














نويسلده: 


مركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 


ناشر جابى: 


مركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 





كتابى را درباره ايسم هاى غربى منتشر شده برايم معرفى كنيد؟ و اكر امكان دارد در كاغذى برايم شرح دهيد. 





فلسفه سياسى الرصط م اا ا ا ا اك ا ا جا تم ل خا اد اكوا باد اوكا وه د ملت لا اك تر ع اد حي ا عا عل كا دياع لا 4 لاا با احا لاد كرد اتاد رت 2 لاا د ل ا ع8 
تفاوت دو وازه عن و «مردم» جيست؟ ممعم مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مه مم م مه ممه مم م مم م مه مم ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه م مم مم مه ممه ممم مه مه ممه ممه عع عع م عل 
يوس عضوت مض مضي تت تت 2ك تت صصشسّت ص ص ٌص م م د نوات 6و 
ياسخ ل ا ا ل ا ا ا اا ل 
مبانى و مفاهيم م ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا صا ا رص وما م 32 
ويزكى هاى سياستمدار اسلامى جيست ؟ تا اح ا ا اا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ااا ]9 
يرسش معو عدي ع شمو يان سجاه بدي نا وري موك مساماج رانك وز طاو ما عبان و ذن نديد دخره جالعو امامو بخ تدع ا ناماه كموي نه دعر ده و سماو و مو مساب ان عاد مو م و ونه ناب يد عم م مادو ب مادج لمق ع لمعا ران مجه يديا اه ويام وى ا ساف مالك معام #اماير كن مان تعره :22 مرو مط سوا بك تدع تاماه مرو وات سجرن ترب يد 878 

ياسخ لحوءال يك كنس دخا كع وكده اوها كاه ين ايعو م لعل لفاس منت عسل كاه رقم ابوط وا عيفد ركو دالع كوه مس نظ شل وكه وك امه لط و بويد ف الع اذك عن وله اكه وطس ماع ايا ل لايل يقد ليك عم مف كن مده رابيد يديوه ري تلع مدل مك كدق مكام واضة وا _دم ةلخد مب اماعط ع مال بلدا أيه 16 
كمونيسم جيست ؟ لسعم مم ممم م مم ممه مم مه ممه ممم م مه ممه مم م مم مه م مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم م م مه ممم م مه ممه ممه مم مه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه مم م مم مه مم م مه ممم مه م ممه ممم ممع 1/7و 
976 ا 0000000000 0 

ياسخ ا ان احا اح اا ا ناح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ا اا ااا اساسا ااا ساس 19 9 

لطفاً الفاظ زير را معنى فرماييد با توضيح؟ لاد الاب ارح حلام م حم ع ل كك لان ا بارا لبد لي اي لد لامعا لت ادي اي أيه أي و ا ا ويد هبعت اام ار عع اا م ل ردروا ل لباو د حم رف م يل 
اشاره جوت جيه تددو وم « وي كن مداه دجوا ل مرو ويه بح بلح كوا 20 بكر بين كم د واد جع اموا + جني الج واه ريح دده 2 د د لد عو دوق راجت وين + يان ولج بجوم ادن جز مويترة ال ون 010 واد كرات سوق + بنك حم يذه ورج ودج وماد بل وول مونوت رروج كيد لوس كن در 20 جنبلا كيد عاد ود جو نسو مت 4 

رسن وام عد كد حا ار دن تع ادا مكل حا ارج لوو عو لمجاام كديع اعت مك ات تع اج سه د عت د حو ود و املع كاد عدم 2م حي د حاو د مل 336 تدسله ل فح وج اع ا لام ملم ا رع لي 5 31/1 
ياسخ(قسمت اول) ويدوا يا ند عكري اكيم ا تدع تح مال د عضن تح وري قو لراك اي ما خا مضي عدي تي 5 جراد يم ل اد ديد فك وه تق نكو 11 ريد اد لوس وقوه داه م فاع دم م عد قد واو لد شيم نمع داه وكه دم عدي عمقو أ تعاة واي فقد وه د 311 
ياسخ(قسمت دوم) اه ا قا ا د و2 اير ك2 ار ع اليد ع كاه دلي د طم د د ل 1 كلاد عا ماه لع داه لاد 0 دك رد مام عه كه و5 اد ل كك تلطه عه بم ده مناه لل وك جد كو د01 جا لل طم ماه متو د امع 22200 2ه م عا عه د 21 11310 











يرسش مل ا ا ا اا ا ا يتئم م ضسئس سس شت ئس متم صصص م 185 
ياسخ لال ةمامث ما اكات ل لا له سو لظام الدب اكاجة أنجةلالكنو و جا مها جروج أسولية عوك ال ةتون م تالال يك تمزع لدتو ل دز دالت للشو جا للك لشو اي علدا مادا ندا ددنت م دزو ها بذكي واس يل كلش الاي نداب تناه اه دنه مدا و الاك بايا اويل شيك ناه ندا عقدز م كدي ل لوزي يز ياد ويا ويلك لخم فل راتت عل املد ا لأست بطش ا 1 
اكزيستانسياليسم , يلوراليسم , فمينيزم , بوروكراسى , آريستوكراسى و ليبراليسم يعنى جه ؟ 00000 زل 
برس ا ا و و ا اا ا ا ا لا ا ا ا ا ا وا ا ااا خاي 1 
ياسخ ا 
در مورد فراماسونرى , تاريخجه آن و مبانى ايدئولوزيك و افراد برجسته اى كه در كذشته و حال فعاليت داشته اند توضيح دهي ولتتوت ا تطية ب شا ا مامت تامسن نح م لت ابن مابطوط لشات راك شرحت الطب ما انين وار دست توملاب المقادب :جل لأبائية وق مار انرا 
رسكن لاعن شضان نتم عا مانحة وو ردح با د م و ال بن ادمع ان انح اده ااحدفة اق نحت حدم وم سمح م ا افا دن تع ماحد ادع أده مم 
ياسخ أب د وح مععدح بم جد كوم مخف يو بعد جيد عادو بيه محايد جرد بج شو جع توي بج لاد جدرد نر مجو ممادب تج تو سخفه عمط وميد رد طديه جد مو عدب تون سد حوو وى وبلا ديع كدي رانو م ابد يد جح كو تح كوا بون ديد وار وجاك ححا وق اديه كو سج توي ب لدع وديه ايه مجر مدا بد مع 0 
مكتب ماكياول را توضيح دهيد؟ لبج ون ردنت يكن يذيهب بذع يدجن عبميع ولد باجا بن سجن روي باهم يذهب يكح ردح عد عبن وهات بر باد سودي ب با رديت بكي ولتمب يده م حل تدج ويام مايه م بكيم بجا ني بجا لسو هس ب ندج تسرد 0 بد مزجي ويج عدجا + وليه عدجا جا يدن رديت يكل يديب بل فيد عن بوه ول « بم بن ودج سودي ججا 4 + يذييب السو رد نا عند وج حجن بيات بابب ب رو 1101 
رقن اع داع مدت ط ناتاه لح ره ا لمكن امعد كه دق رد دبا ل جراد 3 ل لخن ع لطا ترهط ا 8و ةا لاهن جلك تر كع د لوا د كر حم لح ا ره شنا مرق رده 3 ل لق حا و رق 3 لح ا ا بور ام م و 1 
با ايد عو خا د عدا دور كدر الأ ان اخ لاوخ بللا ب ودر الوق لح و الل اا مود ع فدات عسوا عدها دع وق م لو لعي لطا علو عادول وه لك ده الف له لوخ وا لق ع مخ ل ا ل م ل 
اصطلاح يرولتاريا را توضيح دهيد؟ تمد اكع عا حو اس وا لوا ل ام ع د ل الو و امم ور كر جح جل ام اه امي تو اورف د م ا اه د و لد ب تر للح 1 اي دلرو واد يد ا 3 و ا مال لد و سه ك3 ل 2 
يرسش العم ممه مم م مم م مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه م مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممم مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه م مم م مه مم مم م مه مم م مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مم م مه ممه مه م مم م مه عم م مم م مه ممم عم ع عع دح معد للع 31 
ياسخ عم م م م ا ااا م م ص تت ا ا 128 
مكتب جيست؟ در مورد كمونيسمء ليبراليسمء سوسياليسم؛ يلوراليسم, اومانيسم, اكزيستانسياليسم و ساير ايسم هايى كه در كشورهاى غربى وجود دارد توضيحاتى مرقوم بفرماييد. در مورد خدا جه ديدكاه هايى دارند؟ ع ا ااا ا ا ا وين 
يرسش ا ا ا 0 0 يرال 
ياسخ ا ا ا ا لت تمصت شا و وت ةو م سمس لل ا و لاع ا م ب ماما يي واو ام تياد لي مك وا مع و ا جا ل 177 





لطفأ اصطلاحاتى كه داراى يسوند «ايسم ©15117» هستند نام ببريد و توضيحات مختصرى در مورد آنها بدهيد. و اكر ممكن باشد كتاب معرفى كنيد. دن نج ووب نظ واد ماد دوه وود دنج ندل 2 2ج وجا اباد كل اناه قا داو عاد دأ جد نل دل عبات وق ا تأ امه داع عنمو 2 2 :11/8 





رنيسم و يست مدرنيسم در وازكان سياسى به جه معناست و از جه زمانى وارد وازكان سياسى كشور شده است؟ لاد دي ني فنا بامدية تإلب ادقع دذا © بجيام ع ماه كته ماله و كمه وجي بين وخ طببي امب كار عك الوتو الت بطرت وداتوكة جد مذي مطا الراو رات وشدي لاو 1 اويا لوك لاا 





يرسش اا ان احا اح اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ااا اا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا اا اا اا ا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ال اس 
ياسخ أ احا ا اح ا اح ناا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ااا ا اا ا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا اا ا اا اا ااا سا ااا اا ااا ااا اساسا ال اس 33 
ريوزيونيسم جيست؟ م ل ب ب ا ان ااا م ا ا ل ا تت ل ا با ليت تت تت ل بال م م امام ام نمت 14 
يرسش اا ا احا اح ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ااا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ااا ا اا اا ا اا ااا اا اا اا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا ااا سا ااا اا ا ااا سا اساسا سال اس 33 
ياسخ لمعم مم ممم ممم م ممه ممم م م ممه ممم مم مه م ممه م ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم م مه ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مم م م م م عم ممه لقلا 
ايورتونيسم جيست و جه مضراتى براى جوامع بشرى دارد؟ مص و ا و ا و و ا د ري اص د ول ار روا ا ما وان اد ار لا ع عد دع د ا لال لو ا و 61ر1 
ترستن 0000 0 
ياسخ ممعم مم ممه مم مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه م ممه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممه مه م مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم ممه ممه ممم م ممه ممم ممه ممه عم م مم مه ممه ممم ممه عم م ممع م ممه [لرلا 
مغنا و مشكلات انسانكرائى ( اومانيسم )غربى جيست ؟ ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا 0 
نوست امم عدو د ولاو و20 موقت ردن و جاتحنو رامع مويترنء وو جنوه دوين جردو + وج حي جوج دوع 1 عون يان جوان تونيات باوج حنجد ودين كن رده 2ن كلم قبل ولد نل ا جواقا جنم كني 6 مطراه ارق 2 - ف بلجيو وان فول عن 20 وين يدوه ماة كوي نه مطيدن مور باح دود ذيات جود 4 2 حي ل درن ادو وتو ار 
ياسخ أ احا ا احا اح نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا ااا اا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ااا اا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا سا ال اس 3 
در مورد تحجر سياسى توضيح دهيد. احا ااا اا ا ا ا ا ا حا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا ا ا اح اا سا اساسا لس ل 3 
ترفتقن لواحا ونع دعص ء ةم حا كد حو لالج اطع ع ع عع دهع ومع 3 دمأ ا اه اح نعاطلا ل حو حماة دق ا وق د ب ل لاد عا طبظ عن اسع م21 اما ع دل 24 ل لاع عن طم نا حعاء 3 حورت جات رد 42 جاواح طاج دندد عأطأ د دة و6 1 اان ح عمل قر اج 010 1 
ياسخ لمعم مم ممم ممم م ممه مم مه م ممه مم م مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه مه مم م ممه ممه مه مم م مم مم م ممه ممم مه ممه ممه م مم م ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم مم مم مه ممه مم عم م عمد ه144 
لطفا وازه هاى سياسى زير را برايم توضيح دهيد در مورد اين مكاتب و انديشه ها و اهداف و مبانى شان نيز توضيح دهيد. سمه مه مم ممم مه ممه ممه مم مه ممم ممه ممه مم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه سمه ممه م مه ممه ممه ممه عم م مه مم ل مم ممه ل ل لمم له عم ملك عهل 
اشاره سمه ممم مه مم ممه ممه مم م ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مم م مم م مم مه م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مه م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مم مه ممه ممه عم م عم عع عع معد ع#قل 
يرسش اح ناح ا احا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ااا ااا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ا اا ااا ا ا اا اا ااا ا اا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا سا ااا ساس اس ا 
ياسخ(قسمت اول) ا ااا ااا ا يالل 
ياسخ(قسمت دوم) ا ا ات ا 1ت ميات م م صوص صم مس مس ص م دعي دوعي د19 
ياسخ(قسمت سوم) ا ا ا ا ا ل ا ا تيت بت تع مم م ا م الما ل ا ل با ب دي ل باد جب وات اد عي ا د ع ا 
اين جمله را توضيح دهيد حكومت آمريكا«بيزنسوكرات»است يعنى جه؟ عن روات دمجي جد عج ايو ترس مو مدع رانك وو ع مع برو ييه جع خرن وس امو عم عرسا زد ة عيبو دعي با دو كديوي ب يده تدع ا وود بووا تدم يوت جاجد طن سونو يوا عي ب واد بوب اندو ة مدعي يسجاه وطن يندس موا مد ني 71/16 
ان اا ا 
ياسخ املعم مه ممم مم مم م مم ممم م م ممه ممم مه ممه ممه مم مم م مه م مم مه ممم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم م ممم ممه مه مم مم م مه ممه ممه مم مه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممه مم مه مه مم م ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه مه ممه مم م مه ممم مم م مه مم م مم م مه ممم مم مم م ممه عم 7336 
لطفا در مورد وازه فمنيسم و سكولاريسم تو دهيد. ممه ممم ممه مم مم مم ممه مم م مه ممه ممه ممم م م مم م ممم مه ممه مم م م ممه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممم ممم مه عم م مه ممم ممه ممه 71113 
ترنشلئن اا ااا 0٠0‏ ا ا 00 01 
ياسخ(قسمت اول) رالا ا ا اح ا ان اير وا ا لج اك كديع ل لد ما الي كاي ا لد ل م لق وراد الم اه ل د با د لافار وا عه ل ا ا 00311 
ياسخ(قسمت دوم) ا ا 0110 
ياسخ(قسمت سوم) مااع ا م و ا 3 ع ا اق ا 1م العامة العامة 7101/1 
باسخ(قسمت جهارم) ممم ووم ا ب 1ل ام حم اي وت ماو ع لما عدو لجس له دا بع ما عمط دي لمع ولي ضير عمية بع ا به عض لم مدا ميد شا يم مره و مع ف ال مد جد ير رط مع و1 كو بد نبا أربي اا د ا 
ياسخ(قسمت ينجم) ةد كد لدع ترا !الع دل للم ل بعد ع م عطاه تي دبك 40 امد ار وو ا ملح عليه 51 4 اموه مط ورك الاج عم دوه عقا لوه م4 34د عون لقعا مدع موحي علد ميد تو ددا مط ما وا ك1 ب 16 

















لطفا در مورد واه رثاليسم توضيح دهيد. 


برسفن هئ 
ياسخ ا ةق اص م ‏ ا ئ صتض تت ص بض 2 ناتس بت 4صص وت ا ص م م م ست ا م 232344 222 11039 
معناى وازكان ليبراليسم . ماركسيسم و دمكراسى 0 لل ا شي اا ا ري اي اطع اط يوط لو أ المأ ف بماد لحب مط يل ديا ذل بصا د و قياف مي يا املد رد ا 
يرسش لمم مم مه مم ممه مم ممه ممه مم مه م ممه مه مم م مم م مم مه ممه م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممه مه مم م ممه عم مه ممه ممه مم م مم م مه سمه قم مم مه مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مم عم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه م ل عم لم له ع ]ع7 





9 جامد موا ماناو ما دل دعاك وا ا وات لاا ات ا لما أل ل دالا ا أ لد أل ا عات اا ا اا ا ادا اا أ عات عاذت لاحل أ اج عل ا لأا عا دأ عا اناما ا لاحل ل دا عل اا يا وات مادا نام ال لد اج سا ل ا عا عد تالاح الات الاي ل لا 2 ج80 
باسخ 27 له وت ف ون ات ع ع م2 بج لدو د ون د يت 1ج 2ن ونم تمد دو عرزي الم لدج الوم ذه :نهد 23273523 3م21 دام دج مون دون د د02 وذد اد ادج د ودع موه رن لدنج 2 وريه جلت اام لوم لع 2 1 
بسم الله الرحمن الرحيم ل ند و طاتحم لدم اح ررد ا د اج تعره لكر مد مل وي مج اتيت ل لك لاك ار م م مات و لاقي دو كلعف لد عد رمدو وم د حدنا لاا دق اكد د مم ل ا رمتل دود اناد قا ات كي ل لراك رقا وقد مد 3 ارما دق نيا 3ر0 
الشنارة سنن ل قتي اماد اقباط عنام ادل انما عطق امتاخ لدجو اس كا عن تالت دع اط فالات ادم اواولا لخدم انيج 1 
رفن 351 دا عسادد دنج ميحد دجمو ود كمد ا دسو د و مسد نف رودت عو دكت عا محمد أ دم للد و كعد د د دد كر قط حطي ع !+ كنا ماد نمام يددع 6و3 د حر كتمع أجل د هد لفل د لد دك اك د ا هلد ع اطتياده لو نياع فد و ع لك توق كترود فكت 1 
ياسخ لش ا ا ل ئش ئس ا ئ ‏ ويك فا 


سلام عليكم...آيا مراجع بزرك تقليد ما با عقل ابزارى مخالفند كه كمتر ما آنها را در رسانه شاهد هستيم!!به عنوان مثال ... آيت الله سيستانى يا آيت الله بهجت فومنى *فكر ميكنيد دليلش جيست #امام راحل فرمودند ما با راديو تليفيزيون مخالف نيستيم ما با فساد و فحشا مخالف ”/١‏ 

















ياسخ ا ا 0 يا 
لطفا در مورد اين اصطلاحات توضيح دهيد. رئاليسم؛ سور رتاليسم. كلاسيسم. ماركسيسم. كوبيسم ٠‏ ناتورناليسم مازوخيسم. كمونيسم: نازيسم: رمانتيسم: اميرسيونيسم: ساديسم فاشيزم و اصطلاحاتى نظير اين .سمبوليسم با تشكر يك توضيح مختصر و مفيد. عد دده 0 
ور ل ا ف اي اي با ات ارا طون ا واي أي مو الا ا خاو ا م وق عي نو لماي لووط لفاوق فم عمل معدا الصا طم توات م خاد وال عع دول جاع أبس لوا ئعاة ف دك نااك ذل دا وي لل و او ا 73 
ياسخ امه وه ادا نوك مم عد مجو كرا مامد د جا داو جك دواد عه بماك ودح باك وياد عاب بيه ود د اعد مدعب نود عون دوك وقح لا واد د مه يلدت 2 لقان درن أو 7ن وماك اق تدان ناي جد دواد د لمر عاد ده ب كوي دن عاج ناج نحا باد جك حادق جه بالك ولعي علو ناا بام وياد شا د لا 113132 
دولت بورذوايى جه نوع دولتى است؟ لا ا ا رات اا ال لل وو فط ص ماة وعد ا الزا لظو ا 
ترشن نه يطق مود ووه تود ووو د مدان دم يواه دده عو دو وودرة وباج ددجيو وميه دمو جد ووه ع ول دجو مده مود مه م ردق تجار ونه دود توادو ده واه عوج وجوه ود نودوي د قو وده دواد ود عر ع عو اديه مواد ترد ايده و موك 2د 1111/1 
ياسخ بكط طيو ظ ةداعا فلك موده اده اما للم سمطو لد لوده اكه بلقم لديا دلوك مم ود دي كا بك دين دل ودام ا 1ن ديق رامدو التمك اد لماه سي ل د امد دما ناه وكا ولخد نامك اناد 011 ده نوارك وو طالماة الملا الماك /1 10 
شيوه حكومت يويوليستى جيست؟ اح ا اا احاح ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ااا ا اا ااا ا اا اا اا ا ااا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ساس ااا 17119 
50 معاي ل عت ل لمم ا وا رم ارا ا ااا ا لو ا ا كا را الوه لالبو تمع لل اي عر م ا 011 
ياسخ عا اا رص ل ل ل ا ا ل ل عا ا ا م ا ل 1 
وَكاليبت و اليست «ابزارنكار) و جه فرقى باهم دارند؟ 1ع د 011ل لطم ما اد و عه جف ره ردت 30 لم د وعد قد من م د تا لالم حوب صا 533 51735 دو 3/1 عاد مده عي ددج كم جد 0 د لان ملم جا عله 2 وي 2 1011 
500 قر ادم جد ماي حولي رك و ا لا وو لم كن ال فضي ووادطي هاسعو د ايان بل لد كيل را اددجم ا ل قط ا ف ا لالط ا مقا ا ام ل رداك ا م 2 1ت ا 01 
ياسخ ممه ا صا عه جحت با امعط ا جر ام فاشو اوعدا 11 حت القع لد عم الح د لق و اك مع الات حون طق ك1 قافو مت وى إن فم جا وه دوك لش حك اوتاه اشر ةدامو امك ارم م ا 1111 
در مورد مجلس موسسان مجلس اعلا و مجل ا توضيح دهيد. هر كدام در جه زمانى و دستور جه و باجه هدف و وظايفى تشكيل شدند. ا ااا 0000 ين 
يرسق دود ا ا ما ب عر ل ته وف ات ا ا د بعلت جا ادك ل ده ا ل د ارد د كف ا لوص عه با د م ام د د رد ريه عع حص عا ا لص ع و ارت م ف ع لج د عع دم كت قل م ل الوك علطو ع ا ا 20 7213 
ياسخ م ا ا ا ا يشش سس ص اص ل سس تم تمس يشش سام سي صا ا 7 31 
راجع به اصطلاح خودى و غير خودى توضيح دهيد - آيا همه ايرانيان كه قانون اساسى را قبول دارند خودى هستند يا خير؟ اي ا مر ا الوه م ا وار تكي ج لس كرت 6 ا ا وت مو ترون او ات ب تانج قم ور بده جلا جو جه تيه قوة ف ورا بجر 11710 
رسكن ا ا ل 0 
ياسخ #دانيية عو لاد و واوا ونه كه دخو مدع وق وبالدة اموا ب قاد ون وعدا سام مله بد وود عب ودع داك سانو دم وق ع كع بد نوراه دال كه ووا سس راد لله اد داكو دعي وقد مخ دحوت مد عدت لهج وات وق ادن باد وه وما بعاد 2 271 
تفاوت حكومت هاى ليبرال و دموكراسى در جيست؟ دما اند طني ادن ود ايا م عه و لام اا ملا لم ل وا الس اموت عط اماك ا جا مه ا اسان لماي ا لمعا نعل ل دمو دلو بايد ف ا ادلي اد ددا مدل دي ال ماموا نخد 01 
رشق مالد د ساو ددو اس حو حبك رمد باح باو حاب بالك سا كا 3 جك بتاك وان اعابت جلاة اع ارج بطاح 2 ارا لاك حاون حك حا را ا لد اله نظا الى سانا اي ل راك و3 لاما ا اد ا ا ا دك ل ا لاا لاي ا لش د لس لو حا راق وت با ليد دا ل 2 276 
ياسخ ممعم م ممه ممم مه ممه ممه مم م مم م مم مم ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مم م مم ممه مم م مه ممه ممه عم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم ممه عم م مه ممه ممه عم مه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مه مم ممه م م مم م مم م مم مم م لل 3701715 
راديكاليسم را معنا كنيد. وي و وي و به بجيو جك توق وده واو در هد وو م ب و ون و21 بجر ع ديد تو يوا ول 1 وك ور أرونواه بزد و جو دو يو و و ده و ويا 1 تيه وو يي و وبي اكد د واد و يو 1161 
50 ا ا ص ل سي 2ش م شي يت م الم لاا يح ا م قل ف ا ما م ع لاد عوك رواج ا ف و 076 
ياسخ جاجكا ع ردم عدو دو كنع ويه ل ع و سوال « يدياب ييز هج ميرت ويح واد وان دون مواق + يلت يني يذه يرح لدج و كناد بي وو نويات ونج يديج يكيب كن يدع جا بع ديدع جرمة ولواح جو ل جواح + ؤني بانج يا ل مزلم بدح د و بلط جل هن عو و سهان + يفيه يلح بالوي يبع وا موي ديدج ولد بلح بواج ولح ويا بت حيتي مسح كدوج ووو ع7 
معتاى ايوز شوق حيتت ؟ مع اوه ا ار ا ا م ا ا ا ا ات امام اي تت و الاي ا لي وو ل ليا عا 0101 
تاشن بح ممدع بال ويلك ل شامة ور دم مرا دمح دكا لرماذ رس رطا ام دي دمن وا دوج تداع ددن «ممنخوطةة ملع لد ند مدع مط فذع ددع مس قر + ةراد رما وماد مقاوط مذ حي ذم متدرا تيد لمخم مد عمد عاذ دده نوه لوطذ سه ونام اعد بت ننه معن 22 دراه دم تمل لت اد 1001/10 
ياسخ تسج وود سود وم دعو 21 12 م موه طاو م ادن امه 3 2 2ن لط من ع ولاه لدج مهاه قفن ءام 5ك لاد معزي مو قاع م21 6ج جد د بالتد ك5 نسم حوبوه امصام وده و5 ارد حو مل ساقي حيو نج نم جد 1ه د د بلطا المع عا ولاه د 111/5 
معناى كمونيسم جيست و آن را توضيح دهيد. ا ا ا اه ا ل ا لت ار ةر ا اي را ا ا ا 1111 
ترشقق الك 0 ا حك ا ات و ترك اواك جما ار او اا اا 1 8 لعا بر ا ا ا ا اا ل ا عر ا كا لك اج جا ج113 3 جه لماع عر الوم قل او 2 38د لو 2 21 
ياسخ قي عضي لبان اي ا وت مي ا در مق با كا ا و قا موي د ي17 امو ةا لدو 1 أي اك اع تي قر اموت را عا وا اع و لص 13 لصي وات بي لا وي 1 ع دو نر مح سمي عاد ودف لوو سا د مياه الم سا ل 1 
معتاق ذكماتيسم حيسيت؟ م ا ا ص ص ص 2 ضصصت شت اص سس ا مات لس سس شت ع مس 37ت اي مما تاك تاك معام ا ومو م 
برقن ئ ا ا ا ا ا ا ا اق ع فص ره ا مه ع ا 1 
ياسخ مع ل ميلاعتل ااا لا لا ا و اص ص عم ا تي )مص صا امات تم مم تتاب ندم رودي ع 1 




















رسفن ل ا 
ياسخ لم ل ليأ تش اس ص صصص ات اتمسسشن مص تت س صصص مش ص ست تمئس ميمت شعي امي نك تدم موه عوك تج عي موود م 
بورزوازى را توضيح دهيد. ا ا م شي لصت تت ا شت تب اص سس ابا شا طم وام بارا ااا ل ا و مقا ا ا م اطع 11 
تشقن مدصت اما وش ووه ا ا لع تح ل ل ات باح با ا ل تيل المج با او و نان د ياب اد دياو كج با مان بك عن ا انان واه 22 دب ان حدر دوك ورت ونا بابي ا ماده دك حلم دوا ام دن بات بق را د د ل كه لم م 01 
ياسخ ا ا ا رم ل ل ا ف و ا و ل ا و ا ا ل كرو تا ات تح اق ود د ف كف ا ام 
كمونيسم حيست؟ 2 ا 2 
رق 00 ا ا 0 ااا ا 
ياسخ جام ند عدو د ص ل دكقت و لاد ا جواد بوعل وك كد ولتق د ةنك ام جه دمح ١‏ ل دكن جو لدي ونه ابد لد اوت دم بهن دك ل ددن د 2 وم ا اللي لم د ا اراك لج م ع بل لد توت 2 م خط م ا ا 1 
راجع به اصلاحات سوسياليست و كمونيست و اميرياليست شرح دهيد. ايران جه نوع حكومتى راقبول دارد؟ المع ا لم اليك يم ا و ا ا ا ب اوه ات عمال يوق ادو ع فك فا ل امم ‏ /1050 
تشقن د ا ل ا ا ع اا قا تت خط عا فرق نا 





برلشقن فم ود اص عه وني مجع كرو ع مه مح السو و دازو م مومه اماه تود عمط م له عه ع ليو عتم مق ا د ل وم ركنا مجه ية لو مه أن م قد اوه كتقو حم ا م 2ب 1011 
باسخ ع ‏ ا اا ااا اا اااااااااااااا اااااااحاا ااااا ااااحااااااااااااااااااااااا اااااااا اااااا اااا أاااااا ااااااااا اااااا اااا اااااا اا اااااحا اااااا ااا اا اااا ااا ا ا ا 01 
در مورد فراماسونرى توضيح دهيد. سم مم ممم مم ممه سم م مه مم م مه م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم سمه مم مم م مه ممه ممه صمه مه ممه سم م مه سمه سمه مه ممه ممم م سمه ممه مم مه ممم م مه ممه سمه مه ممه سمه مه سمه ممه مه ممه مم م مه سمه ممم مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه صمه مه ممم مم مه ممه ممه ]10 
برشقن ا ا ا ص كسامتت ام ما م ل ا 82 
باسخ مع جيق وق جود ودود رامق جمدم لوم جورظ جام عو ووه ممق فو إجقيه اماك واس صتمي رمف اماج ااتمطه لبجم لودج ل اربج مومه مودق اقم ظوام جا مسو سبيت قا و7 37 قت 1 
اصلاح طلبان و جنبش اصلاح طلبى در غرب جه جايكاهى دارند؟ ااا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا 000 رين 
ترشين ده جو كج نسو رع وام نكر بحيو ووو ولو ة ادن بظد يانه وموك واد ودف ولد دلخ ماو د نط وو دهده اودر دوو سه و لجن دادو دع وا لوي دوس يه مد جد موعن وبا لاون بع بو د 23 1611 
باسخ ملعك لوطه سارل امار لاد الموا اوج اب ااال لودل دأو اط عرد لسن امطاب ادل لو اسار بابد لطا باه لد ل دبال وماد ليت لأست مك لطم الووارا لالد بطي دود دلو اطاط 661 
درباره مشورت از نظر معنا و مفهوم توضيح دهيد موا يا رخا بج ب و اع ب و نات رن ا بلا عام الوك او الولو ورك ا 5 و ارد يابو لا وا اا االو لاد اح ا ا ا ا 2 101 
برسقن ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا يناغا0161 
باسخ ا ‏ ا ا اا ااا ا اااااااااا اااااا اااا ااااااااااا اا ااااااااااااااااااااا ااااااااا اااااا اااا ااااااا ااااااااا ااااا اااا ااااااا اا ااااا ااا اا اااا اااااا ااا ا ا ا10161 
مشورت در انتخابات جكونه بايد باشد؟ وظيفه رأى دهنده و رأى كيرنده جيست؟ اكد اود ودر را ب دم جع عتمت 202 بال ان ادا ردت ا تلك ادال الا نوكه ورد ايج اناده جلا جم 2ه لوطه ايا لي 0 2 مد فرك و هر حل 7 12 ماد ل ما دمر 2 1011011 
رسن وات و و م 017 ااا لما اجو ل لواح م الب م ل م 1 ا اك اد ما ا مل مقا تج مدده ود د لدع 202221 ود اند لد كج ذم حون بن لودج معو ناخو لوده ا 11 
ياسخ لع ا اللو ا ااال ري لجع ا ااي و رص اي ا و ا ا ا ف وو اتج ا م عاك اا رو الما ل الا ا ا 
اسلام و ناسيوناليسم با هم جه فرق دارد ؟ عر ع 1 لبا س1 ا ص وك مج دن لص ابر اي ل وات قا وك ب لباقي ترد ري دق م تل عسي وى كلم درجا ل عد ام عومد قمع ما ذم نون ىفوتو ل ماس تفده دعن وه نج دنه توجتروا ذ وام 8 71 
ترشق سوا نو د تدم كلد دكا د دو 12342 خسم دمع دلو كاعم عطتة د داه عطس عا عولاد فو عسات دقف عند رد دك قح ماعط كمه كمه منت باريد ملع دك دح اع هد حا وك ذه دعا له كاعد عون 3 تحط دما دق ت ادبت بأد وطن عام لكي 2س 8716180 








ادر مورد يوير توضيح دهيد؟ م ا ل م ا ا ا ا اي ا م 77 
يرسش احاح ا اح اح ا ان ا نا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ااا ااا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ال االا 39871 
ياسخ مسم ممه مم ممه ممه مم مه م ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م ممه مم م م ممه مم مه ممم م مه ممه سمه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه صمه مه مه مم م مه ممه ممم مه مم م ممه عم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه مه مه م مه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ل عه عم م عه كأ17 

مكتب جيست؟ در مورد كمونيسم: ليبراليسم: سوسياليسم: يلوراليسم: اومانيسمء اكزيستانسياليسم و ساير ايسم هايى كه در كشورهاى غربى وجود دارد توضيحاتى مرقوم بفرماييد. در مورد خدا جه ديدكاه هايى دارند؟ وماد لاه أ ارب مجر وم باب باب بدي وتات و وتوا حا بتو 30ت 711617 
رسفن ااا 1 اا 
ياسخ ممم مم مم مه ممه ممم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه م مه ممه مم م ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم مه مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه مه ممه ممم م مه ممه مع عم عع لأع 17 

ووسشن: تقلط شرك وتقاوت: لبثراليسته و اشلاة ارا يناه تمانيكة از 000 
برسن ذم ل ل 1 
ياسخ ا ا اح ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اال الالال الس 187 

تاريخجه مكتب مدرنيسم و يست مدرنيسم و تفاوت اين دو را لطفا بيان بفرمائيد؟ ا اح ا اا حا ا ا ا ا ااا اح ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا اا ا اا ا اا ااا ا ا اا ا اا اا اا ا ا اا ا ا ساس ااا 18713 
رقن وطن اود لاد و ا ع لوق ع مدل لعا علد اا ا ع و ار ااا ا عا ع د اد ا و ا ةك 1لا 
ياسخ حم ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ا اا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا 0 

ما كد و مم و اس عم اديه مسمس ممكله اوتامو المع م ام مع جوع لماه معام الام ما مك مولعمو ملد م اط مماقمك اسالع لسلس لعا سعط مم امسنييو وار اام موانصا جوع ود ةا 

حكومت و حاكميت مودس و ابد ام 1 د نر مو و اج و مطل ل ارو ع7 عي ور رماع ققد تحط لد 11 معطي د فاه أل دو ديا نيا ا عدي مما رسيي الما انه بود ا حم م اعد مال الراد ادق عا 1 م 1 
جرا شيودء حكومتى ما مانند حكومت على (ع )نيست كه همه ءكارها را رهبر انجام دهد؟ كج ا ل راد د موه دده 0 ددع د لقع لحمو قيددة وواط د واد ودع عاط عاج جه 1 د ماو مد #طم م1 << دل ع المت ماده او كن داو انع 1 ا 1 2 6 

يرسش ميم م ا ا ا ا ا ات ا ا ا اا اي ااا و ا ا ا ا ا و اا ا ا ا 1 
انشع اسع عو 1 دوج دوو عمس موود جو سس فج ستوددي مد مهو وبت ف دوعتو روفي د موتو و ادب ع تو نط جد قل 4 با ايودي اس ووم ع قله لما ا م ب د مج 1 7 1 7 116 
معناى جمهورى جيست ؟ ااا اما ل م ا 
ترنيقن الح ا لصي ص ا را ات ل ع ص حا ا ا ا ا و 811 
باشتخ ا ا اا ا ابابا ا امل لاقن ا لبا الا ات ا 
آيا حاكميت ملى مبناى اسلامى دارد؟ مسح ا وا فووا مي مام ا ويا ا مود ا لات عو لرللي ع ورور ولاه الج ع جصائي ا واو ا رت للم الم كا سوا حده بجي اح اي مم ا 
يرسش سمه م ممم مه مم ممه مم ممه ممم ممه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه مم م مه ممم مه ممه ممه مم م مه ممم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م عه ممه عم ممم ممه لل 
بابخ المح ام بون كارو و وود وو نك لذ د دوا و وود وك دده ا طاح ونين مسد ياد وو امكو مك وك لاد 4ن كدوك امود وا ولد كك وك وو وك و رونو ديه يداد لك ووو و ووز ذل نات رلك د ولا وأو ين كول د ودود اولان دل ا بل دعبلا ولا 31 
جرا جامعه به مدير نياز دارد؟ ااا 00000 
يرسش ا اح ا اح اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا اا اا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااال اس 3 307 
بشخ ا اا ااا ا ا ا او اي اص لا عم ل الصو الود ا ل ممق اام د ا 1110 
در انديشه ى سياسى اسلام مرز دولت اسلامى تا كجاست؟ لمتساسية م وم ع ا م رسي م ل ا اع د ع لبي ع ١‏ اي ا يي ا سي ل 1 لي اي بي فر ماله ري كه اااي لبو معدي ان وق مل ماه لخر رط رمم لم 11 
رسفن تع بد ل اد ا لجار حر لقع الفط كيه لج لب لد لعن طون ولاه و م ا ادا و كا جك ا شر و و لا و د ات ا ع 3 عاج وفع ليد اام طم با لو ع د 1 1101 








ساختار و قواى حكومتى د شا بر نم ١‏ دن 1ن 1 بك وت ا انه اي ند ل ل 1 جا وماج مونم و اسمس 1 0 0 ود ع جات ونم مجن دو دن 2 15 جو باب مد نج د 20 


جرا بايد رهبر داشته باشيم و جه فرقى ميان رهبر دينى و غير دينى است 














ياسخ العم الج جد و مع وريه وام عب دون * بابديلت مالو يدع و موي ينات ويل ناد بال صوق تواح يانه يذيساية موري دوج وام ملع واج دواو واج يخيح بلح بك رده جم جيل دجام فوفد واد دوا ب سوق + بويت كنب يم وينم جردع جد وجل وجل وواح جا سوال + يكيديا نوي بلع مويدرداء ول + ولاه ماق جو سوق ويب بام يا مياق كدوج كن كع 1010 
ادله طرفداران تجزيه قدرت و تفكيك قوا را بيان كنيد. العامة لالع ا ا 
يرسي ا ا م ا يا ا اا اا ااا ااا از[ 010001 
ياسخ بح مداه ابجع جون اعد ف للدت ديدح ولد وه نيه جيك لاما رباع مدع مد ع و سدع باطو يدت وطن 0ع # مده اع وا عد ولا لمج ود > و الدتو اكه وج د سيج م مداجاج ومع تدع مداه خياد ود تويا وح صن تع دن نع ود وعد > ل لمكم يد ولد ديه ح وق العام ماع م د عمد م ونح وان و يدت دباع كع #اب م اطلام عد ع ولاه لودع دكا غ201 
ادله طرفداران تمركز قدرت را بيان كنيد. لف ا فيا اسه ارما كج افق فرع مو لمعا لديا با ب ا معي اقيق را سكم امم ف حا ار الل 3 لبا سيا افيه مرتما رك ا فا اع ا 11 
يرشقن كع سوال عمف ممس و كاه والسنوو سم مر الصتم لسعم مام السو مو ومو امهو اما مود ساك عم مالم ل وساسمكام متاصنيدو السام مصاع ويد أ 
ياسخ سم مم ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم مه مه ممه مه ممه ممه ممه مم م مم ممه ممه مم م مه ممه عمه م ممه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه عم ممه ممه ممه ممه مم مم م عم م مه عم م ممه للع 
ضرورت عقلايى قواى سه كانه در جامعه جكونه تقرير مى شود؟ لمم م مم ممم مم ممه مم م مه ممه ممه م مم م مم م مه ممه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم مم م ممه مم مم م ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم مم م ممم م مم م م م مم ممم ممه للع 
يرسش مم ل ل اا ا ص سي و فص 2ض صصص ات ,ات امت تتش سس وس لضم تس مم جما ماما + اود وا ودع ع سي 211 
ياسخ لمص ومع ل اما ا ا ا ا ات اا ااا اي عا م لت اق ا لا لس رج بش 711 





يرسفن داه ونيو و وول راوز لد عل وراك مج ود سامون نالدع وك اراد لدج بي واوناده ل دد لون تن وول هرب وود دير للد انوت عاد 2 2ق ع3 ورا مأ ا يوت اد يأ دكن ون وي دج وبال ع لد عل ع امتح ب عسات الو اا د ا 11 

ياسخ لما يروت بحم ايا محم همقل قدو د أرزوا مذي ف مفب وما ألم ف رن حك نشي أده شيل علدو با ايدام عمرء بح لكك عس ندا حسام لدف مض ماك لك م و ابم ااي د لاساء لتايا قدت نا عل نه مكلت وده با مشلم ادي مجر لاي ل حم شك وال مكدو ركد مياد و وما لالس را ليلدك كلد مكو د لد واه لحم ع امو 2101 
جرا تشكيلاتى مانند مجلس. مجمع لحت. خب ركان و... در زمان ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) نبود؟ اا 0000ل 

يرسش ممم ممه مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه سم مه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه مم ممه مه مه مم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه لمم عع مك قلع 

ياسخ سمس ممم مم ممه مم م مه مم م ممه مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه لمعك قلع 
سيستم نظارت در يارلمانهاى نظامهاى ليبراليست در 





يرسش وكنم سم رن مك ون مد واه اقدوه نا 0 م جوود دك اجام راي ا تقل اق ا اقم د امم انج د ردج موه ند ا و1 در اد ارد بد د وه ود ا ا م واد ا 11 
ياسخ 000 0 0 0000 00 0 00 اي ا ا ا 
جرا در عصر بيامبر اكرم ص) حكومت جهانى توحيدى تحقق نيافت؟ اا اا ااا ااااا اااا ااااا اااااااااااااااااااا ااااا اااااا اااا اااا اااا اا اا ااا ا اا ا اا ااا ا ا اا ا ااا ااا 61 
55-8 لماو نه مادا عا و ا جا سم عقوا دقع أده اد لعلو وال عا كلاه دو سف لق ا ار روك ل ب عد 3ه 6ع د جالتو كارو حر جا د حو لك لاه بات مرو عرد ود 3 ا طحق مدعا ل كام ا مدع من جا 1010123 
ياسخ 1 ا 
-١‏ اعضاى تشكيل دهنده كنكره آمريكا جه كسانى هستند و معمولاً جه سياستى را دنبال مى كنند؟ ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا 1 1 ا 
أشاره ا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا 161 
ورستقن 0 0 0 0 00 ا 
ياسخ مي ا ا ا 6 ا له اقح اي لم دروا عو للا اعم ع و 170161 























يرسش ممم مم مه مم مم م م م ممه ممه مم مم ممه مه مم م مم م م سمه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه سمه مم مه ممم م مه ممه سم مه ممه سمه م ممه ممم مه سمه سم م مه سمه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه م مم م مم م م م ممه سمه مم مم م ممه مه ممه مم م مه سمه مم م مم مه م مم م مه مم م مه ممه مم ممه ل ممع عع املاع 
ياسخ عدا يب مح وضع لام ل ال اا أ كل سالا ايا الت ااي اق ل امل ل ادل قا اما ا اق ل لقي عاط اسل اد قا سيا ال طفع فق قال وأا أ لكك اي يال لالخ ل لح ليف عا وأا عاج كل أ أ اياك باد لاا ا أ عل أ كل لأا اا اكت ج169 
آيا حكومت. انتصابى است يا انتخابى؟ ممم مه مم ممم م ممه م مم مم ممه ممه ممم مم م مه مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممم مم م مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه عم ه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه م مه مع ممه ممع ع اكع 
يرسش الا ماسهاك وو ول يان ل ل دار نايا دنا اكد يكت ماود يأنقياك يبد الع ف لانو له ناما > ندليا قنة يكاتت كد اراسي كان لاجرل أل لم للها ندا دناه تدخالد يكداء لكأ وليك ف اليا لح ل لق لا لظام عنما امكنم يكن ماأيابه انظ جل لقم لح لأا ندا ت اندلا دلا كدت كان مايفينع و هيايو لعي للح يا و ذايا نيا حكن كاد يدنه با انما باك ا لا يو 21 
ياسخ ل ا ئش ا ا ا اا ل لي ل وات ع و ا ب م لح م ا 2 1 
مافرت احكومت اسلام حيسية 8 بح مص رخو ب ل مساو لامتريا نحي مو نامج و ال مهلم رمف :1 مد طن تئر وب ا د دوي مط قد ي0 لظو ماني ين جك حال هه ماد شوم ايدبم دنر مج يطمدر و تقرط مك ا مط للد مدق ني دتو 2 مدا م2 طق حك ماي ول طلم اما اي تا 2 201 
يرسش ةده مام ب ب ع وام تب سيق راب منت حل دع مرخ دسا م 2 بن ويام تلد توق وبع اميل م كناد مم باع من كي كاوج راب نج ين كد بلي دب الدع و وبام يتا شياو ع سد يدي أ ن طن تل ل مرام ماه برد وح شبح سيل ترايس نج را ود ع دب فج بك 2 وا ماق مد تماق بويت ,يماقم عرق ذم مام الات 7266 








يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا ع تضم سم ام 585 
ياسخ :ل معاي لال ف وعك ح ن كل ولد بالا دما اولان اما ل راد الأائاك ون ل تل اع عدم ءالب ل مادقا باح ع ناتك دع وداه علد بأناء ملظ ل ع قصل لاد عاب عا موه ول مم أن أده أ ادح وص ندا ارام الاب باو ع ف عاك أده تلن حل إن عاط 2 لذ اران مدني لد لالع عه يا ا مان و ادظالز انبا روطان ك8 © 
دلايل اعتبار رأى مردم در نظام حقوقى نزد معتقدين به آن جيست؟ ودين لد اسع حصي ووو قود د بحاي كوو مس ع وديافه ووو مد د وم ب وك تع وأا اده و ح وكتي بام سار كك اد لفت لج ب ل ب 17101 
يرسش ا ا ا ا م ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا 1113100 ا 





تأ 
يرسش صمو هد ود و مودو ب وباو عب و تووق بج وسديادة بان ديدم واد ديد بو ع مده باح يون تباع جيونح اي يا سردم ديح د جاح 2 بوم بجاح تباي يزهج يوي روميت يذه ترد د جه ديد 2 بكم وله دجام دجا ني سباق + يونت بابب ين مراف ردي جد باحو بل اجاح عباج توف ب يؤيس يودي ذه بايد عه جو يديد # جل ع وح ع جاو جود سباح بي نبت يماي ويدر ادوم وود بحت الام 
ياسخ صمي ا ا اا ا لق ا اا و ا ل ا اا ا را ا حا لعا كد وت 51/2 
جايكاه شورا در نظام سياسى اسلام را بيان كنيد. علطتن باع نان فشن انعبر العا اند النرطب #التبو اانا لاع رفو ةعاط ام وات مم ل ا 0 
يرسش ممم ممم مم مم مم ممه ممه مم مم ممم مم مم ممم مم ممه مم م مه ممه ممم م م ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مه مه مم م مه م مه ممه ممه م ممه عم م مه سمه مم م مه سمه ممم م ممه مم مه مم ممه مه ممم مم م مه مه مم م مه مم ممم م ممم م مه ممه ممه سمه مم مه ممه مم مم م مه ممه مم ممم م عم عع هع 
ياسخ ااا 0 
جكونه عده اى كوشيده اند دموكراسى را با خلافت الهى جمع كنند و اشكالات وارد بر آن جيست؟ موه ابموبو ل الي 2 لق اا ام د لط عم لتاقم م ديم اح و لا ا م عد و 01 
يرسش عا م ا اين يت ل ا لات لل و ل لتر تت ل ل تسح تا تتاو ا م اتات ل تح نما ليد ترد مات تدمع طق حا دمع قمه لخدم ووو د عد كاد دج قحي كني لدع تدا عدج وال ا لاجد د تت د 810 7 





يرسش عم ا ا ا ا ا اا اا ااا ا لمت وه ا د مت 1121/2 
يان ل ئش ئش ئش ئش م اا 
آيا انتخاب مستقيم داراى ارزش و اعتبار بيشترى است يا انتخاب غيرمستقيم؟ لع ود التو كول عه مك ول اه د امعو لح سباح ف رامد ع عن واه ولد فد وك كو د وز ددن بد واد ماي ةو اسان رف كع بد خا دمجاو 1 د عر 
يرسش لمعه عم م عه مم عم م عه عه مم عه ممه عم ل عه م عه عم ل عه ممه عم م عه ممه عم م عه ممه عم ل عه م عه عه م عه ع مه عم م عه م عه عم م عه ممه عم م عه ممه عم م عه ممه عم م عه ممه عم م عه م عه عم م عه م عه عم م عه ع عه عم م عه ممه عم م عه ع عه عم م عه عه عه م عه ممه عم م عه م عه عم ل عه ل عه عم ل عه لله لس ل لم لل لس للد لاع 
ايخ ال ا عع ا لو ع ا ل راصي ا ا ماع اي ار وا ا اا ويا مح يا اح ع صا اا عر ا عت مام اا حم ارم م ا 210 
شورا در جه مواردى صورت مى كيرد؟ لم اا ااا ا ا ااا اا سام ار ا با ا ال ا ل لاا بايا يا ايليا بحا شيلم ماه الاو مكبح مدا ته عاك موا يط كال ا 1 
يرسش اسع دام بين تمر هلان علدت تسح ع مو م د ناه به ياد يما شم جهن نيياك بود موا قيس دج وا وو حم ب و كه ويد عع دو مود راوع والاي و كروي ادجم وي ا سس داوع ودع ونه سويد وكد مج ب مجح ب وو م ساني بعادت ايوق شم ياو دج اع ساد يساوم ادن اخ د برت 86ر6 
باد ااااا ااااااااا 000 00اا 0000 ااا 
جرا حكومت اسلامى كه بيوسته مردم در انتخابات رضايت خود را از آن اعلام مى دارند (با شركت وسيع خود) از رفراندم يرهيز مى كند تا به اين طريق جوابى محكم به مخالفان خود بدهند؟ رون 
يرسش عابت م عدج ام ع دا باسك دا به با وده يداك كاذ وان أمظ جك ميهد بحاي ود ميك :2 عأرابةم لاست ريام دا املاب دكومةه قبل مود ع رادت دك كاجي امج ذدب تابه كاك أ دعاس لوكي يي ف يديت مج نوات عام د جاتاقه د مت باك م دح ريد الا ع بن كام نا ساق جاه دك ب ماس وعد باق نماك رادت تا لاسديام 2 د جام اقرع 
بخ لصيو مات ا ع جا ةل ا موت ع ل ويا در ال ع دا وا عا لودل الها اام لن د دعاء للر 11 ولتي ا م د ل ا ع اح قا لك لي اللي امو ا 
جمو كراسي أسلامى حيست؟ ايا نظن اسلام هر مورة دموكزاس؟ وك 25 ارد در نوراه قر لود نهدو ماحد د عد دقار د طة 3 ع ا لام دنه دام اد كاده ب در للد و 130ل مناه لاه نب جد درت وو رد ا لطس وا قدي ملو بماطاب 0ه دن ا ا ما 3 ود 1ت 2 
يرسش لمعه عم م عه م عم م عه مه عم عه ممه عم م عه ممه عم م عه م عه عم م عه ممه عم م عه ممه عم م عه م عه عم م عه ممه عم م عه ممه عم م عه م عه عم م عه م عه عم م عه ممه عم ع مه ممه عم م عه م عه عم ع عه ع عه عم عه م عه عه م عه ممه عم م عه م عه عم م عه م عه عم م عه ع عه عم م عه ممه عم ل عه ل عه لم ل عه لله لس ل لس لله له للد أرع 6 
بابخ لماجي رص حو معو د ل وعد اماد حول رودل فك جح الك لحز اك ليولا نا عله لراك االو ا عا و ا اا ا را ل ات ا الا 6 





در حال حاضر جوانان ما دجار سرد ركمى در انتخاب راه هستند و شايدعامل اصل 


يك ديكتاتور از نظر قرآن. جكونه مشخ د ا ا اا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا احا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ا اا اا ااا ااا ااا اس 361131 














ياسخ ئش 2ض ملسم االلششصشثش.ششطش مش لل الالك ض هئ ا 61 
انتخاب رهبرى به عهده مجلس خبركان است آنهارا نيز مردم انتخاب مى كنند آيا مى شود كفت رهبرى توسط مردم انتخاب مى شود؟ 00 لكين 
يرسش ممم مم مم مم م م ممه ممه مم مم ممم م م ممه ممم مه سمه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه سمه ممه مم مه ممم م مم ممه مم م مه ممه ممه مه ممه سمه مه مم م مه ممه سمه ممه مه سمه مم م مه مم ممه مم مه ممم مم م ممه مم م مه مم م ممم مه ممه ممه مه مم م مه ممه ممم مم م م ممه ممه ممه مم ممم له ممم عد هلا 
ياسخ ااا اام ا 
هر نظام ديكتاتورى غير اخلاقى است و انسانها را از مسئووليت اخلاقى عارى و آنها را مجبور مى كند برخلاف اعتقاد اخلاقيشان باشند در اين مورد توضيح دهيد لمم سمه مه م ممه م سمه سم مه ممه ممه سم مه مه م سم م سم عم سه ممه ممه ممم مه ممم سمه مم م م م سم ل م م لل عه ل سم لس ل ع سد د 61/4 
يرسش كيك وو معطا مسح ان وام مويه تجرخ ب تح بوتاو وما واد برو يه و شياع ميحج ره ترج يدوت ووم اعمس لماعي دم يب ع كي و دي وما جر و اموت طعي عا جا عم جد ل شم جر بتي د جب يوت دو موت عرد اد با تيك وتيزه قي ماوع نوامروا م وعم د ماد بويا وشم ماع احج عع بو امروب م دمت دح 1/8 
ياسخ بلادي ان اياك يي د وده ند موادا امد الما اب رما لذن دف مد كا كو مط كوبا ألما لودل دي ما لكا ونا تاد عنامال ند أذ ومن ف باو كه تحاطو كلدل ود نمل كدو اا كن نع اد انام دن 31 دل دوا يك عاو ولد الب 1/8 
فرق حكومت ولايت فقيه و ديكتاتورى جيست ؟ ديد 22 ايع ون بدلا وه جوية جود ا ميا رم ادوج ردم تدواع دوت واو ع بحي دن بحن كيد وم ودب ع قم كله وم دون درام + كته جوم ميلم وام ا و عد ه معان عوج دواد «مدجج وان خني باد 2 مويا د عون ع ونه وان جودن صوام + نت حم ممه دوي عن ]|71 
يرسش د باعي 2 عايون مرج بواجي دب كلق با ناتك اماه د تك ادفو لاعف لآم امب مايه دك اط وت مدعي يابل /ا 2 عاتدد عام 2 داق يوك كك امايو م علد وتل يع كاج ع اادائم د لكك عام 2 جم ب مأك كا ألا ماه ل مكديع تإدد فاج عبن مام باد اما تا با عاوكها دل اه بذ ابدام 2 امد آم 2 عمطي دك واد لالم مامشدمه ابا 3 وايام 2 بيت 1/1 
ياسخ لا ا ا ل ا ا ا تا لت ا ا ا اام ب عت ا شا ف 1 
آيا اسلام با دموكراسى و دخالت مستقيم راى مردم در تمام شئون مخالف است :215 اطي لطا دوسي :105 3505 1د ردك اه مويف مكدو 11173 6 ع د دح 031 715325 3126 عالججس م وح د لد جد 21121 1ط لو م 2 1/6 
يرسش ممم ممم ممه مم م م ممه مم م مه ممه ممم مه ممه م م مه ممه مم م مم مه ممم م م ممه مم م مه ممه ممه مم مم م ممه مه مم م مه ممه ممم مم م م ممه ممم مه ممه سمه مم مه ممم م م ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم ممه مم مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممم مم مم مه ممه مم ممم ل عم عه قلاع 
ياسخ عسات جا عه ارا ل حشر دياه ولاق طلقم > ترود جات اعتمم لد الوه كوه وا 2 0 جاه ل جل هر ل اه واه و3 اج اه و لات ع كاد و ملت وجا ل 0 لاه لها يا لق أل قدا عله اوه عع كد ال و أ 0 د اكاك 2 64 
آيا بذيرش مردم نقشى در حكومت و امامت ائمه دارد؟ ل لم وح لتم مو جر ميدي م دن لدم ومع ند دمخي تيت مسي افد ابم سوا م تتيتت مة م ةن لصفي بد مرا عند فج 294 
يرسش باع و دا عابو باع بعصي د مودت ولد وا يا د بر ناماع ماع ومع وب ع ف بيعي يع بواسكج يدوع ادج ع انتم اخ عات جد ايديا د عدم ع لش ع بدت وائدت ع إععع اك د عاك جد حا طاح ون ع ربج سبع بدت ادك ويد ع دعا جع اح حابدع دده رديح مجه وى شع اشع كد علدت ع عع وت عع ع دعام داع عط ع روب ع بيهم وان علدت ع ددم د وامع م اعرد لاد عد ولا أ اوبح 1/10 
ياسخ مةئ ا ات اص ل المي لبامص مما الا ةم اما ا سا اي بص م مم صا ل مام عات صم ما عد ا ام 
جرا حكومت به آراى مجدد عمومى كذاشته نمى شود؟ ل لش ل ل ليئض ساسا ع مشج اختفسز و 
يرسش م ع ا ا ا ا ص ل مس ليئض سس شم اتا اي متشت متس شل لست الوا تت م ا تو الا تت اتا والاح بايتاا يا ا ا عا 8# 
ياسخ ا ا 1100[ [ز 1[ ا 
جرا مردم نمى توانند رهبر را تعيين نمايند؟ لدان ب ولوك 2 بامحؤ م الس ف رح الاوااه عاد مده كا وده بد مايه ادي عر اد الع مسا ادلم جا لدف اماي مامح اياي لعي لطا لات عند مناه مكدنع وده وا ممست مذيوء بحاي لمكملا شاك داق مكدو بكي اونظ ما زعا الي ء روم عاد ماده كاز دلده ام مامه سيد ور ادل 12/17 
يرسش ممم مم م مم مم مه م ممه ممه مه ممه ممه مه مم م مم م مه سمه مم م مه سم مه مه ممه مم مه مم ممم م م مه ممم م مه ممه سمه مه مم م ممم مه ممه ممم مه سمه مم م مه سمه ممه مه ممه مم م مه ممه سمه مه مم م مم م مم ممه سمه مه مم م ممم مه ممه مم م مه سمه مم م مه سمه ممه م مم م مه ممه مم ممم له مم مع فلق] 
ياسخ عم كو و لممم الموم فاو ص م ا ل وك ل خم ا م لظ عد ودوك بعد ووو ودر وني لوو كلدو كن ا 60 
اكر حكومت و حاكميت اسلامى خواسته مردم است اكر راءى و ايده مردم عوض شد حاكميت اسلامى جه جايكاهى بيدا مى كند؟ مدو واه ديات وو رن ل دي ببس موا كج ظعو كنج وان قا نقحب و د معام تعن باد ل و2 دو و3 أ ب جد اد اد ات ا عا أت 1 غرع 
يرسش تابه دمدد د م جد وب سدع وبا وب ديدها بيط باعي ونا برب بد كواب دي جا بل معد ملاب ع اديه يع مفو معاي ين جديه داح ستو بويك م عمدعي ديا بع بيو دجن معلا بده تلم ع تدب لويد بعلا لامي طبيمها بيد وم لاود يد ع تداع وج تدا ياك وعد ديدها بيه بيد جدايد وم لاو تلو تو يونا مل وب دبعلاب ع لديم ها بيع ووو بدد نا جب ديد ا 
ياسخ م ا ا ا ا رت ب ا طعا ل طن كح اكات عا م جا ا ل ا 
لطفاً بفرمائيد تفاوت دموكراسى و ولايت فقيه جه مى باشد اكر كتابى هم هست معرفى بفرمائيد. لع ا اما مره اي لتر اه ا اورمد ا وكات مما برا او لوي ا ل لعا امت م وي د 1 
يرسش ممم ممم ممه ممم م ممم م مم ممه ممه مه ممه ممم م ممه مم م مه مم م ممه مم ممه مم م مه ممه ممه مه مم م ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممه سمه مه ممم مه ممه سمه ممه مه ممه مم مه مم ممم مه ممه ممم مه ممه سم مه مم م ممم م ممه مم م مه ممه ممم مم مه ممه مه ممه مه ممه ممه ممم م عم عه لاقع 
ياسخ فح مولا ونمو عصاء لقم مود شط هال ع ناما بهد ع كا م لسع نف مدعا دنهو واد عا مولا مده د مم مط فم ان ويك ار معاد م عق ووناء ‏ أسأم جع دوا بك شد لجاع ونا ونع ف ذاه عا ل عد رد ماحد بد عه د 4ل اطع مه عطياء ولمد م امي بطم جد # لمكم ع وال مداع ولاك ف جني لايل 
در جه صورتى اين قانون اساسى ايران مى تواند توسط مردم تغيير يابد؟ لاخو فم و ار ات اي و اي جا و وي ا ا راك بو 3ك ب قرا ري اا ا ل م ع لم يه لوا مره مج لج ا ا 111 
يرسش ت 1-0 1 1 1 1 
ياسخ مسيم م اي اصاي ال ديا ليه فيا حي وود ادو عا يق موا امير د وما 1 لوعي لاق ورا ارم وي قدي 1ف كر ةع من دن قبع تو لذ ن1 3 محري ممالا سند لص درط لجن ا حرجا عه دهده ع قاو مساان لمي حي نكن عادر لام 3 ا 5317 


صحيح نيست كه مردم خود فردى را به عنوان رهبر براى خود بركزينند هر جند آن فرد از نظر آنان زاهد و يرهيزكار باشد زيرا ممكن است در نظر خداوند جنين نباشد و رهبر بايد از طرف خدا تعيين كردد. (مهدى موعود. ترجمه جلد 58 بحارالانوار حضرت مهدى(عج)) -- 695 











جرا در حكومت اسلامى در برابر هر نهاد انتخاباتى يك نهاد انتصاباتى وجود دارد و اختيار تام به نهادهاى انتخاباتى داده نمى شود. مكر نه اينكه حكومت براى مردم است. يس جرا به منتخبين مردم اختيار تام داده نمى شود. 5 ا 0 
يرسش عم ام ا اك يي ا م لا ا للا ص ا م ا ار ا ا ل ا ص ل ل لحم تح مرح لحو ب مسجسبد ب اف جعي مسد ا 
ياسخ 11 1 001 

آيا عبارت مردم سالارى دينى به اين معنا نيست كه شيوه حكومت فقط دموكراسى است و نظام جاره اى جز آن ندارد و ما رنك دين را به آن زده ايم .آيا بهتر نبود از عبارت دين مردم سالار استفاده كنيم ااا 
برشن ا ا ا و 41170 
ياسخ ود دمو مود كود ودين دتيد دج دو مدت دن دونك و صو دده © باد اوبوت دع عر كل جدود ووه دلوو بود د بود دواد بقن جوج ودوك تون وو ابوك دو دواد دوج دسي وج تويك وجب د عوداك ده دوك د ع دعل وو وح وياند3 - ماود دل دك بود دك مو عد 3 1د 1ه 

آيا نظارت استصوابى؛ حق رأى مردم را از بين نمى برد و در حقيقت. دخالت دولت محسوب نمى شود؟ اناد ل ادا داك امح مراع لالد ده ناما بارال اد فا سياد بايا مطدا من مل ا كا اميا عي لما رن ول ذوطايك كوك لالط امد لاد 2ن 
يرسش ا ا ااا ا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا اا اا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ا ااا اا ساس لاسلس ا 3 ا 
ياسخ جد ددا مده اده ايك لا دع رطان لعو ادك دل ك3 ل مشامة دم 3< لمك دق ا دكيا ا ا كبك قا وما مانام و دفي دك كالم ده امم ااا مدو وماك وت باد لك وا واااو لوي لد للد لوو ان اده باق كا راشم لد لوا وتيا د 8 





رسن تسو تود #أدد و د كود د27 312 عدار ع اراح 25021 257 د مداع طلا ل دو دسي دك 4 :د51 روك امك ونم د سيد كنع عد د12 1د د واكم ودود لوده 131 2 3 اد عر ا عاد ع مدويد قح م5 225د باكمو لطع جد عطي كت 0د 0011 
ياسخ ا 
انواع دموكراسى راشرح دهيد؟ لما مع حم خوي ع الاو رةه اموي الحاكه عا جه تا مع امد ؟ اما دا اود مت و كا مط عم ا بار 1 مام أ كد كه ادو امه ام احا و ا 011 
يرسش ممعم ممم مه مم ممه ممه مم ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه ممه ممم ممه مه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه عم م ع ممه ممع 1ه 
ياسخ الم ا صا من عات و و قا ا ف مع حة وهم اك تا كو ع ا اا امه دك لاك كارع عره دك د ع ةر ف لان حك رو عد زعت عا ل اماه شماة فعسم و عد اعرد عمد ع عاج د عمة دمة نو ول م ع لو بك علطو عرد ال جك 8101/2200 
مشكلات نظام مردمسالارى و دموكراسى در ايران در حال حاضر جيست ؟ عم م سي ا ا اا ما اعم وال ا ا ا دا 1 27 221 
يرسش ا ا ا ا ا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ااا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اال اا اا ااا اال ساس لاسلس 1 ا 
ياسخ ا ا ا و 1 ا 
راه هاى نظارت و كنترل مردم بر قدرت و حكومت (بويزه حكومت دينى )كدام است؟ اتج جه بوت ورج محا مدا عع انام بعد مدعا مر بيات جره د دج يروص سي حي جو دا ماد ميتي ع كتياه و تجرد ان يوون ا وصوص اه و مسا ادي م ياماء جود جه يمحن يموقت عط وماد ماسو اوت و وس عع بمج سج بون ا بوبم سات ند 81 
يردن امتواج ظ اه امل الام الو الما لطا ف الاباك ب اياك ل ندكدل ف أو دنا اد بحن لي نج ادارب املد ل ددا دده بالمانافظ ماد لاد لان بالا دف دل دده داناد عأدما و لاما ل ايك دعل ذال ما عدو ودرا نابا شي د ند بالا دقن عدا دن يلاد عادو وا جا انز باد الات ملق 
ياسخ دشو ود بان نوي د د يدوه نز انا عا اياج لامك د ادا الا رداك اناب 4 ينا ياك وال ايا بين بك ناد انام 2 حك بتاعا جديا ديت وات جز حيا + نان ايا ياد نااك تاماك تا يساق اتج حيار جل 2 يبدا انك حأباد ‏ ج اك رساج جنا باكر يد اانا ناي يدا نك انا لاا طاى بالناء اح لعن اباد الدج انان شيرج نع اناو متخن 80 
آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ اا ا و م لوا ا ل لتو لو لل ل شك مو لكان روا ل الك را الل لل جا كن وفوا الل ريد تفال وال نك ل للدي انل ب 881 
يرسش سمممة ممم ممم ممم م م ممه سمه مه ممه سمه مه ممه سمه مه ممه سمه مه سمه سمه مه سمه ممه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه ممم مه سمه سمه مه ممه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه ممه سمه مه سمه ممه مه سمه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم ممم عمد عهة 
ياسخ ص مش لت شت سس شي ا تت ماتيا يد دااع عد معط ومو و للم لاب 86 
مردم سالارى در حكومت امام على(ع) جكونه بود؟ ا ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ا اا اا اا اا ا لم9 0 
يرسش ا احا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ااا اا اا اا ا اا اا اا ااا ا اا اا اا اا ا ااا ااا ا اا اا ل اس ال الال اس ف 9 
ياسخ دددببب01212 0 1 1 10 
جرا مسأله تعيين امام و جانشين بيامبر.ء نمى تواند مانند حكومت هاى دموكراتيك. بوسيله رأى اكثريت مردم باشد؟ 8 00 
يرسش ممم مم م ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه قمه عم مه ممه ممه ممه مم م مه مه م مه ممه مم م مم م مه مم م ممه عم مه ممه ممه عمه قم عم مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه عم ممه عم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م عم عم عع عد لمعه 





نظام جمهورى اسلامى را با حكومت هاى استبدادى و نيمه استبدادى دنيا مقايسه كنيد. ا 10 [1[|[|[|[#1[1[1[1[1[1[1[#[طخظ1![ؤ1[1[ز[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1[1ز1[1[ز 1[ 1[ [ 1[ 1[ [1[ 1[ 1[ [ [ [ [ [ 0 











ياسخ ا ل اي اق 
فرق ولايت فقيه و حكومت استبدادى جيست ؟ 6 ا ا م ل سم م23 د ةوبع وم 
ورسكن 0 ا 1 00 1 1 212 1 1 1 1 1 1 0 
ياسخ امي ديو مع ما ريدو تدج مو كبام ابوج نيام نادت وك مما تيح و دحك ودج كابر اكد ماياب ايد يو ملتع ع تررح طاتود عار دوك وتاج عاج بك باسجد مودس وك حا شرح مساج 7 ادج رامو ال يامب ايت دو مواد وق عع بجر تانجو تمر ا اج اياي ناد وك دصو ل الدشيد ب تاك اع عدم هبرو د ا مأير نو علدا حم سا 2 0106 
در انديشه هاى سياسى آيت الله طالقانىءراى مردم جه جايكاهى دارد؟ للا راتت باب تيت ات م تتام ا ام م222 اما اوتام امام يدينك ابيع 
576 وامتع ع مو د سوب تناد ا ددتر دج ع سه جد را مكو رادب با وشلا دبال دي دياك ادو موت دن د مادا واج دا دياب ودع ديو دجنع د مود موا ددا وابزع ماديا و كو وين ماد يجيد دادو موانا ناما رع رام واد دمر و يكلا ونع كياد ددج دوك دود وبع وا بو رادي بو شب وياباك عجن جمد ساعد مود مد دو اود دبع علآم 
ياسخ ا ا ا ا ا 
نقش رضايت خداوند و رضايت دينداران در حكومت دينىء جيست و رضايت كدام يك مقدّم است؟ يد 2 جات كيل عا تقدي يدق 2 بحي كيت بحن بده ة اعبش دكي بول جيه تيان تجاه ؟ كنت كج ردم ورم جرد جد و ركد وري وان داق تيان #مديات ركد دع يدج موي د وول ولت وود تجد وج ب حم ب دمرلد جدم هد د د24 الام 
5 لاجعووة طون ان دودر اط عار حك وبال ممع ذه يجقوه دن لآم نه عب صج نك او يط ودع عراب ناديع لادان ملعتيو وم وش ينابق دنا لدب أو مدب املك عاقب بض م شدي ديرك در نامي وادبي ايك عاقب د و كوب اك ف ا ردني مامد ثم تدبا مارو يلك شوم ابن ت انهاه لاني - الا 
ياسخ كتف اجرف ام ذخام طخ لامجو مو ساد ا لقم للد بار وعلط كنظ ا اسار قاع اذكو جام واب انو كد الدع #النو اموي اقم كانم ماحد جه موده اا ل شم جا واي الخو ود اماه ا( ةم كلدم توداء باالا نظ لسرن تالاه 
اكر حكومت دينى مورد قبول دينداران قرار نكرفتء تكليف جيست؟ ل 
ورضين ا م ا ا را اا را ار ع اا ا ا ا سي ا م ا اه ارح و اع ا 1 
ياسخ مل ا ا كام ارجح مايا اع اوداهت مشي ارم مودس عرد عم احا م ع د بدح وس معسي د لحب امم ست جعي و لوتيد معي ا و رم يح سر رو احم رص ا ا ا و اك الام 
بر فرض انتصابى بودن حاكم در حكومت دينى و اين فرض كه مردم در عزل و نصب حاكم هيج حقى ندارند؛ جه راه كارهايى وجود دارد تا حكومت دينى به استبداد و ديكتاتورى منجر نشود؟ ا ا د 
برش عو تور لك ذم يج سس ع وي عه ف بد ايا اديوه عدم فك يعي ورد دياه مك بردي اعد ادا مأوت كك ده امع لصوي وليك رجه ا كيني ناو عودت جرع ل دعر احا اضرا له ته ادولوم يونا بلي اللاي ديا قا قم رك عدت عي ا م اط ا وو ا اعم اع ا و مع روات ع اك دي الاق 
ياسخ م ‏ اض ا ا ا ا سي تممسس_مقص مس سس ساض تمصا اس سل بد ا م جامء لاق 
نقش مردم در سياست كذارى ها و اجراى قوانينء در حكومت دينى تا جه اندازه است و در مقام تعارض آرا و انديشه مردم با حاكمان: وظيفه جيست؟ م اا ا ااا ا ا 811 
يرسش حاص ا ا ا اا اا ا ئضت اس لاس تمستا ات با امش لا ما م ا ا ا بالا اا مي ل عت حك ارق 
ياسخ مواد ا ري ا ور وت و ا م ل ين سات الات امم صاصم تاص يت ا تا عات تم تي مام امام ادو ام اسع وما بدا 872 





يرسش ا اح ا اح انا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ااا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ااا اا اا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا سا ا اا اا ل ساس اس لال لس ل 
يتخ كوو و ون 101ل ول ات اوم لون ب وات وش مر م ع ب 1 و وت اا ا بج دج و وج ونمو سدس لق فد بونج و او ام جو د د او امم ال ا ان 
فرق ولايت و جمهوريت را توضيح دهيد. ااججاواجاوامجاومممجامجاوامجوووووموجووجام ىوووا ووو وووواوووموومجاوومجووموممووومجاووممووومواووجووومممجو ااا 00 
يرسش سمه ممه مه ممه ممه مم ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه عمه مه ممه ممم مم مه ممه مم م مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مه مم ممم مم م مم م مم 4320 
بض حم وده وم فد وا ةد دعو 212 علد داع نكا ملردن لمح 0ر1 د ون لك عا مجع فج داه دجاه ل 331 اود د م كم شد علب وين 6 اح جد د كد د حوطاط ا جا لدبو ممه وود موك دف د عرد 27 عا جمد حا د لد اطي د 6 رد ون« حل مم لد 1ك 0310 
توتاليتر يعنى جه؟ فرق آن با ولايت فقيه جيست؟ ل 00 ان 
يرسش سمه ممم م ممم ممه ممم مم ممم مه ممم مه مم م ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مه م مه ممه مم م مه ممم مه ممه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممم ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه مم مم م م م مع م ممح ]3م 
ياس ا ص ا ا سببتتت تي سات ةا ا تس 2 2 2 ل متشا تشع امتشا سئس ضام اياي ما م و3 
جرا امام راحل(ره) از بين اشكال و مدل هاى مختلف حكومت,. نظام «جمهورى اسلامى» را بركزيدند؛ در حالى كه نظام جمهورى در اسلام و سيره معصومين نبوده است؟ ل و ا ل لا مه جح اوم د عت دي م و 317 
يرسش م ل ا او ا ا ا ا اي ع ا ع ا ا 4 
بابخ لدم ا ا ا ا اا قي اق ا 1 ل ل ص ا اتضس مس مات عمد مدنو ديد د قوق 





يرسش م ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اي ل يات عق ا ا اما اي بص ات ا م م و د ا د سد 11 1 2 
ياسخ ص ا ال م ص شا مضه 6ت و5 7 تس صصص ل رم شمشم ممص سششخص المي تيمم م ةاعدو تسوس بع ديوس قيوط اع 
نظر اسلام درباره دموكراسى و مردم سالارى جيست؟ ال ار ص تت را تاك و تورات م اماي ا اراد ادع 
يرسشس ممم ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممم ممم مه مم قمه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممه عم مه ممه ممه صمه قمه عم مه ممه ممه ممه مم م مه مه م مه م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم عم عم مه ممه ممه مم م مه ممه ممم عم م عه لم مس ]1 ف 
ياسخ ااا ال ال لظا مقا مل لط عط أ ا افق قالع لالض ا مل لما ألا لأا مشي اي ايا قال ل اليك الا أل ايا ادا ع حل أي مأ في ايحي بالا اجر 228187 
اكر در حكومت اسلامى. اصل خداست و حاكم از طرف خدا تعيين مى شود. يس نقش مردم در تشكيل نظام جيست و سخن حضرت على(ع) را كه فرمود: «لولا حضور الحاضر و قيام الحخ...» جكونه تفسير مى فرماييد؟ 7 و3 جد عند عبان بدك وود د جو لوك 2 درون - لاا 
يرسش ممم مم م ممه مه مه م ممه مم مه ممه م مه ممه سمه مه مه م مم م مه ممه سمه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه م مم م مه مم مم م مه مم م مم م مه سمه ممه مه مه م مم م مه مم م سمه مه مم م سمه مه ممه ممه مم مه م مم م مه سمه سمه مه ممه مم م مه سم م سمه مه مم م مم م مه سم م مم م مه مم ل مم م مه مم م ممه مه مه ل مم عه عع معد لامع 
ياسخ لب م ا ا ا اي ا له ل ل اك اجا د ا م لح لل ل ا تا لع 
ديكتاتورى جيست ؟ الح ا ا ل رو رماع عم ل حا قا لو ماقي جا لو لاا ل ا لب جه د اوم ا كد ار بر اه جك هاا ع ل شوق ده كر تق حك 1 رطا م وك روف 5 اكيت ا د م 
يرسش لق لديو بريه وكوي بجي كرفي مدخ يدمو عر دع ود لما برها ميلح مهاو مبفية د يس رايت ريق جا وف ولداي للراام ولد اساي يح سيقي ابح يديو واط ل دبي ونع واماو ناسين كدو يديت يديس قدة بذ و فرق وم وبل ع واد كبا جبيد بيس ايخ ااا عرو وك ود وول اع مين جردو يي وديس مج رذ دع له وداه نم و تو ب 21 
ياسخ 1 0 
دمكراتيك را معنا كنيد الم ااا ار ا ا ا و و 21 
زفق امعو سمي مودكاء عورم اك حص يك ويد امجن و د توح مح و حيرو لع وروم ا د و م را رع الحم ال رصا علا اي ا ل لحري رع ري قدا دمو حو ا 2113 
ياسخ بعاد ات بع مون مسقي دري مي ممصي ا م رمي يي قد بويت قري مض بويا يجيا ل لووقا قا مرا قي اوبكر يه اي و ا قب 3 اك تيال لصي بد م 1ع دوك 3 ف ميا د 4 دما ريه ا أب فد مد وني قم فجي مدع مسد حر داج دع د 0 211 
آيا اسلام با دموكراسى به مفهوم امروزى آن مطابقت دارد؟ جرا؟ اناج سم م ا ع و لصوي 0 6 ع ل لكك لح نه حا ف با عن جم ع دم كن ا الا و لا ركم ليوك بحسم ار نان عا عي بويا ويج لصوي اد با عي عت و ماح ف ا 2101 
يرسش ا ا ا حا نا اح ا ان اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا اا اا اا ااا اا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اال اا اا اساسا اا اساسا ساس 36 1 ص 
ياسخ لصي ل ا لل لصي ل فص اش تي ع لت ئضت عاطم لت كر ايه م تممه وت قار مزع موك لمات بعت دوع يميه يع 2 لاع 
ولايت فقيه يعنى جه و آيا با جمهوريت تضاد دارد؟ ل ا 
يرسش ممم مه م مم م مه ممه سمه مم مه ممه مه ممه سمه مم مه ممه ممه سم م مم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه سمه مم م مه سمه سمه قم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه مم م مه سمه سم م مم مه ممه مه ممه عم م مه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه سمه مه م عه ممه له م مم مه ممه عم عم ع معد 5 لع 
ياسخ ا 
آيا دموكراسى به جمهورى اسلامى ارتباطى دارد, كدام يك ديكرى را شامل مى شود؟ ا يا با ب ا لاتوت تم شا لام اس يبي يا تسح واس تست ص تبات م تبات ام تا تام ساس #امرياة يا يس لا ميد 215 
يرسش ممم ممه مم ممه ممه ممه مه مم م مه ممه مم م ممه مه مه م مه ممم مه ممم م مه مه م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه مم م مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممم ممم مم مه م مه م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم مم مم مه ممه ممه ممه ممه م مه مم ممم ع معد لزع 
ياسخ 1ه وسو تعد 7 مت يا 233 رادو أو 2 و1 باد قد وو دلاوو و ردق دوو تدع يوي قو ودود روظان عاد د وو ارول ووو وده تع 3 1 جو و دف 227 31 د دمو 51 ود ودر رم 
نظر اسلام درباره جايكاه رأى و انديشه مردم و اهمتّت توسعه سياسى را بيان كنيد. لمكا بامباك با لاا ا فرطم الام ماني قم مايه طم اح او لا لامو لي رك بع كو ا واوا بطع د أ ا مره ولع م د 71 
يرسش عن لبها جو جاح د جو يلب يسرع مت بخ كيه وراك كيه ا كود ديدي عي ا ام ل عدج وده كياد وام مودي وول سيد بحب با يدو من يدع ورناء كدو جر بع بمج و سوه كس راح ردح كنع جا مح يديل ووب جا فسويل رديه يكن كيب 2ه عن وده وول نان جا سوبت سودي سيد يحي كم ردح ديج لح كين لبا دده جب 211 
ياسخ ماد م موق لا فلي ا شي ا لاا ا ل اع وا رش لاا اا ار ا كت اا عل اص امع ب وات اا 0 تا لت جاتن ل ‏ ر ماما 2 لت مك لكي ل اق 





توشيقن لد اد لالم ل اد ا و لو ا ف لكر ولاه مام واه ل ع1 د من رف جا ات عا ا ده لاو د كران ماقم ا له كد لهم ره د د ا ا ل ااه دلو لمالاو لف ا ا ل 2313223 5 208 
ياسخ ملح و و لا ا ا اا ا ا رت لا او ا ا م د حا ام لا 20 
مفهوم "استبداد دينى" را از منظر آيات و روايات و شواهد تاريخى توضيح دهيد. ااا اا اا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ا اا اا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا اا اا ا ااا ا اا اا ا سا ا 
يرسش ا ا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا حا ااا ا ااا احا ا ااا اا ا اا اا حا ااا ااا اا ا ا اا ا ا اا اال ١2‏ 
ياسخ ا ص تج 7 ئصششصص صم 2 ا اج موا ع عع وده امد لمعه وخا موقم وه جج ادم جع ب وتو مدت يلتعي ووم عدو اح مص اع بص ا ورا 2 811 
جه فرقى بين نظام جمهورى اسلامى با حكومت اسلامى است؟ ا رن 
رن بيد ج قمو حي ممم حي وروفت دج معدو سد مموو وا مكو و عي ممط وح مويك وط مسحو ودود مدخ م دومع دإسو دوو 1 تجح سم جوم كموي متيك دم د خوج نح وومةه دجويو اتكوه كلم قي ود بح وجيف د بق 











قفن مردم :در حَكومت الاين خيست * ا ااا ااا ااا ااا 111011 1 ا 
يرسش ا ا ا ا ان ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا اساسا اال اال ا الل ١07‏ 
ياشخ كنك امام نش انا لو لاد طح شال :اذ فيلا الا مقا كح كاد املاوية ل لكات لطن اماد ايت ا اجا ام لقا ال امش امل اد ال كي لماجا ادام سكن ل الصا كر درا وف ا 20 

آيا اين احتمال وجود ندارد كه در صورت بركزارى انتخابات مجدد مردم به جمهورى اسلامى راى ندهند ؟ 4ك تر ووه بايان ب عير ايد ون مان ع عرد وااط اتحت ب وماك ويام بووامد ب امطر ب نعو ع هرامع ويد و اراسي وي جرع جك بابي امبر ناج ندل موك ثرت وارام لدت ع ام وكا يبدب ايج يريا ونه 6ن ععان نا بدي در 2ك 21030 
يرسش ممم مه م مم م مه مم م مم مم مه م مم م مه سمه ممه مم مه ممه ممه سم م مم م مه سمه مم م مم مم م ممه عم مه ممم م مه سمه سمه مم مه ممم م مه ممه عمه م مه ممه ممه سمه مم م مه ممه سمه مم مه ممم م مه مم م مه م مه سمه سم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم م مه م ل عه ممه مم م مم م له مم م له ل مم له لمع لكأم 
باخ مجو وا درن تي وا راك نوا دو اس اد بو ان ع ا عسوا وج سق اح تان تاب ب تان ان ا أت لد ا ا ادا عي 2ل ينات اد طاحأ دج اسل تايا 3 2 تي ديأ دواد داع ا ف سج 3ل أ ا ل اناس اق جا ا اع 

آيا دموكراسى غربى , در جامعه اسلامى مى تواند اجرا شود ؟ ا 
يرسش عن # نهب بردب يتودق دي ياب وي بد ممح به بل مد بم يوق تسن تياف وي امارد ع ديم ذه برعا بوم ع بام سبدي تيا سباي بعت بات يدع جا مم يدع جرم ل باد بوم سجن سنا لاتب هت ب ببسي نبت رده د د حم وود وجا # ولد دبا تون تبون يقن زيب د عن مع ولد با 2 ب بجحي كبام ياي باع ع وي ع دا برع بو حب 3 صه 28 
بان ددم ع ا كيك لاتير لام ود بت كام سك كا خا ف و يق وجا يحل كك الك لامر متو تالت لافيت دم الس وك 2 بخ رمرم و2 اده يتلاك مها جراد حر الام 0 اورت وال تلت كحم ع كك ا وا رق ىوأم 

آيا حكومت اسلامى حكومت فردى است يا حكومت اكثريت مردم ؟ 2010100000011 14ذ[ذ[[ 1[ [[ذ[|ذ[ |[ |[ | | | |[ |[ | |[ |[ |[ |[ 1 1[ |[ 1 1 1 1 1 1 1 |[ 1 1[ | |[ [ |[ [ | |[ |[ [ |[ 1 2 2 2 12 121 1 1 1 #101أآة11ااا ا 
يرسش لكا 
ا كيح ومن انعو ااه ا ا الا د ايه ار اش ا و لا دان امم ا ايد ل اي اموا الي عير وي ساي مام اماما ال اال ا و ا ال اي فب وا ا ا عام ا لم موا و 

ميزان سازكارى دموكراسى و دين جقدر است ؟ المع ا ل 1 ا ار ا ل ل ا لعا ا با لا ا ا ع لل لمي ل حا لد عع ام ع العامة )ا وجول عد له رص اد مط بي 206 
يرسش ا ا و ل تسل حت ص لس لم اتوم امامت اي تنظ فاضي فاح ايا ةا بات ام عدن تدا لناب كدي مدع تل 11نس ات نات لات ال 
ياست ل د كد عدنة لو للد له للد كول عم قدو لامك نان أ د ل عط ما دو حك ل ا ل ا ل د م د ا ل ع اه ل د ع ل لعا كن ل عدو ادا ب ا ا د د ل 261 

آيا نظام دموكراسى و حكومت مردم بر مردم با اسلام سازكار است؟ ا اح ناح ا ان احا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ااا اا اا اا ا ا ىلا32 
يرسشس ا ا ا ا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا اا اا اا ا ااا اا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا اساسا اال ساس لاسلس 3 
بالي ل شي لش هئ مقافت هزوم 





رسكن كي امل بدو لد نه الما لفك افج مب ع لل دل لقالا عدي مالظ و د واطا م كك ادق ددل دل حاط راح بالطأذي د طصعد 3 ولاه دي ودلا ماح عدم امحافقة ل اظيا لياه باسك ذل عل أده ألا ألما ان جام ان د اللاي وديد الا انان عادو لما تابد امو دللا بدن نات 0ع 
ياسخ سنا ما نواد مثا نان دوك ماده نأي نيان ني وناج كرحا نارون نايح يا ح تح تايان بات بام تنا ا حك تا اتا حا ااا وا رياب بين اجا ل ناد > اوسا نطاب ناح اح بدن نايا بدن ا انح حك الامتحا ناتك سسا نايا انان قو امئاق حا بالادات جات نا اران ناوا ابد ماح لم جك طنش ع ا ات 2 أ لل 
معايب دموكراسى جيست؟ اك وا لا لو ل ل ا او لا ل عو قم وق وا ل ا لود دوت لل وه ا خم وجيو ا ودب ولول لو و مووي لانن واه 287 
يرسش ممم ممه مم ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه م ممه مم مه ممه ممه مم م مم مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممم مم م عم مه ممه ممم عع مع المع 
ياسخ لا ا ا ام ا مي يي ل لت ب مااي لكي طم ل ا م كرف الو ا را مط الب كا ا هع 
آيا نوع نظام و رهبر امت با ارت مردم تعيين د ينه بن ردنا جا ورامك باج اميد ل دوج بح ولد رينت وال صوني وان موادت يفنب بك نم ردح 2 بج بدح وزناد وهو جزم هج تجن سو هه »جديا ردح جبدح جا جح ود دريل ويل جنا وا حون دوا نيه وان يي رد جا من هه ولل 2 ايلاد رايم بون دو جف الب يللع رد دهج جل وبلا بريد ع وي 0 2001 
يرسش وضع تو تيا ع دا ع امه داكمته بال ولد د يدت 22 كك به داق جه دك ب حلويس وداه بائم 1# ةم ع كا سكيم 1 د جح اماك ويطك لاا موجه ادائء رج ياج دمب كلذ كاه امون مدي ةج جد ف بابك م جمد كأ دق جا جا دك دبا م مدن بيت لأست .5م لابق لاب دك ب ماس #بثد مع دف كا 1 مارب ع متيام ام و8 
ياسخ و ست م ا د ع م 1ت ل لص تي ا ا سي يي م بص لتاب تمت و يةة ال مما مما تاجاح قر 
طرفداران استبداد سياسى در غرب. جكونه سبب دين كريزى مردم شدند؟ م ا اه ل ع د رات حا ا ل ات ا د ا ا اك طن ا ل ا 1 ل د ل اك ع الماك دلج لاطا رت قد لات ل عا ل جم 31 وت 816 
يرسش ممم مه ممه مه مم م مم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مه م مم مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مم م مه سم م مه ممه مه ممه م مه مه ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه م مه ممه ممه مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه مم م مه مم م مه ممه لم ممه مه ممه لم ل عم ل معد هع 
ياسخ امالك للك لت ما ل ا عا ود اح خا ا د الروك ل اط ا لو ا اا ا ا ع ا عر ا 0 اا د اك ا ا لوكا لاا عات دالا عا ةا ع فعا اك د را حلا ا لور ايا 12814 
جكونه اعتقاد به خدا در فلسفه اجتماعى اسلام. مانع يديد آمدن استبداد سياسى مى شود؟ ماع ا ل يو تح م مال يه و ل ا ع تك يض مائو ام مشي دو اا اموي دا ماد الما علط عدوا لم لو ال وني ايدو اخ ما دمل كد دك دنهم قير ددع ع 
يرسشس ا ا ا ا ا ا ا نا اا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا ا ااا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااال ااا اال اساسا الس ا 
ياسخ صم ل ل ا ل اا ا ا ا ا ل ا ا ا ات و ع اله الاعوع 








يرسش ا ااا ا احا اح اا ا احا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ا اا ا ا ا ا ااا اا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ا ااا اال سالا الس ل 
ياسخ اح ا اح ناح اح ا اا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا اساسا اال سالا سلس 8 ل 
اكر در دوران حكومت على(ع) /5١‏ مردم بر فرض مى خواستند امام (ع) از حكومت كناره كيرى كند. حضرت جه كار بايد مى كرد؟ ممم مه مه مم م مه مه م م مه مه م م مم م مم م م م مه م مه م م م مه ممه مه م مه م مه م م م مه ممه ممه ممه مم م م ممه ممه مم مم م مم م ممه ممه مم مم ل مه لمع فعع 
يوسن 2و اجن نزي زه ع بدو نت دون رو 1 عكرت د د رائاد 31 دنادور ول دف 27 جا 33 و رود 1ن ا 12233 سه ب وه د كر ج210 2؟ بنك 22 داو ليح د 227 يرج ا يبز رج كلك قدو اران و تور اانا ايلاد اي أي و ار 2 712112 
ياسخ السممة ممم مم ممم مم ممه م م ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم م مم م ممم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مم م مه ممم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه مم مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه مم ممه ممه مم م ملع عم 








يرسش كا جا دح 2ع مطل 2 فد دسل د حت د باضه حو ال تاد او ا قي ات اقلا كه اا اك اك ا 1 1 ا ا ااا ا ا ال ل قط ا لبقا ا حك ا لاما ل رم 1ر2 
ياسخ م و ع مي مي و با ل وو ل قي لدو ص وا وات و ات و تج تي لع ا و ا م مم اميتي لصتس لصو ل م ةنو وو لوه ا تمع كدوك سيم د فقت ا مز عام 
آيا انتخابات رياست جمهورى و مجلس شوراى اسلامى - كه با راى مستقيم مردم انجام مى شود - داراى ارزش و اعتبار بيشترى نسبت به انتخاب غير مسقيم رهبرى است ؟ 0 0 اا 
يرسش المي ا ل ااا ا اا اا ا ا ااي مصية ال كا بتك لوا اا ةا ل 21 
ياسخ اح ا اك يه ا ا اي حا ا و اا اي قا ا ا اوكا اق ع ص ا اتا قي ع كوك ا ا صما وض صا اك ل ب جا فاك ل ا 1 2680 
آيا مسأله اكثريت ملاك و مبناى شرعى دارد؟ ا شا و لي ع بادك عع 
يرسش 27وج دج وو و مد وو ومو تك وو ذ يوباي رود ف قر وت 1122 وباو نوو مو 1ت دو دو لمي 31523 وق سيد رن دو عر واف ردن ود وتو مووود ون ووو تاوق دعر بعتو حفر و د 3 0 3 71[ 
ياسخ امد عد دلو ركلا لدو للجقد ةف اباد لاما لد دك لصا ددوا دا ونان عادو لظا كاه باد لودل ده بباح عادو لالداي ذ بح ا دلالانا ذل ذل دعا عدي بوذ ادن معنن د داذال دك لبها لاد مده بادا خالا تالا كراد بدي دا داح دما ددا رالا امات مانا نالل اوداك مادا عع 
با توجه به نكوهش اكثريت در قرآن؛ آيا مصوبات مجلس شورا كه بر اساس رأى اكثريت است مشروعيت دارد؟ جكونه؟ سس ا حم ل عا حم لام قوسا كلو حال بطق ونج نابت ولج نام بال د دك فد د الاك جاور د ل اي نايت نايا يدت و اونا الالو لما ان يال 6 
يرسش ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ا ا اا ااا ااا اا اا ا اا ااا اا ااا اا ااا اا ا اسار 
ياسخ وه رو د اج دود م وم 12ت عدوي 3 جد تسيو دوب و ودف ونوا دون عابو دوو و 272 بوه وو 11 تورك وود و تود د زيجو دك نه وو دو و72 5د 32 تود د ومامو ديد 1م ةج ودود نه 0 22 
در حالى كه قرآن در بسيارى از آيات. اكثريت را محكوم مى كند. جكونه مردم سالارى در لباس راى اكثريت يرتوى از حكومت اسلامى خواهد بود؟ ا ام ا ع ع رد ما ا يا اب ا ل ا لأ 
يرسش فاو ندي كك تم لان عام 1 لوه الح وح ماك وو ا الام ل عا لل لل ل دك ما محال ا مده جنم 1 للا لح حا بت ون لادان لدج دم املد مو لع كودع لتقا 4 بات م جاع دود 1 ل حل حل قبت وو تتاو متم لحك ال د حة ي لا2 
ياسخ ع ا و ا ا وم ا مك م ات اي ا ماك ني جد 5ع لك مك موك لك المي لير الم كاله و اما كسم ك7 
شرايط رأى دهندكان در حكومت مردم سالارى دينى جيست؟ اا حا حا حا اا اا اا ا حا عا اا اا اا اا ا ااا اا اا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ااا اا ا ما ا ااا اا ا ا سا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا اا ااا 9 
يرسش لجع ح امد لد بردلا لولس ود لاد درج تمه ام وكات ل ب ل اك ار ص ا اا ل ل اط ا تاه ع ةر ع ا 1ه عع ددع الم ا ارو رمه عا عرو لمم م323 للم د طم د قوع 
ياسخ كو وا اح ا ل وح ماري ارو لح ات ا اه ا مط بو ع ما لاما ام ا و ا يي م ار وا مواد اي ا عاتن ف وام امو و ا ا ا 2 
آيا آيه ((و شاورهم فى الامر)) دلالت بر اعتبار رأى مردم در قوانين جامعه مى كند؟ مد لواح ولاك مك كاد ع ال دن ا ا الك اك لاا وج 17ت ححا ل حاو او 9د ل دن عا م ا او 2 ححا لم لزنا 8 ل ته اك ا 12 
يرسش ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ار 
ياسخ معداد ا ا 1 اي ل ص اس ع لط ا ل ب خض ل التي تم 52 بوتت تش ة متتخت ل وتات مام س7 تتشت تت 2 ص ماتتث. مش صم ع عام عت ية دود معادام ع مف رم 
اكر در جامعه اى اكثر مردم مخالف تشكيل حكومت اسلامى باشند و اقليت موافق آن , تكليف جيست ؟ لاوا ا ااا ا ا ا ا ا ع ا 2171 
يسن معي د اع اا مرك ا ا اكت ةا اكت ب ا 0 لت لاير2 ل جية ارق تت تام امي م عمة مس مص صرت باتك ع ةله مدعا ميدع[ لاع 





حقوق و آزادى ا ا ححا حا حا ا ااا اا اا حا ااا ا اا اا اا ااا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا اا سا ااا س1 


مكر نه اين است كه همه انسان ها آزاد آفريده شده اند و برترى به تقوا است. يس جرا كنيز يا غلام در اسلام مورد قبول واقع شده و جرا ائمه كنيز و غلام داشته اند؟ آيا اكنون نيز مى توان دختران آواره را به عنوان كنيز در خانه نكه داشت؟ آيا صرفاً به دليل كنيز بودن محر /الاع 























كرفتن مبلغى در برابر آزاد ساختن اسيران جكونه با اصول عدالت سا 


زكار مى باشد ؟ وآيا اين يك نوع انسان.فروشى'نيست ؟ 











جرا اسلام , اسلام آوردن بردكان را موجب آزادى آنان نداسته است 


يرسش ا ا ا ا ان ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا اا اا ا ااا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اال اا اا ااا اال سالا الس 8 ضر 
بابلنت لم ا ل ص ا م م شي م م ا لمع مد ل ع م 2 0 
نظرااسلام هريازه ا بركه و بردة كارع حينات ؟ 10[ 1[ 10111111 
رسفن الما يت سي ا ا امي ص ا لي صما ع حي اع م بع عا و كمي لامو مه ع و اريك و عوك بان أل حو اد لعوكاوة عي بض دبعي ين و د لف معدي و يت 81/1 
بانع 2 1 1غ 
آيا امر به معروف و نهى از منكر موجب سلب آزادى است ؟ سم مه مه م مم م مه مم م مه ممه مم سمه مه مم م مه م مه ممه ممه عم مه ممم م مه سمه ممه م مه ممه ممه سمه ممم مه سمه مم م مم مه ممه م مه مه ممم مه سمه سمه مم مه ممه ممه سمه ممه مم مه ممه ممه سمه مم م مه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه لمم مم له ممح أقع 
يرسش ممم ممه مم ممه مم م ممه مه مم م مه ممم مه م ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممه مه مه م مم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عع ع ع لاع 
باشتخ ل ا ل اللصص اتا ةمات اي ماك قوع 
لت توقيف روزنامه ها ت ؟ بعضى مى كويند جون روزنامه ها واقعيت ها را مى كويند, توقيف مى شوند. ا ا احا ا ا احا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ااا ا ا ا ا ا ل ا اا اا ااا ا ااا اا اا ا اا سال اا اس 99 
يرسش ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا مس89 سي 
باخ تعن ادع ادي دده لانيو دلج اما ننه ار وقوه لتج طاطلة منج د 1 قو وك مد جا 5031 انم ل لان ونوا بد بار ك1 0 المع ل ول كله دباع قله نح ديق د موا ل ل شد مولي دو عاطم 42 5 7ن و م جا 11 رج 11 لون وك نا 1 


در حالى كه براساس ياسخنامه آن دفتر, شماره 52/5037 








يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ا 0 
ياسخ ا ا ل ل ا م ا ا ل ا ا ا ا ا ا 0 
قرآن مى كويد : در قبول دين اكراهى نيست يس جرا اسلام براى از بين بردن بت يرستى و بت يرستان متوسل به قدرت نظامى شده است 7 
يرسش صمح ل ا ا ا ل ا و ا ا ا ا ا ا م ا ا ا ا ا ع اا ا ا ع ع لا ا وا ا ات ل 
بالخ مص ل ا ا ااا ا اا قي اك قي رق 1/1122 





ف از جزيه جيست ؟ آيا مخالف آزادى عقيده ني 


يرسش مم ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه م مم م مه مم صمه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مم مه ممه ممه عمه قم عم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم م مه مه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم عم عم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م عم ل ع عم ع عد 2 1/6 
ياسخ دادعالا اراد داوسو دام عه وكدي وكا يشا مالقا لد يقد للا عدا لامكا ديد اذا م يمي يعد يفنح دام عدا ركف وكات رطاخ وز عند ا و الى لين مسا دام عد وكده امم ادي و انمايا الك ولط عا ندل عكدو كاد ولمماخ لو اظلظ لفل ملظا عدا كا كات لو مادا لسعاي رف بع ل 
كرفتن مبلغى در برابر آزاد ساختن اسيران جكونه با اصول عدالت سازكار مى باشد ؟ وآيا اين يك نوع انسان فروشى نيست ؟ مم مه عم م عه ممه مم م مه ممه عه ممه ممه ممم عم م م عه ممه ممه مم ع م م عه ممه ممه مم عم عم م م م عه ممه مم عم عم ع م عه ممه مس عمل عم ل ل م سه عه مس سس عسل 3/1135 
يرشك جامارظ مظا مطل السو عد ول لاا له مظان تخا ماقرا وال ولت ا ل ع لاني اوقل الال كزان للم لراك عاض اناا ا لوسك اق ا اط لا لو اق والخوان لاق ده لك بلك قل لكل كته وال او ع وده لاب بل ف ال ل 91 
ياسخ موي وو م عم وو سو قدي الجن برو معن تدع م عوسي يدج يايو دوعو مومع رجه الو تمدع سيم يت يود مرح امع وذ وب و موه دوس ابوك وو عه مود رك وو ويد تسد مكح دوت مجعو مو بروع وش دوي دسي بوه بود عد هودع رج 2/117 
اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و آزادى عقيده را نيز منتفى بداند ,لازمه اش اين است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده , از رشد و كمال باز ماند . زيرا رشد و كمال نيازمند نشاط 7١7‏ 
يرسش ا ااح ا اح اا ا ‏ ا ا اا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ااا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ اا ‏ ا ا ‏ ااا ‏ ا ا ‏ ا ااا ا اا اا ‏ ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا اا اا اا ‏ اا ا ‏ اا ا ‏ ااا اا اا اا ااا ا اااا اا اااا اااا اا اااا اا اااااساساس 3933 
ياسخ عه عجو حوتبام ‏ حجنه ا وعدا سد وتو وال مدو ددرو ةوعد يام قي مطح هيا شام عومد 2ك جود حبت دوك حا متي ويه رف مه كته امام وذ لامب خم :ممه ماكلم دشي يف شد مدب وج حو ام مددي اف داه سج بوتوي ل مح د +تداوو ةج مديكم دع يعدا ويا مشدم سامه د ل ميت لد 17197 





آثين اسلام , آيين حريت و آزادى است , و شعار آن , از روز نخست , آيه لا اكراه فى الدين بوده است . مع الوصف , جرا مسلمانى كه از دين اسلام بركشت و به اصطلاح مرتد شد , بايد كشته شود ؟ مكر بذيرفتن اسلام جبرى است كه اكر كسى از آن خارج شد , جان او محترم نباشد 


بعضى از جمعيت مسلمانان را تشكيل مى دهد نه همه آنها را و به اين ترتيب ٠7‏ 





كه اين دووظيفه بزرك اجتماعى ( امر به معروف و نهى از منكر ) را انجام دهند اينكه مى كويد از ميان آنها بايد امت 





آيه /ا؟ سوره آل عمران مى كويد : در ميان مسلمانان بايد امت 





اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و آزادى عقيده را نيز منتفى بداند ,لازمه اش اين است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده , از رشد و كمال باز ماند . زيرا رشد و كمال نيازمند نشاط 778 






































يُرسئن ل ا ا ا ا ل لو ا م ا ا ا د عدي ف وو موا و خط د 1010 
ياس ل ل ع ل ورا وو عي وف م مم و سو وج دوق لأا دحأ عي بع د ع اول ل سمي وك الع ووو دهع ال سق لان له بات ووش لي واد عي ري دع أمو ع تو يرون اياك وو اعد ا د امو طول ساو سج بات ون كان دا تان ب م عل 2 د 15 1/101 
آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ 000 ا اا 
يرسشوق ل ا يك ا ا ا ات لم ا تدك ا م خط م 1 2 26 113 
ياسخ موه ل ا ا ماك و ا ا ا ا ا ااا يا مس ا ريو ا لا ا ا اي ا اي ل ادع يا م 101 
آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ ا ل ل ل ا اع ل ال ل لاي ات و اطاط قف قم لامعال 0 
ترسقق: مانط م وام د20 مه 38 :و2 0 برد كن لع 11 دمع واه دلوق الوح 2020020 له عدا مناه لدو ماه دلت 178054 0 عل رط مهت كدده من 5 جا 0 301 كا اودع لديم يذه ساد لالد تاد عو لق عاج مع ساماد عن جد دجت د22 مط ماع وله 21 23 1111 





يرسش ممعم ممم مه مم ممه ممه مم ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممم مه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه م مه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه عم مم مم ممه ممه لكلا 
باب ولح لاوا ددع حا مايه لوط ات عو قورف اح ا عو عه ره فا امك ل ل كبرد وك للا جك ل عد اك ا ل ار ا ل عه ا ف لان ا ات درا ا ا ا دق لق قر رت قط ل ع عا عه اع عل بك ل ا 1/12 
آيا تشكيل دستكاههاى اطلاعاتى و غير اطلاعاتى با اصل عدم تجسس در حالات شخصى افراد منافات ندارد؟ أ احا اح ناح ا نا احا اح اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا ا اا اا ااا ااا اا ااا 377360382 
يرسشس ا اح ا اح اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ااا ا اا اا ااا اا ااا اا ا ا اا ا ااا ااا اا اا ااا 363673 
بأل ئش ئش تا ا 
تجسن :در جه مواردئ لازم اسثة دي كا لتو لاله رطسي م لما لاله ادن وكوك ملل ال حم اد ع3 ال وخ عبان من اباد أبن الس وى تسد باد اك جد كوي جك بالج سور كك واد جات د بعتن ولعي وباي عاد خاي بو عات لت 2 1/81 
يرسش المسمة ممم م سمه مم م مم ممه ممم م م ممه سم م مه ممه ممه م مه م ممم مه مم م مه م مه سمه سمه مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم ممم م م مم م مم م مه سمه سم م مه مم م مم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه م مه ممه ممه ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه مم م ممم م ممم مم مم م مم لآلا 
بابخ لمحي ا اوداعو دنع ل اجون اد ا وداج الود امج عات ول الح ا معد بويد اي ل مل مود لد المحديد دواو بدلحيت دحب توف الو وا و د بلا اي لوا لكو كوا اده موحد وأ امد يد 2 0و 
ب نا استزاق شوغ كان سف ا فضا اا ا ا أ عاب ا 1/1 
يرسش بت وو مو عم ناخ عو ويه وناج د دون دج وو روات م سوسوي يد وشو ياج مدب مجان يوه وس مو لوادج وان م ويس ماه امو ج ومح جرد داو وعم مخ رد وم ويه و كمون ابت جرم ع ع ابص ووس اما وراد ع وا راع يسويته واج مج ب بك عو ارو م ويا يتداع يرويته كس ويا عمجي سج بص وصساب ام ا مد يه 
با م ا ااا ا ل ا بايا قا مسا لقم سك ل مما لوك د 0/1011 
آزادى عقيده. آزادى انسان و امنيت در قرآن جكونه بيش بينى شده است؟ 4 جر 20170 ب ونا رلب ردن صوني هران سونو ريدب كن ريه جم وبع مرناة لخ ونب 9 امن نا وه وين رده ونه جد لومي ون جم بون ممرديية يتدج نيم زج عد 209 ون جعت و ججدم وبي وني امبو عم دن عاو اليه و 0 
يرسش ا ا ا ان ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا اا اا ا ا ااا اا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا لاسلس 39167 
بابخ المح بسي ميا ف فم دس ل د الس اص م اا د فق الك ف لساري مراف م ل ا ما دض وقد عي سيت ادي ا ليها مع ا و م ا ل حي ل ال اده 1 مم وت فل دح جحي مساك ليم عد يك 1 
آيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ 5و اع 3ع لام لك ملو لا لم الع لود عا عل مهدج عه م60 تدان ردكا ماعط مم عم دقع قاد دجت مان كبرت تلطع اح اعد اما اد د و لمن جل حوب دل عا طم حا دقح الام بال وسو ل ا و 1 1 1101 
يرشن ااا 7ببب000000020 0000 00 ااا 
ياسخ 0000000 1 1 1 1 51 1 515 141515151515151 141414141515151[ 1[ 1[ 1[ ز 2 ذز ذا 
آزادى يعنى جه ؟ لباه ياي المز ا وا ا عا دا اجر الم ا اما الميي د يلد 17 متف اط ع1 ماق الود ولف افا سقس ماد ام ودغي 131ل سحي شال ومني ليها تدا دكا عاد ادي الم ال مواق أوسا دا ما ا لما 
اشاره ا اح ا ا ااا اح اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا اا اا ا ااا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا ااا ا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ا ا ا ااا اا اا اا ااا ا ااا ااا اا ا اا ااال اد 37367 
يرسش اح احا اح انا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ااا اا ا ا ا اا اا اا اا اا ا ا ااا ا اا ا اا ا ااا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا ا ااا اا اا اا ااا اا اا اا ا ااا ااا اساسا ااا اا ااا الالال اس 3/6367 
بابخ امددوعي ا و ا ةر لا 2 اي لبا بابض ات ستصسمرات م لصت ممصم صم مم سس ممص نامي عمد مدنو د رلا 





يرسش لل ا ايا يع ا م تس سس ست ام صصص ست امش صصص لماعك لاجالا م لاي اسع ا 9 
باب مص ل لش ا ا ا اا ا د م 1 1 1/1610 
آيا به نظر شما در حكومت جمهورى اسلامى ايران: آزادى مطلق وجود دارد؟ 2 2 1 2 212 121212 2 1212 1 1 2 2 2 2 12 121212 ز 2 ز ز 2 ز 2 آذ 
يرسش مسمس سم مم ممم مم مه ممه ممم م م ممه مم مه ممم م مم م مه مم م مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه مه سم مم م م م ممه مه ممه سمه مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مه ممه مم مه سمه سمه مم مه ممم م مه ممه ممه م مه ممم م م ممم لم م مم م عم 66 لا 
بابخ بود سوج ود سد سب سوسس سد سه سمسفوسدسس دودرب سودي ججحب وسو ودس واسديدير سسب يرن سمي سوس 
انتقاد صحيح كدام است و جه ضوابطى دارد؟ ل ا 171 
يرسش جا وفنه اد كي نل لا كلك اله نايا > ناما لكت لكدنية كاي والاية يا املك ايو يد للح يا د ثانا ندنا جنا ياد كاد اياده كان ادامل ران لص اه تالا د ناما الت يكداءا ل ألومليان انايب 2 العد ل لقناف يع ذاه عنمايا كن يلين كانت باماسه ا افا اول يكن ل لش كا تخدايا دناه دنال يقد يكل ويف وأنع اك جل الع ف لأنف ل اندها سن يكت يكن مابا سم ايان ناجول ةا لوي ا 9/16 
لايخ ا ائ ا ا ص اام ا ص ا ام ا ل توما ات ل ات ا نات وما تم د ا ا 








يرسش بسن ف د ل مام باناء برد ع وخ جاباي ميق رايس ججة بالود عر فد ساك بد وا ابام تلد جما بوبيك يد ميان دج ذا دري وا بد ع باخ لبي شان + بابس لمج ين واد لل جب وابرد وو ويام مش ل شب ايج يدبس ع نل دب ردم اماه بل وام باق سال #يابم مجه حي ددع م هه بل 2 و ثبع شن جما وبوجة امام و كد اس بت 0 
ياسخ بجاو واس املو م بو ال ع بار ا م لم و رح با و ل جص ا و ب ل او اواو وتيك ا ملح وا ري و ب ا ب كم د او و لو بد وتو ع ع ا 0 
به جه علت دولت اجازه هيجكونه مخالفت عملى را به افراد جامعه نمى دهد؟ منظور مخالفت عملى در بركزارى تظاهرات و تحضن ها واز اين قبيل برنامه ها مى باث 11 اا 
يرسش ممم مه ممه مه ممه مم مم مه ممم ممه ممه سمه مم مه ممه م مه مه م مم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه سمه مم م مه سمه سمه مم مه ممه مه ممه مم م مه مم ممه مم مه ممه ممه ممه سمه مم مه ممه ممه ممه ممه م مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه لم م مم مه ممه لم عم م عع عع لا 
ياسخ م ا ا ا ا م م م ام ل ل تا م عم ما اتام 9 
تعريف اساسى از آزادى در جهارجوب قانون اساسى بيان فرمائيد؟ مخض يصاع مس وي ود ع عد ظحاي له عم مص عن ع يد حو جو زح طحي مده صو جعي عع معو يا حو ع و وخا مضع مي ايا عرد و ع اماع لوط و امت وحم و جو رصاحي ميدع ويد معي راك وين * عزوو دده جد واطلاء لد ديب 1710 
يرسش مم ص ص يشش ئش سس امم تفش ا سس 2 سس عم ايا بوط ام ل ا دك ادا ا ع 11 
ياسخ ا 00 لزي 
در يك نكاه كلى منظور از آزادى كه جند سال ييش مطرح شد جه نوع آزادى بود؟ لقعت اا ا ااام او اط و ا 
يرسش سلسم ممه مم مم م مم ممه ممم م ممه مم مه م ممه ممه مم مه م ممم مه سمه مم م مه سمه ممه مه مم م مم م مه ممه مه ممه ممه ممه مه ممه سمه مه مم م مه ممه سم م ممم مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم م مه ممه سمه ممه مه ممه عم م مه سمه ممه م مه ممم م مه ممه ممه مم مه مم مم ممه ممه لمم عم ممه 59لا 
ياسخ ذه لادمة وج ادماعا دل عل مدي ممه وا ط ييا بسع بارع ف ركد قالطا ع عي كلد ملم اما الخد ورلا الك دايا مع ان ع ولده واف وام ااي ر بالألل ا كلقا عد عدم رلا وميد وماد ماع بايا ال مع ل صعية بمو اط 3 ا سي مالع د رت ا يطل عا مح كاد وله ا رطا ا 
«آزادى در فكر و انديشه امام على (1) جكونه است لو ا لاقي الاق بان سات ايه مط برط باك لا ات م كدت انا اندر و داك ل ل ا ا م يي ما اناج الي بحا ا عله تاعاق وانة نابا تريائية اذك بي يدعي عه كسان 2 19814 
بوشن فعا وا ارطع ا ارا لطر ما اا تا ااام امات تت القتتار ا ااا ا صصص لشي سائات ل بارا اك ساد ددا يدف ا فد نك ارك ملظ وك ف يت 1021 
ياسخ سويت و مو ملا رخ وود ويه عب الحو كوت جد ور ووه ير بد و فس باع رب جب يوه و مواد مراع راد اووس بد ويه جب ب عه ديو مواد انك و عبر وب ع كسوبا لوه ابيا وود وان عرسد ع رابع سوب هديدي دعوت مووي ع ود ورا ووساء بوبه ع 3س وياء دبج وص و موا ددع جد لاهلا 
"آزادى" از ديدكاه "اسلام" و آزادى در مكتب "ليبراليسم" را توضيح دهيد. الع ا ع وار واب لبط داك ده امعد اد دوف ل بان يد بعر اد سرام الاك ركيد ويه دا ابعرا د د د اج دم د36 لم مد جد مج ل اج اد ل مواد ود دا 
يرسش عدم كد و جاده مدع بره باح باق تيونات يدي يكب كو ديد و وتو دردة بو واه باح تبون سام جي نك ييز م يعرم دهي ع مااع بم وجا وجيت بووات يويد يلد يكن ابد وجا بع ددع بر ع ودع ين وكا باع جيوية ايام بين كدي جد ع بو برع باق تبان تيوه > يوي بابح كن بيذ هج جنوية بده بل جادات باح تبون تباي جب نت بده مسرن كدوم د عه ب نأ هلا 
ياسخ ا ا ا ا ا 
با توجه به اينكه در قرآن كريم ميفرمايد: "لآ إكرَاة فى الدّين ز(بقره.182) در دين هيج اجبارى 
توشيفق الور لمم م اس كا جوع وك برو بن مع شع يووا حم مجو ووو بعتو وو عا ا يوك للصدياة الج جد و متو جو 2 بوم دوعا اي ام او دو كو وتوم مو وي جاه دايع لس وب ويعيم 430 ع بام سوا ونه مناه سوك و برعت ولع مدو جد 1لا 
ياسخ 00 ا 
آزادى يعنى جه ؟ ا ا ا ا 0 رن 
يرسش ا م ا ل ا يت ا سل شا و م تا عت تم كا قف قدية فسب ع ورم ل ع ويل ود صا خسو نجهم سام مع ممح ع سه ودما سما قدم ندا عدم وسو شح اط دخا ود مده دا وه تلم ملع سق مط واف ات د 1/7 
ياسخ ا ا يا 
جرااز مقام معظم رهبرى نمى شود انتقاد كرد و حال اينكه از على (ع ) انتقاد مى نمودند ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا ااا ا ا اا ا ااا اا ااا اا ا ااا اا اا ااا ساس اساسا 9 3 
يرسش ا 1 1 ا 1 1 ا 2 1 ا ا ا ا 1 3 3 را 1 


اونا 

















معناى آزادى عقيده در اسلام جيست ا ا ا ا اا 00 
يرسشس ا ا ا ا ان ا ا ان اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ا ااا اال اال لاسلس ل 39 
ا 11001[ [ز[ [ [ [ [ [ ز ز 00 

جرا در ايران آزادى بيان وجود ندارد؟ مسي حي يي لي ال م امو ا طاو اوه م ود ا مك ص اام وروا و وا داد ور اب الع ما اميك ايه و عبات ودج بال وه العا حي و اك ا ا شه الع ذاء معط جب انا يه 1/2 
يرسش مكاي لاي الاسام دع داواي لد بالخ لديو ام لذ كال كي كوه اده اا لمش كدو مرا ا ابوك لحم يكساه علدا أ ل ل أو كد مالا واكام لايك ف مجاه كبام ساي عا لكا لد ايان كلست اميل لذ لل فاه اده عليه كل مدا كاد وايذدي اش ابوك لشف لح ع كايا سه تاد الك أ اما مدي ناكرا لالط لايق اه تكد تام اي 12797912 
بابخ مكاي ديه لاد دل ع مو عم ابا عله اح د جات اند كذ ادي دل جم موحد ع وك ود و جاه ردك عيبو داه مواد لات وك هيو ول باد تخ نك دف ده امح وله جو ولاك عل وأياد 33 دوعب مواد عا ايل دول نهل عون وجاك بان ويك ادب ددا د ب وله ول دك وك وتات ةك اجات اع 

در جمهورى اسلامى تخلف از قوانين اجتماعى و دولتى جه حكمى دارد؟ عدا اماد ع ع ا دع عا بع ب م و د ديعو ال الع سا نك در مكزور لا دم بد العا لل د جل مز رشاع بكو كام ارارم ا دل دن مات ب واي ل ا 7700 
يرسش ماج جيه راح يوون سواح ج ينبت انيت يد ورد كدج جد و وبا ومنبججا ح حجا ويج يديم يكحيب كن ميد وي معرب يدا جره وغ جام جو فسوي + وؤنيت بابب ودف ديدح دع جا ف وناو وه و جاخ ججح تون + يغيت رلك وانوي بدح جا جردا ول « احا وق كويد سوق جب يذهب يذ ولق دود و جااد جرب جاح مواي ات واج يخي بكب ين ديد وي به كب برب كناد وه جو لد وت 88لا 
بشخ الود اا موي با الك تيرد امو يح محال ويطك كك الم حارم لكان مع اتيج كي ا لا لكو مطاف يلالا جام مدقو ا شو ا ات 1 جد عات لاي الا تن الحو اكد علصا عرق ا حار عمالو د لي 0/01 

ها از آزادى سوء استفاده مى كنند و دنبال اهداف خود هستند جرا؟ ااا ا ااا 1[ [1[ز1[1[1[1[1[1[1[ز[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ [ |[ 121000( 
5-5 فجي ومايكة د ب ف لد ا ل او تا ده ل ل مله يق وا ا در لك د جح عأ له عا مدو لوق دح تطعا قم لله وشو اد د اح الماك اده لح مالو فب امو وكيد جا له اج 1 ل 1/1212 
ناتخ 1 ا 0 

جرا بااين همه مفاسدى كه در آزادى غربى هست بعضى آن را ترويج مى كنند؟ مع ا اا عر ات اا ا ات ا ات اوت لطت تل عع امات ولاه ره لإ ا ع سا2 6 حت وقد اطول قن لله ل رايا مرك زلا 
يرسش ممم ممه مم ممه مم م ممه مه ممه مم م مم مه م ممه مم مه ممه ممم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممم مه مم ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممم ممم م مم لمم م عم ع معد لاعلا 
باس 7 00 

انتقاد از مسوولان مملكتى جه حكمى دارد؟ احاح ا اح اس ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ا ااا اا اا اا ا اا اا اا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اال اساسا الس 3 
يرسشس ا ا ا ا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ااا ا ااا اال اا اا ااا اال اساسا الس 38 
بابخ مما ا 

جرا فضاى كفت و كو در جامعه وجود ندارد و جه بايد كرد؟ لبن يي ص كو مي ا اد ا روصو 1 واه بل كور انه وال لت ون 3 1 ا كاج ماد لود ا د بان 4 وك ب تي ل و د 1/1/1 
رسن الما ا ا اا الا اك اا لح اا لاما قا ا اما ا ا ا اد ا اا خف ات لل سامت الرشد اله المائد اباد ايشا 1 انود اا الجطا اكت للف دون زعا 
اس اللا ا ا ا ا ا اي ا ل ل ار يا لا ل ل ا ار ور و جر ا ع ا ل ا لي ل ار ا 1 

آيا از ولى فقيه مى توان انتقاد كرد؟ ل ا ا ل اود سو ود وج قو ببدم ووو و ل قفوو وس وسوس وو و ووو حيط وو بريد وتو موقب بواج ودود و 
يرسش ممم ممه مم ممه مم م ممه مم مم م مه ممه مم م ممم مه مم م مه م مم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممم م مه مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه عع عع معد لعل 
باح ااا م شت اتا ااا اك ا ا هق الالماتوئى عاك ااام ال امار المع بالا لامجلاه ل 

مفهوم و حدود وازه آزادى در اسلام را بيان كنيد؟ ا ان احا اح اا ا ناا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ااا ا اا اا ا ااا ا ىلا3139 
يرسش ا اح ا اح اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا ا ا ااا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا ااا اا ا ساسالا 39 391 





جرا رهبرى انقلاب افرادى را كه واقعا سوء نيت و دشمنى آنها با نظام جمهورى اسلامى ايران مشخص است (عوامل داخلى) و ييوسته در يى اخلال هستند را به مردم معرفى نمى كنند و يا جرا اين افراد را اينقدر آزاد كذاشته اند كه هر كارى دلشان مى خواهد انجام دهند؟ -- 791 





بان م ااا ا ا ا او ا ا ل ل 11 
حكم اعدام مرتد جكونه با آزادى انديشه قابل جمع است” مخصوصا در مورد اعدام جوانى كه يدر و مادرش مسلمانند ولى خود او در هنكام بلوغ فكرى بلافاصله آيينى مغاير اصول دين اسلام را بركزيند(يعنى حتى اول اسلام را نيذيرفته و بعدا تغيير دين دهد بلكه از اول يهودى شد 
يرسق 0 ااا 
بابخ #ماسيو اون رونو ارات مود وعد كو ب نوو نل بيت ودح و د عد ناد 4 لد دوعولا 7 دوف 4ن اناد اد دح نون 03 9 امب وا حي د د د انايج نا عل باك حيط اديت دو وج جك با ألا مدان و شود قد وا ا ع جرال كن وا د شاد ب لع د ل 1 4 
رابطه آزادى عقايد با بحث ارتداد؟ حبك شوك ناض اك افا لج نظا كلل ملك نك مدو ايك لضن اباك افر اقة ل لجل عا لط قن دض نيا ألميو وس لاطا قد كل لد ارك لال د لخيا ةك اا لحف كل ولك شا قا اموا لقم الال جف ا ل كن مق لو ا لكف الف 701 
يرسش ممه ممم مم مم ممه ممم مم ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه ممه ممم ممم مه مه ممه ممه مم ممم مه مم م مم ممه ممه ممم عم مه عع ارقلا 
ياسخ لمعم مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممم ممه مم م مه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم مه م مه مم م مم م مه مم م مه ممه مم م ممم مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم عع ع عع ارقلا 
حقوق زنان و فميئيسم يعنى جه؟ ديدكاه اسلام در آن باره جيست؟ جموات -9 0 1ن كمي بذع د20 بم ولا برده كد مونه” ران موانب يكنيب بكنج رن 22 بم عبج وو بك و جين مج نجه تسو صمت كتدج ما تج رد ع ويلح جه وج وول وم جوج وين #جنتهه ركب مفب ل فوج جه وابن2 ول ولخد بكرم يجان سجزنا جا قد وخنه لطي رذج د22 له ولفاد بكس بن موحل نمق 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اا اا ا ا ا ااا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اال ااا اا اا اا ااا اال اساسا سلس ل 
ياسخ ا اح ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا ااا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اساسا ات اساسا الس ا ا ل 
فلسفه اجراى حدود و ارتباط آن با ازادى جيست ؟ در نامه 1١71/7‏ شرايط قطع دست دزد را نوشته بوديد. مى خواستم بيرسم با توجه به اينكه بسيارى از دزد ها اين شرايط را دارند يس جرا حكومت اسلامى اين حكم صريح و آيه ى قرآن را اجرا نمى كند؟ 0 
بين ا ااا 0 0 00 
ياسخ ممه ممم م ممه ممه مم مه ممم ممه ممه مم مم م ممه ممم مه ممه مم م م م ممه ممم مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه ممم م م ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م م ممه ممه مه مم م ممه مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مم ممه ممه م ممه ممه ممم مم ممم مم مم ممع قعق 
در حكومت حضرت على ايشان تا كسى دست به شمشير نمى برد با او نمى جنكيد مانند طلحه و زبير در جنك جمل . يس جرا ما شخصى مثل آغاجرى را كه يك فكرى را ايجاد كرده و مبارزه فيزيكى نكرده با أو برخورد ميكنيم؟ 0 لين 
يرسش سمه ممم مم مم ممه ممم مم ممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم ممم ممه عم ع ممه ممم للل 
اس لل اي م ا ا ا اك ا يي ا ا ا ا كا ا لم م طم ا في تبر كاي افيه دو ا 1011 


برده فروشى رفتارى غير انسانى است يعنى يك انسان را مانند مال خريد و فروش مى كنيم و خود را مالك وصاحب آن مى انيم جرا در قرآن احكامى در مورد كنيز يا غلام آمده كه نشان دهنده تاييد اين نظام است و جرا ائمه ما با خريد غلام و كنيز آنها را به خدمت كرفتة و يراد 


يرسش ل ل 1 
ياسخ ودكك وكام جود رامن امد مجو اد ا كفو الود ود سند ووو ماب هوا وو وو وب ووو دودلا سائية دوين ككوين 1 دوو ود دار وجو اعجو قوف دود ولعي كد عات جوت و مو اجو واو اراد لاد در م د مد 8 ا 
آيا اينكه به ما اجازه داده نشده در ذات خود كنكاش كنيم مخالف آزادى نيست؟ ااه لوطو ا اخارت و فبلا ما ل ا ا اط اع ا ا نس ا لما مارت اب م لشي الما مرا لد ف شيلم اي ل اما ما ا ال 11 
يرسش ا ا ا ا 0 
ياسخ ا ا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا اا ا ا 2 9 





آيا مى شود از ولى فقيه انتقاد نمود واز سر دلسوزى راهكار و طرحى به ايشان ارائه شود و نظراتمان را در مورد تصميمات ولى فقيه اعلام داشته و همجنين ت 


يرسش قبعب واب بم يسيديه م سدم كويد ود لوا ببدكادب وا بيععادرة دا وجري مه معي يجيد اع بعد ع بعادي ع يعوا يد يجو يموع ب تدبو عيوء مل برعا يدب ديد يعاد يد يداك وراد عه تلع ديد بعل ولام وعدي طمي يانه زد ترج اجا ب بد تدم وي مق قوب مدعا مي دوا بيعدرة وداب وير عي جعي تجد واعث وقد عدي ديعا بد بجو مك ا 0 
ياسخ ا ل ا ا ا اا ا ا ار 
مى كفت مسلمانان در فرانسه 0٠١‏ مسجد جامع دارند ولى اينجا اجازه نمى دهند حكومت ءكه ما يك كليساى جديد بسازيم و زنانمان نمى توانند انطور كه مى خواهند (كم يوشش)در جامعه ظاهر شوند. كا بج يت" وبمك :ات مارك خريت وترم امد 1 لوا ان 211 
تونستن” فيب ان ل ونام وب دده وا دع ذو الملذيه خ ردم سام عدت دمع وك ما نك دس عومد مسلم لد اند مدط دلط فاع ددع سي ترود ماح السمد ا قدا مقطاوسط تلو حي ذم الماد ريط تند اند دم دمت ورأذ دمع قطاة روطف مت تداع معدي فده وص شن تن دق ف درم وولف 0 7 
ياسخ ب عق ا درام جد 1155 م تلد سحا نحي بفوم جد 554 112 ان تمه طم لوم 317 1 عد 2و2 ب5 #2 خطيق ع اه مده مسانا جد د 330 5 لسع جوف 1 ما ف اقجوو اجن 5 ج 1م 0 ترا لط ما شدي ود لو عسي 5 5410 و داو ا كرد جنا عي وم 211 1 1110ل 
مرز آزادى انديشه جيست؟ ال لس قم فب اراي حي مرا فد دك توق لامكب مه وجار د مي ب فد وى قرو يدل ص با مشا دو فط ب كشا اشدطي ا دك م لم دب قر ع اك لا وو فد بق سا ل لد ار 
5-0 موتك ع كل ون ارتم دح اده لوالا كك أله كو ركه 1ك ححا ا او اجا اا 927 كاد عل نر فعا لك لق اك اد عا حا ا رد ا ا ا ا ا اع ات لوو 1 اا او ا ا د ل 01037 
ياسخ(قسمت اول) الي ا و ا 11 ا 1و يي ا ا ا ا ص بت تاي ابت اميتي سم مات توما الود ع متا 1 
ياسخ(قسمت دوم) ا 2ش ششْش سس صتتشسضض ٌسصاممتتةا تس م اتش ةا 41 
اسح (قسنت سوم) يشش ث2 شسش 5ض تش ستتمسشْس امس لش لست ايا اا ام ا ما ام 141 
ياسخ(قسمت جهارم) لكا ل ارا تر حو عر اك ص ات مي و ع قح د اع ص و عاك عب وس 27 مسو تج مودت امد و سو بلعو اتح جح عب رج مد جح عن دجي تكو وسقي كح سبي دوادو وو دي خم 





بالخ (قسمت: يتجم) اد 


با وجود اقدامات غير قانونى و غير شرعى شيرين عبادى و اينكه او خود را نمونه يك زن مسلمان معرفى مى كند در حالى كه حجاب را كه يك اصل واجب اسلامى است تنها در محدوده جمهورى اسلامى ايران آن هم به عنوان يك قانون حقوقى مصوب مجلس قبول دارد و دست دار 


























آزادى جيست و ديدكاه اسلام را در مورد آزادى بيان كنيد. م رش ل رو و1 انار 
يرسش لعجي ا ا م م ا سس ممم م ل م ا بصم م م ا ا مش كص م م م يم م د 3 
ياسخ 1 ااا 


بااعرض'سلام و خسته نباشيك خواهشمند اسك دراسرع 'وقث ياسخى برا 'اين:تخنان دكتز سروش كداذر ذيل:مى آيد واخيرا در دانشكاه يراكتده مئ شود'بيان فرماييد كه بر مئ كردة. به :نحوه عطلكرذ ودوام فيزيكى و اهداف جمهورئ أسلامى ايرآن: با تشكر شين وخيد فاشمى ذا 


يرسي لا ا ا ا ا و ا اش ا دي ا ا 014 
ياسخ لمم مم مم مم ممه م ممم مه ممه مم م م ممه ممم م مه ممم مه ممم مه ممه م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مه مه ممه ممم م مه مم م مه م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مم م مه مم م مه م ممم عم 01و 
جرا آقاى آغاجرى حكمش به تاخير افتاده است؟ لأسنف تمك ادن انا دل دوا واو طلا لبأ وبا لمان ملم تماد بارلا دنا نظا ددنا نالخ 1ن ومد اخسا هبتنن سا مالس ذدن لم عد كااط د ننم اماي ةنده اتاب كوا دده لب 9 
يرسش امد كو عه عن و وبا عران حون ب وياب كح يدينه و مو يدينك جل + اماد ياق جولن سودق جيك لاجس يأ يمرب واد هجرد ولاه بل وال عودي وده ديه بلح ين ديدع بح كيده جره بحام يكن جو جردي و يوي با تسج ياج مرده ردج جد ع عع و وبا صراي سويل « ابسو ادب خنو يد بدح و مور 2 جيل ب باق بجوو ضوح ويا نت حبكي ردن كدهج م ا ان ل 
ياسخ سوه لجرت جديا ديح دمحما لك ترمدو كاده يا لوك كر كام عام كردي تالادديا دك لديل وم الات تال وده بات ل لبوق امه شوم جاده د تدك حدمي اا وق طب لخدمك د يفيك لخدن با ل حلي لومشم اواك را عي 3514 


يرسش ممم مم م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه مه مه ممه مم م مه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه مم ممه ممه ممه عم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم مم مم مم ممه 336 

باتع 1 ز [ز[ز[ز[ [ز[ز ز [ [ [ [ 1 ك0 
آزادى هاى فردى در حكومت دينى تا جه اندازه اى تضمين شده است و حاكمان و حكومت دينى تا جه اندازه اى به اين آزادى ها احترام مى كذارند؟ لبواك ل ئ و ائا ا عو م ب مو قو حع ارو عرو ام موصعم ع2 ا 

يرسش ممعم ممم مم مه م ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم ممم مم مه ممه ممم عم عع لو 

بان كد ماو ود لط الل ل جل عدم وقد عاك 2 ات بطر لجلا و اه ات ود لك ل لان دل لوف جا د م ا ا ا ا ار ع ا ات ا 1 1 33 
آيا مى توان از ولى فقيه انتقاد كرد؟ اين مسأله با ولايت و لزوم بيروى از او منافات ندارد؟ اكر انسا 





يرسشس ا ا اا ا ا ا ا ا ل ا ا را ال ا اتا عكار ا يي ا ا ا عا عار ا ا ةد ليت ب 
الت ي ‏ ئ ‏ شش لئشئ ئئئ اتئ ا قو 
با توجه به اينكه آيين اسلامء آيين حريت و آزادى است مع الوصف. جرا مسلمانى كه از دين اسلام بركشت و به اصطلاح «مرتد» شده بايد كشته شود؟ اا لان 
تربدين 1101118 01 ااا 
بابخ لما اا ا ا ع ا وام ا م ا الصو ات ا عا حا جا لا ع م ا اج ب جد ا 901 
-١‏ آيا همه انسانها آزاد نيستند اكر آزادند يس جرا مامجبوريم دين اسلام راقبول كنيم؟ جرا نمى توانيم وآزاد نيستيم؛ يهود وزردشتى راانتخاب كنيم؟ ا ا ا ا ا اا 00 1 1 ااا اا 
اشاره ممم ممه مم مم ممه ممم م ممه ممم مم مه ممم م مه ممم مه ممم مم ممم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممم مم مه ممم م مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه مم ممم عمد 7/1و 
يرسش ا اح احاح ناا نا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا اا اا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا اساسا اال لس 17 9 
باق ددع و مي ان جد ول 1113 ا او بد و ا نوات بجا اا ابي ا او بك دان اا م جا اا م و بجع 2 بوه وم ا مو 0 و2 دنم تكد توراه بجوو ا اسار الحا ما ا 1 
مرز آزادى بيان در حكومت اسلامى ايران را بيان فرماييد و قانون اساسى در اين مورد جه مى كويد؟ 000 رن 
يرسش اا ا ا 0 رن 
بال لووك داه ود د13 د طون 312 لل 2م دما ولد ادج ننه د لاحن لط جا حا قاد دباو د نه 33003 ود ددا مذي عد لما مناهة جل ند اكت 0د ددرا ولط ع1 + حبادة نا ناه اليد دك لجار د كود 7 21 ج21 ب مام دتو لمي د لود د دكن د ا م 3111 
آيا وضعيت منع حجاب در فرانسه و كشورهاى ديكر تجاوز به حقوق فرد و حقوق جامعه مسلمان نيست يس جرا كشورهاى اسلامى به مخالفت از راه حقوقى نيرداختند. لمم مم مه م سه مم م سمه سمه ممم سمه م ممه ممه مه ممه ممه ممه ممم عه مم م سه م مم مه ممه ممه ممه سس م لم لس ل ع م سعد 9151 
يرسش د مده كاه م واي عاشي تررق + ردنيك بال سيل كاك ا ام كا رمي جه ولك عيذ اردع لسكب هك با طايوك سج ذا دن بلمك جع اسيك يدت يع اكوك جود م8 ع ترجاه كلدت بد اتات ع ديلت بان وات د ناه ا عاق طعا ا ل مط اد اليا الا لمن ا جد ركه باه رات ل عا ام دبز اكوا ا 3 ليك ب 0037 




















آيا ولايت فقيه با آزادى بيان و عقيده مخالف است: او ابحو و ع با يورو برد تدر خا جو كم مرت وام د بر رد /د ورد مفورتة حوس جمد بع برو توس دده د نمسم الود لاطي حو لطر تبرض امود با لبي دادم و0 
يرسش 2 اح لاح ا ا ا ا اح ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ااا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا اال ااا اا اا اساسا اس 1 8 
ياسخ مج حي ل ل ا لا ا ا ل ل ا م تع ص ل صو عدا بوي حي مح بمو روح دي و بيد مه عسوو 23 225 تخد وجني مرا 1 1و 
آيا مى توان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را بكنند و در جه شرايطى؟ 0 1 0 
يرسك ونا يموع راع ثروت م عتابا لد لحان ناك جد ملاتا د بردي ماماعا رن م حاار لان ناماب يدت ن حا راحو نك تا انرجا تيان تال دعا تبات نياب نايد فاح علي تع ود جاب ناجيت تدبا ساي تان نياب ليت نو عات ع ل صا نا حت عاب عام ون وتاب بابي نيا متا ند طاو 2 ثر تيه ناطات طون مر يا نايا بابض بوياح علوت و ج تيان تانجو سكل 2213 828 
ياسخ ااا اا امش لاش اتات ميات ااا تا يت ات يتات ةمتع تيم ةا اتام اناا ادب اكد 
آيا ولايت فقيه باعث تضييع حقوق مردم و حكومت فردى استبدادى نمى شود؟ سمس مم مم مه ممه مم م ممه ممم م مه ممه ممم مه ممه سمه مه ممه سمه مه مه م مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه سمه سمه مم مه ممه مه سمه مم م مه ممه مه مه سمه ممه مم مه ممه ممه سمه ممه مه ممم مم م مه مم ممم م م ممم 2 1/3و 
يرسش ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 شن 
ياسخ عم مت وده ند ونع ووه و توبده كياد سارو ميا وريه يله جود عور ميا نك حي ميرن و د ويه وده كيو ل عور ك راوع حي كو مود و ب كر ع كلم بون ام جو لصح عد اجو موه وده وم اعم ل جك جات رةه حي اد ديا وو بو دوي وردده كاوجون موو ع ب حي ع سه دم دك لزه 
آيت الله طالقانى فرمود: استبداد در زير يرده دين» وحشتناك ترين استبدادهاست. لطفاً اين عبارت را كه از آن به "مذهب عليه مذهب" تعبير مى شود با استدلالات قرآنى و شواهد و قرائن تاريخىء توضيح بفرماييد. مس د ع ا م ام و رج 31 
يرسش ا اح احاح نا انا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا اا ا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا اساسا اال لس 3931 9 
ياسخ ممم مم مم م ممه ممم م ممه ممه ممه مم م مم م مم ممه مم م مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممم ممم مه ممه ممه مم مم ممه مم مه ممه ممه سمه ممه مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم م م م مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م مم عم عع 1/5و 





اكر ممكن است تعريف جامعى درباره كلمه فتنه بيان نماييد و ذكر كنيد كه آيا مسئله آغاجرى فتنه 


برشن مت ات ا كما العم دم ات كاه مح و ا كم أ معد ناوه د مود ام و حر متكا لا ا م ا ا د اع وس رو سدم الحو لوو الا ا و حم 7 2 30 
ياسخ مي و ا ل ا ا ا ا و و ا و و تو م وت ا دروام د 1 رام 5311 
امام(ره) كورباجف را به اسلام دعوت كرد. آيا اين دعوت با آزادى در دين منافات ندارد ايدثولوزى حاكم بر شوروى سابق جكونه بود؟ ا ا ا ااا اا ااا اا ا 0100 1 ااا 
يراشكن م ا تئش ل ا ا اش ا ا ع وك عدف م 93/4 
ياسخ دع فا ا ااا ا ااا جك ا ا م اا عت اما قط تق قا ا لل لص تم اش تعر مامت تضم موادا 33 2 994 
آيه ٠١0‏ سوره مائده مى كويد : شما مراقب خود باشيد , انحراف ديكران اثرى دروضع شما نمى كذارد اين با دستور امر بمعروف و نهى از منكر تضاد دارد ؟ ا 0000 
يرسش ممم م ممه مم مه ممم مه م ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مم مم م مه ممه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه مم م م ممه ممه ممم ممه مم م مه مم م مه ممه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه عم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم عم مه ممع فقيل 
ياسخ بلط و ادا لعل اشنا مق مواد دف ند مدا وال الاك دايا للد اما الا بل اراد لاما م دك دما عدوا لاون ان مج لخن اياي ند ونال قد لاح الو بال يي د ماعنا دل ميك لعو دده ماني د ال ناي ب وذ ل لدان له نان و لاطا 911 
از افتخارات انسان اين است كه دستكاه آفرينش او را آزاد آفريده و دست او را درانتخاب راه و شيوه زندكى , كاملا باز كذارده است . با در نظر كرفتن جنين اصلى ,جكونه اسلام دستور مى دهد كه افراد با ايمان همديكر را به كارهاى نيك دعوت كتند واز كارهاى بد با لع 9 





يرسش اح ناح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا اا ااا ااا اا اا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اساسا اال اس 9 
ياسخ عد كدت ع سمالت خم ل تر رمد حول الماك ا لام امد مقت الك مج قي حك حك لام ار مده شو بتمتانل و لعفي حا دن علالموة ا ر حدم ادم رمك د لجدلا دق ا ا بخ اك ع ل ا من كلد دد الام دوقوك ملا الماع قا نيا لا 8 

به نظر شما آيا قانون مطبوعات كشور ما نيازى به تغييرى ندارد؟ كدح موت م دع ميك ددر خسار الع مدا دجما بي لمك اد 1 سداق معدي مي فلت مأ عن ذه مم1 ابد لاما لص م ديع فق 2 11 يا نيدت لس ا اميه مقا للك د دي سودي 1 عدف دف 6 اه 
5 دا وم لتو تمد اه د 0 25 مع لكيه دتو ددا د 0 5د ور ع طم لوم 1و و معد دقر كارف <ة تطعا قاد و انوعد« اد 253 ول تمع مله كلدم مهن اند 5 جود د لط ص ادك داو دسا دف 0 كر وكات مدت لود ا 9 
ياسخ لبايك لو مدو ل ا تت ات اي باك و ااا ا ار يا لو شما ا لكت ع ف ار ا اي اا اي ره رك ل ا ا ا ا ا 9 
حدود آزادى ما ا م ف لبا مط ارك عر اكاك كاه الات حا الح لوو ا اتوك 8 2د ل يق وا اك عاك ك ل ا 5 و ارك ا ل ا اه اه خط ا ا ا اد ا 1ك عا ا عاو قا ا 2 5د لي 9117 
حدود آزادى از ديدكاه مكاتب مختلف دنيا را بيان كنيد. ةا الم ما 1 ا 1 ا ا 1 ل ا اي الات وا لصم د وا الم ا 57 
يرسش ا اح ناا انا ا ا انا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا اا اساسا اال لس 9 

ياسخ اا اح نا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا اساسا اال لس 8 

ء قرآن مى فرمايد: اكر ديديد نمى توانيد عدالت را رعايت كنيد, بيش از يك زن نكيريد و كنيزبكيريد. مكر كنيز انسان نيست كه عدالت در مورد او رعايت نشود؟! جرا مجازات جرم كنيزكان نصف أزادكان مى باشد؟ ا ا ايد 





من جندى بيش در مقاله اى در مورد آزادى آيه قرآنى را ديدم كه ترجمه مربوط به آزادى عقيده بود اينكه خداوند فرموده من مى توانستم همه بندكان را خدا يرست بيافرينم اما اينكار را نكردم در مورد اين آزادى عقيده برايم ابهاماتى بيش آمده مى خواهم بدانم محدوده اين آر 





آزادى در انديشه و آزادى بيان انديشه آيا حدى دارد؟ و در آزادى بيان انديشه جه بايد حد مشخص كند اكر مشخص كننده حدود خود جزء انديشه اكثريت جامعه باشند. آيا عدالت است كه تنها ايشان توانايى وضع حدود را داشته باشند؟ و ا 1 





























ياسخ مما ا ا ا ع اا ص بس تاي با وا لبخ لي صم تت ل يا ابا تي تيت سن بش تت ام يا تبات سب ص تماتسْشش سي يش لات تاي تس لت ل باع ألم ةطيع ع 
روحيه برهنكى در زنان و بى تفاوتى مردان در قبال آن هاء جه ضرر و اشكال و سودى دارد؟ ا حا ااا ا ااا اا ا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ا اا ااا اا ا اا ااا ا اا ااا اا ااا اا ااا اا ا ااا ا ااا ااا اس 83ل 
يرسش ممم مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه قم ممم مه مم م مم م مم مم ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه عم همه ممه ممم مه مم ممه ممه ممه عمه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مم ممه ممه عم م مه عم م مم م مه مم م مم م مه عم م مم م مم عم ممم عم مس 17 0 0ق 
ياسخ السمممة ممم مم مم م مم مه م ممه مم مه ممم م ممه مم ممه ممم مه مم م ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م م م ممه ممه مم مه ممه مم مه م مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه مه ممه ممه مه ممه مم ممم مم م مم م مه ممه مم م م مك 0017ل 
تمايلات و آزادى انسان تا جه حد مجاز شناخته شده است رلك اا كافك ناف ما ماك لش كلظ لوطه سا ف اح ف ا دا ا انظ ردك يك مض لياف ا ف لحل عل ال ملل مكف أل مامش اس اق لحف لكل قا ل ا ل سكف مال الا تا لاض ف الخلا كبك اسل اال 100157 
يرسشس ممم مم ممه مم مه مه ممه ممه مه ممه ممم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم ممم مه مم م مه م م مم م مم م مم مه م مه مه ممم م ممم مه ممه مم م مه مم مم م مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه مم م ممه مم مه مم م مم ممه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مه مم ممه ممه مه مه ممه مه ممه ل م مم مه آل فق 
ياسخ لمم مه ممم مم ممه مم ممه مم مم ممه مم م مم مم ممه ممه مم م ممه ممه مم مه م مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه م مم ممه ممه ممه ممم م م مه ممه ممه ممه مه مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممم م مه ممه مم م مه ممم مم ممه ممه ممم مم مه ممه مه ممه ممه مه ممه لم مم مه ألم فق 
حدود آزادى در اسلام جيست معام ناديم - و لواح + عي )»جو م ورم جردم د و و20 ك0 دون + دواد ختو زرده جز موي دوي جوع ديد جوزت سوا + نك كد وام جره ادوج د بل تيجا مودها” وطوج حي ركنن بحن برد 0< ميد ولد كلد واد جو نوات 3 بجنت انز ون طرف بده لد لو و ول بو وات ول ول د نا 1 
يرسش كتنر الت امت 4 امج اع وح حب ناي ا باق متحي وج كع باو امديذج دشي كك اونا ص ام امارمتم © لأدد تي ذف سك باو جد مسوم نادت اا للم وجي لت يلما دان سكي ار لدبي اكه ادك ذا ذم تي وى مح ناب لا باق للدم ودف روطي د وجيذي كاي سج امو د كد 1 
ياسخ 2 ذم امم يف جاب ع لفل جد وا كلع وام وبا ويل وما ع جه وا كو مر جك ف حدداو واعاة رفع ولخ سراي سيل # ايمس لست رن ودع عر وس و رول موق رين سوام جبفجة وامسويكن ربخ الدع وبع ومع ولدا ع ودة ببق مواق جورالم لجن يلل لد لتق جل 2 جلاع واماو وام ويخ يواج ع كنت يديس ع وول جد جردا و واماة ونع بيذ شباي صربق بال بت بالوجابيت جارك 30 
آيانسان شريف است ياانديشه او؟ جرانسان را به خاطرانديشه اش مجازات مى كنند؟ اا 0 0 
5-5 اق بد دوو واو ماي لي ا معط عر ارود لمعر اق ف ارما افيه دام اا 0 موود مع د ارا ب د الما مايا3 اقرط مات عرو ود ‏ اتع ويك ون انا 
ياسخ السمممة ممم م ممم مم مه ممم مم مه ممه ممم م م ممه مم مم مه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم ممم ممه ممم م ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم مم ممه ممه ممه ممه مم م مك مل 
ميزان آزادى بيان جيست و جرا قوانين در اين موارد صراحت ندارد؟ ممه مه مم مه مم مه مه ممم م مم م عه ممه ممه ممم مه مم م سم م عه مه م سم م سم م م ممه ممه مه م مه ممه مم م عم م سه مه ممه ممم م سم مه ممه ممه مم م عه مه م سه م مه مه ممه م عه مم م عه مم مم ل ع م عه مه م سم ل ل م ل لمم للم ل سم مك قف فق 
يرسش ممم مم ممه مم م مه مم ممم م مم م م ممه ممه ممم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مه ممه ممم مه مه ممه ممه م مم مه م مه مه مم م ممه مم ممه مم ممه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممم ممم مم م م م مم م مم م مه ممه ممم مه مم مم م مه ممه مم م مم مه ممه مم ممه ممم مه ممم عم عم مه فلمل 
ياسخ ا ا ص تتش يي ا ا وا تت لصتت و لست يات ا اس صو وما ا 1 
حدود آزادى در دين جيست ؟ مع ا ع وا ا ا اتا وت ا و اا ا ا ا لت اا و ار تتا 11 
يرسش احاح ‏ ا نا ا ‏ احا ا ا ‏ ا ‏ ااا ااا ا ‏ ا ‏ ا اا ‏ ااا ‏ ا ا ا ا اا اا ا ا ‏ اا ا ا ا ‏ اا ا ا اا اا ا ا ا اا ‏ اا ا ‏ ا اا ‏ اااا اا ااا اا اا ‏ اا اا ‏ ا اا ا اا اا اا اا ااااا اا ‏ اا اا ااا اا اا اا ااا ا اااااا ااااا ااسااااسا8 1 
ياسخ السمممة ممم مم مم ممم مم م ممه مم مه ممه مم مه م ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م م م ممه ممم مه ممم ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه م مه ممه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م م م مم مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه ممم ممه ممه مه مم م مم مم ممه فلمل 
با اينكه مردم عصر ما داراى رشد عقل بيشترى از مردم زمان هاى كذشته اند جرا آزادى آنها را محدود مى كنند؟ ا 01000 
يشش ا ا ا لص لو لمعا تت لا مص اص لاما العام أ يد امود د رحد بدك ود ا ارو ل امابوا و 1111 
ياسخ ممه م ممم م ممه ممم مه مم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه م مم ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممه م ممه ممه مم م مم م مه مه ممه م مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه مم ممه ممه مه ممه ممه م مه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه ممه مم مه مه مم ممه ممه لم مه لمم ممه لعل 
حدود آزادى در نظام اسلامى جيست ؟ و وداه 3 روي سججسج ابوك درو مواد ودع يع وب ونه د تبي جح د كروك ودع ودس بويت وش سويب سوه بوت وري وو عراس ةوالتو يوا ومس جعت رن انو موجه رابخ رت وبر سباع كسا ا لست وس عجري درو عو ع سح ردك بالودو رما تعبا بجي 5 3.5100 
يرسش ااح ا اح ا اا ‏ اا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ا اا اا اا ا ‏ ا اا ا اا ‏ ا ‏ ا اا ‏ اا ا ‏ ا ا ‏ اا اا اا اا ا اا ااا ‏ اا ا ‏ اا ا ‏ اا ا ‏ اا اا اا اا ‏ اا اا ‏ ا ا ا اا ا اا اا اا ااا اا ا ‏ اا اا اا ا ا ااا اا اااااااسااا ااااس اااسااس ا اساس 8113 
ياسخ سد كيكبت حب عبن عام دده بال وي يد بن ادويق دياه ا ججيا دورب كدوج بورع وهنا سوين ب تياس كو ودع جو يديد عو ونه بويع رصيق تابن يي بردم وده د لوكلا وليعوا ع لوزت ونج يفنت يللي من ياي وجا بع جيذ ع بيع واد ولق سوا سوق + يونت يا نس يان يمر كبيج جل ع ونان وبع باد عبان سونام د يا ب 12145 








آيه يا روايتى نقل كنيد كه در آن از آزادى انديشه و بيان مردم (حتى آزادى مخالفان) كفته باشد. اله اجو وظقو ود اك وود مرو ساو وااتةديسة > حاط ووو رار باجح لوطه ددر ورج حه برحو نر د ودج رول يا تو بود تا وت بوه به روا 1 
يرسش ال ا ا ا ا ا مود مضع من د ا 111 
ياسخ مع ا ا و 3ض لس مص ص تت صت76صضصش تش تصاصش ا لصم رب ص م ممم ايا 

خداوند بزرك جندين بار در قرآن» در سوره هاى نور و نساءء مؤمنان را نصيحت مى كند كه با كنيزان و بردكان خود خوش رفتارى كنند. آيا برده دارى اشكال ندارد؟ لصا ئ ا يا ل و و لظئات ل ا امك حا مل ل ا ا 1001 
يرسش ممم مم م مه مم مم م مه ممم مم م م م مه ممه ممه عم مم م مه مم م مه ممه سمه مم م مم مه م مه ممه سمه مم م مه مه مم م مه مه مم م مم مه م مه ممه مم مه ممه عم م مه ممه مم مم ممه عم م مم م م م مم ممه مه ممم م مه ممه سم م مم ممه عم م م م مم مه م مه عم م مه م مه مم م عه ممه عم م عه م ع عم م عم م ع مس م اس ]61 6[ 
ياسخ ا لش تتستضممتل مام مم ممم ة متام م ةوااام ماد نيدي ااا خا 1 

جرا اكر كسى در ممالك شيعه به على(ع) توهين نمايد. حكمش اعدام استء ولى كسانى را كه با عمر هستند سرشان را از تنشان جدا نمى سازند؟ ا ا ا ا يل 
يرسش ممم ممه مم مم ممم مم مه ممه مم م مم م مم مم ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه مه مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه عم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم ممه ممه ممه عم مه ممه مم م ممه ممه مه م مه ممه مه ممه ممه لم م مم م عم م عم عط 88 0ق 
ياسخ اي لت ا ا شل م ل ا ا ا تا 126 

جرا فرزند يك يدر و مادر مسلمان بايد به دين اسلام كرايش داشته باشد؟ جرا به او قدرت تصميم كيرى درباره سرنوشت خود را نمى دهند؟ وجا 0 0 
يوسي لم ل اا لا ا ا لاا اا ا ا العا 1 
ياسخ ود اام تمد قم جنوال وج 1 1 تنو مم يع مه مه 17ت ومنتو 21 عاط نط وج ده ددس دجن بنك 52و ترسو نولا لدج داه لقت 301254 بت ود اوعدا مط عه ةكده 3332 نح جد و م ل ا ع لوو د جم عد و د انطو م م2 2 1110 

آيااين درست است كه اكر دين را عوض كنيم. حكم ما اعدام است. اكر ياسخ مثبت استء جرا؟ مكر اسلام دين جبر است كه بايد به زور آن را قبول كنيم؟! لت ااا ا ا ا اوم لت ل ماما علا ل 181 
يرسش مر سما سج ا طوددة م هوم نمه ات ل د عه وه للح الود لمكم جح درك حل 3ه ا اقرع ع ا ل قرع تل 2 ع دصل لجيه حا ل بع اج ادل حا ا كاه ل لل اج ا ال ا 4 اكاك د لاع وق لاد تر ارد كاد كرك 11010 
ياسخ ةد ع ع ا ا ا لج ص قا قي 3 لعوديي بع اي لق و لح م اح ني جرع يه ميد و ص مي كوت قي لض مي فضي وك صا صمي ب ا صر لمت لم 5 نمي ع مدط كر لسعاي مواد دوت للح دو دري لي 1 عدي د و د سيو لعن ققد ده ع در 2 100117 

دين ما دين يدران ما است. اكر ما خواهان تغيير در دين خود باشيم, آيا ريختن خون ما به سبب عقايد جديدمان حلال است؟ يس آزادى در دين جه جايكاهى دارد؟ ا ا 0000 
يرسش عا ا ا ا اك ا اا ا لت اي ا ا ا ا ا ا ا عاو وى لدع تمع مع ف |01 
ياسخ لقم ل مي عا ل ااا لت اا ع لوف ل ااا كع ل تع م عع م مك ا 11/1 

نظر اسلام درباره برده دارى و خريد و فروش برده جيست؟ ا اولمجاجومووجوومووممووووموم ا ووجماجوووووممومجوووموومو ااا ا ا ا ااا 0 | 
يرسش ومع ل ا لوا عار ور قر و ل م او وا لاوا ادي رووص وو اص وا و وق موا أ 3ت ع ا رج و وا و حو د ادم د 3 ع 55 1021 
ياسخ مات طق اا ا مل د وا وفطت مك لاا فال حك ادل راقو قا لماك قب تجاه لخدو لال مد لان ل لاطا د اط لبا ممق حك مع كط ان بالط طق 1ك وام ل م د ا للها جا وعد كي امون ل اق لاه ا لسك اف ب 1 ع1 

با توجه به اين كه قرآن مى فرمايد: "لا اكراه فى الدين" جرا هر كس كه از دين اسلام خارج بشود. حكم او اعدام است؟ اكر لمان باشذ و بعداً كافر شود يا كافر بوده. لمان شده. مرتد شود. حكمشان جيست؟ آيا مرتد نمى تواند توبه كند؟ ملم 1 
يرسش ممم م ممه مم مه ممم م مه مه ممه ممه ممم عم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مه م مه ممه عمه مم م مه ممه ممم عم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه م مه عم م عم م مه مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم عم مه ممه م مه عم م مه ممه عم م مم م مه مم م عم م مه مم م مه ممه مم م عم م عه عم م عه ممه عم ممم عع كع 0ق 





يرسش اح احاح ا ا اح ا نا ا ا احا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا ا اا اا اا اا ا ا اا ا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ا ا اا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا ااا اال ااا اا ااا اا اساسا رض ل 
ياسخ اح احاح اح نا احا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا ا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا اس ل رض ل 
جرا هر كس كه ازدين اسلام خارج بشود حكم او اعدام است ؟ خط ل اع مك مق نط1 راج علد لبي ف بقن ا ا عي لبي مار عاي ولأدم أن لم فواخم مساح ةا ماد مص مه ورا د ف ل 01 
بقن نم37 يت ات مو 2 لديل قا لايد ودود عر 1131 ف دلو كانيج لوه وات كر عع م موده 4 ودس 51331 1 دادج فج عدو مه كيذه ودع ديد لوالو 0 لم 34 دب ميت و تر د جد 1 1101/10 
ياسخ(قسمت اول) راي رار ا ا لا ل سس ات او ا الت لوا ا ا ال ا ااي ا ب ا ا شرا سيت الوا تم م ا وسو ف ع ا 
ياسخ(قسمت دوم) ملعن د صايواة ما ل اجات ا صا 6ه ا ا لق اف وا ا لاك اواك لاوا قم الو ا 2 29د لل ا حا لك ير لمرو و ا مار وا ا رك اق لت لاك لعا ال ل ل 1 
ياسخ(قسمت سوم) ممه ممم مم مه ممم م م مم م مم مه ممه ممم م مم سم م مم م م ممم مم م مه مم م مم م م ممه ممه ممه سمه سم م مه مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مم م مم ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممم مس ممق 


آيه /ا؟ سوره آل عمران مى كويد : در ميان مسلمانان بايد امتى باشند كه اين دووظيفه بزرك اجتماعى ( امر به معروف و نهى از منكر ) را انجام دهند اينكه مى كويد از ميان آنها بايد امتى باشند بعضى از جمعيت مسلمانان را تشكيل مى دهد نه همه آنها را و به اين ترتيب | 


ريشن طعا ا يي اا ل ا م و اي اك فصي ا اك ااا ا ا ا م حا ادع اع لا ب 1 
ياسخ حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ا ا ا 
كسى كه مسلمان باشد و از اسلام بركردد اكرجه توبه كند در دادكاه اسلام حكم به اعدام او خواهد شد و اموال او به ورثه مسلمان او مى رسد و همسرش از او جداخواهد شد و توبه او نمى تواند جلوى اين احكام شديد را بكيرد جكونه اين سختكيرى و خشونت غير قابل انعطاف با 
يرسش لمم مم ممه مم مم مه ممم م مه مم م مم م مم م م م ممه مم م مه مم م ممه مم مه م مه مم م ممه ممه م مم م مه ممم ممه سمه مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممم مم مه مم م مه مم ممه ممم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مم ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه م مه ممه ممه مم م مه ممه مم م م ممه مفلل 























يرسش ااا ا ا ل 
ياسخ لمم ا ةس متت تتم مص شي تا ست مت سف وم لم ا ةما 3 111186 
حدود آزادى فكر و آزادى عقيده جه فرقى دارند؟ ما اا ااي لش م تيا اياي يا الطن ي امطايي بجا أي ع ما قور اه كمه فط الاب بام حي لعف حي لا لدو 10181 
يُرسَئن دسل شد كع انحن وك ون دراك الخ دبا باج وى عات وكاتوا ناد ييا دك وح عا جرد باد 3ك ححا ادش حيار تا ندج باك كيت دناب بن ينات د تت طح اج ور و يا اق اب بل دك رفي تا كرد ياه يف ند وراا لطر با ديزن يان ب اتن ناد توح وك لد كل اوت لا با 12 10116 
ياسخ ا ل ا لط فصوو ا وق ف لقا طق كواق وتدوه ادال ولط 1 1/1 
محتسب بر جه مسائلى نظارت مى كند؟ ل ود وده د تيو دم موسو لقووه وعد ووه دعي كي د دود دو ع ند ودار رودن د اتويوت دك ووو ل ودار كل كد د دع انود ع3 و2 داورو دونك بود ده موه مل جردو ع 1 1101 
برسئن ما لت لصوا خا ال ةفصرالا عسوا لع مات وا معادلاو و 1 مو دع باسك قل مد لوخ المي املدمد ذم الوايله وط د تمدام اذمل وده رارك دو لوم اد اماد امكل امد دده لب كوو د ارا 
ياسخ ا لح ل ل ا 1ت ا د د ل د ا ل ون ةيحد بجا دمح ان كن بل امات قل بد امد و د اما دك كح و2 م اد ل ا ا 11/11 





يرسش ا ا ع ل كول ا ع رك م لطعم حا مابس نه دم المكو د جمدو اا مد ا الاك وتاي لع حا م موص ا م لت ا مم د اعم ا مع 0 516 ارا 
ياسخ ف ع ع ورا ا و ا ا 1 عم تش لصي ل 1ع ب يي لصت ت ةب تة الر يس يت تيد وحيية لبي تيد الوعلية تمي جو جر لي يوت فرح لم و بد دفي عدي دس لوعف لال وه دوم د ب ل 11 
جرا در اسلام براى مرتد سختكيرى شده است؟ ايا و عرد عاد ص ااه كرت بعصا ادك داع عا اه ماك اق ا د و ل ع دك عد ل د لصا ده درط عر ل ا 1116 
يرسش ا ا ا اا ا ا الل 
ياسخ لصف ا يض ع ات ا اط ا ا اشع اا ا ا ا يعر اط اي رقا كا ا اك ا ا 7 10114 
آزادى هاى فردى در اسلام مشروط به جيست؟ اا يش يج عش تح اا ع 10111 
يرتشن اإد#ا دخ واد ص كب جك لك عون مث او لد رو مد دا اك د كوي وو دوي تسن دخ وح دك ده وده واد تددو ونان دل دجويو دساده كوه ادي دونو ويه ده اماد انود تددر د لتقل بدو ةدو عوالو بويد بكو دو ولراك ون د ا 2 10111 
ياسخ عا نان رطا و راكد أ مدل دده بلاه لالماو ااطالطة لج راف ا مك دل دمو على ماطف تلا بلاطا ود وو رالا كلدو بضتقم ا دراي ماي ونا دما دادو ااا تاوزن ال بالف دل نه اباد عادصا واد اج ميخمل لاك عات ماد وأ و 10111 
آيا مبارزه با فساد با آزادى بشر منافات دارد؟ للم ا ات ل ا ا ا ا اق ا با و3 اد نا ما ا كا اد لا ا ا 1111 
يرسش عه اد ود صميو للا لالد بق له ا مدا لمجت وا ور كا الور و وو 3 قدي وو ا لل ود الموج كل الطوق وو لوا قر الوا دك ل ل ماو وا 1 10101 
ياسخ مكو دمج وو عو دود لتعة أتدكة ود دونه دو يه بد دز تج 2 جود روي ون مايه لون سكو سدق وده او دده جايو بدو يعو دوو و41 عع بخ دك يدو عل و ردقه وه وززنه بعادي بطاي مو و به اود و عد 11011 
آيا آزادى مطلق است يا محدود؟ حدود آزادى جيست؟ جه كسى بايد محدوده آزادى را معين كند؟ مطناميها بوطوماء ين ناك قب حو عدي نت عد و يعابر يب هوا ب لدم ا بمطد و سدع وعد مع جين ملي مياه يدانا لمم بم مه دح عدي ونين بعل لابذواديه وجي وأ يد مم بحايد دب جد ا شو ملت بر ابد دبع 130116 
يرسش كاد عد امه اد علد ولد بد د اد محا امد جاده مامد رج و ول جاجد + اج تراد اجون د بو ع دن وات ود حك وجا تبج وده خجاه امه تن كن جا توي وذو دا درام اجن دكن عد ل اح ده امن 2 د ند عام ديت اود م عا ا 1111 
ياسخ م ل ا و ا موا ف ا ارو و ايا ا يي مك ا و مك مه عدا ا ميا مق حي ا و1523 1101 
حد و مرز آزادى بيان را از نظر اسلام بيان فرماييد . و و ا ته ا ا م ا ل 1 ا ل ل ا ار ا فم و ف تم ا 41 113 
يرسش ا طم كا 2 لت يد با دس ع لويف كياد ده وءة د ددحو 32 التق ددع دلبده عام جد كلمو د ود كوه عاج ا دوك جد م53 ودام و وله مامه لوه كك 52 جد وده ا كد حرا ع ع لد قبا لد و3 لوكو 2 110182 





رسن م يي ا ا ا فو ا ص وا 1د ا 1و1 و ا ا ياو ااا اا لم1 ا ا ا ص م قدي لا اياك وا اج بو ل ا ا ا بع بص وا د ما اع دف لم دب ديا لماك دشر خم ا 11 
ياسخ ا تيا 22ص 2ش صم ةسمش ص 5ش شتت سس صضش سمش هس م شم 2 دالا 
آزادى در جه حد در محيط دانشكاهها قابل قبول است ؟ الم ا ا للش ص سصمست لص سس اص امس ممم ضام ممم 11 
يرشن لع تت لي اص لكي ع ا تال عع شي تتشم صص تس ما ممْمسمم متك #امصمة لمم تع ةع تيه تمد اا 





جرا ما جوانان به خصوص جامعه دانشكاهى از طرح مسائل سياسى تا حدى محدود هستيم با اينكه سران مملكتى دائم دم از آزادى بيان مى زنند؟ ئ و ا تدرا الم رك مد جام لد نادي وجاك ادس د د ا 1010/1702 





آياكار شوراى نكهبان در تأييد يا رد صلاحيت افرادى كه خواه مورد قبول مردم باشند يا نباشند,خلاف عدالت نيست ؟ #أذنيظية تحط عدن عد اا ااذه فؤداه لعندد ا ااط يويند ادف اسابا امناو اد اج وا م ا 








ياسخ ا حت يي قا 
در كشور اسلامى ما جرا اين قدر بى عدالتى وجود دارد؟ مكر اسلام دين عدالت نيست و اكثر مردم كشور ما مسلمان نيستند؟ ممم يم ا ل ا م م 113 
يزشدق: لامعا مااع امم ما لط ادق لدان ول قمر ااه الم صق لصت ان وما لعل م ل لم لما الست فا نا جام م عي ميو بكم عو ص ما ب ا اما عا دمي وم دوم و ام الصاح ماد لطامو د يخا شم مل دمل دده داه ماما وف مقرم عدب اما رادا لعل دجون ا مد ا 10119 
ياسخ 0000 اا 
مقصود از بعد قانونى قسط و عدل جيست؟ اا ا ا طلا فل اا ا 1 1011 
يرسش ممم ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم م ممه م مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممه م م ممه ممه ممم مه م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه ممم ممه ممه مع 13173 
ياسخ 0000000 0 ا 
عدالت به جه معناست؟ ا ا اح ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا مس138 
يرسش ا ا اح ا اح اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا 1386 
ياسخ م ل ا ا لل ا ا لاا ف ا عا ل لت لل ا ا ات ا لع اي ا 
اركان تضمين كننده عدالت اجتماعى و اجراى قوانين در جوامع فعلى جه جيزهايى هستند؟ دق انوا لوطع حصا ملي ةعامج د م عد 2 52 مده ادها لدودة جد 58 0د دل دك لم احج عه عكده ده 5 عد جد طن دك يد لامع مد دده و د 1د جدود د رمد 112 1/11 
ورسين. لا م م لم ير دري فح كر لف تدا ل ادو كم فل لماكت اموي مداه ف ل ا مف للك ا الي ل و ل مرا بام و خوك د ساي لقي ف الوم ا و ل 11 
ياسخ عم ع عم للوبدو اك تع واد جام ا تست م حي دولك ون قاو رع لسو حرش ل لديا الا و و ارسق عا ا معاي 6م 936 جد عله ران ساد عوط ام لوال لله لي ناه ا مات م جات 244 لاح ولك ل ناه > ترط لا دشو عر 11 
در يكى از اصول قانون اساسى ( كه شماره آن را به خاطر ندارم) آمده است : ليا ا يي ا مي ص 1 جا ييا د فس اي لع ويد ادي 2 يجيي تفي لجرا ساي يا بر لقم يو جد ميا مخ ات دعم اح لد ع مل 311 
اشاره لمعم مم م ممه مم مه ممه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم م ممم مم م مه ممه مم م مه عم ممه مع 1317017 
يرسش اا ومجوووووجووم ل ل واج وجوج ووووج ووو ووو و ل لوول ل وو وومووووىو ااا ا اا ا ان | 
ياسخ ص اي ع ا ا قصل ا اكت لوصا لك اتا ا او ا ع عر ا او اص عكيا ا ا اك ا 1 11 
عوامل انحراف از عدالت جيست ا ا يال 
يرسش ممه مم م مه مم م مم مم م مه مم م مم م م م مم م مه م م م مم م مم م مم مم مم م مه ممم مم م مم مم مم م مه ممم مم م م ممه مم م مه سمه مم م مه ممه مم م مه مم م مه م مم صم مم م مه ممه مم م مه مم م مه م مه صم مم م مم سمه مم م مه مم م مه مم م مه م مه مه ممه ممه ممه سم م مم م مه مم م مه مه ممه ممه عم م ع م عم مس سس 60 3131 
ياسخ بببببببب ا 
آيا عدالت مى تواند. همه را در خود جاى دهد؟ د ايك ونه بن بالج دك اد كج و ابد حا رين اكول دك اخار كا ولاق لجعي لب دابا دارج د لجح ع اد التو ا تيا اد حا بال دحك نا و و3 ل دب وال ابا حال 3 ا دكا ادا حا د ناا 011161 
يرسش ممعم م ممم مم ممه ممه ممم مه ممم ممم مه ممم مه م مه مم ممم مه ممه مم م مه ممم مه ممه ممم مم م مه ممه مم ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممم مه قم ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مه عمه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم ممه ممم مم م مه ممه عم م مم مه ممه م م مه ممه مم م عم ع م عم عد 617 313 
ياسخ ع عو جد ةو يوسي واد و دو دتمت يو م ددع 11د عدوي دن سويد دو و جد ودف ورااد جل ذه بدو دو وج و بو تا اعم ات ويه نهدا واو سو وا وسو عا 2 111017106 
جرا كروهى از مديران دولتى دست به فساد مالى وارتشا مى زنند و قوه قضائيه نيز در مقابل آنها سكوت مى كند ؟ ابد ا ب حو سج لانت بع ل بعادي دواد لحي و البماامي جع كاجو مف دو يديوه يدياه تيم بمراهه شع مجه مزع و إكلالارتعادي حميد واب لا بعر تبات مج دع جل مف ل بدي 10111 
يرسش لماه واني حت عد عبد ومن تبدع بريه ورداع بام تب بباح ويددة نتيا ملت عدي جد وود بارع با شيا يتيوت يديس يودج بام يديد ع جا ف بترم بول بحرت باق تبن سباق جين نبت يدي يذ تو ديدح ديب ل ع جادات بر وجا تجد يات يولج يوي بحي يدن رايد ويد حي دي بال ولمع بام سيا تاق ب يونت با نيا م مودي ا و مداع جيلع بان قبا شروو به راد د ري 154 
ياسخ م م اا او ا اا ا اا اا ا ا وف وم عا ا داوف عرشم ار ج118 
جرا شيخ على تهرانى كه به ايران بازكشت محاكمه و مجازات نشد 0 تل 
يرسش ممه مم م مه مم ممه ممم م مم م مه ممم ممه مم مه ممم م مه مم م ممه مم م مه ممه مم م مم ممم مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم مم م مه ممه مم م مه مم م مه م مم ممم مم م مه سمه مم م مم مم م مم م مه ممم مم م مه ممه مم م مه مم م مه م مم مم م مم م مم مم م مه ممه ممم مم م م م مه ممه مم ممه ممه عم م عم م عم م عم عد 6815 313 
ياسخ 9 ا 
آيا عدالت اجتماعى با آزادى منافات دارد؟ الما ةق مقع حا حك ل كدبام لاك كاه لاد اد قاد ماوقأ عات ا ل ا د 1 خا ل اطي الع ا اا قال لا كا اق لا ل ع اه ل ا الراك ا 10115 
يرسش لمعه ممم ممه مم مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممم ممم مه ممه مم م مه ممم مم ممه مم م مم م مه قم ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م م م م عم م عم مم م عم م عم م عع عد 64 13 
ياسخ عمو ا يا ل ل اا 2 #2 صياتتْسصصت ل لت بايا ات تت سمشم مش م مص متي صم ةو م ام متام يم 1118 
غلت اين همه تبعيض در جههان حيست ؟ رم ا ا ا ا ا لاص ص تش ست ئاسماة تاصتضت .ص ملسست ستشب سمش لضام م مم سام وما 91 
يرسشس حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا اا الس 36 31 





«من به دولت راجع به مجانى كردن آب و برق و بعضى جيزهاى ديكر فعلا براى طبقات كم بضاعتى كه در اثر تبعيضات خانمان برانداز ريم شاهنشاهى دجار محروميت شده اند و با بريايى حكومت اسلامى به اميد خدا اين محروميتها برطرف خواهد شد». (9 اسفند 1781) «ماعا 














شايد مطالب و سؤالات من به نظرتان تلخ و كزنده باشد اما بدانيد جوانى شما را مخاطب و همراز خودش قرار داده كه زندكى هميشه جهره خشنى از خود به او نشان داده است و حال كه وارد دانشكاه شده طبفاي زا الحسنامن .يق كند و كيك تحمل رتدكن رااتقارة ود 
يرسش اا ا اح ا اح نا ا اا ا احا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا اا اا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ا اا اا اا ا اا ا ا ااا ا ا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اساسا 387 9 131 
3 ااا 000 
يكى از دلايل مخالفت طلحه و زبير با امام على اين بود كه خواستار سهم بيشترى از بيت المال و مقام بودند و آن به دليل اينكه در جنك ها و غزوه هاى بيشترى شركت داشتند اما امام اين كار را نكرد آيا سهميه هايى كه در كنكور و ادارات و يولهايى كه بعضى از جانبازان از اد 9 
برشن ا ااا 0000000 0 
ياسخ سمه ممم مه م ممه مم مه ممه ممم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه م مه ممه مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه م مم مه ممه ممه ممه مم م مم مه م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه مه عم عم عم مم لل 
آيا رهبرى از مشكلات جامعه خبر دار است اكر هست يس جرا اين همه ظلم در جامعه هست؟ د مساق و ادم زياد ف لحل يان ف حبك مك ع ذلا كك يلد وأ ادم ال اسيو اسجو يد الح ف لاس شاك مدال يدو وكا بلسو واس ميري يأد د رايا عند نا من وقدها واد ابه اما وو اينيك يض لاسا اياج بطي كد بنط وطق سيا 21 101 
يرسش 1خ ب اجن و يتن جوع جيباك ولد ري جو لاجو و سودي > نجوي اص ردح عبن بع ولي ع ووباحب واسوونا ونه يلت بديب ردح ومع بح ول عومد جيم ججان ب و سيان ينيص كني يدج ادوج بم وراد رمج ركم جو يات وان مودي يكحب )ريع > ب ردج ملم كناد ويم جع يجو بإسوهه > ويا رده ودع ومن ورد وي يدجي و جوبجات ونب يكت كو بلح مت من هو 11121 
08 ممع ساد سي مسلط مد دما برك درلل ات د ا ديلت عمال 1 حك د لصا رك م انا كل اد فك متا اي اسمس د ع لدب اير مك لم مم ا 11 
١-جرا‏ عدالت اجتماعى در اين برهه از زمان اجرا نمى شود ؟ لاا ا ا ا ا 11 
اشازةا عكر د لطع حسام د ما مدت كل ارد لو وكام عا و2 مع قود ام د ا ماحم لل و ملظو 4 ا اد لووك لطم اه 1 لوت د ره 23 ا 15 كا او كا و كلاه ف در الم ج2356 و21 0ه د لست لادج د لك ا ا د اا 
رشقل عو عا اطي در ويد عو مم د ام عو روتل و الم رط افوص ف حين دعوم لوال فيط له فو اا لدي عطقا عاق مع العامة الب لوب با ا ا 
بان ااا ااا 00:90 اا 
جرا در كشورى كه الكوى حكومت علوى دارد, بى عدالتى و تبعيض وجود دارد؟ ا و ا ةمل تر ا ات اح لوا م تا مم د اك م ا 101 
يرسش ممم ممم مم مم م مم م ممم م ممه مم مه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممم مه م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مم مه م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه م ممه ممم م مه عم مع عع ممح [ل/[الل 
با ما ا لي لا ا ا ل ايا عت ل و لي ري واي و ب او صا ا الع ا اص ل اا تمي لعي ا ل ل جد ادو ابو ل بم ا 
عدالت اجتماعى در سيره امام على(ع) جكونه بود؟ اي م مدع عي ل مس سيو ب ولو م عل مجاه امج لطي 1 1 قل للق ابت تا د ال ا وا 3 قلح ات ف اد لت ا ا ا د م 1 د ا 2120 110110 
يرسش اا ان اح ا ا نا ا ا احا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا ااا اا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا اا ا ااا ا ا ا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا 3313160387 
باه علي ا اي لاه اج بسر ا دي تب د و ب وي دسدوعة اح وا وج رف عادر بره رد د و مد بم و1 ام د و وي 2ف ورا ا بو و و د ا ل ا 1111 
در تعارض بين مصلحت و عدالت كدام يك را بايد كرفت ؟ ااا ا ار ااا الوا اا ري ماد اج سا ماب ا اما وا ان ا ا احا نام الم 11 
يرشسشن لا ا ا ا ا اص ا ا للشصسصات سس اوم اا #اتصمم ميات ع اا جات يوام اج وج ا ا ا لا 
358 ااا 0 
جرا احكام قضايى اسلام در دوره كنونى بصورت تمام وكمال اجرا نمى شود. مثلاً قطع انكشتان دزد يا سنكسار , اعدام و...آيا بخاطر حقوق بشر و كوفت زهر مارهاى ديكر اين قوانين اجرا نمى شود؟ ا ا ا 
يرسش ا ان اح ا اح ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا اساسا ااا 13131 
الانيخ ار ا ا ا ا ا ا 1 





تشقن حي دك مي مع يدم اميا بصا لي ديه بح فكع ور فح ابي ويه حي ا ملي بده درس مأ نمق لسلا قدا يدي لمع واه ين كه من فك يي ديري مله مني لبه وله وي دكن جر ميدي ادا سي ا بدي مان سي قم المطيية م تخد لد طلداة محا دنه واد دمر و لو 11007 
ياسخ لعا يجا مقا ادوم قم ونا 8 أ مسدبا ع ع مجاه وا ونه ونع صما ار بصم مك وقد عهه عاط جنا تج اه ع جيه ملم ع وام مدع لهي عله لوي وا هو افع عم ةل بصع ف ويم د ويك بن عنا عد هع 6 كماع من حسام جص وا امك مطح الوه وام اه ماع عا الاق باع دل ع ليد 6 191417 
مشروعيت وام وا ف صو قار را مح ا ل و ا ودار ل ار رو وان ا كي د ا ف ا ا و ب ا لخر د ف ا كل ام ع 101 
اكر مشروعيت ولايت فقيه از ناحيهء خدا است , جرا مردم ازراه خب ركان رهبر را انتخاب مى كنند؟ سدم مه ممه مم م مم م م م مه ممم م مه مم م مه ممه عم م مم م مم مه ممم مه ممم م مم م مم مم ممه ممم ممه ممم م ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممم مم مه مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه مه مع عم م عم عع عد 48[ 1 
يرسش ممه ممم ممم م ممه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مم ممم ممه ممه ممه عم مه ممم مه ممه ممه ممه ممه مم م م ممه مه م مم ممه ممع 11248 

ياسخ عم ا ا ص سصص2 شي بت ةتس قشت 2س سثشهشصصتصضتص سس يا لست سم ا عا م مص ص تاد مات مهاد ايت قا 
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ينعت حيسك؟ وآيا ازراه بيعت اسافت و خلاقت: شَروغِيث مى يانذ؟ ا ا 00 




















رابطه مقبوليت و مشروعيت در حكومت دينى بويزه در نظريه ولايت فقيه جكونه است؟ ولا ا ا ا ئضي لي و ا اا ا ا ا كت اما لمع لامب ا لا ةي 1 11 
برق معي يه ل ا ل 2 5 يض اص م مت ص ص سس ص عام وت مضت صصص م الم د توا دام تو وه م0 م مدع مي حونو تو و0 ب 11 
ياسخ اا0ا 10 01 0 0 0 0 ااا ا 0 

آيا ولايت از ديدكاه اسلام نياز به مقبوليت دارد؟ للك ااي لظا كاد اد وار الالال لاناناد دك ديو ثحو يق ترج نياك قت ونا لجن دلوك 25 يا اوت دون 0 و دوف 29 2ج بان يذ نوات 2ح نلا اند دواع ناد نان د عياناه كعك مر عت وي نرت عد ا نك د عق 2 1101917 
برست ا موقو وا ولول مو قو لحولا شا و اع معو بف وم لوو مطل كلقا ع ا لفو اا ا لواو دوقو فد و ل م لا لدم تنح تاو دا الو فر لا ااا 1 
ياسخ ا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا اا اا ااا ا ا اا ااا ا ااا ااا اا 1 

مقبوليت حكومت اسلامى در ابتداى اسلام با بيعت مفهوم مى يافته است . بيعت يعنى مردم اعلام كنند كه شخص خاصى را براى مسؤوليت قبول دارند و به حقوق و وظايف متقابل با او متعهدند. آيا رفراندوم در جامعه امروزى همان بيعت مدرن است؟ با توجه به اينكه در رفراندوم ف 
يرطتتن 07 4 ام تددم م32 + لجن كد 5 ودب ف وده 4 جل مزنه ورمع ذ وك دبي 20 دك دود 17د با < دم ادع نح دون 22 2322012 دا 0< مد نه 2 دماد د دكن عجان ج30 دوا مات زاج ا دشني 6جد0 م2 مدن بلك دكن كما ف جد د لد 2# و موه ونم د وات د د د ا ا 110 
ياسخ(قسمت اول) ا 00 لفل 
ياسخ(قسمت دوم) 00 لضن 
ياسخ(قسمت سوم) اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا 1131 
ياسخ(قسمت جهارم) حا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا اا اا ااا اا ا اا اا ااا ااا ااا 117010 

مشروعتّت حكومت اسلامى يعنى جه؟ ا 1 0 اي 
برسي اااحا ااااا ااا ااااا ااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااااااااا ااااا اااااا ااا اا ااااااااااا اا ااااااااااا ا اا اا اااااا اااا اا اااااااااااا لا 11516 
ياسخ ااااا ااااااااااااااااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا اااااااااااااااااا اااااا ااا ا ااااااااااا اا اااااااااا اا ا اا اا اااااا اااا اا اااااااااااا لا 11616 

ملاك مشروعتيت حكومت اسلامى جيست؟ ا ا ا ص ا ا ا ا 11011 
5-0 الم ا ا ل ا مي ل را ص تر و ا ص اي م ا جك و ع م م ا ا ص مو وك ع عو و1 و دده ع كوي مات ديه ده سو ص د د عدو ورب كم ددم ع2 جر 101 
ياسخ ا 2ش لش بس سسشس لمشيس اا ا مي م جم 1117 

جه اشكالى دارد كه رأى مردم را در مشروعتّت حكومت اسلامى دخيل بدانيم؟ ع3 لد دلو مطد ده أ دو جا نل و بابان و3 دده واد ناي و و لكو دلج واي 3 نمه دن عدي دم د كك و وما دك وراد و دون اناده عوط ت ‏ د عدك ووادد3 ك تان دا 2 110161 
شين 000 0 00000 ااا اا 
ياسخ دا ا ا رد وى بيو وو وت ررك لجرا اي سحا د و مر ل مده الا لمارا لاو وا قد ل باك وج اا يي و كطييه دع اي التو نار عاد لد لدج وك طب لوف تر عر لجا ناج د اا اا لو ا ا ا يي 5 1010112221 

با توجّه به مشروعيّت اسلامى مردم ديكر جه نقشى دارند؟ عن ا ينا بالخ يالك بالا كا ص اله اها تكره اندها كا اكاك ب نددة مابا ةيا رابك لح لش هه سه اميل دك ام د ملب علدا املاس م كال ياه كيلم مداه عن لمك ا اط لزألا يار م دياك لسك لذن كاه تدلداك عانيلى أ نمل وااو كاد ملاس اا داجو للك دام كما سه عا اح 91971 
يرسق ا احا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا 11711 
ياسخ نه ل تيو لود حر د بعرو لاج ل 20م الا وانيه جدود مي 2 د 0 مه 21351 افرط راد ب جد مك عط د ل نا بوكر و وود لي اليه دوا د مرا لد ول م كي ا بد مما الو اللا اودر لف امد د ا ما م ا 711 








آيا عدم يذيرش امام حسين(ع) از سوى مردم نقشى در مشروعيت اي 


ؤس ل ب ف ورك مفو جار فر اراي ما ف ا جا راتس واي لكر ود ان وا لوكت ف ل كل وا ريع لامي با ف لعا اميه افر ف ب ف مف عا ا كر ا ا 11 
ياسخ د خا م ورد ماج د طب اك ع 2 لاسا طاو اكه لت اتات عط ف و كع ات كع توج ايا اح كوت م و تل 5 قد لد لاه حت د رادم م حومطو أت حو قد داك 4 تبات امد جع 2 حطد ا لوا ما رحا ا ك1 ب 111 
مشروعيت حكومت به جه معناست ؟ سمه مم ممه مم م مه ممه مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مه ممه ممه ممم مه سمه مم م مه سمه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه سمه مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه سمه مم م مه ممه مه ممه سمه مم م مه ممه مم م مه سمه مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مم مه عه عم ع 17380 
يرسش اا ا احا اح نا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا ااال اس 3 31 
ياسخ ئش لش ا شي ئش شا ا ا ص شاف با كاك اا حي ا لراك لوا ا اا 1101 














ياسخ جح لما 
ملاك شما در تر وعيت دينى بر مقبوليت مردمى جيست ؟ 007375773171710 ا 
يرسش اد عئااار ا مط اس ل وام بف ريا دل مط ل ا تداعا ابم لوق عا بك اد سا اد ا عا ا ل ا اه تو نأمط با امل لفق ار ا لق 111 
ياسخ حكن اناد عدباو كد يالا وجو دياك 2ج د دقان يان 2 حلا ادج درا واي وك 227 لاير ف نايا دك علو شرو لاد ترج عر 2 لا دادج ب ع2 دكات الاح بج دج دو 30 د رابزا ليك ماوت دك جلا ماندد جراد جا نات ات عبات ديق لاو ا و 0 بر 1 ا 110116 
اكر زمانى مقبوليت عامه حاكميت ولى فقيه از دست برود , وظيفه حاكم اسلامى جيست ؟ لوط ع بو و مد وق وما اق معو و قو مام اا ولض او موا ووم و وق ووطو ممم لالم وقد بون دول الاك اا 
يسن ا اا ا ا ااا اا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا لا 138 
ياسخ ا ا اا ااا ااا اا اا ااا ا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ا ااا لا 1.38 
با توجه به تفكي وعيت از مقبوليت , در نظام سياسى اسلام و جايكاه مقبوليت مردمى در حكومت دينى , قيد ( جمهورى ) نظام , جكونه تفسير مى شود ؟ معد ااصي جيه ابد رده يم جردع مله بعد ول كجان جد تيده بام وان رده وبح عم وعد مول كوم ع واترو سردي واد مي دم م112 
5 اعد لتر لح الم اا مر الروو و الوق ف تك و او الا لالخو ايت وح لجل يق روات لوم لكر ا ا ا لمات التي حو سي ارقم الور اير اه اويل ا 
ياسخ كني بخ اندحية مارك اجو ونا دحي ماه اناا الال اااناط خضو امو سما ادس الوط لطاع الجا اسن روط ل انع ا طعا 
نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ ا 0 بدح دس ونا 2 عاد و3 مع تاد جد دوه كه د باحك ماح تسد دو داوج 4د 12د تود سدع لط 1ج ده2 4 لون ود دح دك د ددع لطع جك دذة مدا ‏ د كادم1 د حدم لمعا وقد هكد نس عد «ل كوك د ١1/5‏ 
ترنتين. ممع ا ال ع م ا ا ل اي ‏ ي ‏ ر تاي وي ااي ب و ا رط جا ار عا عي ع عا ف ل ع ا ل م ا 11 
ياسخ عع ست ا مي مت ما كد وه لحتراو لحا ع امو ا او مص لودل لالم ع مو باع اس ةع تومي مارم لصوم حو رع الم بعد ع 1 
آيا عدم مشروعيت جزء دليل بر عدم مشروعيت كل مى شود؟ الس م م سم م مم م م مم م سم م م عم م مم مه ممه ممم م مم سم م مم م مه سمه سم م مه سم م مه مه ممه ممه مه ممه ممم م مم سه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه مس عه مسه مس مس مس مس مس سد 1171/13 
يرسش اا ا ا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا احا ااا ااا ا ااا اا ااا احا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ااا 3111 1 
ياسخ ا ااا ا ا ا ا ما و سا و1 1 
جه اشكالى دارد كه رأى مردم را در مشروعتّت حكومت اسلامى دخيل بدانيم؟ و 1 ا ا ا و ات ا ا ا 0 2 15 0 21 2217 1101/1 
رسن ل لل ل ا 
ياسخ عادر سخ اود ود لوو دودو دوو دس لج دادو دع لوي دع عة ذه دوه عن وول باكر عد بخ وود وو و ودف ووز دجس اوددج 2 ود دورط ناد بو دم ولو واس د ع ره 111/1 
وعيت ولايت فقيه ازمردم است ياخدا؟ لاد لحم اه امار ليت اماك امل الجام الوويا املد ابش واب وا داو له اما نظي ا لفان نوا د ادا راطا مط اط اا ا لاسا الماك لحت ا مالا ادل ما لو 1101/11 
برشن ع اله متو كاين براي اورت ا ا له و وا ا لاا ب ااي ا او ا ع لحي أو تي مده الت د ارا اد لحان الور اق اج ا وك ا 2 1110171 
ياسخ اا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ات 311 1 
آيا ارزش ها و مشروعيت ها را مردم تعيين مى كنند؟ ااا ا ااا اا ااا حا ااا اا ااا ا ااا اا ااا حا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا سا1 131 
توستن: لمم ود الا و م الم و اط واس لامو مرج لمات 3 اياي ا م وو ا ا و ماو ا ار ا ممه وج مان ا ا ماقي اد ا با اانه مي مره ا ا ل ل 111 
ياسخ دا جد بحام اد دنه المف ها ودح طح ا موود عاب 1 مم دوه و اج رم جد اع اتوم م كج طوام ال انوي ولاو د ادام ادل دك د10 نان ا امرنه وام وم ار م و ا 111/7 





براى مشروعيت يك حكومت اسلامى يا غير اسلامى يكى از مهمترين ركن هاى آن مقبوليت است جنانجه حضرت على(ع) بعد از 8؟ سال كه مقبوليت بدست آورد توانست حاكم شود در نظام ما نيز با توجه به بحث بركزارى رفراندوم جرا براى تثبيت اين مقبوليت به آراى عمومى ه 


5 0 
ياسخ لعو لي مااي اق ا فج ا قر قبي و1 مدصي اي يي للق و 1ل م يا اي 1 وا اويا دا م1 لماص ا اوعدي ماك اي اع ااا ب ص اع يو قد لص د ماري با يي مم ال لو م 1 و 1ر11 
سخن امام اينكه ميزان راى ملت است دليل مطابق بودن مشروعيت با مقبوليت مى باشد. فم ا ا اش العامة 2 ةما مم ات عمد ددا 11 
ركشن ممم م ا ا را ا ا اك و ل 11 
ياسخ ف ل قي ل ا اك اا عات ا ا ا ات عات اك تع الت صب ات تتا متة اام تس م لات مم ال ميتي تت ةا ما ا ما تاب عت ع 19 





يرسك انانب دك انودع افو له لاسرال كدر تس راتخيو كدي وو وباك وول ماد وت وا وميد وود كلوة وبالرء د وزاا د ناديد بمسو اده ذاه ادو وو موي دسالا ساس سين لجو عبان مه اموه ليد روح ادل نودي واوا رو اد ب لم 2 11016 
ياشخ لاد اطبا الجن العو ااه اد ملا جرال امار قا ل لايل ااا ال لما لما نادت لفن امه مادي القدل لما العأ ظو لط ايك افطل اما جارخا لطن نف لجان ذا وتاي ادب ل تقما ران الماك الات ب ا تر دام نل لعا لما را ل 110113 
رهبرى توسط مجلس خبركان تأيين مى شود و مجلس خبركان توسط آراى مردم .آيا اكر مردم در راى كيرى مجلس خبركان خيلى كم شركت كنند آيا مى توان از اين عمل به عنوان سست شدن مشروعيت رهبر در اجتماع نام برد. در صورتى كه تنها كمى از ولايت فقيه در كشور - 
يرسش إعأيا ظ قدا وال ندا محا وكات مان مام ا حول الاح كاه تاه انام ةودن ل لط وذأيات ابلك باام وك لش ال سأيي كايا كاه تلاج أي ا ل لعا اباك ماقان بابل قال قا لني تاه تالدا كدق ل لماي مد بابد عاكلن مادقالا ماي كد اللداه عالا ل لدت يداي وباك ينث بالأبرظ لد ال قفي تناه لاما تائة لوطم نات باباك ياقبان باناء اي ايد فيد كد ما وكاو اال ا اخ با ا 3 



































ناتخ ا ا 1 
ان امشتروعيك نط اناق اسايق وانظام انتلامن حيمك؟ د ا مر سا كي لسن ار للدي ا عر ا ل ام نج نقتي ره ارقي مق ا ان ال ل ا لم ل م 1 ا 
يرسش مدي يمانت يل جد ع حرق جل ا كرد اعرواما لوال كربق وسار اد وام كو ملل جد ف دراو واعاة رما وذ سراي سين 2 يايد مدت ينل وبع عر وات وذ ول ما ولق وين جواق و بفجة وامسؤيكن ريخ الدع دريو يماع ورداع بدن بسب مويق عوراب لس ول الدج حرية جل 2 رايع ونا واوا سدح يوق عي يفيس ع وول جد ل نا روماه ودع بذ شباي عريق وبال ا الوا 171017 
ياسخ عد ولميوو حي يز ديد ب مدت + مده وجاد ع با سودت ويا وح ب بد ياك م وكا يود ع لداعو د عخ ل تاد يدت بلجي اح بلع لاساية دام وده عدب عمجم يات ويد تي ابي ع # وتيا نو رود عارذاء رباج دبج و لدت ع ولجد ع ةفز عد دي وي ود عوك مداه عبات و بدت ويا بج مه ماك امد ودام مدب ع و دعد ب عست ديت ولب عه عبد 2 11 

با عرض سلام و خسته نباشيد و تشكر فراوان از تدارك اين شيوه ياسخ كويى بنده دانشجوى رشته مهندسى برق دانشكاه و مسئول عقيدتى- سياسى انجمن اسلامى مستقل اين دانشكاه مى باشم . طى جلساتى با عنوان (كانون بحث و يزوهش) در اين دانشكاه ضمن يكى از مو ضوع 
5 مام ماص ‏ وص ‏ ص ‏ م ممت لا م مات صقو امم ل عم ممم رم 111 
بابي اعة ع ام ددح ليزي عي قن عه لحري يحوي ليا مي اجا قو جد دح برج م مرجي سل سيج وق لوك بح معبمان ممعي د فى لماج 5 إن د عملت ام ابيط دود الح دون د ذم المدديم لدف تمس فس فو و م ا ا 

آيا نظام فعلى جمهورى اسلامى با عملكرد فعلى مسئولان و مسابقه رفاهشان و هر نوع خيانت به اسلام و سنك اندازى در برابر اجراى احكام اسلام مشروعيت دارد يا خير؟ مه ممه ع م عه عم م عم م عه عه عه ممه ممه ع م عم م ع م عه ع عه ع عه عم عه عع عع عع عع سس ل سه ل سل سم ل ل ل سس 16 311015 
يرسش للا ا ل ا ا ار ا ا ااا ا ل ةا اليا ل ا ص ا ا ,صل با تا ا يا عمد عدي بم لما م م 1 10101017 
ا اع ل ا ا ع ا ا عر لصا ا ا ع ج171 


در يكى از بيانهاى يابرجايى مقبوليت در نظام جمهورى اسلامى ابراز مى شود (ان الله لا يغيير ما بقوم حتى يغييروا ما به انفسهم) واستدلال درون دينى مى شود كه :اكر مقبوليت نباشد يس جرا هنوز نظام فعلى يابرجاست در حالى كه طبق وعده اللهى نبايد موجود باشد. سوال مطر 


برسيقن وسح ا عدت دع اق وق ع بنذ تر دقن امد يد ند بان كلو دادو جنات با و سد وتج عونت ودع اسلو بال امار لاك عجوو ولو دي ولط و د أل لماي مع الل عل و دآ د وا د يج ناه 1و دن جنات او لد 110101 
با مكذكة اطاط نان ل اماف دم الى اللاو العا كاك قا لي قا اماك ناا ف با الوا نا امت كا ما ابا تا رفاسا ان ااه اع ملكا اخ مل دين فنك ماران 6 110101 

جامعه مدنى مجك مو ساعن ناح وداج يمدت قد اماي حاعو يود بايا حابي 3 تمر حم امع كش امايو اكت هادا ماي ع ص جايح ح مح بدي ىمرت جر وناج ماسو مااع بيات نع سام وكا عيورت بواجا ودع دم دمر كوج حاب يديك دياعت ع جعي ا عع مهد ويا بم كام اياي ناساك وحاي ا عات و واعاماك نا وو ع بطاح وتام يفوع ك2 ماي مدياة ياو اياوح م وح بام د مدن عي دمو دمر اماع ماحد ندع بو 1 311017 
در تعريف جامعه مدنى كفته شده كه جامعه اى است براساس قانون مدارى جامعه ولايى جه جامعه اى است ؟ آيا بين جامعدء ولايى و مدنى تناقض وجود دارد؟ ممع كات فلت لطا وا كوك كفدك ف ناا دل له ادو لكل وال كدص مخ اطي يد ل ماد لكل شا ا م ا ا 
يرسش ممم ممم ممم مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممم م ممه مم مم م مم ممه ممه ممم مه مم م مه ممم مم م مه مه ممه ممه مم م مم م ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مه مم م مم ممه ممه مم م م م مه م مه مه ممه م مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم مم م مه ممم مم م مم مم ممه مم ممه مه مم م مم مم مك 1ل 

ياسخ دوع يوم بيك جدايده ارج دبك مح وج تبه كوي تج ميم باه دودر جيه وابدك ببراعبحه م جا تدم تيده وك مبدار ببدكاميدها برع داب دود دج دعي طون مج مل بعلا لماجي ابتعها ب ديع ل مجوع با ديع كو وعد موا بباح جارد يجيا مما بجر عب نج تجاه عيعة كلاالار كحي لجيه وا بالا بج يداد د ب سدع توب بف ل ب 111 

جامعه ى مدنى به جه معناست؟ ا ا ما 
يرسش صخو ونث ونه اي جاه اجات ع لأسب نام بوم حك سا الا بال متام جد حي ارج جيذ عاق ماق المع مع تي ودام 2 ادك 16م لحمب أحطلة عاد اب وطديب باد 3 عب جيلع 2 امج يزوف دش حيبي رع اه برع الوادت 4 لذن نام وه مك كات يلق ماما مزجي ا بديين يا دجي ذم كادي دج رمه بن ب ب 10101 

ياسخ ممم ددع دم عام جد لو وخ ست في قلع ود لد حا لحن لد لد أ وح فوع وق لصن فون ال سو تن فا و ون قحا عن لت ل مراف ا نم لل د لق ل ا ا قي ات ل ا تع وح و قد لت تي اط ود لم م مركم كاه ممغ قعه احاط ختد نس 101977 

جامعه مدنى جيست؟ وير كيهاى آن را نام ببريد؟ 000 ران 
ترش ع ب ادا با مان لخر اياي العم امت ع اعد لاي لظري كر اللسقين خا لوك ف عم رمع لابج رط ريل يق ف سارعا ماديا لقو عت امل ل ودار راو ا 10 

بابق عام معت ا قبت د صم ع له العامة اهماد صا اع هله ب حك و و ات اا ا ا ا ا شا قا اك حال قا ع لا لق ااه را 112011 

نظر شما در مورد جامعه مدنى جيست ؟ ممم ممه ممم ممه مم م مم مم م مم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مه مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م مم م ممه ممه ممه مم ممم م مه ممه مم م مم مم ممه ممه ممم م م مم ‏ /73 1 
يرسش ال ا م ا م ا ا م 220200 22 ورين ١‏ 

















بان ا ا ا ا ا ا وا الس م لم ما بت ل ل تس ا و بج ا د ف و ا 
جائنةندق حيتت * لم ا ا ا ا ا ا ا ا اك ماك ار م 131 
برقن 1 01 
باخ دوك ا ل بكم نا وساي انر وك ب شه د اك ا وه ا أ اد كي لو بد ع اح ا ب ع ا ا رت رك ل حم ا للد دك ل و يد وين ب ريت بج اي لي دل ل ا ا 1 
جامعه مدنى جيست و آيا با جامعه اسلامى سازكارى دارد يا نه ؟ ديدي دعو مهن وود وو رويد بد امورو و وول مل ودود ود ددا لم وق لمج جود بد دواد فصق ولوف وتوف يدي وود دسو ووم وو ا ا 
يرسش ممم ممم ممم مه ممم ممم مه ممه مم م م م مه م ممم مه ممه مم م مه مم م ممم مه مم ممه ممه مم ممم مه ممه مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم ممه ممه مه مه ممه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه مم م مم م مم م مه عم م عه ممم ع 317179 
58 1111000 1 1[ |[ 01 
جامعه مدنى يعنى جه؟ 2 عم در دجرة كه واد جو تسق + بيت با جب يلم وريدم جراح جد و وه وجو وال جاح سوال + يقن وات تو يدع و يداع وول + واغاد وى ون سوق + يجت باحس ي م دريخ دوج د و وللا د كي عواح صودي تواج اه خيس كديب ذم كيدو د عم كرد جردو بولا واد دج سراق + يكلبت بان وان مرح جبدع جا و كدو رده الجن لسووه ديا ا 1170 
يرسش دكبه نون باتساي تدج تادائم > لكف لام 2 ميا ملكا كام جلا باه ل متكدم اك تإدد فاج عبان مم امد ياد اتا بعادي ال طلا كد ب جردتم ك1 ادك يأم 2 لاق ماك تك ع الا ب م دمع بابد فا 2 عانم يام 1 عاتم يأو دك بسكيو و ماقرا ب قاو ارادام بدك اماق نام 2 عه ب ماكب كا بألا بان لطم بابد يج عبن عامج مد و كا ا تي رع ل 117 
بأسغ |[ [1[1[1[1[1[1[1[1[ز[ز[1[1[ 1[ 110001 
جامعه ء مدنى دينى جيست ؟ مقايسه ء تحليلى آن با جامعه ء مدنى غربى را بيان كنيد. رار 
رشق عار بد م لا صمي ل لياوع ل ا ترف اقيم دا ان ف ممم كردي ع ممع جر لاوا بق ددا لعفا ااي اا التمطا سافة عرو ود ع١‏ اتوي م 
بام مام ما مما صم ما هي ات مما ممه رم سدع لم امو لح قم لوم لحا عه عه لمحت مم ‏ امو حرا مو د لصم تح لت ممما ناه مود كس عم ده ع رح 18 
مدارا و خشونت دا م م ا م 1 الع اد ع و ا جر 211 امود لت اسايق مر الح عور را قمر ل عدم دود له مسج قو مد دو د 18 
آيا ترور حلال است ؟ اكر حرام است , جرا امام خمينى (ره ) دستور ترور سلمان رشدى و حسنعلى منصور را داد؟ اع م م م م م ع عه ل سم ماع ع ع عم ع ع ع عه ع ع عم ع ساك ع ع عه عط ع ع ع عم ع ع عع ل عط ل ع ع ع عم ل عط عع ع عه عع ل ساس ع مال عاط ل لاس اع لع لا اس 81011 
يرسش عي و ااي لت ص ل ب يي تتح تب ب لس ل بول لمات م اص صمت ري سس ا تت ماه ممما ا 150 
اش ةا ع ا ا اا ا ع ا ا تعر العم كه صم ‏ ع / 131 
عوامل إنجاد:امنيّث أوموائع :ياد أن را/توطتيح مفيد: ا اا اا ا لك ل م ل تدر 
تشقن احاح ا سي الل وش د اوداك ادم حسم اانه مت ادو لوال و وى اقح د د ملعن لاف ل مدن لاما مع حم الا ولو اد روط و ون أي لع الات مام ود ال ول ل ةل وال ااه متت با ا وك دن جنا لد ود مره 13857 
باب 0 1 1 
تقيية :يعني :جه + اااي ا ل ااا عا ع ار ا الل للا أ لاي لا و و ا علا و اه ا ل جلك يا رام ب وا مم اح لكر ا وار اح ل ا ا 
يرسش ممه م مم م مم ممه ممم مم م مه مم م مم م مه مم ممه ممه مم م مم م مه ممه قمه مم مه ممه م مه مم م مم م مم مه م مه مه م مه ممم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه عم ه مم مه م مه م مه ممه مم م مه مه م مه مه ممه ممه ممم ممه ممم مه مم م مه ممه ممه قمه عم مه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه لم م عم م عم عم عد 1385 
بابخ ادكو ردخ ع ص و وك عل و ويب 4ك ويد ول ات بو ولو مواد لاك و لسو وول واد ول مدال ول وه ون سو بن وب ون ا واد بطري بع مورك مونو توي ويك لاد وذ عدا لأسيو ولد ولق وك بوه باد مونم بس مه لسوت وك وو وتو و مد 083 
جرا به مسوولين از جمله رهبر انقلاب توهين مى كنند و ما جكونه مى توانيم آنها را توجيه كنيم جااججامجاجومجووجوممومموم ااا ااا 000 بور 
يرسش تلات كن ايت خم كيل وج من كيلخ ةكبد د جو ادوم ديؤي ا كديا م وولح جرح جه جنع رياه وان موان دوين و ياي ياد راطع و عجرا بون ونا وق جو وال + بت اميا ميرح دهي د و كناد جمبوج ل سودي واو يخييد يليب بكو ديد عه بع تيده مومع وقاد وال بج لاشرام + يعلط ا لبس يا م يماح جردح جد و كنده كلع والر عن سول + ديات م ينه 1781 
ننه ا ا ا يي ل اا ا ور ا ماي ات لعل اك ل را جاو اا ارام ا القت كا ا ع براي الت جا ل مد م مما ا 11 





5-5 ع لاود ول وات الم بلك كدح ال بلج قاد للم و لايد م ل لو ار ود اع علو ما لق و عا ل و د 1 او ل و اا ل لا 1 واد اه لد دك ا 11 
باتك لومي ار ل ل ا دمع لمكا مف وار ع نالحد لاق ا ل ا ورا ا صرت ا بام وار بع اا ارط ا لعجاي ل ماكر مصلا ف بطر ات ان وام ا اا الم ادم ا ا 11 
آيا امام خمينى قبل از فتواى ارتداد سلمان رشدى كتاب او را خوانده بود؟ للم ا ا ا صو كلاه عع 10 
يرسش ممم مم مم م ممه مم مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه مه مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مم م مم مم م مم م مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه مه ممه م مم مه ممه ممه مم ممم مه مم م مم م مه مم ممه ممه مه م مه ممه مم م مم م مه مه م ممم مم مه م مم م مه مم م مه مه مم م مه له عم ع عع ع معد 1174# 
ياست تش 22 2ش صضضسسشصششش مش شب ستضتتككفشم 26س وض اكش ص ما اي 1882 
آيا جهاد ابتدايى نشانه ى (نابردبارى مذهبى ) و موجب افروزى نمى شود؟ لت يا ا ا اا اا اا اك ا لماخ ا 1 
يرسش م شا اا ا ا ا ا ا ا تس هئ ضم مستت ا 8 ا اتمم مداع تاتدع /ل311 





قصاص نيز يكى ديكر از قوانين است جرا بعضى آنرا وحشى كرى دانسته و آنرا وسيله اى براى ضربه زدن به اسلام استفاده مى كنند؟ وعدي كو عو مسد رانك و عد عي وش نايت بالدن وعمس مع داب لدج با شروو باوص ع ولس و ع يت جك و3 اتا وجلاو 2 17726 


ال ع1 





لطفا بفرماييد كار ابولولو خراسانى -با عنايت به اين مطلب كه مطابق بعضى نقلها خرده حساب شخصى با خليفه اول داشته - مورد تائيد و يا احيانا سكوت معنى دار حضرت امير عليه السلام بوده يا خير - بلكه آيا اصولا ترور روش قابل تجويز يا تائيدى مى باشد و اكر جنين است + 


























مدارائ امام غلئ (غ) بامخالفان جكونه توجيه ميشود ؟متأسفاته عده اى سعى دارئد على (ع)را شخصيتى ليبرال معرفى كتند و خودشان .را با ان اغازةقعاليت .به كشمناق حت وتسردى در مَقابل مد 
يرسشس ا ا ا احا ا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اس ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ااا اا ا ا ااا اا ا اا اا ا اا ااا اا اا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا 387393 31 
با متلا انط اد لاط اساي صا الما لكداويك ا عامن فل نما ال امن افيا باط ون طرف امامت لاش دا أن الما لط اس بلا ادل امل تنك أ الا مط نا ادع ابم اد فلا دا ا الما قات ا اانا لقم لين لجل لد ا ا 11 ا 
جرا در جمهورى اسلامى كاهى خشونت بيش مى آيد مثلا كفته مى شود زهرا كاظمى يا وقايع كوى دانشكاه و يا در جريان استان شدن شهرستان فردوس كه از نزديكان شنيدم كه خشو.نت زيادى افراد مامور كه از خارج شهر آورده بودند انجام شد جرا. ا 11 
رسن م ا و ا ا ف مقطو تقوو ونبو دو وق ود وص و عمد وود سيد ووه و ع 
ياسخ ممم مم مم ممه ممم مم م ممم مه مم ممه ممه مم ممم مه ممم مم ممه ممه مه مه ممه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مه م مه مم م ممم مه ممم مه مم ممه ممم م مه مم م مه ممه ممم ممم مه عم م عم ع عع عع الكل 
علت عدم برخورد مقام رهبرى با كروههاى خودسرى كه به اسم حمايت از ايشان دست به خشونت ميزنند جيست؟ مارم ع ل سج عدوا عله ربخم ص ب عاك مدا ددا مدا بق لك عون دحوي الع عد ددا عد لامكو ولو وخ عد تحيت ب لع م ند ددا ملو 101711 
يرسش جباناة خبت يلدت كب كيدو ارده بريه ربج م3 جو ادق ميلعت انججيا مولام جد و جد جبباجابيناء اوقب وسودقات كبي ابت بوكرو عبد ور ع ونه ببق تناد وق كياب كبييا م رم دوجا ووه وو ل ترايت وين ه ذي كيه كن ديدم بو جرد مع ورنج وك دع دواو + يكمت بلسي م سراح جبدع د و كدد و و ول عسويو ديات انب 117 
ياسخ متحرية بجشي لتحت دل بجبائم عمد اد وو به ركهت حوب ورا نار جمدجيا م سا سك وت كاك بحرت استبوة ابدام دع كسا ويك العدة حابب كا اعودب و لابو يزو دا حي ور يوادم 4ك لابجرنا ع وك ساب هاا لاب مدي ووه و واي داجيا ماي سك ارت للا وجي 14 
جرا شما به ما جوانان حزب الهى دستور جهاد نمى دهيد تا حساب اين خائنين به اين كشور رابرسيم زيرا مردم كم كم دارند از شما هم نا اميد مى شوند ؟ أني دش متفوو أنه حا اذاه ول ويا متاذ د ونه ب مكراد ريه ع لمعيل نا تو 11 
5-5 قد رنود ا كدو تمده نو ةع باتو قد لوو ع1 ونم د و1 دم 30ج وو الع الفط ام وداه ولج لخاد هاطعا لاطو عا واه كد سه ااه ادنم رك قل عاج قم علو 0ش ع جع الو لوطع وعد ف قط اليه لو ا و رع 2 111 
بشخ 7ببب1ب-0121 1 000 
تحمل انديشه ؛ تبادل نظر و مباحثه در زمينه هاى و سياسىء. جه ويزكى هايى رااز طرفين مطالبه مى كند؟ فرق لاا ا اي ار ا ا ا ورت ا بال عد عمال ما ا ملك 14 
يرسشس ممم ممه مم ممم م مم ممه مم ممه مم م مم مه ممه ممم مم مه م ممه مه مم م مه م مم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه مم م مم م مه مم مم ممه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه عم م عم عع 11# 
ياسخ سمه ممم مه ممم م مه ممم مم م مم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممم مم مم م مه ممه ممه ممه مم مم م مه م مه مه م ممه عم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه مم م ممم مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممم مم م مم مه ممه ممه مم مه عه عم عم عد #لقل1 
در قرآن مجيد. جه جيزهايى مانع صلح و آشتى بين افراد و باعث عدم تحمل معرفى شده است ا و ب 11 
يرسشس اا ا احا اح ناا ا ا احا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا اا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ااا ا اا اا اا اا ااا ا اا اا اا ااا اا ل 3189 
بان ا ا ا اا ل ا م ا و ا ا ا 1 








رين الفا قطنت امات بالش ديا دق وبا عاديا ها لوالا فاط انا لحل ددر د لديا رفز با 0 الجا لابين بالطل ود 1لا عدي لطا لحده احما ااا اسك دل دل قد ران بالقاق ددا لباه الا ماود اط ادها ا الجق اع ذم لمانا امه ا دا لم ا 11 
ياسخ يجيا وياد سدح وج لردوو اماه رود معمامر ع جاب با سيت وات جات سه امتجووت براسم ود ( جت ا سو كت بلطت جردو الامط ررحت ا خياب +3 لاا بايد تج لي وك وال انان حاوف جا نز دوه ل د ميش بك جراد لكر فرعا روت د مشر بد ددا بطي اتدل بعري ا و ا 1 1171 
آيا سكوت رهبرى و برخى مراجع تقليد در برابر ياره اى انحرافها كه كاه و بيكاه از بعضى مسئولين سر مى زند از مصاديق تساهل و تسامح است ؟ ا ااا ااا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا 1199 
يرسش مممم ممم مم مه ممه ممه مم ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم مم ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه ممع 11939 
ياسخ وجوج وموم و ووم و وموم وممموومماوو ل وموم ل وما ااا ااا ا || 

را ترور كرد؟ ا ا ا ا ا ا 0 بالطل 

يرسش دتابه نع مواقا رع لاا ء لادب > اناك لام 2 ووه حاب دام ألا با مامت ببدم فج عن ماج دمجي واب كار عاد الم طلا يد وك حي رودنم ل لوك عام 2 لوي متك د حال بال سدم ع بابل ا كا دما 2 دمج ياك ع ممتيو رمث ه باقن ع 3 تادهم دك اقب نام جع عب لتاب عاك جحالا ياد # دما أب 2 عبن اوح د مديي او دا مدي ارم قم ل 11 
ياسخ سمه م م مم م م مم مم م م ممه ممه مم مم م ممم م م ممه ممه مم مه ممه ممه سمه ممه مه ممه مم م مه سمه ممه مم مه ممم م م ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه سم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه سمه ممم مه ممه مم م مه ممم ممم مه ممم مم م مه ممه ممه مه مم م مم م م ممم لم ممم م مم مم مك 1636 
جرا تا كنون سلمان رشدى اعدام نشده است ا ا ا 00 ل 
نرسين” ل ا و لي ا يو و قن ب 3 ا ع اق ب لم ور را اي ص ل كلا ا ا وا ا م ا ري ف ل كو لم و ا ل ا لمر 111 
ياسخ دج سما ع تان ل قود موقا > 4 تحرام ل الست ح دع لاقع ع دااع ع لزنا لاك و دع تله لدع طعا ياه < بحر اسه اا ولاج اع للج ترقا له 28خ بحا بتاع ا عئب 6:2 طاول 2 9 2د سل ل رجا ةئر عله عار اوم عرد هاج لوت نا أ لاع قاع لدت « الح يتاع عقيل لد 6 ادج لاد و جر قاع ل تراه يطاش ب ط بجا اب للع لا بق 1.86 
آيا توهين يا حتى انتقاد از "ولي فقيه" كناه است در حالى كه بر سر ييغمبر صلى الله وعليه وآله خاك و خاكستر مى ريختند و... و ييامبر آن ها را شلاق نمى زد؟ مع تمي ف ا وت ا اي و تفي اي ف شري د ع عه ل لال ا و ل 1 111 
يرسش اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اا اا ااا اا ا ااا ساس 361 33 





























يال م ا ل فاه 
جكونه مى توان راه صحيح را انتخاب كرد. در حالى كه خيلى از تعابير قرآنى و حتى احاديث را مبنى بر صلاح حكومتى و يا حتى جامعه تعبير و تحت تأثير آن تفسير مى كنند؟ لم ل ا ا 2 1161 
يرسش ممه ممه مه م مه ممه م ممه مم م مه سمه مم م مه ممه ممم مه مه ممه مم مه ممم ممه ممه ممم مه سمه مم م مه مم ممه مه سمه مم م مه سمه مم م م مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م م ممه ممم مه سمه مم م مه سمه ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مم م م مم م م م مه سم مم مه ممه مم م مم م مم م مم لم عم مم مس 66 31 
يابيخ ددن لاع امياد كينو ادن دوا دف قن ديل وقد د بإنائية وده يندت كاجو ادن ور ب رق ميا اج العامة جد و ناد و ع عيك + يدت دنجي د يلد و0 اط وان زوز لديز 400 ذا زب ياد ج24 اواطليو ينه زوك 2 زوك و لقن د نك زاك بل 2 5052 ل د تج 2د لد دعت 4 2 12 116101 
قرآن مى كويد : در قبول دين اكراه و اجبارى نيست در حالى كه تاريخ اسلام ير است از جنكها و خونريزيها بخاطر دين و مذهب ؟ 0101 رن 
يرسش ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه عم م مه مم صمه عم مه ممه ممه ممم مم م مه مم م مه م مه مم م مه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه سمه قمه عم مه ممه ممه ممم مه م مه مه م مه م مه مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه عم عم عم مه ممه ممه مم ل مم ممه لمم عم ع سس ل 676 3 
ا 1 ااا 
جزية براف حيست آنا موجت اكراة ددرن سنت ود اي دنه ود ذل اود دجو وك حنج درل لاق ليجدلا بن جا كد ا دع جر دنه دمع ل 1ن 11 ري زنر متا نج بماد مجن دك مد وم جل ج01 لان ارا امام ا و ل ا ١‏ 
يرسش صجواي ث يإاب تب ادق ل بت ام عجو مق حت يات شد وجب وار بج يج ادجتوط م ناب خا ورت باك ميد ردت نجه الب لف دك اواو كه اوتومي رارك ادلاو ب لابن يذو دا لخر وت هدي مادا كك لاما او وك مح كاف لابه تدم وو و بوت طجيذ ف عي سك ارتو دب انب )1171 
ياس كاذف طنز جو اندو اندب تنتةجقة اااطت و سارت ناد خبطت لاست بنط داق اتوت ا نا خورف انمتاو اوساو الخدم راوع لالت وسار ا خم ا 
جهاد يكى از اركان برنامه هاى اسلامى است آيا بهتر نبود بجاى توسل به وخشونت همه جيز بر محور توصيه , واندرز مى بود ؟ ا 00 برل 
يرسش لمم مم مم م م ممه ممم م ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممم مه ممه مم مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه م ممه مم مه مم م مم م مه مم م ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه عم م مه ممه مه ممه سمه ممه مه ممه ممه مم مه ممم مم مم م مم م مه ممه مم م مه مم ممه م مم م مه ممم لم عم مم مس 3766 
انث لمات ما ع ما اا صقم ام ا ا ا ير يم كه ا م مم ما ا مصاع ع م م 1 





قرآن مى كويد : در قبول دين اكراهى نيست يس جرا اسلام براى از بين بردن بت يرستى و بت يرستان متوسل به قدرت نظامى شده 


آيا واقعتِت دارد حكم كسى كه مرتد شده. اعدام است يا خير؟ واكر 





يرسش ما م اا ا ل لص اس امت م ا تتم م سا اام ات مت كم اا اماع بأل ات :11651 
ياسخ ااا 1 ااا 
آيا تسامح و تساهل با اهل كتاب ريشه حديثى دارد؟ دد ولام ماماو واد ل داف ا دل للدم عادو والساذاينةظ فط لاد بالل دل عدن ليو الا عادو ا طقن فا دلت اك مانا دما دادو ادر ناا مان ال بال ذف دل دنه باد عادصا اادج حا مال ان تمل دل ا اد ا ا 3116811 
يرسش لمم مم مه م مم مم مم مه م مم مم م مه سمه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه سم م مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه سمه ممه مم مه ممم م مه مه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه سمه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممم مم م مه ممه مه ممه ممم مم م م م م مم م مه عم سم م سم سس 6137 3 
ياسخ الس تكو عافد بوص لو ف و اك وول فون فر كو ل ل لمم فوفد سدظو ا دوت او لط ودركد تكن وناك وا و ولك لاوقا حا ناا لز عار ماس وا اد ا ل ا 101616 
فلسفه وجود زندان جيست؟ ا ا 0 رين 
رست شود ووم ار اق يا الا # م مطل ام ائرة و امد دم حا لام ا اق لز لاقب اما اتاد لال كماما مادم كين كدي د ضع ام اك كلدل لام بأ ا م لاوا كك ليد مد لدم عاك د 1161616 
ياس ل جر الجا ب مجو ا جد ا لبا ات رود باتماة لامو اح ل و لا متب ا ا ا و ولا ا ل ا جا ا ا ا ا 111 





يرسش لمم مم مم م م ممه مم مه م ممه سمه مم مه مم م مه ممه ممه مه سمه مم م مه ممه ممه م مه ممم م مم ممه مم م مه مم ممه م ممه ممه مه مم م مم م مم مه م مم م مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه عمه سم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم مم م مم م مم م مه مم م مه ممه مم ممه مم مم ممه ممم عم عم عم عد 658 31 
ياسخ لحا جاو مقا مومه ع اموه 4 خم سدبات قم ع وام وا جه وام مياه ار لصم وك مد عدون عالق ع داج اه ديه ملي ع جاعم مد ولح يتطق م لج ولاه قمع دم ة بصع فس ميم مكو يك ف عنا عد بجعم > كماع مناه حسام معدا مك بص اوناع واه جاه مع عدا الاق ام تلطه كد22 12174 1 
ديدكاه قرآن نسبت به برخورد اسلام با اقليت هاى مذهبى جيست؟ لام ا ا و ا ملعاال ع ا ا لكف حا ارج ل لكاي ع عا ناكم عا ب ا م ا ا كا اد ا 111 
يرسش دم د لاا يونا ماي لام ترد كاك تت جب يك م كاك وان روات وا حك لزيا توتو ب ويام بدك لالع العم راك داع نا ماك لات ع ترده بلع ف تشع رذع اريك وه حابر كه عام حا دج لدع جد ع تلاك تح باحق متعة اد عدم ع ما كد اموي عا حاو اسه ترم وله ل نمت حاحدة باك مح حا الج اكول ماح وكا ء نعي ب تكرام + يداك ماد عالت مات باد رسا طمن 1 3116 
ياسخ سس ا اع قم با د ول لحرو با م ع وو لا و ب ا يار لي ا ا ايا ا اماي ع 1 1 و لوي توي د ويا صياح اسم ا الم في مس ا م ع مودي ا ع لمر 18 
آيا خشونت جايكاهى در اسلام دارد؟ لاا ا لش ا ص ص يباو ايا صما تي ص تت ا ل تمت لضام مص تست مش ص الكت كم ام م ا 
يرسش ا ا اا م يش مات ا ْو سمش ص لش لي ا ا مس م ما ا اما عا م اا ا ا ١4‏ 
ياسخ ل ا لحف ل ا كاوق ا اا لات لال تع شتا اي تت تيس ص تعض ماش يي ممم تتم تك ماوعيداية م مم ا ا 1 








ازاحكام شرعى نشان ازخشونت اسلام دارد مثل اينكه اكر كسى دزدى كرد دستش بريده شود ويادرمواردى حد برمتخلف جارى شود جرا اسلام اين افراد رابامهروعطوفت به سوى خود جلب نمى كند بلكه باخشم وغضب ازخود مى راند؟ ٠‏ 


























اطفاً نظر اسلام را در مورد ترور بنويسيد؟ اكر اسلام آن را رد مى كند آيا كار شهيد نواب صفوى و افراد مثل او اشتباه بوده است؟ 2 ا ا ا 
يرسش اا ا ص اي وا7تتاتي تت سي تت جب قت تت حل لت ةلت تس تاتس يات تس تت اما تتام تب لت تملس ص م لما مي 11 
ابن ا ا ا ا اش ئش ا ا ا تي ا م م ا ب 11 

براى برقرارى عدالت. خشونت لازم است. ولى فكر ميكنم تساهل و تسامح نيز لازم باشدم لطفاً بكوييد رعايت تساهل تا جه حدى مجاز است' ااي 110ذ1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ [1[ 1[ 1[ [ [ ا ا ااا0 0 
برشن لل ل ا ااا شم صمت ةا م لد ع 161 
نانب ااا 

الف آيا ترور به طور كلى در اسلام مردود است يا با اجازه مراجع تقليد مجاز مى باشد؟ ب درباره ترور ابوالاسوه عنسى و حسنعلى منصور. كه اولى بيامبر دروغين و دومى به وسيله فدائيان اسلام ترور كرديد: توضيح دهيد كه جه مراجعى آن را تأييد كردند؟ در صورت صلاح ديد ع2 
يرسش سمم م مم م ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م م م مه ممه مه ممه ممه ممم ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه مم م مه مم ممه ممه مم ممه مم م مه عم م مم م ل مم عم ل عم عه عرعع لق 
لايخ للع ا ااا ا كا ا قالع ا اك ام ام ف ا 1 

قرآن در مورد خشونت جه مى فرمايد؟ لع عا سج تداك رب الحم و يت ارق مايه سك مامتو ور ترايت لاد ول 1ج لابق اك نا عطي لومت ماي با 3 مريت بج لأمكيظية مان حاب مارت لاق ومتر به ادك كع اميتي يطب تك سا سجس و دمتتاب ‏ يباك وج هج لامع دا ع نايت به تدم دحت لد با 117 
يرسش المع يويد عجن جع لواو كلل جما و جه يدب لج بنذ جي ةعرنة ولباة ب 2 وا تماق سي ذف موباجة سابع جا يناتو كد وله ينه مكقخه لذج 23 ةوادع ادكو كديب ابن الما دع كله بيع طلم بهاو سنو و مجع بابب كج ربد جه سيل وقبان د و و اماق صق وساي لت مويق ب 1317410 
ياسخ متو ح هجاح عابز عام رايا دياق داع مكو ست يد جك عمج واي نه لدع ود عق دتو يد مدنده عدم دع تو شطع مداع ووب وكاو رده اق دوع # ان كسا ودع طب ناج ود لدي م دح و اديه معن 2 مب دماط بام اداج ع3 2 وداه وسيع و عه بده # ميد © كما عدي اناد دعو م ل دتو يدن بيده عع د م د الود بد ا 17 

جرا برخى از عناصر ليبرالى نوء دين را به خشونت و خشونت كرى متهم مى كنند؟ مم سه مه سم مه سمه ممه مم مه م سمه سم مه ممه ممه سم م مه مم سه م سم سم مه ممه ممم مه ممه ممه عه سمه عه سه ممه ممه مه ممه ممه عمه مم م مه سم م طمه مم مه ممه ممه ممه عم م عه سمل لمم مس مس ل لم ل ع لك ل سس ل عسل لاع 3 
رن م ل ام ااام م ص ا امي امواكت ماسو المي ساك ات وم سو لصم ومسو ا و 1 
بابي الاح سي لاس مس بدا ليده لج قوة قع ةل فدص و ةو ع د قو م ل ماك ا يل ميد ل لبت با مق لل ود لعي لمات ال لم وو فا ف بد راتخيو اموي ا ل ةفد جياكة لع 1 ص ملاب ع عو بم ددا حب لما و 11 

جكونه مى توان نفى خشونت در جامعه را يذيرفت ا ا ااا 0 | 
يرسش عي اي ا تت لصتت صر ب تخ تس لص يا هب تمصت ش ‏ تمصي صب ور يات تباي بص م ص تتا /اغش صم صص متم تتم تةة و ع ما اد م ب 1 
شخ ف ا ا لا ا ا ا ا ا ا ا تا ل ع ع و ا ل ا م 1 62 
أله «آيات شيطانى» و «افسانه غرانيق» ا ااا م ا مهاست متش صتمت ا بال للا 18 
يريش ال ‏ تئ ا ااا ا ا ع وك ا اا ل ا موب 111/17 
باس ااا 

/: بعضى از افراد مى كويند: مسلمانان و به خصوص شيعيان انسان هاى فتنه جويى هستند. و در هر جاى جهان كه جنك وجدان و تعصب و دركير هست. مسلمانان در آن نقش دارند (مانند فلسطينء بوسنى؛ افغانستان و...) نيز مى كويند: مسلمانان خيلى از خود راضى و خودبرتره 
يرسش ممه م ممه ممم مم مه م مه م م م مه ممه مم ممه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم م مه م مه مه مم م مم م مه مم م مم ممه ممه مم م مه مه صمه مم مه ممه ممه ممم مه م م م مه ممه مه ممه مه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه مه ممه لم م عم م عم ع عع عه طرلا6 1 
بابخ ع ‏ ئ ا ا ا ل ا لت او ارك أ دعن مس و سحو عو ا 11 
كلام واققة سيا الخا مع ادو م وات يريت لخر انا وال ور لالط الس لقا ار بف ل لحا نال تا لا لت لا و سات لكوت تا القت الس ا تاقد ال ا 1 
درباره شيعه و ستى توضيحاتى بدهيد. 4 آآ #88884 ة77>##88ك2ك72لل+جا# 344484899944 0000 
فج نيسايو وت رينت يد اناده د لبج ناي وه كك ماب لا عق لمتحي ودب كك وتام تدحياف دا سك تا م دتو اذب اكب حب سك راب لوباك كوي بابب وان لبو ذو سا حي روث لشدايه ‏ تع تاد دك اجنام وو مك ناو ايك ادك ورب اوتا دببيا دح سح اوت م كيد 1171 





ام لمم ما اا ع ار لصم ماع عات كما ص ما ا مره عت ع اوه ام قوم مك جه كد اوه كم ماه و اه عو حر جا اك ع خصو تعلق ع وو حو ممت مجعو عه تر مح ار ا 611 
زاظة كين ويساست: ال كومس قدو ام فلم ع من عم و قد ع 1 عنصي ولام فس وج لع و ا ما 1 ا ممص ام لي مول لديو دق مان لالت لف د ااي و قاف اده لخ السلا ةن الم ا قرية قد 31 ملسي مسلب طلم اقم فوا زود مالم 101 
آيا به نظر شما مسائل روز, مانند دخالت روحانيون در سياست , يذيرش ليت و عملكرد آنهاءابطال آراء و رد صلاحيت ها به جرم كرايش به فلان حزب , توقيف روزنامه ها... مى تواند در باورهاى دينى جوانان اثرمنفى بكذارد؟ 0ن 
يرسش وا او ا م م ا م م ا ا ا ا ل شت اا اص ا ما وا خط ا مف قر 

ياسخ م ا ا ا ا ااي اام مت 2 ئس رت ممت متا ع 1 


























يرسش ا ا 22 72ر3 
ياسخ يدايا وداب عدلع ولدكا لدي الات يا وادهاباي وليل للا اناه وداه دعا ثرت ولدها يدوام ان ورج عو باطو لا لام تايا اناه كنال لد من ويح وا مرو مأل ارا ماد نه الاي صلا ماكانه لرندوا بايا ع الاح ف امو حي لاد يا ضاي دناه ندل هل مدا وكشي يمدي اي ولاب وال اي شنا دناه حثانها لاه مكدو بدي نهل نير و زعوي يام اقان با دالا دايا دكت يقد لأس وتات 3013 1117 
آيا اكر دين واقعاً حاكم شود. كشور بايد عقب كرد كند و ديكر شادى را نخواهيم ديد؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ال 
يرسش لمعه م سم مم م م سمه سمه م ممه م مه مه م مه مه مم م سم م م م م مه م سم م مه ممه ممه عم م مه مم م سه م مه م م م عه م مه ممه سم م مه مم ل ع م مه م م م سم سمه م ممه م سم م سم مه ممه ع م مه م مه مه ممه م سم م سم سه ممه ممه مس م عه مم م سم م مه مه م سه م سه مع م عم م عه لم ل ل م عم م ل سم ل ل ل لمم ل سس ل سم عد ف 7 
ياسخ ممم ممم مم ممه ممم م ممه ممم م مه مم م مه مم ممه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم م م مه ممه م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مم مم ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممم مه ممم مه ممم م مه مم ممه ممه مم ممه مم مه مع مع ممع م ثهل 
جرا مراجع تقليد از مسأله جدايى دين از سياست به آسانى مى كذرند و جوابى قانع كننده به عاملين آن نمى دهند و در مسائل سياسى نيز حساسيتى نشان نمى دهند؟ ديد عاك ماك وام مول امن مد وبا لاسط ا اطنا اسيل املامة لم كد ]1 
برش صواجا دوه سمه جد كاعري عجارم وو ديات ججح مواد + كيت جو جرم كردم جد و جو وه وال مرج دوين + يدنده وان يكن واج بويد + لل «ول د باج جوان سوق + ي208 خضب يك جرب أد وج 2 باع لواح سودي ونا فيد بلجي يكن بايد وج محر مجلم + ول جات سان سوق + يقني بانج وذن مرق جبطع 2 و بمو جك « وان جو واس ولح + بفبية ولد ني ني 1 +1280 
ياسخ احاح ان اح احا اح انا نا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا ااا اا اا اا ا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ا اساسا اساسا 3 ل 
جدايى دين از سياست جه آثار و منافعى دارد؟ اطاط انه ب اكوا ع لاطي شاش جئة ونه لخوم ووطط د وات ابن يدبا عبن باط غوف ب الع كب ركوط لخم ان للد الارطوعة جالط و اند ب لكو جو سوط اجو عي وي 3ب انم 
يرسش ممه ممه م مم مه ممم سم م م ممه مم مه ممه مه مم م مم م سم مه ممه م مم م م م مه ممه ممه مم م مه مم م سم م مه مه ممه ممه ممه عم م مه مم م سمه مم م م م سم م سم م م ممه ممه مه م مه ممه م م مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممم عه مه م عه م مه مه ممه م عه ممه مم م عه عط م عه عه مس م سم ل ل ل لمم ل سس لس م عد 157 780 
ياسخ ممم ممم ممم م مم ممم مم مم مه ممم مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم م مه ممه مم مم ممه مم ممه ممه مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م م مم م مم مع عه 18017 
با توجه به عدم جدايى دين از سياست جه رابطه اى بين نماز و سياست وجود دارد ؟ عم تسد ولمع أ قو د للك و ته حا اد لع ال 35236 لهك ره حو ب د اا لت كاه لد اليف اه اك ال 4 لك ع لاه دكش و ادك م 2 217 اا 
يرسش ممم مه ممم مم م مم مم ممه ممه مم ممم مم مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه قمه مم مه م مه م مه ممه ممم مه مه م مه مم ممه ممه ممه ممه مم ممه ممم مم م مه ممه عمه مم ممه مم م مم مه ممه مه م مه ممه مه ممه مه ل م ممم عم عم عه 5 180 
ياسخ اا 
اكر دين از سياست جدا باشد به و جرا نبايد باشد؟ ا 0 يل 
يرسش مم ل ا وا م ل ااا ااا ا ا ارا ع ا ااا اا تل ا اكات اوت تار ات تا 17 21406 
ياسخ ا م م صم ف م م ا ست ممم تتفت ص ئ تت تت ل م تت ا مم صصص م اك د بام بم و 1845 





يرسش ا ا ا حا و اا لج اك ا عا ل قت اي ا لق ا ا مق ل ليو ا الات وي لاما م م لع او لطت م الا :امد دفة ود نوراه ال ون 1 1841 
ياسخ ممه مم ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه قم عم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه قم عم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه عم م مم م عم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه مم م مه لم ممه عم ع عمد 2 6 4[ 
در انقلاب اسلامى نظام جامعه , بر يايه اسلام شكل نكرفته است * بلكه التقاطى از سيستم اقتصادى سياسى جهان به اضافه رنك وبويى از اسلام است ؟ و بوط و ايد يجيد يد يوطي دوم ا 0 
برشش كو او و ا ا ا اي يو ل ل عون اكاك كارن عو الريا بو د عو وا با احج دا نوو زو باو مراك وري وناو بو ا واد رن اج ار 
ياسخ احاح ان اح اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا سا اس لس 1م ل 
جرا دين از سياست جدا نيست در حالى كه سياست بيراز دروغ و نيرنك است و دين با دروغ و كلك مخالف است ؟ اكر روايتى هست ارسال نماييد. ا ادل 
رشن حخيم و ناهد ب لات ود 2 تدم رع مر فقي رويه وخدمة ريدو عرد بن ددجي ب تقيه مق شرل بد روفي ل للدي دج دك مك ماي ليلد اكلم جاجت 1 مدجيطية تين مايه لور رن ادر للجادت دك لبخ ب يي مركتي اا ل شد ورم طن راد حودي ا واي مك رش ا 11 
ياسخ اي 
در مورد جدايى دين از سياست كه امروزه ها سر داده اند توضيح دهيد؟ بض كت ناه يقد و5 ود رد 0ع تالجد سه عم دده مد عانم 3 522155 2 2 لمحن ادناه درو مياه 3ف ل دم 5 كرك 2 لمعا عه 6 كاد ماه 5 خد لجع لت د د راد عد ويه دنه مه 1ت و ليد دو و د 10 10/12 
بستنا لزعي ا يدي ص ل ار فار را بع 1 ا الصا ل ئس ل كا وري و اتن يا لوكت ا لكر راي ريع جا ا د لما ماه ريك فر دس بن 4 مف مسا اا كي ا 181 





اين حكومت به نام اسلام و به اين عنوان كه قرار است هم دين مردم راكامل كند و هم دنياى آنها آباد را كند ء مردم را با خود همراه كرد. اما اكنون هر موضوعى را كه نكاه مى كنيم نسبت به كذشته بدتر شده است. دين و اعتقادات مردم. اقتصاد. فاصله فقير و غنى و ... . حال ب 81١8‏ 














ياسخ مم م ل ل ل ل ا 1413 
نسبت دين و سياست با هم جكونه است؟ آيا دين و سياست با هم قابل جمع هستند؟ ا شي مش لص تمس شصصصصم ص لماص تاي تتا م كليم ودوك ع ام ةدم د ود 131/4 
5 ا ااا يشش الا سا سا ةي ااا الام اتا ام ا ا م ا 1811 
ياسخ عباثاء كرا اناده ناباب بات د لمن حا مام ا ربت ولق د ا نايك حم د لس ا ناروت را م ا م حك د لادج عيب خيش ربج وباك بئذ وباب ايت كينت ع نحط اط مي وتوا لحرا 0ك تيل بات كد ان لمن را بايث لان باك ولط ناي جك طباه د 2ك قو د دوج بت وف ل جد 4 11311231 
سكولايسم به جه معنى است؟ ديدكاه اسلام درباره آن جيست؟ لي ا ا ا لو ا ا 1 1010118 
ترشكن دون اودية وم بود نه ملعك دوه وناو دانعويو د دو دما دك دكب و دوو د ودج دع وق دودو دو عد يودج ودود واد دكي يي وم يو دوو جحو و ةدو دة دك دود ده دل كعك ادق ا رودو كدو دن سا3 2031 قد ادو هيد ل د2 1010072 
ياسخ دوفن خم نوين لتسدا مومه سود نمك اويا ال دوي ديك نامك مداه انمه الوا كواب طو ع لد ادلطك ونون دس ودف ل تدنياية اط ديز وده برد فم اول ادف ذا كو د 12 101 


برخي از كاتشجويان مطرح مئ كتند كه اكر مذل خحكومت اسلامى «بهتزين مدل حكومتى مى باشد و روعاتيون ذينى از شايستة ثرين أفراد مئ باشتد يس جرا در خال خاضر ما با مشكلات عديدة و كمبودهاى فراوان مواجه هستيم وانتيجه مئ كيرئد:بس دين .و اختصاصا دين آسلام تباي 


رقن كي اي يكت ص ا ا د ع ا لوكت تي لتو ارم الاميمات والشيت ل عم ارد هم لل وام تو تك دمر مع سمخو و6 1 
0 دوه 1 النزدع تي نفدو ارق ور ا ات تبت فقتو سار وناب طبن ل انمو انط اباط لازت ل ان سا الطب برف اوتام ابن اواو اام ال اما د ل ةا ا ا 1 
با توجه به اين كه ما معتقديم كه دين از سياست جدا نيست جرا برخى از علماى بزرك كشور در مناسبات سياسى كشور و جهان حتى يك بيانيه نيز نمى دهند. به عنوان مثال آيت الله بهجت كه از والاترين مجتهدين هستند فعاليت سياسى آشكارى ندارند .هم جنين در سالها و قرن 
برسن عا نعلي باد بح قددك امدسقية ارا سا بج ل وو ع مسر ل ف يكرد لمعيه امد اا ال ماي ممع ايو لقعا بف ب مقرم ميمه واي لقي و ل اع ول ود عت ات ا 1 
يا حم عم م مهت ا سوم ماه سر اط مامد سرعم دجس ارود حم جه عا سام ولس مرو لمعه ما عمس وموم مد مسا م الت مه سم كسيد كوا سماو ا معدا لسعم داه مجم 1 ست ا ا 
نظريه جدايى دين از سياست يعنى جه ؟جه كسى براى اولين بار آن را طرح كرده است و جرا؟ لا 0 0 | 
يرشمّن كنع وف الم مد قوق فيا د بام حون رم اا زلا مقت وماد رت لو ف ا ع ا ا ا ا صقت 3ج عل م لا نالو د قن لاه د جلو ل عا 3 1181682 
ايخ ااا لك قاس لصا عرق 
اكز دين امرى فرّدى :تلق شود و خكومة»امَرئ:اجتماعى: آيا در اين فرض حكومت :دينى قاب تضوراست صمح حا تت اا لك ا ا صا ا اا و ع عضو اد كت ات ا اك 2 818 13 
رسفن ل ل ل ئش ا ا ١88‏ 
باش د الت ولخ عادية حم وود كلل وق عن ترا دأ اميت مو حك فود و وناك لاتب عا ولح لود مه نيول وأ و3 3 ولاه ساح بود بعتا هوادب و وعد عيذ دوه بال له انلود عام كه 2237 مه د سراي داهب وي واه وله لانو توي وجل وال نظ كود ماد شوب 1088 
آيا در ميان عالمان دينى كه مخالف حكومت دينى باشد؟ اكر هست دليلشان 5 ا 1[1[1[1[ز1 1[ [ز1[ 1[ 1[ 00 
بُرسقن كوي ا ا ا ا شا ا جه اح مات تار ا لا صماييا لتصات لام مك و اد نودوي ب بجاو مد بل ولد رام لابجو كل ووو لح ويك بل حا نا انب 1441 
تافيخ 0000 ااانا 0 
ديدكاه مهندس بازركان درباره حكومت دينى جيست؟ آيا ايشان مخالف حكومت اسلامى بود؟ دوو ننه لك حا دام طح ع ند وو ع وبا 3 ل ا نأ أي باد اود عل اج تان وال أي عي دع د ا معاد دراج 2ك جك عب 3ن با و اود وده دن مصاع نات وناج وهل عابنا نانب 2 8 1/88 
2 لعا ل ا ص لمشو ا طلا بالا ا ا دي اح لل و تل ال لوت يا للم لي د ل م ب اا ادي ماي ولت م م خونبايا ارد يبتو لك ا م اي ١8814‏ 
باخ تا كه لاد يو م نك به 2ب 20 د كاده د دوم 4 جو مود دم د د سد عن جه ل وت وده 4 د مم2 امون ل ون كك ولك و0 و بت جد مواد ليه لك ان بن مل ا حل تاب 1ج م مد اده دي ان ان ادا من عنم سم م م 12 130 














انى كه از تز جدايى دين از سياست دفاع مى كنند. مى كويند قرآن حكومت ييامبر(ص) را نفى كرده استء جواب آنان جيست؟ خم خض م ووم بعت وواو جر اديع ادهع اماد نه د حون مط مزلت بواكاديدها ردكا بدمماد وويديب خوم حدو قل بعلا امج يط بون و راج رد و حا عور ممتي وو 11 


يرسش اح ناح ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ااا ا ااا اا اا ا اا ااا ا اا ا اا ااا اا اا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا اس لاس 03 31 
ياسخ احاح ان ا احا اح ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا ا ااا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اس اساسا اس الس 03 31 
رابطه ميان دين و سياست در مكتب عرفان جكونه است؟ ا 00 0 
فقن مش ئش ا 1 
ياسخ مسمس ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مم م مه مم م ممه مه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم مم مه ممه مم مم م مه م مه مم م ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه مم ممه مه مه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه عم م عه عم م عع عع ع4ة 1١‏ 
اك خيست :وا ياغلم ستياست باذين, ييوند دازة :5 ا 0000ل 
ع 8 1 0 
ياسخ أ اح ان اح انا اح ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا اا ا اا اا ا اا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا اساسا ساس الس 813 1 
در برابر كسانى كه انديشه جدايى دين از سياست را مطرح مى كنند. جه ياسخى مى توان داد؟ لما ا اي اا م ا ممم ع وشت لم ممص ماي واي كانه للم يده عع 
تؤشيئن ا ااا ةذ[ 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ز 1212121 1 11 
ياسخ ا 1 
درمورد جدايى دين ازسياست (سكولاريزم) درامر سياست كشور اسلامى كامل توضيح دهيد. 000 00 
يرفسقن عمو عاك ممما لا ا اا ا اا اا ااا عه ا تنا ما ام كا ا ا ل 1 
ياسخ ممعم ممم مم مه م ممه مم ممه ممم مم مه ممه مم مه م مه ممم مه ممم م مه مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممه مم مه م مه ممه مم م مم مه مم م مم م مم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مم مه ممم م مم مه ممه ممه عم م مم م مم مه ممه مه ممم عم مح م لعل 
سكولاريسم سياسى را تعريف نماييد؟ سم ممه ممم ممه مم ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مم م مم مه ممم م مه مم م مه م مه مم م مم م مه مم م مه م مه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مم مم مه ممه ممه عم عم عع د 7 لعل 
يرسش اح ‏ اح نااح اح ن احا اح ا ‏ اا ‏ اااا ‏ ا ا ‏ اا اا ا ا ‏ ا ا ‏ اا ا ا ا اا ا ا ‏ ا اا ااا ‏ ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ‏ اا ا ا اا ا اا ااا ا ا ‏ اا اا ‏ ااا ا اا اا اا اا ‏ اا اا اا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا اااااا ااااا ااااا ااسااسااالا 382 1 ل 
ياسخ ا اح ‏ ان اح ا ‏ احا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ‏ اا اا اا ا ا ‏ ا ا ا ا اا ‏ ا ا ‏ ا اا اا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ا اا ‏ ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ‏ اا اااا ا اا اا ‏ اا ا ا اا اا اا اا ا اا اا ا ‏ اا ا اا ااا اا ا اا ااااا ا ااا اا ااا سا ااسا اساس ‏ 38 1 ل 
سكولاريسم يعنى جه ؟ ا ازع 
ترشتق ئش ئش شمشضسشش تش شششششششسسشوضشض..ّ شّْش صصص ستصس اس لفو لوقا 
ياسخ مسمس مم ممه ممم ممه مم مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مم ممه مم مه مم ممه ممه ممه مم مه مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه م مه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه ممه مم م مه ممه ممه لم م عه مه لمم ع 7 قعل 
آيا سكولاريزم نكات مثبتى هم دارد توضيح دهيد ؟ ا ا ا ات ا لت تا لشت للا تا ا اتا انارق وان كان داح تأت بأ باو لطا ول 1222 
رسن لي بود و للد لي ا ل ا ا ا و ل و 





يوسن اا ةا ا ا د ل ل ا 1لا 
ياسخ ع ا م بم ا و كمي ارو ات وا وا را اا اا را ا اا مق ع عقيو جاه كاد ارا ا اا ا عر الي شروت 8 داع ا د م 6 ا 
انكيزه هاى طرح انديشه سكولاريسم بس از انقلاب اسلامى جيست؟ ام ع ع عه و ا 11 ص 13 ل ص ا يي تيو ا فقا ل وا عي م مرا 11 في لد بي ل قي ا م عاج نجه دده مك ودع قا مما ود 0 اغا 
ترشن ضر مط يي وممنام د لم1 دح كتمع ارق مم كلد وح مدو ا كاده اححي م او سا ف ودر ماعط و1 و د راصعا كادي سويد لبوق حاتم ع طق ب عق وام ب يد وس و ا م 0 ا 
ياسخ رما وم عل ا ا ل حر مان جع فد ل ا ا ام و ل و ا وا ا وم اال ا و مما لت ا ا ا م ةا 2 


برخى از فقيهان در امور سياسى دخالت نمى كنند. برخى دخالت مى كنند. آنان كه دخالت نمى كنند. اهل كرامتند. ولى آنان كه در امور سياسى دخالت مى كنند. كمتر اهل كرامت و معنا هستند. آيا ميتوان از اين راه فهميد كه عدم دخالت در امور سياسى موجب رضا و تقرب خداوند 





يرسش لسعم ممعم م ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مه م مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مه ممم م مه ممم مه م مه مم ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم م م مه ممم ممه ممه مم م م م مه ممم م م ممه عم م عم ع عع ع ]لمق 
ياسخ أ احا ان اح ا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ااا ا ا اا اا اا ااا ااا اا ا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا اا ا ااا اساسا اس ا 31 
تاريخ كواه است كه دخالت دين در سياست به تضعيف دين انجاميده است و دين دو سلس جغالت 03 1 اا ااا ااا ااا 
يرسش اح ا ا نا اح اح ان احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا اا ا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا اساسا اا اا 3161 3 





ع: در مورد حضرت على عليه السلام مى كويند: 





12759 --- 





آيا دين از سياست جدا است؟ اكر نهه يس جرا خردمندان كفته اند كه سيب سالم را از خراب جدا كنيد؟ زيرا هر كه را عصمت كارى نيستء حتم بر خطايش حتمى است. سياست نيز ا عا انود وا ةق العا ماق عي ا 





























يرسش اح ا ساح ناح ا ان احا اح ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا اا ااا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا 218738 3 
ياسخ ا ا ا ا نا اح اا ا اا ا اح اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا 218738 1 
جرا در اسلامء دين و سياست از يكديكر جدا نيست. اما كشورهايى كه اين دو را از هم جدا كرده اندء ييشرفت نموده اند؟ ا 0 00 0 ا 
تردق ا ويد عبد عاد لكر ور رت ترح تو تحن ا 2 عجان 2 ع عرد ور 122 وات ل ابت حب عدت د حيطو تحن اتج رت وق لي ارج دح عي يك ديل الاق ور ناوث و دوف 307 واوا دك حيو ولد و مه تر جني د 2و0 عا عي اوج و وق 2 ل ب ا ا د د 1011 
ياسخ مسمس ممم مه مم م ممه مم مه م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم مم مه مم مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم ممه مم مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم م عه مم م ممه ممح أركاع 1 
برخى مى كويند دين از سياست جدا استء آيا مراد از سياست, دورويى و تزوير است يا جيز ديكر؟ الجاع بيات معد نمام ماد ادب برو شي وباك دن د جيان بسو واب وات يان دج اداه جكب واي و3 دواد نع د لدت م تنا اد عبان وترون بدي نحي تان و موا دا اك د جره بات و3 ب تايان دار ا 1/26 
5 10101000 1 1 1 1ز 1 | 1[ 1 ا ا 
ياسخ ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ا اا ا اا ا اا اا اا اا اا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اساسا يي 1 
سياست عين ديانت است و ديانت عين سياست استء يعنى جه؟ سياست را تعريف كنيد. لاتب اك م مشدد يدت أ عبات آم خا مادخ جاه كاك ب متيس وبتكا مان يله ا 2 اورجاه جا سكرام كد دا متك دي بلع مد تامام رج انق يام 2 وماق جد كا مدان ولام قاب ع وباك مج دك مأك دقر ناملرب باق مدن رجت د ا 
7 ا 00 اااي ةي 1212 121212121 2 2 2 2 2 2 2 2 1 1 2 2 1 1 1ز12 1 1 1 1 1 1 | 1 اذا 
ياسخ كته ةجياه عوج ع بابز باع وداءا يق كع ميعدت يدع جا ب بحي دسو روناي ناه و تعمد كويد بدت دع عي تو نه لياع بود عاد يريك باع دكي لوبت 25 جا انس كسام ودا طبه تاج وباك ديد م دح ماحد مدع د ع عبد اط يام والاي ع3 2 وداه مدي و بده بدن #صيد ع عام ديا ناد 34م 4 ل داتويد نوكه لع د ومع ابد بام ا 1/217 
باسخ شما عزيزان به مخالفانى كه نظر به جدايى دين از سياست را با حديث امام على(ع) : " لا بد لأناس للامير مؤمناً او فاسقاً " توجيه مى كنند. جيست؟ ااا ول 
يرسق بعصم ع جا ا ص ا قات ا لع و او ا انما عت اا اا ارك لك 2 خا ا كانتا ا لله كات حا عا ا ا ا ا ا ل احم كج لاك ل ا كع لك صا جا جلا جع درل لحر را 
ياسخ ممعم ممم مم مه م ممه مم ممه ممم مم مه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه مم مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممم مه ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم ممم م مه مه ممه ممه عم ممم عمد ملعل 
علت اعتراض روشنفكرمابان به احكام فقهى جيست ؟ سق ام اماج جد ونع عدي ل شي يدام تام جع وك بتعا ع مارم ولا عد ع قرع دباع دس عنام 2 لطع قاد وباج ب م ايع صم اء ميت اعد د جع عه دعن د ندع جا ف ع قد ع لاع حت هيده اك عدج ل لاما اع لاد لان 2 دمع 4 عام لطاع جاه طن لك + لتر طن اد ياس ه176 
يرسش اح ا اح ناح اح ان اا اح اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا اا ااا ا ا اا اا ا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ا اا ا اا ا اا ااا اا ااا اا اا ااا اساسا اال ااا ل 
ياسخ ا اح ا ا ان اح اح ان احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا سا ااا اا اساسا ل 
آيا ايجاد حكومت دينى و دخالت روحانيت در سياست تكرار تجربه تك درقرون وسظى نيست ؟ لش يشش ئش ص شي شي ا ا ا ا 
اتوشيتق دع ةي ا لاي ارو كك ادي ا ا ا ات رو ا وا اص ون ا اي ا و و رات اد ا و ارو وود تا د اد د بد 30 12 
ياسخ مسمس ممم مه مم م ممه مم ممه ممه مم مه م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مه م مه مم ممه مم مه ممم م مه مم ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممه عم مه ممه ممه مم م مم مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه لم م عه م م عم ع ل 16815 
آيا بيروى از دين تقليد كو ركورانه و مخالف با علم نيست ؟ ال ص ل م عي ص ع او اا ا ا و و ار كرو ا ا ا د ا ا 101 
5 ا ا ا ا م ا ا م ا ما ما ا ام ااام ميات ام ابا اك و 
ياسخ ميزه جوج تويك موا موا عع دك هماهت د مجان 3 جروو موا تون دوسا ير ع بسع شمر باع بون رسن مواد ود موا عه داك وان نما اد ويه ب اماه جه واد وهات دواعع نام واد يوباي و كم راع بات جره دع اروك دو معان ع ناد ع اد يا و بامزو يندا باذج داب مجر دوا توه دوي سه كه ير جاه كس يا ده بل جة اروك وود موا رت سر لوغ 
بعضى ميكويند دين از سياست جدا است, ولايت فقيه معنا ندارد و اصلاً رهبر يك جامعه اسلامى نبايد فقيه باشد. آيا اين سخن صحيح است ؟ لاد محلابه ا الاح ان ل ع ةم الا با حلام ليه امح د حا لاا ع اك طبظ ايا انال ليد لاد ناد كب جاح اح عا كا ل مامر عاب اناد 2لا 
ورستين وكا سا عمو د واوراي بر عون هن ااجبيان لجيه ماجور ون امبو الامو ا دو وام لعا ريدن ماج جه دي اح نرم ادرو مام كوي بون مات جات اتج مره 236 2 كودع اجون ع 0 وان و مجويلة التي 2 عبتن مرو هاه ببن جد جلو ب نب مر ونم ل 
ياسخ أ احا ا اا اح اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ااا ا ا ااا اا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اس ا اساسا لاسا 1 
آيا دين با سياست سازكار است؟ اقب مح دراه وات يي جا الت رك 1 ب في فود وح موي ف مي سمت مية ترات ام يي فد في وه كه حي فح كي جما لصم شاع تلتدج تلو ممه نمو كمد توعد أمعممة عمد قمع مر ذم خا فخي د ودام لمش فد دام عقن تاد عد عرفت رمد مد دي 111121 
رمش “كوه سوا لوده داه قاد عك دا ددحو د عاج مع دياع دلجم لطم د تود دادح ماحد وا عونا فس ده ماع ط عفدم لاد كد ذم عا جد مع ادنوه اام جد عطاك د د د عاط عد < عي ةده مده ع3 دوك ءامد دحوت ل تاذ دهع دما دتو كدبع لطن د 2 كد مطح عنع طلا لد عد 














انكيزه هاى طرح انديشه سكولاريسم يس از انقلاب اسلامى جيست؟ يشش لوم لأا 
يرسش اح ا اح نا اح اح ان احا اح ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا ااا ا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا اساسا اس اس 98 1 
ياسخ مسمس مم ممه مم م ممه مم ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه مم مم م مه م مه مم ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه م مم م مه مم م ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه م مه ممم لم مم ممه عم عع ألاع ل 
شكولاريشم جنسكة لل م ل ا لات ا ا م اا ات ا لاع ا رد ع ا عاد شك 18/0 
رقن ااي 1000[ 00 
ياسخ ممعم مم ممم مه م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مه مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه ممم مه مم م ممه مم مه م مه م مه مم م ممه مم مه م مه ممم مه ممه م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه عم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم عم م مه مه ممه مه عم عم عمد فرع ل 
سكولاريزم را توضيح دهيد و آيا در آئين تشيع سكولاريزم وجود دارد؟ شويج بيب فالس مداه عد كوو يشمو مرويدي يب رع لمطي مد منج امك علو را م اخسي و ظووي مد لب لاد دنا عد بأو اولع بلسو عا ديري ف رح عط من نج اما بداو بماك داو ماي لحل امسا ود ول رفع شد مويب 181 
برسين ا ا ا 
ياسخ ا اح ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا سا اساسا اال الا ا 1 


ترشش لي ا ا يشش مضا سا تا لم ماي ليده عد له و كلع 
ياسخ يه عنام عديع ترب ع كدو بع مات مج ع لاطا سنا عات كع حلام كب يت عا عد ا طم عل د كر عاعمييه مك لطع داع فيه ليد عام لات د أ دعا بحا ولاه معام مكح فاع تقر عن 2 عبد د ع سأدام عدت د عع لله حداح جاجد يمرن عا كمه بح ع جات جاه عا دعاك مكدع تنيع قشي عاد ع عأدك حم ع ع علد ع محا لطاع حلء فاه تع كد عت 1 
اكر سياسى بد باشد اين حرف امام ( كه فرمودند: "سياست ما عين ديانت ماست" تناقض دارد. اداع الحلا جد ا كيه عه ل لعو ترود ح خا عا الل كت > د لق ا اا 2 ل ا طم 1 قي وا ا عع لال اه توعد حل بد ا در وي ا 
اشاره السم ممه ممم مه مم ممه مم ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مه مم م مه ممه مم ممه مه مه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممم مم مم م ممه عع علرع ل 
يرسش سمس مم مم مم ممه مم ممه ممم مه مم م ممه مم مم م ممه مم مه مم مه مم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م ممه مه مم ممم مه مم م مم مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه مه مم مم عم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مم مم م عم عع عمع ل 
ياسخ وام ا ا ا ا ا ا ا م ا ا م م ا ا لم ايع ا ال م د ا و3 
آيا مى شود يك امر دنيايى را با يك امر دينى مخلوط كرد؟ آيا مى شود جمهورى كه يك امر سكولاريزم و دنيوى است را با اسلام كه يك امر دينى است مخلوط كرد و به هر دو عمل كرد؟ آيا ائمه"ع" و ييامبران "ص" تا به حال جنين كارى كرده اند؟ ريل 
يرسش ا ا ا ل ةمح ب لاص ص ا لا اك اس الا تا تت ءا بياس مي لت لا بص لواطت تا تت تت اي وس ا ل تي م 3 عا بيات ا ااا و احيرا 
ياسخ ادم حا بو ا وص م لتر صم ع وج موت باع تريرن حري ال تجري يج معت د عم ب طاماج مركت باع مج اومجاه ع لوقا و ص م عم كع رابخ جا عن مد تينم حي هلجر دروت سو مح ع بك جه ير ديق ذم و جساع يا دجره تبر بوي وتام د نوي ويح برع د م ونيم اي جره اممو معي ا لمر باع مو ج ياج با جم يك بو ورج مد مرت 32# 


شقن احا ا ا ا م اك ع اتات مضت لا اام مم ات وا يماي وك مو ا اع ع ا 1 
ياسخ ا 
آيا در زمان ائمه اطهار (ع بعد از نماز شعار دادن مرسوم بود اكر مرسوم بود. جه كسانى مورد لعن و نفرين قرار مى كرفتند؟ سمه ممم مه ممه مم مه مه ممه سم سم م مه مم م سمه مه مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه مم سمه سم مه ممه ممه عم م سمه مم مه ممه ممه سمه لم م له ممه ل ل عه لم ل له سد ملعل 
5 ديل« لتو تيمل ممات كا توي د لاسرا الى ممق بم كو د لات جني ا ريت علو الخ ارك ال ع وم رلك ا و ا ا ا اي اك و 11 
ياسخ مطاحت كنت جك وج ع ودع برع كذع كم سو جه وإسوهة > ب اع رده ودع جتبع ودعو ون جنا وصوو سي يد يانه يكوه بزع وبح عع و عونو و جورن دوي شيدية حب امع و عدو جح وريه ةو مويو سي امراب بن > بيع ب ود عجري دعبي جع فجن و صويهه 6 بجي ردم دوج مومهو وبا ب وناك وج ياب اكبلا ابد نج +1201 


امروزه بحث جدايى دين از سياست ءتنها از سوى مخالفين دين مطرح نمى شود بلكه كروهى از دانشجويان مذهبى ما نيز اين حرف را مى زنند و معتقدند كه وظيفه ما تنها بالا بردن بعد معنوى است و دخالت در سياست ما رااز هدف اصلى مان دور مى كند اينان به شدت با فعاليتهاى 

















جرابايدحتماً ولايت فقيه برجامعه اسلامى حكومت كند؟ م كلاه ووو بون وج ميحد وبر عدم ووجو قية ا مكامة اإودوب طلم واه كخم وبر ده برع مم مده جه أو ون مروت وكام تي واي موده ارتو دادوتد و ته كلاه او لوج وجوتعمردة جد مار تم و ات 1 11/0 
يرسش ل ا ا ا ا و مه ف اج قزق 
ياسخ تا ا ا 1مس تت تاش ص سي تت تت سن لصت لو ةا ةم 2 13101 

با توجه به عدم عصمت ولى فقيه از خطا, جرا مردم بايد از اوامر و نواهى ايشان ييروى كنند؟ دده غم واه دايح ظ اه مياه الامو عا أ داه ا عأ أ ل بس ام عام يا حو مي خاي د ع دل مان امد عام ا مو أ ا دا الا اع مقع اي ما جزم يام لاا عي حا اندي داه مأ ييا دمن 11/118 
برشن احاح د ابيط دوك باط نون اف تع براك ولخ د بابحا ود دين دك جل د ع نر بك ونن اراي د ب نادت دك ديأ لاك حير او وج ياك ليد دالا رن ون ميوت كت الات حي وو او در ة نقيت ب يلين دك زيل تليخرح جا ليث لخ ورا يبان نايج نك عي ب فك لان ادن دوع كدت ولد كا دن 2 11/1313 
ياسخ ل ا ا ا لط قدو ا وق م اطق بط وطاق لفاو لد ل ل 11101 

اصطلاحات فقه , فقيه , ولايت مطلقه فقيه و ولايت غير مطلقه فقيه را تعريف نما دود و ود كي ده موده مس نوع بد ود ا الخدم دكن بوت دم و دعو جد اسن ودع وك تي دادع انود ميو هذ نوك دوه وده تيبم دو ادك وو وج وو واد ويخ عوك م لاا 
برست وح ا ا لصا صوا ين لم قي وي يأ ا لكا ماما ا ا ا اه ارو ويد عر امك فل لطن كر ام ادلم يواعد دم كمايا بط دقام اماو امو ولك مارك كو تكس لوباك يول امد فده أب كور ول 1/1 
ياسخ ا ا ا ا 11/01 

نصب ولى فقيه به جه صورتى است و با توجه به عدم عصمت ولى فقيه جكونه قائل به مطلقه بودن ولايت فقيه اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا اا ا سا 11113 
برتقن د ا اسع و ل ا اع ع ا ا ا سا ا ام ال اح عا ل ا لج لاا 
ياسخ للدي ا لو اي لع 1 2 لام عد مي اد امد و عر لعن ع سحي دواد 2 9025 2 لكر مدع اه ولا دود ده 20 5 1310 5ك را مج ع كد يكم ع د ماك دج تدم رمد مه رح د 1 عو يعد 1101312 

آيا نظريه انتصابى ولايت فقيه لطمه زدن به ولى فقيه نيست ؟ رمعا اياي لاس ا اا ل ا ا وق ا ف ع لس لي ما ل ور لقص ل تك ا لاا 
أبرسئن. عد مسي سود محت سد طم اقم وعم حايس سدم امومع ووو الما ام حم عمج مدع د ناته مامه قدي عي ام سعدا امعو ع عم م 11 
ياسخ مدص ب ا ع سا قت قت ص عي بي قي 1 لصي و سئي تي لم لي دي م ل د وص ا يي ممم الرو ماج يدا تيا مع وي الود ايد تي تعد درا اهيلات ترج لبح تر دي لي عند تود تيم لع عه نوه دمو 6 و 1111 

آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ ددمي ع اح ام ده ده قله اوعد تحر حا د خط و ع لد و و 11/1 
بونتن: الم سئي ئش الئل مف اسوك ع1 بان 
ياسخ مو اف عع ا لا ا ل ل ص ا تع كاك لب جاع العامة لت تماش شممة مم بوم التت تم عروتي كة ممت مي ا ددعي 11/12 

آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ لئاو جف هع ل ا اج 1171 
برشن للم ا ا ا ا ا ا ص اي ا ا او د ااه ا و و داه ناه ل ايا عد لو ل و 1 مرا تس ري ده جل الو الي ع ادو دن ع لع 1100/1 
ياسخ ملك موادي لط ما ابول ل ا مر لع الصاو لمات م امك امل لايم ملو ما ملي ل ع مواق وال معي ألم ساف ا كر يو لم شو لم لل ل لط اجات سوا لد ول لمما يا عاصان الما ل داكي لد دل لما الو ا 2 11/16 

آيا غيرمعصوم مى تواند حجت بين خدا و انسان باشد؟ ا ا ات سوم ل مم م ا اا اروم اا ا ةا ل ا لجو ايش 11/10 
برسسن. ل الو ا ا مل ا ا وا ور و ا ا و ل و لو لودو ودب وا وار كو لو امود داق امملن واد نل وال لالز ا 1/11 
ياسخ دعيو يج وماد ددع مخز ع واد أو موود ديو م بعالت دوو روي ةدع دلق دو مد متو عق ودف ولاك ونه وونده ول تون وو ولوك ون عد م يود بو ةو ووه أو ووو دوواد مدعو جاو وب وده د 11/11 

آيا غيرمعصوم مى تواند حجت بين خدا و انسان باشد؟ 3 اص بوتوي امد ا ع لط د لك الام وا كو ادو لوده ل اي المع د ا م ل اا ادم ا مر بودي ورك امد د كم وم دم لم 1/1 
برسي ا ا ا ا اك د 1 11011 
ياسخ وم ع اي ا كا روك وي وا بو اا ا رو لج ا ا اك لاي ا ا جا ويا ا كا ا كر و وي كوو عر اوري تج مما وم مع م تر 1/1 
كه ولايت فقيه را قبول نداشته باشد حكم 5 ب عاضا ةا يي فض ري مان قري ام لماي ليا يي لح ف فا ا ف يه ص ليو د وق في م عي لب يجيي تي اي ف فيد عا ب لع لفيا ةلق العامة م قمع ماد د ان 1011 
إرستن: ب ل ل و ا م ا ا جص ا ع 011 م جه عا لبد وميه اعدو و لو عمد معطا قد ا دم د كر عاد طم 2 اد 0 اك لع ع لود له ات وا 1/1112 




















آيا آيت الله خامنه اى نائب بر حق امام زمان(عج) هستند و شرايط رهبرى نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران را دارا مى باشند؟ م م ل ميت به دك با ع 11010 
يرسش اا ا احا ا نا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا اا اا ا اا ااا اا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا 17398 1 
ياسشخ 10 0 

اكر بنا احراز صلا ان مردمء به وسيله شوراى نكهبان -كه ب رهبر انجام كيرد؛ خود رهبر -كه حجيتش متوقف بر رأى خبركان است جكونه مى تواند اعضاى شوراى نكهبان را تعيين كند؟ 2 1 1 1 1 1 ز 1 ذا 
يوسن ا 0ن ا 
ياس ا 0 ني 

آيا اعتقاد به ولايت فقيه از ضروريات است ؟ آيا انكار آن موجب خروج از دين | 


يرسش مثا بابي اده كد كوو م ددع ناه ونح رام جو تدواع جيؤمت جديا مولح جبزع جد جل ونه واف عب لسوان واي واب دن بد هعوور ع ول + اغا وا جوان سراق + يجت مانس يا جرع دوج د ووم جب وو ل توزيات ويوه ذيت كيت كو «يد هد بو جرد بمع ونج يكح جع لإ دواو + يكت )لمي م سر جبدع د و كند و وه ول عسويو ديا م 1371 
ياسخ مسي وتروش دي نحت عن > مالم مع تمن فيه لخدا عو نام عدي معاي سعد رتو ويخ ادلي اد يتم ووم دأو وي نك متو ابن 1 اداو ابه يزو مار تين وبا يع اماد كك ابو يام وي مك عار اباك وعدم يده انوكي او امبيذ ف كاي سج رتوب 0/1 
در مورد ولايت فقيه و اثبات آن از طريق قرآن و احاديث وفرمايش هاى امام (ره ) لطفاً توضيح فرماييد. لاا ا ل ات الع م اما ا اد اس ا اا ا ا ع ل ا جد اا 
يرسفن اج اي مناه بح وه ليه اك د م ات برك مد لو ااه و واه لاع و لد او شو م ولد ا ا م باك ل ليا م اممو و مدع ممع دع بع د معو بع 19/637 
ياسخ لحري إل ع سس ري ا ا ا ا ا ا ا يا ل ا ار ل م عي ا ا ل ل ا ا اا 1 





اثبات ولايت فقيه از طريق قرآن جكونه است 


رسكن امي ل 1 ا لص لي فر و ب اي ل يو بو ل شر بي وا وض تيم يتات الو ف تي العامة ل م ليا يد اع س2 اعم دده لح كد م لم و 1 
ياسخ يد برح حيس لماه فده امات د دوي در حو لات ا اج لح دده حا درت حا درك مر كاك رن عد ع م لدع ا 1 ا و ع د م ل عر ل ا ا ب ةك لوا لج ل عدج مه ةلطلا در لد ل 1 11/12 
نظر شهيد مطهرى در مورد ولايت فقيه جه بوده است ؟ ا اا ا ا لوزي 
5-5-7 لمع حا ل ص ا ا ا ا قا ا ات ات ع شعي لس ص صوص تع تت بتي لصتا تصن ات حي عر ا ا تم م اتن ردت ل لامك و مب د 7 11/8 
ياسخ م ا ئش اك اك ب يي 11/88 
احكام اوّليه و ثانويه و نقش ولايت فقيه را در اجراى آن شرح دهيد. دصي ار ا و تو ا ل ري اتات وي نات لطي معي ات ا ا ل رقمو 3 بت ا ل اس مم تياب روزن تاس يان تو ل م تابن دروو نبول حون دانم ا ع #زقلاة 
يردن د العائة حد نك با لد لان معدا مادم ا ماف اود ماك با دل :دل دده أن مالسا خ انان لقم ل ادال ودل دطال مااع ملظا ود صا اكه بادك عذال دل بال ولاه لكأ جهن مدصي ايه الماك مدل دان لاح علد با مايا رمز الا دعاك دل ادل أده وأا أو لا ا 11/8 
ياسخ مح ا كا اا ا ا ا ار لو د خا ا و د د ا أ ا ع 0 11/01 
با توجّه به معصوم نبودن ولى فقيه. جرا به قداست وى معتقديد؟ 1 3 3 1 ا 0 1 1 1 ل 
يُرشستكن. ددج د ومين لابق و2 دصداق ع بدنج د دواد لبدو موقت 32 به 2ه عدة ددجا فك د مطك و دب و جود وتو اود ع دود اده وود دك 3ه ووو وق وده دعوودة ده د وود ده امه ود وسب ادو اويا دوواد و عه موري م3 ود وا ويدار عاد 31 2 بود 17/020 
ياسخ م ا ا ف مم مك يمه أ بم ل كي د كب 1/8 
قداست ولى فقيه جه تأثيرى در جامعه دارد؟ ل م ا ا لد ل عن لل تك ب 11/80/22 
بوشئفن. عا يي م و حا لكك ب كم لو جه لما ما ا رواب ا اك اي اا عي لل كا ميم اا ملك ره لاي كت جه حر للع مودق 1/801 
ياسخ محا دا مي ا الصاح تمي اي فلل برد فلج مي م موري اما 1 ييا ف خرص وه فم تك لساري لس ا يي لض ديه ف ةم ملف مه واي عاد اي لبد وقد م دن عر لي وكيا لشي يي فلت قري دل ع تم افيف اام ادا ور دمت ود دمر تك ذو 101/017 
آيا قداست فقيه در امر حكومت مؤتّر است؟ ماحم سمت تمه ع وم ول رالا ونا ممع ل امدقم وما لد هيه عا داري فنع صم ع ندم ع اع يدع ولع د لشم ود ود ع ولا لبي ع عل ضع ف وده لطن رد قو عد ميم ور قم مداع حم رص وان ممصم كا ندم عا جياء ناه دئدء ل لتقم بد عالت للدت اد د نديد يأر ا 
يرسين” لك ب ا ا ل ا يي ران ا ات اد ا ا ا و ب ا حو د ف ل كم ام مد م ا 1/1 
ياسخ كه الوه لخاد اوت قد الك مك لد ان ولت د لاه لاق ا له لط الاك ل لا دا ا اا ال ا دا 3 حا ل لحي العم للا ا ا اق قا لص ع دان رق الاك ع2 11/86 
آيا دليل عقلى براى ولايت فقيه وجود دارد؟ ع م ا و لوو ليو ا وي و لجو مات لات بوت و ا تو لدي ص ةدك ام +اصة للل وت وبة دم ‏ لر / 11/0 
رسع 115335631#1117108070717010000اأ ااا ااا اا ا ا ا ا ا ينل 
ياسخ ا ا ع ص سس سس سس .ص ص تصت يس مت ل ممص لقا م تتم م تا وه بادك لا بم ميف 1189 





آيا مى توان ولى فقيه را نايب امام زمان دانست؟ از كجا ثابت مى كنيد كه ولى فقيه فعلى در جامعه اسلامى جامع همه شرايط است؟ (با ذكر حديث و روا 


تن غع/11 





آيا واقعا به حكم اصل خاتميت هيج شخصيت حقوقى كه آثار بر را داشته باشد و ولايت تشريعى به او تفويض شده باشد وجود ندارد؟ بس ولايت فقيه جه مى شود؟ 0000 0 ااا 0 





١1/عول‎ --- 




















ياسخ ل ا ا 00 
در زمينه جايكاه ولايت فقيه در اسلام جكونه مى توان به يك موضع اصولى بر اساس احكام اسلامى رسيد؟ اح ا ا حا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ل ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا اا اا ااا اا اس ساس اساسا لس 17 1 
تن حك لمان جلمادة شاو او مق و لع با اا اط ص لمق دقل ميد سرام ماقف ماد ل باه لتاول ممك صل دامع امي اط لمان مقا ا عق ملل عد كط با امود دقعت ااي ار عل ع ا أل ا مت م امك عا امل ا ع خا لساك قا 11/1 
ياسخ ا 1 
موضوع ولايت فقيه را از ديدكاه قرآن مجيد توضيح دهيد؟ لععا ا ‏ ما ئتاااياا اا 91 
بلست ود ووو لساتره وده وكا بوي بود دوو تدتعا ع 2 يوا ع ب بوه قدي 37 252 عبرت عن لك وود فل 2و3 17 3 د عو بترن 2 ود د جرس وت جياه د روود تزون عون يجد وق 2731 2 ويدار 110/12/37 
ياسخ لورفا مك ان ختما اد دان ةلتكل وو ةرد قد ماو ره الماءطد ةا دي ادا اليل منود وين د مت اد لمان ويد ددن لامو لمان وناست دا فامك لوك وبع شا نحا دسا كاه لوال كن ذدذالك مورك لعا اد فوم اد لبايك فوسل اوكا اد اسه ذا فعا 
جا بايد حتماً ولايت فقيه بر جامعه اسلامى حكومت كند؟ 3ب دده رد 2د تبك دبعل 23 قد يون تراد اج دادع ددن د بون حا نديد قو د دبعي مد بجاح لود 3 لع تين عبان تيك بون ا مادام اوم نع دكن ولد كد دي وما الوه وام ع ل كو ا 11/1/42 
يوسن ع سمي تح الكو ا ا ل ا ا ا ا اا ا ا ل ل اا اتا را ات ا اوم اا ا ا ديا وق عا ا ب ب لاا 
ياسخ ا ع لحا علا ا ا اا ا ا ا ا الع ا اي الا 
ولايت فقيه جيست؟ و ولايت جه معنايى دارد؟ اكوب 05م مويو مند مه تددو :13د ع 11 عا حسمو عاد ند جد 2122 57 تو معنا ماه لدو دده 3ه 3 5 301 51 017 أل عا عرز رمم ده 354 جد د 211 مد طول طعا لويم عد وما جع وك و دوه امم 1/12 لاا 
ترس ل ل عر ع اي ع اا ا لد رو ا عا كح ل ا مف ليمع وج شري با فص لل رما ل تيو نو دسا ف عفرب ل ممم ل لسو ا الا 
ياسخ اع م دواة طند عمن ان منت م ممم بد العم امس نمه اسه ايدو ا تع وم حب هدك له حت تود الك م تاد لاب ات ول 4 لات ل ع يت العامة ا 1 
وظيفه انسان در برابر ولايت جيست؟ مي فد بج قري ييا قي 1 عجري أي ميو ألما ادع في في بدي ع نيت مي م قو 3 ل أرطي د عساييد 1 سيم ف مو قري قرع لين ل تمي وعدي لجر عطي يوا ديه نع دو حي تي 1 عصي وى أ مسيم أو اددع دع نا ل 110/101 
اتزسكن لاود بح اص امد فت جه اع عن اع دع در عو راص ع مياه ف د حك مق مط دار عوك رم ع شع د ممه خم ده عل ةلاجع دك مر حم عدت ع ل جع ذو حصدية قم + لمي عرد حك دك ولج اطع صوع > كمه فاج م اع جع ة تو دم د عو ع اا لام ف فم عب لوطم تلخد دك 2222 2 11/1/86 
ياسخ ا ا ا يا اا ا ع ا ل صصص صصص صم مص الس ا ايض سا مم 131 
در زمان غيبت جكونه ولى امر مسلمين انتخاب مى شود و ما جكونه به اعلم بودن او يى ببريم؟ امي ع ا مت اك ص ا عا ا ا ارك ا م ا ص تم كر 6 رك و تبت مت 2 110107 
رسي ا ا 1 
ياسخ عاد ووةدن دلخ سمه دوو قو و عد د ة روا دالج كه يستاوه جو ا كن ةد امود وبال عي دتد مقو وه و موده ولع ونان 3 راد د دطد ود وعدا سمه ل له واد وهاه بوي دده دم د سانو سود د لوقك وما 2 3 ورد داب دود وود ده بنك و توي وول وا ون تن دا أ 011لا 
مسأله ولايت فقيه و مشروعيت قانونى و شرعى آن را توضيح دهيد. اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا 11019 
5-0 ا ا شح لا لش لاك دا ليق حا الاق ولج اعابت لاد دام ا ا تح كا تادر دح حار 3 داج لش منص اجا وا تاوق اق حب ويد ب ابه و اد سيك ا ار ا اج نا د ابلا 8 110/107 
ياسخ اس ا ا اك وول فوت فر كو ل ل لمم طنط سكو و دوت لالط ركو للف ونال وا و الوا ا ولظك ا ل ان عد لاط الاك واكام 101/01/80 
ادله اثبات ولايت فقيه را بيان فرمائيد. و آيا روايتى از امام زمان (عج الله) در اين زمينه وجود دارد؟ عون دوو كود ودود واج ا دودو دن جد د و و ذ 2 ومو ةل و ووه ددا ودود و دو وله ودين عله دوع الالانا 
نوسن ما ا ا ةا ل م اك ار مع را لبح امار الاح لطي عر ل لداعو وا لبح د م ل كح م 11/11 
ياسخ مايا1 
آيا ما مى توانيم با كسانى كه بر عليه مقام معظم رهبرى (حفظه الله تعالى صحبت مى كنند و يا او را به علتهاى مختلف قبول ندارند. بحث كنيم ع اا ا ما اا ا الاي ا موه ل ا اا 
تونستقن ممم ول مي سد اذا بيط ايا فض وس على عد عن الويد ريا روجا لد عمد عرد فضت ماخ دمن 183 أرده مدر لعل سحي امسو ون تك دل ديد سملي سملت د ققد وت رن دك ع لدي لديا عت ايت مات وم ان مد ذم قي ل رططة فا 1 ملم وح فقة ود نع لذ 2 100/172 
ياسخ عبد كود ل عدوي قد مناه 5 واج ددجت ةلت الم عا ربو ممه اكد وك دلانود ل تال بم اوه دن ود تون د د 2ن طلس من عوك دو دس جمد فد جا اذ او 25 لاع جراد بطم كوف حدم ود بادك لطر طم م وي كه م لوت و0 دود 1ر1 12 14لا 
مردم از جه راه هايى بهتر مى توانند ولايت مطلقه فقيه را بشناسند؟ اا ادم ل ب اك ري حي لدو قيه فرك و الو اد لوقت بن 1 مقت رط امو وجا دخا م قط كر رع لد ساد جا دف اذكه مه فر جرت ا لد مني ا ل ا م د 1101 
5-0 ع امورل نا تاقوا لك ا ارك ا و كلكا رق ااا ا خط ا ا ا و كا 1ك لاا ار ا ا 5د اا ا ا ل ا ا را طاو ححا كرك ار يك لات رت لطاع لوا د عا لم حا ا 11/1 
ياسخ عع ف ع د يدر كردا رصان كدت أي قو قدي 113 عكري فيا ياي عي الم قي لح قر عي ع توم اا فيو موا اروم دق ويد 11ص ا ف وري رت فو تلح قدو لدي لخر امات دده مان لع و نجي لي د حدصي واي مسو تكد مد ويه دم د م 11/1 


مى :ذانيم كه ممكن أست ذر.يكى :عضرو رْمَانَ ند يا جندين ييامبر وجود ذاشته باشدء مثل أكثر بيامبران ذر دين يهود كه در.يك زمان خاص جندين ييامبر وجود داشته خال بكوييد: اكر ولايث فقيه مطلقة باشده در يك عضر وَزْمَانَ جند ولى مظلق مى تواند وجود داشته باشد؟ | 





برلقن العامة واي ا ا ا ا ام ا ا م تلع لما ب 1 
نشخ لج ووو عت بده مويل زبي تن جب جه ل الو تا قرت ا اباد ويد ادج 1ب بان ليج لح # دجا ب مت كن ار و قد تل م2 قل تيد البمعهد ابد جو تباطو تجا ميت دنم مام واس ا عد ومو مد عد ميهاجم و و2 ع 1 ا 
لطفاً جايكاه اصل رهبرى و ولايت فقيه در دين مبين اسلام را بيان 
برشيقن ب ا ا ا و بك سجن طون وبا جا جك كر و اواو اد روا وي دوو مويه سق نو و ا وب و م و حرو و ا 
باخ ا ا ا ا ا ااا ا ا 1 





ولايت ففية:برائ تودة:هاى خاهل آمده است برائ يشر تمدن و.جامعه .مذنى و انسان هاى متفكر. انديشمتد :و زوشتفكر. :يذيرفتن ولايث فقية يعنى قبول ضغرويث جهالت حقارت و تاتوانى در 


يرسش ممه ممه ممه ممه مم ممم مه مه ممه ممه مم م مم ممه ممم مم م مه ممه قمه مم مه ممه مم م مه م مه مم مم م مه م مه ممم مم م مه مم ممه ممه ممه مم م مه ممه عمة ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه مم مم ممه ممه ممه عمه مم مه ممه مه ممه ممه مه ممه مه مه مه ممه ممم ممم عم ع عه 1866ل 




















يرسش ض ا م م س ملستست ياس ادا بص ص تسم مس ص ست تتام را صم لصب ص ضا تلت تس يي ولي زا ااي اام م يتا مام ضع لاحم ااال ماي 1/417 
ياسخ لاوا ا امام ماما م 0 رت 10186 
آيا مساله ولايت فقيه يك مساله فقهى و تقليدى است و هركس بايد از مرجع تقليد خود ييروى كند يا يك مساله عقلى و تحقيقى است كه مثل اصول دين انسان خود بايد تحقيق كند؟ عار ص ا اي م اتات ل عام ا مل لا ل ا 14018 
يرشن سس عت بن اد وفع طاو لايق 27 لباك والح و اولظ دود دده لس ا حا اك اا ا با ب يق عا تدج ونا يباك و3 واب أ نا يام د تار عات حي ذو ب واج رن نت ياب اوت 24 ران تين ات بايث كج باك ل دنا تك دراك كدر م دبج و ل ا ا ا 111 





باتقة لج د عي امه د لالد متم أي ورد عاو دمج ددرو ددن ا ا سج نمع اجون ب ندل ود ع1 ا جر دنج نمع جا جك مي ونه د ان د ردم امن د سن دوه بون 101 نو ار ابه ذم نم د د و ا لد ا ا 11 
جرا ولى فقيه بايد شخصى حوزوى باشد در حالى كه ديكرانى هم هستند كه از لحاظ هاى ديكر بالاتر هستند؟ 00600000 1 1 1 1 1 1 1 1 121 1< 121 1 1 1 1 1 1[ 1[ ا ااا 
يرسش اح ا ا احا اح اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ااا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا ااا ااا اا اا اس اساسا ساسالا 33113 
ياسخ سسم مه ممم ممم ممم مم ممم م مه ممه مم م مم مم م مم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم مم مم م مه مم م ممه مم مم م مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مه م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممم مم مم م م ممه عم م ع عع ممه تلقل 
اعتقاد شيعه درباره ولايت فقيه جيست و اهل سنت در اين مورد جه نظرى دارند؟ لسعم مم مه م م سمه مم م مه مم ممم م ممه ممه مم مه م ممم م م مه ممم م مه سمه سمه مه مم م مم م م م ممم مه ممه سمه مم م مه سمه ممه مه ممه ممه مم مه ممه مم م مه ممم م مه مه سم م مه سم ممه م مم م له ممم عم ممم م مح 7 لقل 
برشن لاي متم لع توم ص ام ا ص عم فاق اماي ص وةئ مات ااه لما ا امع مداه م 1 1101116 
باس م يت تي صاش سا مت ميا اتيت ات يي ساي ا ب يتات سياد باع تر مايا يتات امم الام و ا 
جرا در ايران از اجراى حدود الهى جشم يوشى مى شود ممم مم مه ممه مه ممه ممه سمه م ممه ممم م مم م م مم ممه مم م ممه مم مه ممه مه ممم م مم مه مه ممه ممه سمه سم م م ممه ممه م م سه ممه ممه سمه عم مم مه ممه ممه سم م سمه مه سم سمه مم مه ممه مم م ممه ممه م م م مه مه سمه عم م سم عه ممه له عد ]لل 
يرسش ا ا ا احا اح نا ا ‏ احا ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ اا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ااا ا اا ‏ ا ا ‏ ا اا ‏ ا اا ‏ اااا ‏ اا اا ا ا ا اا اا ‏ اا اا اا ا ‏ اا اا اا اا اا اا ‏ اااااا اا ا اا ا اااا ا ‏ اا ا ااا ا اا اا اااااااااا اااا ااساااا 3113 3 
يبشع مسر ا دح و اا اا ااا ااا عا ا ات كر ضيه د ا ا امت ا ات 11111 
آيا ولايت مطلقه را به يك انسان مداذن صَخيح امت لر ‏ ل تش ئش ةا 
رفيش للا ات ئ اا ا ا تئر يي تا الا عا وت ا اام و او تمن بالا د 2 11013 
ياشخ اذخ ان ا لشاف 1ف لنمافة البا لقا لالع داب شيف امش ةساود لاله الباولففاا اشن ارد اما اماما اماد تليق بطر ةادا لشاف امالك ل ال اذام اوراس 1 115 
آيا ولايت فقيه از ضروريات مذهب است و رد آن موجب تكذيب ائمه (ع ) مى شود؟ ا ا ا ا ا ا ا 0 نل 
يرسش ممم ممم مم ممه ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممم مه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه مه م مه ممه مم ممم مه ممه مم م مه ممم مه مه م مه مم م مه ممم مه ممه ممم مم م مه مم م مه ممه ممم مم م م عه ممعم عه 17 لملا 
بابخ ادكه لدو نع ماد درا وا و ارك دأ ا ل برا كاج يج وب ليان ل داعي دا د ع عن عأ ناد توبات وش ل ا أنه باه ل ا اي وال أي يك عدي ا مواد اج كدق ل عل أت ع3 باع ب داع واد ب عات علا واج وو و أ ات 2 1/4110 
فهرستى از كتابهايى كه در زمينه ولايت فقيه به زبان فارسى تاليف شده بنويسيد؟ ا اق الم الف ولق مت اك الا ل اك 111 
يرسش تبثا كد ياد هن ع وج من جرده ونه وفع رام و سوق ع يديت بجيام مزاح جبزع جد و ونع ينه وان دواو تيان + يديت واد كو يدح جا ويد رد جل « اعد وى بجا دجاو + يجت ينمي يا راح ادوج ولاه ويمور لسري واو يخيود يلحي بخن ديد عه بع تيده بود وقد وال بج سوام + يكلس )لبس يام مرح جردح جد و كنده كيه بالرعن حولم ديات )كيب 11107 
بال م ا كك ص ا ا او ا ارو ايا ا ار م الورك ال تخا دراوم سم عات ىن ار 
از نظر عقلى وجود ولايت فقيه جه لزومى دارد؟ لاقع م عي دو بم حي 1 معيو د فرع ما نبي ف لل لخي 1 مدي قود مه و لا ع معي سات يي لب وله و دن حي ليقي لخي ات ايودي وأ قا قم لفيا ام ] شاي ميم ذم ود معن ناد ندب 11011 
سيقن وان ناتسمد 3 خا ع الو امك تو ع ا حون موقا نم مد ادع القع حسم دوه ملع اناد مك لطع د اتقو د جد داع طلا و حا لوق ف مال 5 كوك ترد عه طب طم كماد م521 حا جد مت دق ب اددع طم د دم لك ول لت كود ع1 82 111 
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آيا جمهوريت با ولايت فقيه قابل جمع است ؟ لم ا ا ا ايا ا ا و لس ا لم اي ا ا لس ا د ب م د و و ا كار 
يرسش ا ا ا اح ا اح ناا ا ا احا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا 39 
بأ مشا الا ا ا ا ا ل ا لاا ار ل اا ا ا امم ا تا اا ا قرا رصي اا لوا ار قار ارق ا افد ا للم قا ا ب مام فقيل ل ا ار ل ا 101 
جرا شرط مرجعيت براى رهبرى , در بازنكرى قانون اساسى حذف كرديد؟ يا 
رسن و م ل ا رو 0 م قود تسود ود لمورم و ستو وت اميد ودود دواد نل مطل تل وود بد دواد ادق ول وت وق وبي مود سرون ون اك 11 
بابخ لل ئ سئاي ات ا ا اي ل ا عاو روت شي د اع م موادا وكوب واد و اع أ مد 1131 
آيا با فوت ولى فقيه كليه مناصب و امورى كه زير نظر او انجام مى شود, باطل مى كردد؟ ل ا ااا 0000| 
يرسش ا ا ا احا اح نا ا ن اا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا اا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا اا ‏ ا ا ا ‏ اا ا ‏ اا اا ا اا ‏ ا اا ا اا ا ‏ اا اا ‏ ا ا اا اا اا ا اا اااا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا ا اااااسا اااا ااسا ااا 373 3 
يانه مع الو ا ا ا لمر تر ا ا ا ا ل علط لا لوكت جد ادق ار ا م لمم واج ا ف مت امو ع ا 1301 
در عصر ارتباطات , فقيه جكونه قادر به اداره ء جامعه و ياسخ كويى نيازهاى آن است ؟ 011 اا 
إرنقن. قدا دو قا امف 16 1ج اماك ل مومه لماه مجو ادامر لق عاد مده لو خ عام دك مد اطع مو ما عه كدو 2 4 ك8 ادج ركو افو اح ع عكده مقع ة مجه اتاو لووط ع وعد ذ مده اليه نو ار كو و 0111 11 
ياسخ ممم ممم ممه ممم مم م ممم مه ممه مم مم ممه ممم م م ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه م مه م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مم ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم مم مه مم م مه مم م مم م مه مم ممم م مه ممه مم ممه ممم مم م مه ممه مم م مم مك 14 
فرق ولى فقيه با ديكتاتور در تفويض اختيارات جيست ؟ مي م مي لماكت ماسح لومم ام داكي اموب واس مهموي والسوو وا مم اا 
يرسش معدم مه مم ممم م مم ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممم ممم مه ممه ممم مم مه م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممم مه مه ممه مه عم عم ع 14# 





يرسش اا ا احا ا ناا ا ان احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا اا ااا اا ا ا ا ااا اا اا اا اا ا اا ااا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا اال 371 3 
ياسخ يش شيج ا لمك اك و ا لأا 
نظر شهيد مطهرى در مورد ولايت فقيه جه بوده است ؟ مع ص ا ا ايل ا ا ل ل ا ا و وا ل اد عور كه لق بان ةك ب طوس ري ام ل 2 وي الوا ل د لي 11101 
ردقن لل اا ا ا ا اا ا ا مالساو ا ل سكا ام ف لم ل و ا 113 
ياسخ ددا جيه وله ادم ند فرك ودلا يك ونج دا بالج ادك اد ول جاب لمات نك تن لبا الجن اباك د ك اما الى امرك عارك لد اماي موتح د حا اتاد ب و كا جارج ماده حالش الى ولاق وان حب و3 اباب اب و لد قاب نا حا وي ا الا باح ل 01 16 
ولايت مطلقه فقيه جيست ؟ دلايل قائلين و ضرورت آن را در جوامع اسلامى بيان كنيد. ال ا عا ا 31 
يرسش ممم ممم ممم مه ممم مم م مه ممه مم م م م مه م ممم مه مم م مه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه مم ممه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مم مه م مم م مه ممه مه م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممم مم م م مه عه عع عع 41084[ 
ياسخ يدام جامد ورك ماتيا لو اند بد نمه لأ الاح ا تاد ع بل ع الا ايحي ور را مه ادح حم با عل اودع دك ف اماماي دوطاما دن مد أي اع أن دعت و الا با موا ياد لد يكو لاوا عاد جاع ع عاك كي متكا ينانا مد ره الم اح الاي ل عب ع لاط بماد ايا رح اليد دمع لاح ع ا د 1/034 
ادله نقلى و عقلى ولايت فقيه جيست ؟ وكا واد جو فاصوا + يوج )انج يذ م وريم جبدح يد و ويلاد وك 9 لعي سيان + كيت وان كياح و ويد رد ع ول « اغا وى جو دوق + يبت يلحي يا مراع دوج و ولد جيبوو ل سويت واج غنود يلدي بخن ديد عه ب ديلاه بم وقاد وال بج لاسواح + يكل )ا لبس يا م يرح جردح جد و كنده وله وا ترجو وس وله اديت بي 1801 
يرسش حتابه اونا اتن أ اا ءادا 4 2 اداه لام ج يوع هملكب دا ألا بف ملام بابد ف حاون ماج أدبي ادب لا جا عاد لامك أو جردتم 2 ادك عام 2 هب مجه دك باريد معدم ع ايه ا عابد حرأ 2 ده يوب د عا متيو ورك بائهه ع كا ناحلم كك حبق آم جا كب ماتاب هو الا با م دماة وجب 2 بون عام 2 سد ياو عا سج درمت دا تب اعبار 
ياسخ اا 
آيا ولايت فقيه يك مسئله اعتقادى است يا تقليدى ؟ د عدو ع لاون اديه ف مناء دلي د عد جد حون 32 جنا ددع بم دباع دلده طعا د كمد 0 لد جد دماح ولاك لبج دما قا فح اله رد 1د كلاه عناء جد د ماد داه د جد لا ده ف تان عل ويد مله عه الا ل مه ام و 2 62 10801 
000 لع ل ا مره لتر فك ا ا ل ارسي وام لكر وح ان وا لوكت ف ل قال رات ريع ول اويا ب فك لعا مام ايه فر ني فس دك ف مف ل عام ا لكوي ل 111 
ياسخ تع م لوا تار ام ا ا د حارف 3 اتلك عاو كه ته عط ل واكك ات كع تك يف ا تلبات د و تيل 5 قد زد اه حت د ارالود ع حو ل لت دق ل لطي يت حو قد داك 4 تمد جع 2 حطاد ا نوملد رح اك دوق 2 1/1 
اكر فرضا مجلس خب ركانى نبود مردم ولى فقيه خود را جكونه انتخاب كنند؟ ممه ممه ممه مه ممم م مه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه مم مه م مم م مم مه ممم م مه مم م مم م مم مه ممه ممه مم ممه ممه عم م ممع عع ه14 
يرسش ا ان اح اح ان احا ا ا ا ا ان ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ا اا ااا اا اا اا اا ا اا ا ا ا اا اا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ا اا اا ااا سا اساسا ساس اساسا ا ل 1 
ياسخ م شم ئ6ُهس8ه1سص وش 2ش تس تتش ص شت2ْ86طشس ششششتشضم2ه25ش ضششس ص اش متسس لطاع اا ل ع 118 
اختلاف بزركان در ت و آيا عدم اعتقاد به آن بى دينى محسوب مى شود؟ لل يت لش ئش ا ص ص ا متف ع لت ع وت كيه قد 2 2 1021 











ياسخ ششش22222شصضش22شظششششششظشتش يشش لش ص شتكس تتش ٌٌشششش ش02 ل ل ام وي وال ام لام مومه منت أزع1 
ااا 

ل ع1 

ياسخ ع وا ص م ا ل ا ا لط الو الح ا ا 1 











ياسخ م ل ا ا ا كا 
نظر دكتر شريعتى در مورد ولايت فقيه و حكومت اسلامى را برايم بنويسيد. همجنين رابطه ايشان با امام(ره) و در كل با روند انقلاب جكونه بود؟ ا ا ا ا 2 1241/11 
دكن لاا اا ا و اا ا اي ل ما مام امك م حي ع ملو وا 1401 
ياسخ دونو لاود عدم مع رطان حم امي وت حرا ولق ل الج مح د و ا ا ا ري ماي دا بق ايت عه ب اك باج يباك و3 حاب دين ند ات د بط ام دم وماك وا حرا ات تاب وده جك ل ادن را ايك ل ماك لط دان ند حباد د كدج لدج د وج ادج وف اد بلجت ا 2 2 141/1 
لطفا ادله ولايت فقيه را بطور كامل و صحيح برايم توضيح د لمي و ا ا اا ل صو اه فو ل لو ل ا و لو ا ا ا 11 1 11101 
تونق وتو نايبظ يبظ ويه و و1 دوو و33 ودع دوز تارك دم موك دق زد قل وان دك فك يوت بو ياه يوج لحل و زه و1 تدده عدو وج اد وترم ره مودو وو دود وو و 3 لودو اي 31 1/12 
ياسخ 17101008 7[#7#©#7#73737أ[17[1717ااام ااا اااي اا ااا يبب 1 0 000 

از طريق عرفان آبن عر أثناتمئ كتند آيا'نظر متكلمين هااذر عصر خاضرهم همين آست يعتى اينرا درست مئ كاتند ياءنة:وآينكه: حَثماً بايد:ولى 'فقيه ازانسل بيامتر(ص) :و سيد باشيد اكرحِنِينَ اسث جرا خضرت آمام مين (رْض) كه عارفى بيناو عالمئ تيز 








يرسش ا ا اح اح ا اح ا ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ااا اا ا اا اا اا ا اا ااا اا اا ا اا ااا اا اا ااا اساسا ااال 8ل 1 
ياسخ ا احا ا ا نا ا احا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا اا اا اا اا ا ا ا ااا اا اا اا اساسا اا الا 8ل 
لطفاً ولايت فقيه را براى ما به شيوه عقلى و ... اثبات كنيد. بودن ود د تدس د عاد سدح ودار دج وماد د 251 2507م ع ونه د د مك 403 5 317 17و دك لك مام فد وك 332 جد د د ورامك د <ر اكع موي بد مد لد يد لود م2 111112 
يرشي للحي ايع اام ل مم مر ا اممو ا ات د م ا كارو ا ب ف ا م ا مرا سا ا م لما ا ع 111 
ياب اعم مات مفمتت ع كس سمه مرم ات مطادد سو عم امم نك اسجسككم االصطديه الس مويك موسو اع مما م مقس متم مكدب ماه مالم اممسحم د املعم أده مم ارده ااا 
فرق ميان علماى اخبارى و علماى اصولى در مورد مسئله ولايت فقيه را توضيح دهيد. آيت الله سيستانى (يكى از مراجع تقليد) در اين دسته بندى كجا قرار مى كيرد. ا اد و جر د اق ف دم و تم مت لي ا ام لام عت ةك ةا 
يرسش ممم ممم مم مه ممه ممم مم ممه ممم مم مه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه مم ممم م م مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم ممم م مه ممم مه م مه ممم مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم م م مه مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه مم ممم مم م ممم مم مه مع مع عد 1434 
باش اا ا ا ماك سا مف وز 
آيا ولايت فقيه ريشه هاى قرآنى دارد؟ جه كونه مى توان از آيات قرآن بر ولايت فقيه استدلال نمود؟ ا 1 2 0 0 
يرسش ا احاح اح احا اح اا ا نا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا ا ا ااا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا ا ااا ااا ااا اا اا ااا اساسا اس اس د ال 
بابق حجوداك دخ عا ع ون طول 3 واد عي لكان داك بو تبك كو ام لم3 د كان عاد مت ب جا سا اك لبو اجا وي تك اد حلا رجات اد دح لت كو ل ا ول د و3 وان قي لع ري ادح 18ت يان 32و دوا لاون تاه ولي لد امن و2 31 باد د د د 47 11 
در مورد مقولهء ولايّث فقيه بعضى از فقها به مانند دكتر كديور به شدت لى آن زا رد كرده اند و ...حمر بن حنظله زا نادرست فرمودة:اندة.نظر شما جيستة 010 0 
يرسي امم ا ا ا تيمت تارتم تت اا تمي لسارم م حت مالتسا سضمايناي العامة كا ام اده ا عام اف 
بادك 0ع 0 
اكر دركشور عراق همانند ايران شوراى نكهبان .مجلس شوراى اسلامى .مجلس خبركان رهبرى و ساير نهادها مانند كشور ما تشكيل شود و رهبرى (ولايت فقيه )شكل كيرد .آن زمان كدام يك از اين دو جانشين ولى عصر خواهد بود ولى فقيه ايران يا عراق(همه شرايط و مراحل انجا 
يرسش حب وعديو ب تدي دو ادنب بدو بردمب انو تجو كوي نما واعيطيه وجوج ل مجوا ددسي تج شو د ود ييل ليمي وا يعدي جد يئر مو و تج ميت بوه تاهيه لد يهاب أدب يدلو عمتجم وول وك موعت وب واجي دكا نيد ادا بداد هو ادعب نوي تخ ع اعت بك اوعدي وميد واه مد مب عيبلام ع جد ددم عدي بكب 131 
بام بده اتاد 2 مما كج نو دوا لد وو نع جا ونه عاد ل الكت دتري تلت تاه اموي لجر ا الوح ري شب شا تق و ب 1 ند ب بجنت دده مو ام مانن دم دك د 1 نج و وك امم جنم د ل دكن ا لك و و نا 
دلايل مشروعيت ولايت فقيه در بين تعدادى از فقها و نامشروع بودن آن در نظر تعدادى ديكر جيست و جرا حق با كروه اول است. بنك خيمت وتوم رام المدوط ة توتياذيك متب متيو كد به به ملستي <متوتيج وه ماك لاد انه شد و ظحو ام جديا عقي سج ار تربت بانب /1 14 
برنتقن ححا ووم ليما شيم اح مو دص م صو قح ميك ا جا م عر وا في لكو ااهل امي أ صا م ل د لك يي قي لي ل فقت وا يكن حي اليك احا ني ةي واد في ب ل لص ا فيا للا شلك ورد قود وغ عن 1 لي 1301 
ياسخ ممم ممم ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مم مم م مم م مه ممم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم م مه ممه ممه مم ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه ممم مم ممه ممه م م مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممم م مه ممه ممم مم مم ممه ممه ممه عم مع عع /[لول 
جون در مباحثه با عده اى از دانشجويان به بحث ولايت فقيه مى رسيم كه جرا بايد يك فرد بايد رهبر و ييشواى ما باشد و... در صورت امكان با معرفى جند منبع در سطح يك دانشجو ما را در اين امر يارى فرماييد. 00000 
اشاره ممم مم ممه مم مم ممه ممم م مه ممم مه مه ممه ممم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مم مم م مم م مه ممم مه ممه ممم مم م م عه ممه ممع 1903139 
يرسش ممم ممم مم مم ممه ممم م ممه مم م م م مم م ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مه م مه ممم ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه مم م م م مه م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممم مم م مم م مه عم مع مع مع 1903139 
باسخ(قسفت اول) اا ا ص ممصت لض م ةا مم م ا اا متا م ا مد ا 1 
ناسّخ (قسقت دومع ع صم وي ا وا ا ا د دياص اما ا ووية او واج لو باو بصني حي ا ا يا ينك قو أي قم ا م ا ديا سي وى لماي وما حي قدي عد ادع تولياي لما دعي 411/1 








يريش لح ‏ ئ ‏ ا ل ئ اش ا اي ا الاي صا قو امم عط اولع مالعا مي وجا ل ل وباب 4 ادل اود جمد با ا مدي جنا ا ا د 1 14 

3 ماك القا ا شاك الس وما الصا د الماك ك كامشفناءة تفط كا لممامطده 7 لضا مامه لباق نلا ب الماك لاما م اا ل ما اق أ امال فال فساو اماف اراق ات ا اا لاية فل أب الوا ا 1101 
به اين شبهه جكونه جواب دهيم؟ولى فقيه .شوراى نكهبان را انتخاب مى كند شوراى نكهبان مجلس خبركان را با نظارت بر كانديداها انتخاب مى كنند و مجلس خبركان رهبرى ولى فقيه را . آيا اين دور 

يرسش مسمس ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم مه ممه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م ممه مم ممه ممه مه مم م ممه مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م م م مه مم م مه مه م مه ممه ممه ممه مه ممم مم م م م مه ممه ممه ممه م م ع معد 1988 
































أرشيئن ا هف فقول 
ياسخ 000000002000252 600000000007373737070707070707070707070701050اااايا اا ا ا ا ا ل 
اكر ولايت فقيه. مسأله اى عقلانى است. يس جرا هنوز برخى آن را رد مى كنند؟ اما ميل ممم لمم كما اممائ ل بطب ع اما ام ع مي باص صو ص المت ب اا ام اي لمي عل دود اده ارم لطن ماد طمن اميا شما شن دمل ده داه مام وفظ واه عدب ام ادال لعل جو لا د ا 2 114810 
برشن ودع ا مدو صن ودين امو ودع مث وده الهو لاد نلوك اد يحبر بك ودح اراد اك لدت كديا لاد حور ناوث ودج ياك لد ديالا رج ون ميوت كن الات بج وو او طرذة ناكد ب يلين دك زيل تليكر د جه تايب لخ ورا اطي بان نايج يذ عياب ب فلن ادن دوج كبك ول < كلا ات د اناد 22 11414010 
ياسخ ال ا م ا قت ف اط فوط ا وقد م فطق ف وطاق لضا لد لل لل ااه 8107 114 
در صورت تشكيل جند حكومت اسلامى در دنياء ولايت فقيه جه جايكاهى بيدا مى كند؟ سم ممه مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مه م مم م مه مه ممه ممه ممه سمه مم مه ممه م مم مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممم عع مع لاعه9 1 
إؤستن: ند حملن نادم د مف ماين ل ناا لوب اتاد الح لماعو ع ل مق كا موف لاا د لعي بده لمعف ول كع كس لالط ء فك مداص لخم لل مط كماع كماد تطلما مي افا ل ايل ده قامعا عله راق اد لبدو العا مامه ذدل سل لوكا لخر 13 
ياسخ ا ام ا ا ا ا ا 2 0201 13 
آيا ولايت فقيه. يى ليدى؟ ا ما اا ا اي اي ا ا اص ا لكر د صل د ا عر اكوب لج مما م ا 138/3 
ُرنستئن د ل ا اا او سمه اانه بان اقدص وا ع لام اط ساف ارا اماع ا وا 
ياسخ للدي ورد اب سعد قي ويم شد وتان وقد وتو اا اح 1 عم محا اح لاب عوك وكرام ع ولد لوده وك لود ترك ان م د كه 532 جد دك دكن عع وود د عه ايد و 1 سو بيع 112 1318 
اكر در جامعه اى فقيه جامع شرايط جهت تصدى ولايت مسلمانان وجود نداشت. جه بايد كرد؟ لا ا ا ا بر ا ا ار ب ا واي ورا كما عبر اا را لالم ا لو امعد ا اما ا ولت 136 
يرسش و عام طم العو م يم م لصم سوام اواو ا اك الما يع وي ال لامع ممم لووك دام وم د مد م قي عسوي ماحد فس لعا دا د م ل م 00 





يوسليين امام ل 1 لي ل لخت تخ ص الات يا بياش مض تدص و واي ا بط تتو ااا اتا ما تياس ساس تست توما اا ما اعم وا اا ار عا 
ياست راصش شتت 25.22ش2ش62252شت2شششتئض و اا ةو ما وي افا 
آيا ولايت فقية فقظ مختص كشوز ايرانست؟ در غير اين صورت جراولى فقيه توسط ختبركان كه توسظ مرذم ايران انتخاب شده اند انتخاب.مى شود؟: و اكر نظام اسلامى و خبركان نباشد ولايت 'فقيه جكونه انتخَاب مئ شود؟ 1 00اااا0 00 
يشش ل ف م اا ات لما اي شاي صصص م اضياو ع الام ص لمم ات م ل تم كنات رتفا 822 لا مامد ديات باج 1181748 


187 








در روايات آمده است كه «عقل حجت باطنى است؛ بنابراين با وجود اين حجت باطنىء ديكر ولايت فقيه لغو و بيهوده است؛ جرا كه با وجود عقل ديكر انسان نياز به جيزى ندارد؟ لمعه م عه ممه ممه عم م عه مه م عه ممه مم م عم عم م م عه مع لس ل ل ل عه ل لم ل ل ل لس لس ل سه لد 891717 


























از نظر عقلى وجود ولايت فقيه جه لزومى دارد؟ ا ا م ا ا ا اع ف ا 157 
رسكن م ا ا 1ص تست مدت تمص تحص ا ال م صاصت ا شي 2 رض ص تش تتشت تقس ا تمصت اا 3 22323 191/8 
ياسخ مس نط اقلت اجالطا ممايا اب كم دك لمان ناد لصا اماق نو يفال ول صل دم قي مد مقي م اما ا ع يو كم عو ص ا ل ا مصلا معو عل مع ادو وا الصاح مد طمن بايا مما من دمل دود عه مأدما مظا د و سدم ماماو ادا فخي لا مد وا دح 11417 

آيا امام تنها به معنى رهبر است و جكونه مى توان به رهبران دينى امام كفت ؟ عدج عونت اياج داع يال بادك دك ددا ظادث حي نو ودج يال ولج د يا بيج بد اا ونع حب اجات ع دو و3 2 ديح نلعت ديل ملت دك ل اند يواتن بات عالق واب ناد ده و لك اام ام لا 17/1 114 
يرسك م ل ا الم وا م ا شط مط لا ف لحا عامل ل 114177 
ياسخ جادوت ‏ ووكة سه سد ل و و ووه ودح دع دده وتمد د دقو ون وعد ويج دعر دسابوة دوب عر وو سد ودار بود عاد عب بوت دك جود مون سيو ود ا عد وو د جود دك تود دود جو وود رتور بده دك بوددو مطم و ووم وعد ويه عله 2 11/4 

جكونه مى توان مسئله ولايت فقيه را براى افراد غير شيعه و يا حتى غيرمسلمان توجيه كرد؟ مسمس مم مه ممه سمه م مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه سمه سمه مه سم م ممه مه سمه ممه مه مه ممه ممه سمه ممه مم مه مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م سمه سم مم مه ممه لم م مم م مه لمم ممه سم عم عد 8191/4 
فرش ا ا ا ا ص اك كا ا ا ا ات 2 131043 
ياسخ لعو ا و اي لا وو لوي ار مما اا ا را ا ا ل لع ال ا رت كر مه روك ا حم ا ا ع ا ا اه 131/1 

آيا دليل عقلى براى ولايت فقيه وجود دارد؟ ع اق ل ا م ا و عفي ابخا ام ما اقدص عا لالج اد اسراف فوا ا عام احم م ام 1 
5-7 اد كوو اريف ا ود ا ا ند لامع حسمي ا اد ل عر 311 تحط عمد عد عامج د50 51 ود عدا واد د د 202530315 07 و لك مام د مده 2252 جود جد وده 2د د اطع ع ويم مده د جد د د دك ود 23412 2 101/1 
ياسخ جاو ا د ا ل ل ا ا ا 3 ااا ا اياي ا رسع لما ا ل عا و ب ع ا و و سا ل العم د ا م 13/1 

آيا لفظ ولى فقيه در كلام ين «عليهم السلام» آمده ا 
يوسن ا 0 يل 
ياسخ لم لل م ا جم اام د در عكر شاه لطبا او لا دو صا عا ق داعي قا داه حوره وق ا ا م ل ل ل كع لي ا ا لاا ماده لوط عدر لك 11441722 

با توجّه به معصوم نبودن ولى فقيه. جرا به قداست وى معتقديد؟ تش ئش ص ل له ا بوك امسا وا 1 143 
5-7 صم ا عي اص ا ع قا ا ات ات لتك ةس سس سام ات و عي تت تصن ات حي عر ا ل تتم مات كتاج ام تعاب وك د كا 
ياسخ ع ل ا ئلا 14/1 

قداست ولى فقيه جه تأثيرى در جامعه دارد؟ ع3 اووس و كد ريده واه كلد كدي ووك اديه داعيرد دخ راك واد معد ولو ادن وزو ندند عه يواد ساده كول ودب ووه ويد د دالا دك الود دم مد اد لو طق وود وش دولك دلب وي ده بكاو دي وج وانوي ود لد 2 14417 
يردن لمعا نط عا نف د لابلا ادي ادا مدل حدر باه لماو اطاط لراك ياك مك دل ذم عأ رسا نان ف لاني الال دلا ونال دو رالا كلدو بض طقن فا يدالباي الوا دما دادو ادا ا وز ا لذب دل دق اباد عادصا لاد اج ع يالل دا عات ماد أ 314610 
ياسخ ددح رع لك ا لواو بيك لجراي بالجاد ف خا ولس سانب عا اي للك حك اا وك ا ولاق تن عارك الج اما داو دك فوج باد لاتب ل ب ابا ناه ااا كط نا و3 وان بت دائاة اباي حاب دا كا باد لارام د ا نا 2 114/41 

آيا قداست فقيه در امر حكومت مؤثّر است؟ لمعه مم مه مم مه مم سمه مم م م مه ممه مم م مه ممه مم م سه عم م م م سم سمه م ممه ممه مه ممه ممه سم م سمه عم م مم مم م سم سم عه ممه م سه عم م مه مم م عم م مه مه م عه ممه ممه عم م عه مم م عم م عه مه م عم م عه م عم عه م سه عه ل عه عه سس م سم ل ل ل ل سم ل سس ل م حك أل4 79 
تشتن: و نت و ولع زرف روود ب زذه بوي بد د م رودن تعركة لعو توس دق ودجو ج بودن دود ددو وع1 تعط ظ يوت 2 وود نو وزرذة بما وق بده عيبر/13 
ياسخ اح كعد اد عن اح معي ضح سد ل لطا اليه و ل ره ين ل ا اع م ل لد و و و ا ب رط م م لل بت ل براك الب يد م 1311 

جون اعضاى شوراى نكهبان از طرف رهبر انتخاب مى شوند و آنها صلاحتّت كانديداهاى خب ركان رهبرى را تأييد مى از سوى وى - با واسطه - مستلزم يك نوع دور نمى باشد؟ عي ددن ا ام د ا ل ات و لت رو رقا 
وسفن ا يال وا فا او ا ري ات ا وا اا ا لا ا كر امك ص وهر م ا م ا ديا قا ري تيه ]3 





برشي عي يد وو بام ىلر 1 ور مع ا ول و ل لفم ري ل ا ل ملوما احقييه لديا ابو يا ملت ل مك ألو جر ريا ب لحا لعا بار سكا لقي ا و بك ف مس ل مص ا ا وي اي 3 
ابن ع ستم حادك حو دا قبا دن ادنك عا رمه اتام د لا عرش ل لج ا و ا ا ا ا اا ا ا عاك حل دك حك الأ اق تاد جع حا أل قت ام حلط 10/13 
نويسنده سخن از «عدم رضايت ولى فقيه عدم رضايت امام زمان است» تعجب كرده و آن را به صورت يك شبهه و اشكال بر باورهاى اعتقادى شيعه مطرح مى كند. ل ا ا ا ا لين 
يرسشس ا ا ا احا ا نا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اال 9 1 
1 اما ا و ا او ا ا اح قم ا ل عي اي قب با مم ل با لاك ين ف اص ب ماق ص واي لاماي بقع حا ديدع واد امشياك قو لمن معد بلج 1913 


حضرت امام رحمه الله درباره ولايت فقيه ظاهراً فرموده اند كه وى مقامى دارد كه نه نبي مرسل و نه ملك مقرب به آن نتواند رسيد. لطفا در اين باره توضيح دهيد. جم يديج وود ع ا واد جيه ود ماسوو ع د ع د مي ل وكيد ع لي 0 1 

















ياسخ ئش ا 133/1 
فلسفه وجودى ولايت فقيه جيست؟ از كجا شروع شده است؟ و با توجه به اين كه كفته مى شود سخن ولى فقيه مانند حرف امام معصوم است. يس اشتباهات وى را جكونه مى توان توجيه كرد؟ ل ا ا ا 1414 114 
تكن لمعا ارط اعد د اط املد ان ول مه بع موقم جات ع ادك اال ول دول ذلا علدو ركلما انا ف ل دايا امال ددن وال دعو ألم امه مك المت لا الا عل عل دما ادل اما لط د ماد امود يخا ما م دعل دده داه مام وموم عدب اع رادا لعل دجي لا مد ا 80 31919 
ياسخ دك ااا ادب ياي دهده الاجر وااو تن راك و تجن ب برباية تدع ناد ولاددوا ناه ده ود د عياء يرد داب بات دح بودن ده اناد وج عياف و يردن نانيج به نادت ودعب نكت ون دون وك زياج ناة ديل يلدت د25 ب دن دياه يواتن بات لظ وباك ناب نك عو ب كج وك اص بان بجا د قد ل نا دك 9 2 82 1145 
با توجه به معصوم نبودن ولى فقيه جرا به قداست وى معتقديد ؟ م ا م ا ا ا ا ا 
رسن ا 2 2 2 0 ل 
ياسخ تس ادن صو وما مدا دن دل دو بل عو لتم لافار يي امل مد دم كه وكطرائد جما اد افلم 31ل دمو كس كو وخ بن لخاد لماي ملو ود معدا ابييل ة للم يكت اماو ذد د وده ل كم كه قد لاطا يدا مل دل لمكا م وا 2 2 195 





جكونه در بحث ولايت فقيه به توقيع شريف كه از نظر سند مخدوش است تمك مى شود؟ لاا لدي كدي اكاك دان يإداي األاي ل يان لاأها ادا #الداءا داه يات لداد وياب 2 الاح ف امل يد الات ايا دايا شا حالما ادن نا اناك ذايار اااي دابا ف الأحاء ا لدان عدانا ان وات يكام يط انها ماه داعي باد والاهاي لاعدايا نايا قال وقدي ان لوي ات نمق مالعا ا 





يرسش عبنم و كوعا عبد عا جيدها وماد تريداك وبر ديه تو تجا يي ولام با عجيه ميم يات ل جب سيدا م جم كج مف عيبا ويوعاجيدها دومعب رودا م د عي حت تج عام بلع يوادي يهاب لدمخ ممع ب ديم اجيم وقد موي ويه ميدع وعد وداه ببواد عب دح تجاه وعد و ملالا ا عاديه طبيع هابا بب سيد جد كو عقوي سكيد 1 
باتتخ ا ا اا ا ااا مايا0 
مراد از ولايت فقيه جيست؟ احا اح اا ا ا احا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ااا ااا اا ا ا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اساسا سا اس 38113 
برتقن لاي ما ا م يي بق ا ا ميا ب لوكي فضي مي د لي ما اه ل و د ود م ا ةي لاص ات يي الم ون ود ان يي لممبو ا قبا يام وتو م م1 ل م قو العامة وم وه ووه د ع ف 71 
بإ لوم نكوي وما جح علدا ه821 كا ود ان د ك دفوم ل جيوة ونه وود وك نجل منود - اما تسم دياع مله مانن يق تون 01ل طاح م مد ف دج ماف 4 4230 7 0م دكاو ب لا حم لجل ف د21 333 3 د موك 21و 21 ف نر 2 ع1 طم 25 00 31ت و اج و 211 22 10111 10 
دلايل اثبات ولايت فقيه جيست؟ لكيه رطان سيف كس المت عد المي وو اودكا دمحماي لووك يف مقع و العم قروا با ع ل مما بطري ف بل الو راصي عد رد ا ا 11 
يرسشس المم مه مم ممه ممم مم ممم ممه مم ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مه م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مه م مم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممم مه مم ممم م مه ممه مم م مم مم ممم م مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه مم م م م مه عم ممع 70113 
ياسخ موه 3 م دمخي ومسل مه دلت الم فق اس 11311 مدي دا الم نمع لم و1 ا دج نوخد الع فلي دواف لمحا نكن ان 17 مني لط عدي !مساو 31 في دا فة افج لسلا اد دقن الس وو فض تند ملييد دول امه ملسم ع الم ز واو ع دما نب بر 10 
در انتخاب غير مستقيم ولايت فقيه مشكل دور وجود دارد. جكونه مى توان آن را حل نمود؟ ا ا جاح ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا ااا اا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ااا اس 8190 1 
يرسش أ احا اح احاح ا ان احا ا انا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ااا اا ا ا ااا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا اا اا ا اا ااا اا ا اا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا اا ا ااا ااا اا اا اا اا ااا اساسا اا 388119 
انشع مووي ووو دبي مووج جب دعوو لو مد ع مويه جوج سوم يوي ب جيم م لبو جب فد ود جو عوك مد ود صب سوديود عواجة دونه ع و جود معو ربكو مدل ميد موك لو مد وم و 1 1 

















يرسش ا يا ا ا لش ا ا م بس مف ات تتش يش ص2 وا بصب ص تا تت سس بط و با ايا اتات م و يا رامع لأدان لاا ا 1 
ياسخ(قسمت اول) ا ا لصت ايا يي تي تضم صم ص لص اما يم م عا ممم دومح فوا عم د 11 
ياسخ(قسمت دوم) 00 ران 
ياسخ(قسمت سوم) ا ا ا 0 
آيا ولايت فقيه اخبارى است يا انشائى؟ مسدوووا ف نونو ووالود ويس بسحيو دو وف سويد ديد يسيس وسو للا خوط يد كدو ود ما قو ولت دودو ادو ود وول ل وتو و يوووا مقو اك 1 
يرسش ماع مه مزي افج ب سد بويت #وتدوه ماخ راد قم ينها ع كم عا وتيود قري يجيت قري ماد عمد ع ماس ماوت مويك ورتيزه قب ماتاع دوموك مود خم دا وام موقي وشم مراع متي د جب يوك ووسا مه تود معاي وتم ته وجيت تي وماج يوب وت موجه حك ماس عم عدبا شم عر عباتي مي بو قرو مص مم رابك بدو و واب ونم عب اتج وه ع1 
ياشخ ااا عو ان اق ا م ع ققد ل لو ناد ماك لمي فد لم الورك د لم1 
جرا نظريه ولايت فقيه, تنها شكل حكومت دينى تلقى ميشود؟ كميدن درن ردن مزج جاه م جان وماق ججح توا + ويد ونح بذنوية يدهج جووي رطع ول « جاجد باح وان سوا + يونت قيب وذ «درئ ابد وج د و واجاء بن وح دجده تجطها؟ يديد يليج بذي ابد وج عع بل ف باح جد باه ع وام بجا سباق + يوني ونب وؤن سرام دن جح و بطم رات ع ل عن و حوين د يدياب ليده اا 1 
يرسش تاتب ورد إل يع جا ع ادام ا لأسي لامج هج ماب كاك لابن لامك ادب ل جر كن مخ لامبيي ادب كا ب امااها ال تدا اكد كاج لإدق مك 2 اده لآم لهب مط كاك طاح كم دمي ربل ا 2 ادح عام 2 لاسا ولوك د جا ديو معطا ماياب كا زه ادام فك لبك عام © يهب دا كا ألا 2 اطلام بإجد تاد مام عجريام داه شط للد ع تب 1 
ياس من سمل اا ب لا الدع وار مولام مام و ل ل م ال ا ال ا ا ا ا ا ا ا 1 
ولايت فقيه را با دليلى ساده وقابل فهم براى همكان اثبات كنيد؟ لح ام لله لا د مون ع ملح لع عمد ده اناد ةلاد وإ له ماود حال لاه ل دك ل ا 1 
يرسش ملسم ممم مه م ممه ممم م ممه ممه مم مه ممه ممه سم ممه مه ممه مم م مه مم ممه مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م مم م مم مه ممم م مه ممه ممم مه مم ممه مم مه ممه مه م ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م مه مم ممه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم مم ممه ممه ممه ممه م م مم ع 6 70 
ياسخ اعمع مك سنت موا مو ما هر ا ص عم ميك رمد م صم كامم ةا مو ريع الصاامه كوم م مداج مامت رو لضي ملت وو رمد عر عم تاه محم وت ع 
دليل معتبر براى مأذون بودن فقيه بر حكومت در دوران غيبت معصوم(ع) جيست؟ مسمس ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه مه ممم سم مه ممه ممه ممه ممه سم م م م ممه سمه مه سه ممه ممه سمه عم م مم مه مه م مه سمه سمه مه سم سمه مم مه ممه مم م عم ممه عم مه ممه مم سمه لمم ل سمه ع لم سس 69 10 
يرسش د جل عاء عيا - عل دا أيه باع وده ع ردك ف كو عي يات لمتحم يدس له ج عا ماك لاع برد ابول أ عدي ذي ‏ لستت يد والست ع عط ع د علد ددطاية مع عه عرو بم م يدت جاد د ويد د ع مطعاع داح عد مأو باع 4 > وب ع دك دسا عابر دع ا د عع عاد عام باع ون ع رفعج مدهي باس ع ادق ع دناعت عاطم اع دمع مداع روما لوجع وج دعاست ع بدت ولسد العا د بلج 4 1 
ياشخ لم ا ا م ا ا ا يتئم ا ا ا ا ا ا ا ةع ااي امت ما 10 
جرا ديدكاه ها در مورد ولايت فقيه مختلف است ؟ لطفا در اين زمينه توضيح دهيد . دك ع و اا ا اع ص اا 3 
يرسش أ احا اح ناح ا احا اح ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ا اا ا اا ااا اا اا ااا ا ا اا اا ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا اساسا اال ا 3ل 380 
ياسخ لالئ ا ات ا ئضت اش اص سي باص شت اس شي سو ص اوستاش صا ات يف اتات ا للقي ان واو قمو م لد ا 
كتابهايى درباره ولايت فقيه معرفى كنيد؟ موود عد لمان لم لها ياو م و رمو ع مال اي مدا ان ا 2 أوي لمي ص ل واب زا لدي ل رع يانه لدي ليلح دي وياب اياصو بجحو لدي نعي لضي خا نا ولط لاي مادج عاب اي لي يط لخدن عدا ا كا كد ياي ايامو بج لاي كلا عداي ل قد كيلا بدن ب 01919 ]1 
برشن ما ا ا اا اك اا اا ل اا ا ا 
ياسخ مم ل ا ل ا ل ا كرا ا م ا ا اط امال 1 
ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ اح 0000000 ال 0ن 
يرسش أ حا اح اا ان احا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا ا ا ااا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا اا ا ااا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اساسا اا اس 3 8 38 
ياسخ ا ا ا ا ا وج اك ا ب 1 امو ات لا ا ا د و1 و ل لي ال رح ل ات لت ا ا ل ع ا ل اد اد و ب ا د ا 1 
آيا بحث ولايت فقيه يك بحث فقهى است يا كلامى ؟ بلقو ا ال لكا امات ملا 13ت جاتن وا لاا اع اك ف علقي ااه الو لامر جات تبي اموس ف ل عطاس ا قوب الال مع ما ا 0 ور ا 1 
يوسن الل ص ص بصئضش ةل ب تسا اس اتام ابي ةك ل واس مدعا اه نم مع دم فوع دما وتو ع 106 
ياسخ 12م حم الاك دسم وده ووه د دن انطع جزل وه دجاه ك3 دنع د جد دك حدد 2 52 لاحم مدي دنه «باطوح د 40و00 212 كو 15 لد من مط د د تومي لكو د كناد 5 نر 5 513 عطي ع ا جاه د مماط و بد : كادوقاء نو و1 جص موق ير جتن فليم حت نايت ع 2 ب 3د 1 0 
جرا بايد از ولى فقيه اطاعت كرد آيا نماز بدون اعتقاد به ولى فقيه باطل است ؟ ممم م ممه مم م مه ممه مم م م ممه مم م مه ممم مم م مه سم م مه م مه ممم مم م مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه مم عم مم م مه سمه مم م مه ممم مم م مه سمه مم م مه مم م مه ممه سمه مم م مه مم م مم م مم مه ممه مم م ع م عم م مم عد ره 316 
يرسشس لمم ممم ممه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم م ممه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مه م مه مم م ممم مه مه ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم ممه عم ممع |/قة 5١‏ 
ياسخ اعد قي 3 عدي لوعو نوسموط دوت وان جه مخ قي عوة ل عيصرية وار لك شيع تعد ديشي فب بيع موود ويم 1 لصب مويه فود قر أده بيع دنه مدان ترنييمع دوعيو ميد لد دس لشو مي موه وباه 1 مسللات دوت مم لص مد قرع د د مدف ري ميم لمعنه عم ود جه ع درا ات 1 11 
برخى ايراد مى كيرتد كه فارغ التحصيلان حوزه علمية هيج درسى را مينى بر سياستمدارى ومطلكت دارئ تمى:خوانتد و.أطلاعات سياسى :ناكاقى دارتد بلكه اطلاعاتى تدارتد: لذا استدلال مى كتند كه يك طليه قادر به رهبرى سياسى جامعه نيسبت: براى اين اشكال جه ياسخى دان 
يرسش ممحيكن م ع ص ل ا الما ا ا ا ل ا ع ا عا ا ا ا ع اا او ات ل م ا ا ا يا ل اا مك طعا اق مالو ا 7 
ياسخ م لمع ا ا اا ا ع ا ع 1 ا ا ل عب ل ا م مسو ا ائس ا ممت مات #اتك تاعيء يفيه بكم مج و ولس فد عية /1 108 





مرجعيت و ولايت 





با تشكيل حكومت اسلامى: كستره مسائل فقهى بسيار وسيع كرديده. به كونه اى كه اولاً: اجتهاد و اعلميت در تمام ابواب فقه امكان يذير نيست؛ ثانياً: تعدّد مرجعيت با توجه با اختلاف آرا در مسائل سياسى و اجتماعى... مشكل ساز است. راه مناسب كدام است: 




















يرسشس جل 2 م جرع جربا كنع ريم بواج و سودهة باج اردع كبنج بن جنات يودج و جود سينيه يليه اي بد امم كيح ول كمه وم جوو واس بويع خب مجر و كدهج بع وناه كمع وم توي وخ جردي يكيب ا ييه ال وريج ميم خ وللاو جل سو جه و سوهت بجوي جرد و جد يمح ود عوك 2 ون جر ف تون تمرديه والب حل رد ومح عرد 01 
ياسخ كروت اج ع يتوج دجكات ايج نكف شيعه مد مورت بج د جاسشيع شي سج سنو دح وش حيرت كاه ملام ع ديم حص ارد نيك مك ديدمت 2 ريدت جع تارم حص ديك قبا كربت اد وق ليتع دوخ تك سا نج كدت بي يدك و حجن لأجخ ما سح سدح وترم بك كك ب 119 
آيا جدايى رهبرى نظام از مرجعيت تقليد - آن كونه كه در قانون اساسى جديد بيش بينى شده است - مشكلى براى مردم بيش نمى آورد ؟ اا ااا م اا اا 1 1 1 1 ا 
رسن وم لودع لت تو كت قال رده وا ووو ا دن عد مط ادم و لدع 2ر3 عا لطع د مدا ولد اام باد ول م عا حا لو سم ل ف لاد رد ار ل لطم مده وج 4 حل ال ل ا ا ل دك 1 جر 





يفشو ل جه م يا ا ل ب ةي يورو ل و يي تا بص مم مي شا اول ف م لم عتم عي ا ا د ليوا لتو ةج 2 عه دم وام قدا دي م تر ا 1 
ياسخ ولحت عع احا ددع طبالاء مده كاد م ودعو كدت جا ك2 من دمع ف ليهات طعا تاد لطم دك ورم حا بع رونا ايا د + اما ده دح لاد درن واد علط جد لج ددح يج دعده ترد لد ةذ جدود راس م الماع دج اباطا ممه «د ناد دع ود عو د ناد عن اح ل مد ع قمع ف تق طعا لاد 2ل ددم ل ل ا 179 
آيا جدايى رهبرى نظام از مرجعيت تقليد - آن كونه كه در قانون اساسى جديد بيش بينى شده است - مشكلى براى مردم بيش نمى آورد ؟ صصص لم ااا ا ا 1 
يسن مع ات ع تع لصي ص ات كات ص ش ات ص كي كي ص ااا تي ع اي لات ل ممم اح مات شص تك م م ةي عرة وم ةم اص ابم مم3 
ياسخ ل 1 
نسبت بين ولايت و مرجعيت جيست؟ ممم ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مم مم م مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممم ممه مم مه ممم م م م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممم مم م مه قم ممم مه ممم مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مم مه ممه ممه ممه ممم عم م م م عم م عم م ع عمد 7034 
رفسي لاطت ودف اماف ادق خددا با الما لامالا نح در اال دك ذل دم عدو ردصا نالخ فا حا ديد بال دل عل دده الاح كلدو وز طايه ذف يدالباي ما ولك ددا دادو اا ايا مز نااك بالال د ف دل قد دابا عادو ااا تتا اا با اا مل د لعا ماد وار ا 8 
ياسخ عا د مد واد دو ود حدن راك ولج نالحد ساب الا امي دان د باج ماي حالش دك نأا لاك حا بالل وتان اعاباك واي دابا لو د اناد ياد الات حاون مك وج ارا ات دا القت الى جل و ادق ولت حبك و3 دابا بادلا لاد مد د اد اا 01208 
اكرفتواى ولى فقيه با فقهاى ديكراختلاف(تعارض) داشته باشد, جه بايد كرد؟ ع م وق و ووو فصوي وو فر و لوا وم ل مو وصميه وو طوف و يوووا ودب دود دووله وو ص ا و وا 1 11 
توشكن ةي 2ب ب تف تدك بدي و يو 7ه دن انظ د ون ديه اواك د ته بدو م وو د وو نزت يو 11 يوي ول بف ود دونه دو ودع دز وت و يا 1 111 
ياسخ د و ليا د امم بم قم د 3ك ال لاص وبا لبعد اا كو ل ا اب و ل ار ا لي م امو ا ملي يلدي ع كو مط م ا لبا ال ةل ا بجي وكيا امس د ا 1010 
آيا جدايى رهبرى نظام ازمرجعتّت تقليد آن كونه كه درقانون اساسى جديد بيش ه است مشكلى براى مردم آورد؟ ما ل ا ا ا ا ل ع كا د كا 11 
وكشن لصم م ا ا ا متا بتاك ا ا و ا وو ا جه معي الك ارات ارسي ع اا وم ا م را ا عدت وق ا وك وقد 7011 
ياسخ لبانق عي ا دواد عتمي فد فر مع حي فج ماقي 1و عع ا معيدة بح فرط وأ قم خا سل ع بو يو مي لود وه فلن قر دي مجك يي ا رجات حي لبد فل ود دده حي عفدي لكات قات ولساصد من قد ذم المفمة ع لولمه مم فده د دم لك 1 101101 
اكر فتواى ولى فقيه با فتواى ديكر تعارض داشته باشد جه بايد كرد؟ 00 ا 000 
يرسك ماح مرك مم ره لطر رون لمم ل لور صا ل ارم لات لكر رن لوا ا تك لي ميل عي ارم رار بف فد كرما لاماي فر ف و ار دا ل كد ا م 
ياسخ ح ده توبك تك قمر دكا ا ل لم ا ا كات اه حل اك عر ا ل ا ا ل اا ا او ا تو 5د ل 1 خا اك الوم نا ار وا لت ل ورك حا ا لات ار الك خط 171 
آيا جدايى مرجعيّت تقليد از رهبريّت نظام مشكلى به وجود نمى آورد؟ مسي الي ا و ا و اي و وفيا د مص ل وو 1و اي ا قري و ريا لسلا با جا 1 دو فجي اك و جلمد بي امو لع ل اج دع 1 و 111 
فرجتن صصص اش ا ا ا اا 2ص 2 ةصلص سس لي :شو ل سا ئس ص صم لمات ا م م 3م 
ياسخ للم ا اا ليئض متتس شش2 سس سمس شت سششش شل ةا تود لما لمم ف ا 





جكونه مى توان ولايت كاريزماتيك يك فقيه را به عنوان جانشين بر حق امام معصوم در عصر غيبت يذيرفت ولى در مسائل دينى كه اين ولايت و اساس آن بر آن شكل كرفته است از فقيهى ديكر تقليد كرده و او را نسبت به ولى امر خود شايسته تر دانست؟ آيا اين عمل دوم ذ 


























ياسخ مما ل ا تش صم مايا الم سمغ م تي تت ص شا شي ب لس صصص مص لس ا ا ا ل م ا ا ا اي 
آيا جدايى مرجعتّت تقليد از رهبريّت نظام مشكلى به وجود نمى آورد؟ اا ا ا ا 0 2 
يَرسَسن الا ااي رايا لخن مما ماما اق كما بر مالي صل روذعم يشي ل أ عمال ولك عاق عأمو كوو يدق و ل مدان لم ع يا دح ني مله أده يدوا فح امحل ودار مه اموه ا مح عاك مدق وده با لحان وح مامد ارا موا ممه مدا حدما عه موا كه لصي ورمده ا بجامالساء ا لحل مه لكا مكدو كرتا 





رهبر جامعه اسلامى حتما بايد مجتهد باشد يا فرد ديكرى هم مى تواند باشد؟ لا ا ا ا ا ا د ا اش ادس ا تمد 








يرسش ممم ممه ممم مم ممم مه مه ممه ممم ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممم م م مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممه م مه م مه ممه ممه مم م م عم م عم م عع عد 373134 
بام ا ا ا ااا ااا 0010 1 ااا 
شرايط ولى فقيه جيست؟ اا اح ا ا احا اح اح ا ااا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا سا ااا اساسا 387 3931 
يرسش اح اح ا اح اح اح اا ا احا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا اساسا اا اا اا اس اساسا 387 303 
يسيع نات اديت مى اف ره ا م رم تررق دمالا ع اه مقت اكات نامو لك اتا وول 1 ار ايل مزالا د ع قدي 1 كوت كال تاد رم مقر مجوالد اليلد مل د ع دسم تويك 1ج ه لاك دشي حال خم و 211 
رهبرى و زمامدارىء به جه شرطى ملكوتى است و به جه شرطى ظلمانى؟ م لش ا 
شين لدم مد لياو ممح عدت وقاد ارو دور ع دقح ا م عاك تمده لاترية او لو م طدد ماح شاد قد و داه رك تف بود برت ورك اه اه م كك 351 م د لاوحا ما دك مه لد ا 81 
باس معام بد قم الجا ار ا حم ع كر ااا امس ل فى لجار موده لطباي لكك بق بعري لمم رج دلوا بض فد اماماي ار لوو ف ل لحر و احا ع ا م ل ا 0 
آيا عصمت يكى از شرايط واجب اصل ولايت و امامت است؟ يا ولى فقيه هم مى تواند معصوم باشد؟ تحرام اح ظم ابجبا تج حا شو الم وق ولت 93 دام اروم صا السو وول طاتوا ةا مسوهاء سج ابام لطرائه ووناوات ود عام ارط حت بك وحم العو اا ل 
يرسش ممم ممه ممم مم مم م م ممه ممه مم مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم ممه مم م مه مم م مه م م م مه ممه ممم مم م مه ممه مم ممه مه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م م مم م مه ممه ممه عم ممه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه مم ممه مم م مم مم م م م م 7360 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا م م ا تضم ا م ات 6 
اكر خليفه اى كسى را به جانشينى خود بركزيند. آيا شكل جامعه اسلامى در امر رهبرى حل نمى شود؟ مانند كارى كه خليفه اول نسبت به خليفه دوّم انجام داد. صاي ئ ا ا 
يرسش م ل شل اا ااا ا ص يتئم ا ا 55954 
11 

امن مه وجا يجن حو م ع ا ادن روات و كوا وجح د وان بون روجام ا رس عع عام برعو معدب جره يه اتج بروس ام امح عاد م بركباه ع كما عوج مجر وح بوه مامه الس اا بك وال ده ع تمي ع1 1 

5 























از كجا بايد فهميد شرايط ولى درانتخاب فردى به عنوان ولى فقيه موجود است؟ 000000000000 0000000000ا0000ا0اا ل 
فرشتن امو ا ا م معأ او م اح 6 11لا 
ياسخ سششْْ ششضف 5ش هش زات شم لاست شما م ا ا لطم ماي فلأي فم مل ووم ماه وف لطم رمام مال مل و ا ما اع 70164 

آيا مى توان ولايت فقيه را معصوم دانست7 اكر اين كونه است آيا لازم است اين كونه باشد؟ لومتججروية بابس و عي شد رجه ةا ويج ليام وئدة وب الريايت ب ععاد و يموع جع اتص عا جوث وتاج ويا 2/10 بايا بان د دعاي# امج واب ةوه وناج يموي لا ياجد بيط بود داه 6 اردع موده و كدجاوت ميمه اما ا 101101 
رسفن ا اا ااي 000000000000 0 
ياسخ اجنود لد م دو عدم وود وت ا ود د دج رحدو سكسو دكي ودود ونج د عد دم دود دودو وود ووه باد دلادك يوددك يو دعوب اسيك ود ووب ودجو د ددح امود دود جه ذو بودن وه وادلر ناك بو دو مو مودو ووو و نويد وب دعب دل عد 110لا 

آيا عصمت يكى از شرايط واجب اصل ولايت و امامت است؟ يا ولى فقيه هم مى تواند معصوم باشد؟ فرتعي امل اد سيراه و الا مق مده من يكو يذ لجل قيار ل العاياي دسل مد ومين بك ايك ويية ف لعفي والح اليلق دق ملل دكي ايكيا كه و نابل ون بال ع دسف دده ددا كماو انمه 10181 
برسين وخدندة نم نان ديد 13ج مده اد موه جزمن وك دجن د 1ع 0 زنج كج بان موود ددن د ون ل جد د وذ ود 1 2 جر ماد نه 27م 1 سو جين بي نات كد تج دده ادن دك من دبد ع جوف ان اجر لطن وده و عجو 1 22 20 ع ات 2 01 
ياسخ رمه متاو المت ول كوف ردصمك ور تح رخ حدديا دقيا خمك ل ا ملق كالادد يقد لال اباك لو لاك رطام ل لامك اراد ادف للك ايل لمم لاوح مف و لاد بت لكل ال ع شوم لها ل ميا عقي ياوا اك د 1 





يرسك يي ا ا ا ل د سياه ود مه و متد م ع بوت السام ع لطم ا ا ا ا ئش م مهاد وم و سنت اق 
ياسخ لمعم ممه ممم ممم مم ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م ممم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم ممم ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم م م مم ممم مه ممه مم م مه مم م ممه مه مم م مم ممم مه ممه ممه ممه ممم مم ممه ممه م م مه ممه مم ممم م مم م مه م م ممه عع عد 18415 ؟ 

شعار (خامنه اى خمينى ديكر است ولايتش ولايت حيدر است ) جه ييامى دارد؟ ممتي عاك دوا لاو او لو رود باو اوس ا عل داو ا او ا ا لب مما 4ه اواك ود د جاه ل رعق لاه وس م م2 1181 
يرسش ممم ممه ممم مم م ممم مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مم ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه عم م م عه ع عع عع عد /841 731 

ياسخ ممه مم ممه مم ممم م ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه مه م مه ممم ممه م مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مم مم ممم م مه مم م مه ممه ممم ممه مه مه ممه ممه مم ممم مه مم م مم ممه مم عم مم ممه عع ع معد /81 131 

كارايى نظام ولايى ا ان اح ا ا ا نا ا ا اح ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ااا ا ا اا اا اا ا ااا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ااا ااا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا سا3 م 38039 
ام معظم رهبرى فرمودند. رهبرى هم فوق نظارت نيست". با توجه به فرمايش معظم له آيا ولايت فراتر از قانون اساسى است و يا بالعكس؟ بو ماد ادو وبح ولمظب ب اكز و فو دااع بطو قر جل وي وو ووو وب وترم قت لل 
يرسش اح احا اح ساح اح احا ا احا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا ساسا اا اساسا 3 م383 

ياسخ لمم مه مم ممه مم ممه ممه مم م ممم مه ممه مه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه ممه مه مم م ممه مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه سمه مم مه ممه ممه عم مم م مه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم لمم عمس 31617 

علت ضرورت وجود ولايت فقيه در كشور اسلامى جيست؟ جرا مسلمانان حق انتخاب او را ندارند؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا 011311 ااا ا 
رسن ان ييا دل دل كاد بابد ل ا أ وا حا دراي مالا عرد طا جاائو الج لأا ايت اهلاي عدوا ا يي ا ام لش ل ال ساص اي ميات #ايا ااز امات #الأنمطي ال ري مدان تايا بره ةم ب 12 





بزسكن دح مي يهلد ا مسي في و فيه ولع حي عد اماج ي ةعلط لمحي بر فوص ما لم فا ااي وريه مدي ف ويه من ذاه مد ده رم د نعل شد نس مت مله دان حي أ بدي أدرماد ايل عوط مامد ديم دان د + ذم م قمفة ونس أمصلمة مده فده دود دج فد ب 1171/0 
ياسخ لسم مم ممه مم ممم ممم مه ممه مم مم م ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم مه م ممه ممه مم مم م مه م مه مم م ممه مم م مه مم ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه سمه مه ممم ممه مم مم م مم م مه مم ممم مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم مم م مم م م عم معد 117/8 ؟ 
جند درصد قوانين اسلام در حال حاضر اجرا مى شود؟ حكومت ما اسلامى است. جرا قوانين غير اسلامى اجرا مى شود؟ لس مم م مم مم م مه ممه مه ممم مه م مه ممه ممه مم مه ممم م م مم م مه ممه مم ممه مه ممه مم م مه سم م مم م مه مم م مم م مه مه مم م مه مم ممم ل مم م مم لمم لم عم سم ل 311717 
يرسش ممم ممه مم ممه ممم م مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم م ممه ممم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مم مم ممم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه عم م م ممه عم ع عد 7117/17 
ياسخ ممم مم ممه مم ممم م ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه ممه ممه ممه مم مه م مم ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه عم م م ممه عم عع عد 311717 
اكر نظام ولايت فقيه بهترين نظام است , جرا برخى از مشكلات جامعه حل ه , وجامعه فته اى نداريم ؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل ا ا ا ا 1 
يرسش ا احاح ا ان احا اح اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ااا اا اا ا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا اا ااا اساسا اال سا 31 303 
ياسخ احا اح اح ان احا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا ا اا ا اا ا ااا ا اا ا اا ااا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا اا ا اا اساسا اا ساس 31 3803 
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در بين دوستان دانشكاهى اين مطلب شايعه شده است كه در زمينه خودروهاى وارداتى و يا خودروهاى توليدى همجون برايد. بزو سمند و ... قسمت عظيمى از قيمت زياد اينها به علت مالياتى است كه به رئيس جمهورى و قسمتى ديكر به مقام معظم رهبرى تعلق دارد اينان 





يرسش اح احاح ا احا اح ا ا ا اا ااا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا اا اا ا اا اا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا اا سا ااا اا ا اا اساسا اا اس 3 31 
ياسخ(قسمت اول) لامعو لدم 5ق اتوي كتين كر فط دل ل ولاه عه لزه لود ا فرت ارال ط ةل مضه لدع اام ونان يلون ل وه لد وا واد دو مدق د وه 330 روا كارن عاد هد 16 3310 اد رو اتوك مواد وا و1 له ل 011 
ياسخ(قسمت دوم) لعا عا ا قر ا عي اا لي ا م اع كي لك لي ا ييا ف في ا كما لب ا ل ل ياتا عكر ادو خا 1 
ياسخ(قسمت سوم) اعم مم م م ممه ممه مم مه ممه ممم مم م مم م مم مم م مم م مم مم م مم م م ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه ممم مم م مم م مم مم م مم م مه مم م مم مه ممه ممم م مه سمه عم م مم مم م مم م مه ممم مم م مه مم م مم م مه سمه سمه مم مه ممه مه ممه م مه م م م مه ممه مه ممه ممه مه مم م سم م مم م م مم م مس 66 ]311 
فرق ولايت فقيه با وكالت فقيه جيست؟ ممعم ممم ممه ممه م ممه ممم مه مم م ممه مه مم م مه ممم مم ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم مه م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممم م م مه ممم ممه ممه ممم مم مم ممم م عم مس 9 6 ]71 
يرسش ممم ممه مم ممم م ممم مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم م م مه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممم م ممه مم م مم م 71136 
ياسخ احا اح احاح ان احا اح ا ا ااا اا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ااا ا ااا اا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اساسا ااا 3803718 
آيا ولى فقيه انتصابى است يا انتخابى و اكر انتصابى است راى مردم جه تاثيرى دارد علص ب يشش ا شت هس تيه امم ا 1 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 0ل ارين 





بحث ولايت فقيه يك نظريه فقهى است در كنار ساير نظريات يا تنها شيوه حكومتى در مذهب تشيع است؟ (حضرت آيت الله بهجت) يتجرد عيدوت دروك مو د عماسع مامه وود بحيب بجع ج بويا د عرد و سو مويو ع ناب ماد عي عاب و 2 سرمي يتجرد تعدو دروي اعو عطع ع رامع ولو وو لجن عبن ارو 2 401136 








07777778 ز 2 2 0 ا 

71716 

ياسخ د عاج ١‏ عأبز باع ولاه ل وبا كسا حدم بدك 2 ادع كسام عا وزاك بع وفع 4 تو بدت ع ددا حم عع اديع ود عي ةق بع وي وامة «اكد داك 2ن كمد عد طبع بيع وف رديت بدت واحد ع م حعد شع عمد حاط باح لاطا ع3 2 وبع ع عبد ميدكا 3 لدع و شاع معاي باد لجاع مك ع دات يح واد ع كع اه جع جع طابة بام اس 7112 
ولايت فقيه وكالت است يا نظارت اكر كتابى هست معرفى بفرمائيد. لم ا ا ا شا يات م قي بات ارا د امف حو ام وله مض لتخم 3 بت عات 2 رصكد رماع اع وه عاج عاك اميت جع اع شاع قم قر جا لع ع للضم ع كا ل مده معاه ل ع ل 17137 





يرشن عل الئل ا اش لض ا ع لع ا 1 1716 
ياسخ لمع ا عت اا اصع ا ل ل ا شام باضه كاي عي حت صصص خب تت عر يت صتش صصص ص مساك متام تح تا جام لم ا ات 5113 
ولايت فقيه يا نظارت فقيه. كدام يك صحيح است؟ ا اا 
يرستئن بتار اد ع ماح زر عابو وو مشج اديوه بم وا مت امود ابا و يوسو محصواء وود عع راذع بو وباك و ووو ب عسوه رود ومو مو كع باو وسوبي رو يدوو كيد او معد ا ردول حب مشتويء لجس ديو باد وا ماد عا ردوب سكو دخا 1001 
ياسخ 6 ا 
آيا نظريه انتصاب لطمه زدن به ولى فقيه نيست؟ وا ا ع ا ل ا ا ري عد و و و كر ا ا 
رسكن ما لفحو ار ار توا و او د وو قو فلار الموط وا روود ول وو الم ووم فلح مك0 الوم لو ل لوم مول ول ف وال ولو لوط لوا كديي ةا فوا انظ نل وض لا افا 0 
ياسخ فرع ا ل ل ل ا ل ا ال ا ا ا ما ا ا لل ع الت اع ا لا ا ل ا ا عالط 1 لوي دعا في معطا ا م ايم 1 
آيا نظريه انتصاب ولى با قانون اساسى تضادى ندارد؟ ديه وجي واب ابعر يمدب حدم حو دعم عبت بمعا جيه ها بيطني دجن دوج هه حوبا نود ماعب بعد يوادي با بيههاب لدم جو بما مدو سدع هيع وعد عونت عي جيه داج به ممرا مج ع ب توي ميم بعلم ب عاديه لطبي هاب لدبم وبال مج مام توي د مف ميم بكاو با 01 
550 م ل اي ا ام رش سم بز ص يض شمشم م ا اد وف ل ني 1 
ياسخ يديه ابلا ما ترط لمارا 6 مارت ع عه كاد و ون لووك راق امطترت م ممرر مم حول هه اليا رود داتع حبك وجنت دهاع سلما رجه سبيت مج يع مولع عن إل رحد المباكت سيكو مدت كع ناه لصوام روح رقم يع ل 717 
درباره ولايت فقيه فرق بين دو نظريه نصب و انتخاب جيست و نقش خبركان رهبرى بر اساس هر يك از دو ديدكاه جكونه توجيه مى شود؟ مم م مم م عم اه ع م عه مع م عه ممه عم م م عه عام م عم ع عم مع م عه عع ع ع ع ع م عه ع م عم ع ع مع ع عم م عم ع ع ع ممه عت معط ل ع ع ل سس معط ل ل 22 371]1]19 

















نظر آيت الله تبريزى را در مورد ولايت فقيه بيان كنيد. مم ا ا ا ب ل ا تس بت ا ل تت م ع و 511 
يرسش ا اح ا ان احا اح ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ااا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا اا سا ا اا اا ااا ااا اا 38373928 
ياسخ لسم مم مم ممم مم م مه ممه مم مم م ممه ممم م مم م مم م مم ممه ممم مه مم م مم مم ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه مم ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه سمه مم مه ممه ممه ممم مم م مه ممه مم ممه ممه ممه مم مم ممه مم م مم ممم م مه مم م م 717176 

جرا انديشه هاى سياسى سنى به «خلافت اسلامى» و انديشه هاى سياسى شيعه به «ولايت فقيه» ختم مى شود؟ امم مه ممه ممه مم م م مه م مه ممه سم مم م مم مه م مه ممم مم م مم م مه سمه مم م مم مم م مه مه م مه ممه ممم مم م مه م م م مم م مه مم م سم م مم م مم مم م مم مم م مه ممه مم م عم ل ع ل سم سس 37171017 
يوسن ا 
ياسخ ممم مم ممه مم ممم ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه مم مم مه ممه ممم م مه ممه ممم مم مم م ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مه م مه ممه مم م مه مم م مه ممه مم م ممه مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مم م م مه مم م مم ل 31171717 

آيا ولى فقية.بهاصورت انتخابى تعيين:مى شود يا'بة ضورتاتتضانى ؟ را ا ار ا اق ابا صوق مق ام ابا ع لقا د لو نا ما لمي مد لم كا 011 
يرسش اح احاح ا اح ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ااا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا ا اا اساسا اا اس 3836367 
ياسخ احا اح احاح انان احا اح ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا سا ااا اا ا اا اساسا اال اس 3036367 
رت مختصر بحث ولايث فقيه را مطرح كرده و مفهوم وكالت فقيه و ولايت مقيده را نيز توضيح دهيد: الس د ام حو عا حالم اادج اريم طعا اط ع سل ا 
يرشن اع ااا ات اش عا ل لطا ف ا ع ا و ا ا ام ع ل ا ا لي 101 
ياسخ مممم مه ممم ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مم مه ممم م مه ممه ممم مم مه م مه م مه ممه مم م مه ممه صمه مم مه ممم م مه مم مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مم مه ممه ممه عم لمم مس 717176 

آيا انتصاب ولى فقيه از نظر عقلى قابل قبول است ؟ ا ا اا ا ار 
يرسش ممم ممه ممم مم م ممم مه مه ممه ممم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مم مه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممم م ممه ممم م عع مح إ/111 
ياسخ ممه مم ممه مم ممه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مم ممه مم مه ممه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه م مه ممه ممم مه مه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه مم مه مه م مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مه م مه ممه مم ممم مه مم م مم ممه ممه مم م م مم مم م مم مح إ/ 111 

آيا نظريه انتصاب ولايت فقيه با قانون اساسى تضادى ندارد؟ ا ا يي رض ةا تي وص ل الا لشت تي شخ مام و سس و يا ست ل ات لات سا عا ب ما ا 11051 
يرسش ممعم م ااا ااا ا را را ا ا جا اع قب ات 2 سات و 21/1011 
ياسخ اا ا ا ا 7٠تئتئضصص‏ م ام تت صصص تست اخ بص تتش بص اتا بيت متت سات لصم يات م ا تا لت ايت اب ايا اواج بض ا اب 18 

ولايت انتصابى ولى فقيه يعنى جه و جه دلايلى را براى آن مطرح مى كنيد؟ 1010 اران 
رسن اش ا ا اش صا ات اق ا و لا ا سا ا لاا بعل لل ما أ ا 01066 
ياسخ اناج اددج بايا قدك امايو امتح عام ةحايد 2ن حامج ك3 ناماب بابك ناي بإماتدساك اح عاي ساك بيد ديا بيرعت ثز تناع ايو ناا باد كسام لاني ناك ماك قا اندج ابام ايج اناب ماي دج وم اها عق ححا ع ميد ديا حدم داجيا نات ناكد ناك تاماك نات وو د راناي دنا يطو 2 ااي عاد ف بايا ماد ب لع حاب ب ديا دمحت مز طاساح بامد ناا بزب 1010114 

ولايت فقيه انتخابى است يا انتصابى؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ا 00 
يرسش ممم مم مه ممم ممم م ممه ممه مم ممه ممم مه مم م مم ممه ممه صمة مم مه م مه م مه ممه مم م مه ممه مم م مم مم م مه ممه ممم مم ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م م م مه م مه ممه ممه مم م مه عم ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه ممم ممه ممه لم لم م عم م ل 737637 
ياسخ(قسمت اول) معاب اا لمي اق ا ا 3 ل و لك ا قي أل ا ا الا لان الاك ا ل اق ا د ال م ال وا مع لدم ا ا ل 11 
ياسخ(قسمت دوم) د ا ل 211 

آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى را به ولايت فقيه تعبير مى كنند. نه وكالت فقيه؟ 10 1 1 1 1 1 1 ااا ا 
وطق ماد ا 1 ص يض ساس ةا ب تسا ات اسةتتصا م ا تاي ب يل م ا امم لت ا عه مه ع مع تراة ما تر ع غ11 
ياسخ لمعم مم ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م ممه مه مم م مم م مه مم م ممه مم مه م مم ممم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مم م مه ممم ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه مم مم م مه مم ل عم م عمس مقآ]71 

بحث ولايت از جه زمانى در اسلام مطرح شد؟ ااا 
يرسش أعممة ممم م مه ممم مم م مم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مه م مه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م مم مه مه م مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم مم م مه مم مم م عم عم م عه لمم ل ]لع 3717 
ياسخ ممم مه ممم مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه مم مم م مه م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه مم م ممم مه مم م مه مه مم م مم م مه مه م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مم م مه عم م عه لمم ل ]لع 3717 

آي ولى فقية.نه صورت انتخابى تعيين هئ شود يا'به صورت انتصائة ا صصص مش ششهشششششششششششششس مك2 مضششك ٌ2شمغغغشم > مالم ا ما ا اع 
يرسش لا ل شت مي ص يا عت يا سس ْششسش عا سمشو و اتات تتم لمع ات ةا يلسا ملاتا مان وم كبا م شك جع ع 1825 
ياسخ ا ا ا ا ا م م ا ا م لصتت 1 ا تا ل كي دم ف 06لا 


م7172 





71729 --- 











كرسي ا 1 1 شلا 
ياسخ ع عي ا ل كي ص ص لت ل قح لك تك عت جد دعام لدج مع عو المح لخدت م مت مع مع جه لالد جمد ا د بت عي وج د تاوت قود متو تدان تا بك عمد وترنج تمي ول وجنت نر 32 2ن را 111 
آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى؟ 00 1 1[ ا 
توش ياد يك باد نان و ع3 123 دوا تج ب ةحود 722 معدن وجل 2 عا وجنت جا نار دجوا نت د نوك ودج في 22 وانرا يت ند اند تكد ول ولد ون وك 3ك ون 5 220 و ان 2ك 2 بلك فوت توك تت دوك 3 ب ناية قن عواد 32 د وده ق 16ت ‏ عةر 4 يد 2 1111 
ياسخ ا و ا قا و اا ا ف لق ل اط 0ل لوو ورد م بو وا وا الا فلت ولك اخد اد واد ال ولو ا ل د مد بعد اود دل او كي ا لا انالف لضا لك ل وا 70101 
كروهى مدعى شده اند كه ولايت فقيه همانند ديكتاتور عمل مى كند, در جواب آن ها بايد جه بكوييم اا اا ااا ااا ااا ااا ا 1 131 ااا 
كرشت ا حا اا ا ا ا احا ا ااا اا ا اا ا اا ا ااا اا اا ااا ا ااا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ما ااا ا اا ااال 3601351 
ياسخ شد م ونه دنه دوعت 1د 0 لم > اديه رم وده يم دعو سد 30 وده ديد دو ره و ممع روه رن عدن نان كرف ورم بان و كمد وعدم حم ون دك ددن عد يك لد مد كن ف ج دسو له ونه من مد دون كن 2 لدم 4 جر مده جز مم سحي بن د لاود دل دياك 2 0 1م 77722 101/7 
از كدام آيه قرآن استنباط مى شود كه ما به ولايت فقيه محتاج هستيم و آيا ولى فقيه بايد از طبقه روحانيت باشد؟ لوق كت لا شو اول اك ريا لاي ا لا انار كندل لاد اوت لكت ولام مشو ا ور تر ير نيا كيام يون 1 
وم كاتس تدجو الام عا تاباتك لخر الخ ماخر اا وماد اقلق تبن لحار امنا عابم اس اائدص االرطيعا طؤارد ادس اتن ارط تم موادي 1 





5 ودع سمس وا ص 2 ع وعد وام طم ا مص عم ش ممع سمه لمعيه يدو العتا و دك اموه اح د لكا اه حت كلوط ا ته بحا ا لشي ع وت تدا و مسد ص عم احم ا 111 
ياسخ حون يي يد لديا سيا مر ف عه يري تيا قي 1 مص ب يي عي اا امي عي فد ديا د تي ع تي و ةل اراي د ميدة 1 ريسي ية لبو د لم ايع تتكس عد دما ترجا سيط ماد دم الح دو سر ند ل جدديم دام مسنم اص فق جه د 11/1 
معناى ولايت مطلقه جيست؟ تفاوت آن با ولايت معصوم را بيان كنيد. دده دم عه دو ون عائرة حور كارن حا ل د ممه ما ل عه مودق لتو امد حو لال ع لدع ف لج تمدق وق دح كام جع اعرد واكك ل جا اصع + كاء لجع مدع لتر ع معد ع لل واه قح فم ب عا عط وو كر 12 11/1 
رسع حل ا ا اا ا و ا 1 
ياسخ معي ي ل م ع ت ‏ ا ئ ا ل صف ا ا ا ع مد اي ا ا ف ع عر لصم كك تماقو و اا 





ريل اماي ساد نزو كل و وتوا ألو ود طول كط م3 كج وك الوه ددن م وح ده مدت جوج الوه ناد د بد جد وود وده ووو نه ب رونو دوو د تدا مه د عي 25 6ك ةك وو دوأو نك ديو جد جلو لتر د كدي وجل باكر سد م 1 2 1/11 
ياسخ ا ا ا و ا ا ا ل ا ا ااا ا اد ا الما ا وك ل ام ب ام و ول 10 
آيا ولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا لمان را دارد؟ آيا اين امر بدترين نوع ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ لمتحم ا كوو امح تو ااي عد لوف طوبه مودو و دبك جاجد ل اشوا حا وو د عا اك ات 1118 
يرسئن ع و ا اك و لو ا ا للب ا و خط توصي دعوو وف وك ل وك ووو جد دوو دو وذو وتطيد ودبيو جسبو جا وود دوو و وك امود عدون سيد ارول وا ااا 8 1116 
ياسخ ع نو 1352 ةنو وق ونا ب تابي دو بس 13د لودو وي و تيو وبق زايد ابابو وه اب تود وو و دا ذم وه 1/1 و واو وه بون بداو و بود و عب وه 2 111/00 
آيا ولايت فقيه انتصابى است يا انتخابى؟ احم بط الام مانو وكا انتم وا باد دافم مك لاد قبا و لقا وت أن م اهمو جراد أ كمد كدعا دلا مل ده يلجت لا دم بأد مل للد باعي كاك أيه مد ا ع ا 11 
5-0 وح م ادن م 100 جد دع جد موه واه عاو 1ن بدو ارات 1 ني دو دب ل 1520 12022 2 جو دنج لدم لل بن جك رحد وك ولت 1 لوه جم لد ند كو دا 11 د ا ا جامد نج م د و ا 1 
ياسخ لاطي ا او ا او م ور و ات عي الوه ع فم اي اتيت لوو اموق ال عا المد كو بج اممو لا كبرت ا مور كه حالس لمم حت او ممم اموي المح ساو مور مم ان رايهنا الا 
منظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟(ب) الم اا ا و اي ل ا ا و ا د لي اص و يي ل وات ا د قي الصبيي اخيدا ل اي ا و ص توي اع ايو ا اجر ام ود تت و 1 ا 211 
سكن امد كد42 يد جدود طو انمع دبول واد وك وداد د كوك 377ل توعدو لدو نايج جود 17 لوك مد م لط لدو مجه 23:8 10 91131 2 للم لعج وفع لد 527 +5 مت ج1201 علد 6 دياه ادص يدت و ا كو ع 11/116 





يرسش ممم ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم ممم مه ممه ممه مم ممم مه مم م ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممم ممه ممم مه ممه مم ممه ممه ممه مم ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه مم مم م د 717248 
ياسخ ا ا اح ا اح اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا سا ا 33728 
در نظريه ( انتخاب ) در واقع خبركان وكيل مردم اند تا رهبر را انتخاب كنند م آيادر نظريه ( انتصاب ) نيز خبركان براى شهادت اصلح , وكيل مردم اند ؟ ا ا ا ضام تتشي ل عا ااا ا ا 
يرسش احا ان اح حا اح ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا سا اس 3ا8 303 





يه ( انتخاب ) در واقع خب ركان وكيل مردم اند تا رهبر را انتخاب كنند م آيادر نظريه ( انتصاب ) نيز خب ركان براى شهادت اصلح , وكيل مردم اند ؟ د فك قل كن لاير لشفا با كد فاو الخ ند الفا لدي كال ويطك نيد ارد الاي اللي لقالا لبا المت ما 























ولايت جامعه اسلامى از ديدكاه علامه طباطبائى با كيست ؟ ل ل 11 
فشكن لع ا ا بت ب ص م تي ستتض م ل لس ست تسشششض © 2ص تت صمت المج ةرت ع مع عدوي ممعم و1 
ياسخ ااا ات ااا م تبيصا ا يا ل ا ا م مال م حي لع و ل 113 

آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است ؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى رابه ولايت فقيه تعبير مى كنند , نه وكالت فقيه ؟ ايه ا عاد نامك عدي رو وان ارا تا اولان 22 ا لا دبا ناو ب با ام حال قن ل لال ات ع ل ا 100 
5-7 ع ا و اا لقا ل ا متام امم ممم اميم مام ديدي وموس وما مل لوا ل م 11 
ياسخ انعد جوع دي مت ونس نك تك ناد دز تنو د دوت دؤع 3 72د انور عار دم دو جو دك كدق زياد 37 ل وان د دكي يوق جو مو جد ذ ول زر بق تو د جع بود م 23 2ف رون ووو نابو قبط دزت د ودع لودو ع ا 11 

ولايت جامعه اسلامى از ديدكاه علامه طباطبائى با كيست ؟ #تلمدة كد اعد يللم مد ذم كوك الخدنتمة انايد دتو كارن لكو ادلطي اليل نم رابا ود د شمبا رك امدق دبدودة نموا د ند د لد واي اعد ذدة ابا كارا اد عا 
برس اناده عاد ذم دوع بن ع سلديه كلد دخو ل 2 مدوم عام ‏ ذ م عاعي او كود ا ل اوم جد لوا نوكن ا وك بابك ام وجا دوم اله ملي وا ل كات ل م كك الل ل د و ا ام جم ام ل عي ل دك ل د ات 1 1 
ياسخ ال م يا ا ا لا ا ا ل لم ا لا للا الت ا م اا اا ا جد وه سي رح الم تت 11 

نظريه ى انتصاب و نظريه ى انتخاب به جه معناست و كداميك در مورد ولايت فقيه درست مى باشد؟ ا ل ا ا ا ا اا د احم عط ا 


يرسش اعم م م م ع عه مس م مه م عم عم م سه م عه عه عه ع عه عه م عم عه عم ع عه م ع ع ع ع عه ل عه م ع ع عم عه عه ل عه ع عه عم م عم ع عه ع عه عط م ع ع ع عه عع ل عط م ع عع ع عه ع سه ع ع ع عم ع عه مس ل سه ع عم عع ل سم ع عه ع ع عه ع عه ع ع ع ع عم ل عط ل عام عل ع عه ل سه لع ع م لس ل لاس ل ل ا اس 3801037 
ياسخ يي عي لمي ار ب ف ل ا لير تي ل ار و ا ا را ا و ا ا ف ل ل ص م ا د و لم 11 
اكر در مسأله ى ولايت فقيه قايل به نظريه ى انتصاب باشيم؛ نقش مردم جه خواهدبود؟ لل امه المعو د نوه ال جم اك ا الحا كه سد لع حا لوم مدت حا كا عي م وت وو وت مه طم اك بوم تالاه مجع را د راقو با 1 
يرسش ا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ا اا اا اا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ات 361 
ياسخ ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ا اا اا ااا اا ااا اا ا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ات 361 
نظريه ى مالكيت مشاع كه در آن وكالت فقيه مطرح مى شود. به جه معناست و آيا توان به جاى ولايت فقيه. قايل به وكالت فقيه شد؟ عع ص لي اا ات ا ا وك بع سمو مك لد دلرو الماع مد 1 3 
يُرمتئن ممصي ع ا صخ لصا تلض ااال اا ع اط و ع وا كا وك ا ات ا 0111 
ياسخ لا ا ئش اجو لي ده مف اما 1 1/51 
آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى رابه ولايت فقيه تعبير ميكنند, نه وكالت فقيه؟ سجاس عه روا ا مو مدت با وم و و جو رانو تسو مع اه 6 كر 3 لجيه بأسجون وب ريدو عع الو ام و وبا و ا 111 
يرسش عه ع ماه ع ع عم ع ع ع ا م ع ع ل سم ع عات ع ع م ل سام ع ع ع ع عع عع ل سات ع ع ع عم ل سس ا ع ع ع عه ل ع عات ع اع ع ل سام ع سات ع عه ل ع ع ل ع ع عع عع ع ساس ل ع ع عم ل ساس ع ع ع ممه ل ع عات ع ع ل ساس ل ساس ا ملعم ل ع ع م ع ل ساس لا ا عم ل سس ل ا ا ا ا ل 22 170101146 
ياسخ معي ا ا ا و ا و ا ل ا ا ا عو ا يت را لل رك حو دك ا باج ا ل كا راع د د الل طابترال ونح برو اجا وك اح دك جب وا 1 1 





يوسن ةي 21 تف ونا 1 باجو ب بو 2ه تدز انظ ون ديه اواك ب تك ووو موود دن روزت وو 11 سيو ل بف ود و ووه بو و و دز اب وو ا 11 
ياسخ ا ا ا ا م سر ات ما باه د اتا امب م م د 11 
آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى را به ولايت فقيه تعبير مى كنند. نه وكالت فقيه؟ كج مده مد مد كعك دوو وت ند كم + لدم لدت د بن علدو د 57 202 6 ند ل عدم وده وت عب بال ده لاد و م ديت 2 0 711 
5-7 ا ا اش لا ل ا اج يا را م ا م تتم د معي موا ونا لاا 
ياسخ دده شو مي ف ارد وير فو يجيه في ميد عو تمه رمه مص اماد فده قري مك فيه لمكن املف وميه ا سي ل و من قر مد دراك ريل رماي لد طني لبد ولت دا دن قي أب يدي دري سي يط ما وميه و تي قي كم ف رمة رتنلما مطايةة مرح قمع مرا مين فت أي 118141 
بركزيده شدن ولى فقيه انتخابى است يا انتصابى؟ فود كك تع ده كدج ماه اكد و5 و5 رن 7ل جا سهد حدم لدت عنام و5 3 0281 22 عر عدم مدن بس داه 23 58 0د اب كوو 1 اع امد بطع جياه ماه لد ده لا ده د اراد عت ب داه ماه ليق و5 لي 22 2221 17 10101 
ترسو ري سم حاط ار رار فوا كر لف و صا ‏ _لاتمس وي لتقي ل ركوط لسرن طراد ا تح لخ مقرل رمي العم و ري بف د اصظرم ا مبام اي فرك ني د عو الم مع ا ا لك ا 011 
ياسخ محمد وك ترك كل لقم ل 2ح و ال ا ا هاه ححا 6 ا ل ا لك اا ا و ا تو 6د ا خا اك ادم نا ار وات ل ورك حا ا لا ا عا لم د ا 1 10101 
ولايت فقيه جزء اصول است يا فروع و كسيكه ولايت فقيه را قبول ندارد جه برخوردى با أو كنيم ؟ ا موا الصاح د با 1 امي قو لاي ال اندي ات اخ لال م 1 اع دو نجي اع تارم دما مامح الع انودام 110 
تكن لم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لاص سمت ئس ص صم ةمات عات مد م ا 
ياسخ ل ا ا ا ا ا ااا ل ص تتش قش سس سمس لش خش سل عت و ام مه ا ع كم 
آيا نظريه ولايت فقيه يك نظريه استبداد و آيااين نظريه مساوى با كفر نمى شود؟ ا ا ا ل 

















لزوم وجود ولايت فقيه و ييشينه أن در زمان غيبت امام زمان(ع) جيست؟ 


يرسش سعد فود مروت د كرد ع رع ع ام عيت م جسامو ع جما ل ماي نامك نا دسو يوان عاد سوماما نع مزتع عه معان مو جا هاه عدي طاياج اناعد ةموما ع مود ع واع عامة حت جا كا مزج نبااي بابيت ب ماج عات م هاما عا مت ا مقعات م 2 تامو عرد ايبماج نا عير بيات قر عم روصق لوه ب ماح تمت م جرد امو بحم بايد نايك نا د سوم سدق جوم ماح ع مع ما دعام يدت مو عاك ها مرموي مدنا لاا و وس مائو ف 11747 
ياسخ امال اسيك اا ع رالس ك لى #الت ده حالد ا تاه لمحو لاع ماي با مدلات ليق ل لحف لح كام له كانداء كاد حاط كس لطس ابا الت ف الك الت كه عاياء ململي ل مكاج مدا الك سهايف ف لح تاها دعاسا الكل داح لكاسنياك تايا عزن لال امد اوه كبام نايا ند للد لماي لضا ا ماي لالح ف اين كينها اسه تتام دل ساح كسس اه عا 50171017 
از دير باز تا كنون جند ديدكاه در مورد ولايت فقيه وجود دارد؟ عدو ما موا باب يدوو كانه معو مادج دو موت دودو را مراع يويك وج ماد يدج دوب بوكر دو و تمد د راد يدوج ركب وجي د جيا ند عد امود مون د دب قي وباب و كبو ويا بادجو دجي يو مو موا همطب ةراد يدوي روبد ويج عقيف ح 0/1/1 
ارتل كما نويه امعد علط انمد فذق ونه دمو كي ودما و لمكي كيد اد يعدي لعل ممه ديه مو ركفا داعال د يعفرا متي لقا مق موه وك بكو بذخم جل لقووايا ل العاياي مط ويف ميلا بك ينتوفي ف عدي والحك اليلق دق ملل حلي ايك مله ولاو اليل لو يال لع دسل دده ددا كماو ع 0 
ياسخ ا ا تم ا ا ل ل ا ل حك و م اند ا بح حم د ل و ل دك ات ل ليت ع ا 
نقطه آغازين ولايت فقيه از كجا شروع مى شود؟ ادله آن را شرح دهيد. بطاي حبم ياك وا با باع شع رار وق اده الب مح ل الالو ات امسوم ا نامف 17 در لدت يلول ل ليو ا اف اب ل مقي المج تيج حك ال وت لامو الوم رن لطر تد يفي ون م ارت 110 
يوسي ا ا ا ا ا ا ا 0 
ياسخ اكوا سام لعو كايا احم سا تي جوع صمي مده الح لور باع للع لعا ا حول مم وام و عع لقا كو وف روي واي عكر فده كاه و2 6 حدر باوب بض مع معو مه سد طن و ع 01 
آيا ه نظريه ولايت فقيه به زمان غيبت امام زمان عليه السلام مى رسد , يااينكه ريشه هاى اين نظريه در دوران حضور امامان معصوم عليهم السلام هم وجود داشته است ؟ الم ا سا ديد و سام ا حقو ادام ا ل ورا ا ل ل ا 1 
يرستن كح ود تطهه إن و وت تع ل د جارعم بتي نوع جما اجام رجي سب ام ل تو وا ع0 العم امو فوع واي حا وو وني قود لود ومح ان ع و اعم باح جر و 1001 
ياسخ د نات ا يو يت وا في جو فيا و 1 عصي و يات ميو الا امم مي ييا د اي ا لوص 3 يي د دك وميد 1 لس ف نفع ضيح أو اين 7 لمي عع دوا لجر ساي موك دمن للح عو سيا لين 1 عدص دوعي مسيم قدا فوم دعه دم درا م ل 





رشن لح ا ا ا ا ا ا حي ا ايج لبر لا ب 2 111 
ياسخ و 0000000[ [ ذ[ [ [ [ [ 10 
قديمى ترين سند موجود در مورد ولايت فقيه جيست؟ جوم جاموججوومموومجاممووج ووو المووىووموومووووم م جاواجااججمججومجوامجووممووموممووومممم 00 رترارن 
رسكل ا اد انو زول هود وود وا ديو دوه للف كدو وج ويلوي سوم وذ ودج رمدت وو وززالم ادزاباد بج يدوم ده لظو و وود ووو تور له او د30 1ف دراج روث ده جود ود ادم جر 0 1 
ياسخ بالك لط لاوا عافد لمارا اماد رات لامها امك اماما روما مالف طبظ بك اا له لمارا اده اط شب دن ادا ااا لطن بالط بادلا دما قاس نظ اال لعل ب عا ا 1د 11061 
ديدكاه اكثريت علما بعد از غيبت كبرى در مورد ولايت فقيه جيست؟ د وس ل ا و ا ورا ا لاق ات بلج اي حو د نون ا رن بار اد ايل يونا نواد :2 ناد يك اد 30 لاد وات در ا رد د مك2 او 1 1 
يتن ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ا ات 3116 
ياسخ اا ا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ا ات 311 
جرا تمامى علما فصل خاصى را به طرح ولايت فقيه اختصاص نداده و حدود و اختيارات آن را مطرح نكرده اند؟ ادب د اكه ا من اماروناب ادا مح را د ملي بد لم م و ا م3 كراسي اا مواد ع م كد م م ع 1 
5 وجول مجن ند له نه جام د لد جد اج مولد و د سمو رود و ا دام لح ل ا ا ا 1 
ياسخ كع يي ل ار ار وا ا وا رت الج ع كح عاك ال ا وحمي ل كا لا مو ماد لم كا م م مراكمو حماس سر موا و 1 
اكر ولايت فقيه استمرار حركت انبيا است يس جرا اكنون اين تز مطرح شده است ؟ اما ا ص يا و وق ل دي صا ري 1 تي اي د قا و ل في اج مدي اي 1 ج11 يي ري فق مي قزرو لي 1 يد د عمد فدك مودي لود الو 1 
سين ا ا ا د ام درا ار كل لال ددا كل تن اكد رو ا ل ايه دلو مالاو دنه او و وكا اه مك اد 4 51د مده كاد جع كد عا كام مانام وده لدو 1م دده مكل عا + ل بل ود ده لكام و د د نمك ف لا سي 1121 
ياسخ مت ا وا ارا ألو ل و ا فر ا ا روط ا ات ل لصم در ات ا دم ا لم لما و ا 
جه دليلى بر ولايت فقيه وجود دارد و آيا اين مسأله در كذشته نيز مطرح بوده است؟ ا ا احا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا اا اا ااا ا اا اا ااا ا اا اا ااال 361 
يرشن ا ا اااا اا ا ا اااااا ااا ااااااااااااأااااااااااااااااااااااحااااااا اااااأاااا اااأااا ااااااااحا أاااااااحا أااحا ا اااا اااا اا ااا اا اااا ا ااا ‏ ا 18010 
ياسخ ا ا ل اي لات اص و وما اي ميا دن اص تاوت ا باد ا واو جد د03 جاسمو واد وو وعد ون مسد ل سماد ول ووو عمد جاده نيا مي ا 7011 


شنيده شده كه :شيخ انصارى: يرجم ذار مخالفين تتورى ولايث فقيه مى باشند.:آيا ايه 








فقيه مخالف بوده اند يا در خصوص مطلقه بودن آن مخالف بوده اند. وا ل شر ات ا ةا حو ا لول اله وا لاي د م 00 





ع7 





آيت الله سيستانى در مورد ولايت فقيه جه نظرى دارند؟آيا ايشان نيز معتقد به ولايت مطلقه فقيه هستند و در يى رهبرى جامعه (مشابه جمهورى اسلامى ايران) يا اينكه تنها خوا يل يك حكومت مستقل مردمى در عراقند و براى ولى فقيه در آن حكومت جايكاهى نمى 
































آيا ولايت فقيه يك نظريه فقهى جديد واز ابتكارات امام خمينى است؟ اصولاً دليل بر ولايت فقيه در عصر غيبت و ضرورت آن 51 ل 1 
رقن لم ل ص مام تيص مامص ة ئصئض ضضششص تت ل م1 حص تس ملسست صصص ع 
ياسخ ا م م را ا ا الي لاما دا عامط اق كم عا الماك قد م11 

جه آياتى از قرآن درباره ولايت مطلقه فقيه است تا بتوان بر اساس آنها اين موضوع را اثبات كرد؟ مايه جد ا مقاة دن حادق وو ياك لطن طب دادج بد دمت دك دا نام دم وو كا والح اراح ليد باب بده كح لين حي بايث لج ذبات وال ده انظ جك دحت دبا ام م ا ا 1011 
يرصن ا و اا ا ل ا ا بص امم ممما امي ام ام امعد ص وص و ما ملك قو ةلالا 
ياسخ انج ادع بو اس م و ةو ددرن نوو دو دو دزا و دع دوو عو دم عو د دود جد زا قد ل واد د دكي بو جو يو وود ظحول زر يل تو د جع بود م 31 23 ف ون ووو نابو و بوه دزة د و دودو ع 1 ع ا 

آيا ولايت فقيه قبا نيز در جوامع اسلامى بياده شده. يا فقط بعد از انقلاب در جمهورى اسلامى عملى شده است: ام ذل دل دعو ينفاد اودارا لساء خدل ويل دم دادمالا ردن ف لاماي ط ال ماه ذة وهل نه رمد بالاح ذانا لا باك يما دعل ةدك ذا عاد وا دا 001/1 
برشن ا ا ا ع ل ات ا 111 
ياسخ المع ا الم او ا ااا اا ل لم لا للم الت ا ما 2 لخد و سي رح الات 6ل 

در زمينه بيشينه ولايت فقيه توضيح دهيد؟ اتا ا احا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا ااا اا اا اا ا اا ا ا اا ااا ا اس 36538711 
5 م حيط كديا ةا د ا دتمم وود وداه اد :302 ود رقع لسعو داه داو اع جد 5ن 2 اللو سطس مامه مدرو دياه لاجد ف 5 ند ادك تو كك مامد عد كد بقهة عند ددا د حلط لويم مد قباة نك و 3د و1 سو 2 ورج 0101/1/2 
ياسخ مار بد ار واي رو سكا اعت اع اي اق رن ار ار امايق در يا و اك اي 1 فين ماصع رمه ور اويا لد د لب ما ماو فرط سني ا رول ادا ٠‏ ات ساو اخ ا 1 


سؤالى نيز در مورد مسأله ولايت فقيه داشتم: اين كه در زمان حكومت يادشاهان در ايرانء مسلمانان مسئل 





يرسش حل ا ااا ااا 000 0000 الرارر 
ياسخ(قسمت اول) وم ا اا ا ا اع 1 
ياسخ(قسمت دوم) يشش اش ئش ئش ئش ا ا 
ياسخ(قسمت سوم) ا يرن 

ولايت فقيه جكونه و توسط جه به وجود آمد و وظيفه آن در شرايط حاضر جيست؟ ا ا ا ل ا 96 
يرسش ممم ممم مم مه ممه مم ممه مم م م ممه ممم م مه عم م مه ممه ممه عم مم مه مه مم م مم م مم م مه مم م مه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه عم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه عم مه م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه عم م م ممه ممه ممه عم م مم م مم مم ممه مم م مم م مم م مه عم م عم م عع طلر 38115 

ياسخ اعم مم مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم مم م م ممه مم م مه سمه مم م مه ممه مم م مه سمه مم م م م مه م مه م م م مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه سمه مم م مه مم م مم م مه مم م مم م مه عم م مم م مه مم م مه ممه سمه مم م مم سم م مه م مه سمه مم م مه مم م مه مه م مه ممه مم م عم م م لس م مس 9 6 3715 

حدود ولايت مم مه ممه مم م مه مم سم م مه ممه ممم مه ممه مم مم ممه مم م مم ممم مه ممه ممه عم م مم م مم عه ممه ممه ممم مم م مه مم مم م مه عم م مه ممه ممم مم م مه عم م مم م مم مم م مه مم م مه ممه ممم عم م مم م مه مم م مه ممه سم م مه م م م مه م مه ممه سم م مه م م م مم م مه م مم مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه عه مم ممه لم م سس 69 16 ]3 
آيا ولى فقيه تمام اختيارات امام معصوم را دارد. مثلاً اكر سيبى يا يرتقالى را از وسط نصف كرده و بكويد يك طرف آن حلال و طرف ديكر حرام است آيا بايد حتماً اطاعت كرد؟ وده لخي ارو كن وكا واد و لوت وال ان ل قر مار لل لاا لزت ا 1/162 
يرسش دما ع تووم معاي دجيو ياد مروت مصانا ع باخ نا مو عدي اق كم ماج ايه جرم حب الو ور مو موا مخ الوا وترم د يجيو او مودعم د وا داع يرواساه و سوبع يتجرم داج بوك توسامي اوماد يدهي ويل ويه ع عوج واد ع وود مو لطا اد راك قم نبا كس ونا دومج ب يوت ووب مو عتما مادخ بالويسو يباو سيو ب دجي د 43 
ياسخ حا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا س8 361 390 
محدودهء عملكرد ولايت فقيه تا كجا است ؟ 84 اعوج + جم كي م هرم وده د م له بان و ل د وحوح + يدنج واس كوي يدع جا عو يديم عورا واد وج وان مواق ل ونج حيتي مسرم ادوع - وام يلوه ل شوديت دوج ديت يبوه بكب كيد وجا مج در د مرمع وجه راج كج ل مواق + يون بان يا رساي كدو جد ع برع راي وباو د واتوبن ا م ياد من 1971 
يرسش اج ومممج ام جومم ووووممجووووممىوممووممووممومجومموموممموومومم م ووم ووم وما اجاوججومجوووموومجووومممممو ا 0 0 رن 
ياسخ ا احا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا اا اا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ا اا اا ااا 3161 
اكر فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر اختلاف ( تعارض ) داشته باشد , جه بايد كرد ؟ اال ع اريف ل ع عاك وله اام و الات وه لاه ماه و نوات لك تل لت و ات ا طح له و د ل لا وح تاك جل ل له م ملت ل 7017 
ودين ل ا ل ل ا ا ا ا ا جا ا ا ا ا ا ا ع كلع شر ا فص ب تق ل اا ا 71 
ياسخ دعص المم ‏ الع ا 5 ل كاي ات عا رم اد ا لات حت قا 1ق اجا حر ا ل و وات لعا ا ع 6د او حا ا ا ات او ل ار ا ات او ق لام حا 1861102 
اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج ) در زمين و ولى امر همه مسلمانان جهان است , جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده است كه ولى فقيه , نمايندكان مجلس خبركان رهبرى و ديكران بايد ايرانى باشند ؟ 000 0 رن 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1711 
ياسخ ا ا ا ا ا لي ا ئش م شما اص لما ةد 63 761 





7687٠ 





آيا امام خمينى قدس سره معتقد به ولايت مطلقه فقيه بودند و ازاين ديدكاه نظرى در مقام عمل بهره جسته اند ؟ 0 اا 























ياسخ ا ص ب تت سن شك سس ا ع ص لتت ستل تس رص ب اسم تا ل اا ما بشع لام مايا ا 96190 
جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را ( ولى امر مسلمين ) مى ناميم ؟ ا ا ما ااا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا 361871 310 
ربنقن. 0ا9/0ت09تل-89900000000808000800 ااا 
ياسخ ب مؤت ا لأا انايد وات جم ما ابرح ع احاح 2ك مه حو امو اند مدماعه باب تي سوج هص بام عع ددع و جد هري تمر عياب مايوي مايايا باد دحوم شرع اناه عدج عاك دترت ماما بابدن ويا مكح عر حطام د عي جه مر تاجيا ات ياياي د بياس ماك ماا عرد بامةحاي م تمد مواد وات يماع د بابك يي عياص هك عر ع ودعي عاد م تام بات بابدت نماي يد ت /61014 لا 
آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه منحصر به امورى است كه در قانون اساسى آمده يااينكه موارد مذكور صرفا نمونه هايى از اختيارات رهبر است ؟ ا ا 
يرسش ممه م ممم مم م م ممه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه مم م مم مه ممه مم ممه ممم مه ممه مه م ممه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م ممه ممم مم مم م عم م ل ل 1673 
ياسخ ا 
آيا فقيه داراى ولايت مطلقه به اندازه ولايت انبياء و امامان عليهم السلام است ؟ ا ل اد بق كا اي ل لي ود ااي ل م ا ا ا ا 01 
يرسش سجو واو بشي لمجت جا باب وب لذ مقع يا شد عجن وك واي ادجليطم نئي مك اوت بات ويد جردتي نجه اب اق سك كو وك عكري رابك ام واي لات يلوك دا قري ب مهدي ادام ك لأبط او وق مق ا ا بج تدم اجام بطو اي دجتيذ ف نت سكوتوب بد نب 71101 
ياسخ بواسيال وب كدج نه حمق عند عه لعو وماد كان وماو ع ند حم خ مر د ا ووو ان كران كيل ابم مجع حو ود ةجنط جه بل 2و يلع طن ب وجيت ميات مرخ جا لبوك عون لبو كوم اب لج رح كاد نجلل جه 2 دع لوو يشال وباو ع بج يم لوه جب ونه ودع وذ كبا اخ الخو لجس |1710 
با توجه به اينكه ولايت فقيه , مطلق است , آيا وى مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد ؟ عو م ا ا ا ا و يي و لوا 0 ا اج لح ميك ما و سمي لمم ما ا د و يه 11119 
يرسش لسمم ممم مه مم ممه ممم م ممه ممم مه مم ممه ممه مم م ممم مه ممه مم م مه مم ممم مم ممه سم م مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه سم م مه ممم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مم م مم مه ممم م مه ممه سم ممه مه ممه مم م مه سمه مم م م م مه ممم م مه ممه مم مم مه ممه مم ممه ممه ممم ممه عم م مم عه 76181 
ياسخ عام لوست قروا سو ا عر ل قا ص عم ااه قا لم مك كا م عم يع الصا كا وا مج م مدان مان رفوو مام وه الود معطود عو عم ده مف ره ا 6 
اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده شده , هاى متعدداست , ولى به صورت طبيعى , بودن اين تخصصها در يك نفر مشكل است , يس جكونه ولى فقيه بر تمام امور كشور حاكم باشد ؟ ااا ا 00 
يرسش جاح عا يا - بل عدا أيه ماح وده جحي ع كع يع يات وبحت يدا له جع يتما ا ددا عا و لاج ل لع حا ين بدت لدت والست يجيد 2 علد عن عاب باح وت عردب جل ميدي يدت جات رسيا ب عا جماح بعد ود ابوب جك لوادتي بد وابدد عر جياه د منت حك عأمة يات ولا دك خرن يا علدت ولاس تعر مااع مدع مداه روما لوجدع ودع رع ست ع بد ولجب طباه - عر 2 6101/7 17 
ياسخ لم ا بو ع بش الي يت تس بو ل ص ا ابت تا لي ب تب يت تا شب ب سا لي إل ماي مش تصس ست ل ل ص ص ا م تت ا عا ب ما ا 164 
اكر فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر اختلاف ( تعارض ) داشته باشد , جه بايد كرد ؟ سي ال ااا اع ما ا عت 666 
رسن ل 11 
ياسخ عادمواتي ان ملي سمي كل مومه وجاك كردس را دلو حو وو لظنس يذ سياد دح مود بلع ارده امطاد مندي وود عاو ذل ودب مولع ب ووة مك الخ اا دع بنك 35 ودش رو لخاد رد ةبد بوجوو ددن دوادو ا د ع 116 
آيا مى توان از ولى فقيه انتفاد كرد ؟ ااا 1 ا 
يرسش لمم مم مم مم ممه مم مه ممم سم م مه سمه مم م مه مم م ممه م م مم م مه ممه ممه ممه مه ممه ممم مه مه سمه مه مم م ممه مه مم م مه ممه سمه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه سمه مه مم م ممم مه ممه عم م مه سمه ممه مم مه ممم م مه ممه مم مه مم م مم م م مم م مم م مم عم مم م م لس 76158 
ياسخ ممم مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم م مم م مم ممه ممه عمه مم مه م مه م مم مم م مه م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه م م مه ممه ممه ممه عم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مم عم م عم م عه لمع 75 
ارتباط ولايت با مفهوم شورا و تفكيك قوا را توضيح دهيد موجمج حيو وو يو عبد الو لوصوب ادج يحم و مجع و بويع وشسوي دهج روا وو مو مو بالمووص و ع ودج سج و م مو مو اناقوا ع برو بار خا لاجو جايو وري مو اوعقو باوسوب وسيب ب 17750 
يرسش ادام جنك زمه وبع بادي يا بيد عاد ب يدان بعد ب مج أدج ب تيده عام ولاو وحيع جه هاب 8 علد وداه من تداع هيا د من بدا ود عاجي دا بيع عاب بودن وان وب حول تلود لاع بنك وملا ع بعادي عا عاب لد جل با اها سج ووم وعد مبداء وه إدايد ها بيع عاد ل بدن مويو با جع لا تجا بابو ع ملاع اديع طعي واب يز بجر دي د با تدبا لويد ع م عب دين ل به دب بارع 717 
ياسخ يباه ختكادب حو ردج موب بلع طم ع وداه ماح جع لاصوا ج يزيت )انب يم وريم جبدع يد و ولاد و و9 لعي ل سيان + كيت وا كويد و بويد رد جو اغا وى بجا سوا و + يبت يي يا ل جرلح ادوج د كلاد جبلم عه نر سويت واج يخي يلدي يكن ديد م بم ديدع بع ولاه وال بج ل وان + يكن )ا نبب يا ودرا عدو جل و وله ولع رام ع بح روبناه تياد د لج 171710 





إرستن د ل ا ع في ل م ع فلت و ل قي لب ا ليام ع الت لماع ااا لمت وا تع باع ا لصت لتقت ياي د ذم وح د تيع عنتما سحام دل ود ودع تمع ع و مييق داح وجا 8 وذ ات داع عن سا6 جز 7 4120 
ياسخ 0 [ [ [ 1[ 00 
آيا اطلاق ولايت در فقيه به معناى مستبد بودن او در حكومت نيست؟ لمي مي ل ا تر ا ا ا اع بعل ام بع ا عسل كد له ل اح لك لتم عا لع رس اك 7721 
يرسش عل سحيام لون ماي لان تربي كاه كدت يد تبك مج حقيلاك عاعن ماي ولاك توما م كلم ترعه ستياه ح يده ل بك عع عسات بام ع ناكول توم ملع ع معي دعا كدج ب حور ده حا دونه ودج ع لقوق دده باك معاد لام ماك ام داح ادم ترم ونع بت عاد بشم عن حل مع قحل داج لاك ع ع اجن تدعو يلريك ايده لد ع اكات عبات باعر بحا عاب لات 17167806 
ياسخ لع ص ا ا في ويا ا بي يا بصي اي ا عي فيه يا وي ميا مي ماري ا عير ليصا ميا ع فص ا ا يي ف مي قي في قري لز عي ع ا ا قب بس ا فصي عالت ف لا وص وو 1ص ياس ع ود لي و يا ل ا 91 
: در صورت تشكيل حكومتى با زعامت فقيه و تصويب يك قانون اساسى زير نظر او و با توجه به ولايت مطلقه ى وى. آيا فقيه مى تواند خود قانون را تغيير دهد يا در محدوده اى كسترده ترء دخالت مستقيم نمايد؟ ارزش جنين قانونى جيست؟ 1 
يردن ميئل ا ا 
ياسخ ا ا ا م تم مي ام دح ه88 





























يرشع سد د ب راد ددا كا لمان وح عبات علخ حا نالك و دح اد تسد ا حدر بك نه ل دا ما لا دك يلح ليث حوب تاك رجن وباك قد وباب بيج دن بادك عر امت دراي وو تاعاق ل را او ا به كدب ال اي ان بات ود د م م ل ف با ا ا 1011/1 
ياسخ عه تتا لداع م داح مرا ميو ابا الك لض اه للد عا أو ا ملل لكت كاد ا اا كاك لالد ف مك ماك عاد مكل لاض لش الاك الح ل يق ف ادا ململ كه مال كل مالف ابل ااا يلك لت ناي مامه عاد يك لاا ااا ف الح لشف ااه عل انك اله مكل ماماس ةي ماديا الا لالط ا كسا اسه ا ا 61/8 76 
با توجه به اينكه ولايت فقيه, مطلق است, آيا وى ميتواند اصول دين واحكام آن را تغييردهد؟ اا اح ااا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ا ااا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا ا اا ا ااا اا ا ا اا اا ا اا ات 361619 
يرسش ممه ممه ممه مم ممه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه ممه ممه مم ممه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم له مم م لد 761/8 
ياسخ :2 ام ع نمه ددن ده جيه 1تون لت تن دونه ودج اد عمسن 202 012 طنج جد لد جز ددغ لجن دون لان جد د وذ ود جد جك جججر ماده ده كدي و1 ري طزناء كد مد ددن دك من د م جوف ان اجر لطن ود د عدون 1 2 2 عمدت 1 0 11 
آيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ لحي ع لدف ارد لاوما مه كح رت خمياتك مقي دبا عويك لو نط ملق الادد ياد لحان كو لال مام ل لامك + امياد لدف لل كيل لمم واو مند لاد بت لل الوه بال ع شوم له ورا ل ميا عقي يا مار ب 10 
يرسش شلنة حب عمد بل ل ليلو هد والردم وا ويام شل جباي ع ايع ايم وطن قد ل مددام اماه برذ وح تباي صل ابم نج حي ود ع درن 2ت با 2 و بلق باق تداق وبوسة ابيا در جا مرو يا ب جين يبي ساوج اب مده راي دع ارطع جه ادم بك ووام يال شياو ع جت يديس نديد دغ درام والمان ردم وان تباي تلن بابس مدت الود 14 
ياسخ مت ونع حوره - يز دا ديزي وود حدك ع دادح يان عدت د ايه ث بمب كام وو راد لداعو هك سد يت لست عو جيك د تاعاي باع ون جج د ع م سس كاه دك يان 7ح # سح وبي عد واه السو مد ع ولحت ع كد ولح د مدع وت بعد سوبع ود جود ع مداه م حدم دض يا جح ص دم كاه موه وبع ودع مد ع دجت يدع ولد #إجعاء بود 2 ميل 1 317 
جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دوره اى نباشد, تااز مضرات تمركزقدرت دردست يك نفرجلوكيرى كنيم؟ وملام اي او يي و ا ار لا اك لوي يي عا اك ملاح قم مرت ع لمتكم ا باع مب عام ماه لقا عم ل جا رد و عر ع باه مامت ع ال 1 
يرسش لمم ممم مم م مم ممه مم مه م ممه ممه مم مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم م م مم م مم م مه ممم ممه م ممه ممم مه سمه ممه مم مه م ممم مه ممه مم مه مم ممه مه ممه مم م م م مم م مه ممه مم ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مم مم مم م ممم مه ممه مم مه ممه م م مم عع فل 
ياسخ لعاف لي اا دري يي فيه فلت أريص شري بي ليه ف جيم ارجات تمصي الما اد ع في برا مد ااا قي قي 1ل ريا د ويد 1 مسمية مدع فر ليع لود لاحم ترمد لد 1 دس جملا دم أبس عو صر نم ددم مساب دوي ف د نجه فم عا ا 11/1 
اكر ولى فقيه معصوم نيست, اطاعت بيجون وجرا از وى جه توجيهى دارد؟ ممه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه سم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه سمه مه مم سم م مه سمه سمه مم مم م مم م مم مم سمه سم م عم م مم عه لطر6 31 
يرسش ل و ا م ص م م ا ص صصص ل سي ستاُششْشاس تا ا سا لم عاو راطع الا ع مت + 912 
ياسخ ل ا ا ا ا ا شك ا اا 161 





بيقن ودحو ا عاد سمو الل و ب به وراد اديه اد وا كرو تدوعت الدع و تسد ودح نايت دود عن اجون لدف ا بااده بجني مس بحاا وللا ادي راع عل ديد أل داه الت اه او 2 32 ع ج13 روأ اد ره نات جا تك دن دجوا يدن واد 1721 9/16 
بابخ بدا الكابياكة نا لاس ف ددا ا الوا لاط كل كلدم وني مالساي المماكفين دسامة نباف الات فدات مشاه ابا امام لالط فا افوس ا الاي لككة ا تاظ 3 بدا ا 1 
أخكياراى "كه :دل فَانُون اتات براى: ولق"فقيه ,يرم ركه سدم تسثلزم تخصطهاى متعدد انبت.و .به :صورت طبيعى» بودن اين تخضصها در يك" نفرمشكل املح .دن جكوئة:ولى فقيه برتماء اموز كشو رجاكم باشدة دمو اح كار اوور ب ولا ا 0 
يرسش ممه ممم مم م مم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم مم م مه ممم عم م ع ع الأر؟ 1 
ياسخ ممم مه ممه ممه مم ممم مم م م ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه م مه ممه ممم مه مم م مه مه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه صمه مم مه ممه ممه ممه ممم مه سمه مم م مه مم م مم م مه ممه مم ممه عم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه مم ممم ممم مه عم م عم م ع الزأر؟ 1 
جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دوره اى نباشد, تا از مضرات تمركزقدرت دردست يك نفرجلوكيرى كنيم؟ امد ب كب حو سطع لا بعد عابو جاه لديا بماد ب سجر جو وف دوع مايا2 يديد امد بمرايه دع تناج ورم ملالاب عدي ميد واب ل بمريسيح ب جاجد ول مق يود لدعب الا 3 
يرسش مدنت اند ياد با كر وجح ردخ بريه كبح وام د بجوم ويايه جديا م وولح جبع جتد ع يله وينه واو جا تون + يخي ياد ذم ويج عم يدر دول اعد باق دون واو + ينبت يحي يا جرح ادوج و ولد يبوه فصوا يت روج يخي يلحي يكن بايد وج ب ديدح رمع وجاه باح بج سوق + يعني )ا نبب يا مدر عدو جل و ول ونع ولعب ود رياه ستيان دي 1441 
ياسخ مرتحي ترات بد تلوادت بام جع طق ني اب قف شدي طبب وكي مت دجت ياج موا مك »ترات ببح اموي دت لم © حب اسك الاريك ممتريي بورك ف مووي لابو يذب ماو كير دوه اتا اداه ك3 لامنام وم مك دي اكه شدي وجب ايدو عايج دمجيذ ف نار سك ا وشديامه بكوم 1 7 
اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج) در زمين وولى امر همه مسلمانان جهان است, جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده است كه ولى فقيه, نمايندكان مجل ان رهبرى وديكران بايد ايرانى باشد؟ 0000 رن 
برشن ااانا د كرون ع وقاد د 3 ريده اجن د دوالطون م انود دما ةبده و ةجارد حر وك ارذع الاج طق مدو دلو اناده بالود 12د ع طح د مناخ لاد دو دس دقح ادال داو دك فوع اع عد ع كسد د 85 خدج جه لجا كد توا جع لجن دن دناه د و لال تر ورت د 71 
ياسخ م ا اي ا ا يي ئش ا شي شي ا ص ا ام سات اا بط لقي قح تر اك عت ل ادام لاما لامكا مع ع عذاح فك جر عاد 2 رمم رماع اع ع د بع عات لبيك جاح شيع نع شر جاح رمات 6 لخدي حم لوا ل جد سكام ل ع ل ب 121 
جرا رهبرجمهورى اسلامى ايران را,(ولى امرمسلمين) ميناميم؟ لمعه ممم مم م مه ممه ممم مم مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه م مه مم م مه م مه سم م مم مه ممه ممم مه ممه ممه م مه عم م مم م مه سمه سم م مه سمه سم مه مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممم م مه سم م مم م م م مه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممم سم ع عم ع لالار؟ 31 
يرسش ممه ممم ممم م ممه ممه ممم مم م مه مم ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه عم م مه ممه عم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم مم م مم مم مم م ع عه اأار؟ 1 
ياسخ ا ا ا ا م مح تتش ا ملا كنع وو جع ادس وح ات الل 7 
اكر ولى فقيه معصوم نيست, اطاعت بيجون وجرا از وى جه توجيهى دارد؟ لوووط جومم لومم ومو ااا ا ااا ااا ور 
يرسش مع و ا ا ار ااا ا اا تا سا ات ل تج بجا لاصو اتات د اموت اه ار 1 

















رسكن عدم د ا 7خ صصصسشصصصس ص مت 6ص ض 2ش ماس صمت 2س ست مض 0ت تش 6ص مم بذ ترداص متت ته 6 و2 داز 
ياسخ لكرج حدقي لما قا دل اا لصا ماح لاطا الا ا مضا لل ال أده لاع افك امت ب ا لاوطا ايل ندنل أبس مضو بكوك اف قات د برا ل دلق مدل مادا وأا لبو لود طايمط ةذ مانا مم نول مدق دع عدم أده را تبصا د وا أل ار عل ليق امه بصا علدا ا ع1 
با توجه به اينكه ولايت فقيه, مطلق است, آيا وى ميتواند اصول دين واحكام آن را تغييردهد؟ اتن دو ده #تديب مدن بات ء أ تايان دان دج درت كيل ال دوا ونال و 3 د ياب با دل ع يلوت د كوا ادن ب وباك ع نت واب دارط دعبا ل قل دوا تادر مب اك وق عاك ما تاد 3/6/1 
يوست اا تاش د ااانا 1 
ياسخ ع 2ه ةوج تدواجوة اووداد وذ وجا عدن مو 21330 و وده لعن 22 د دوق و جز وو ضر 7و2 لز ل تن توا يلك وود ج2127 52 ديه دعو ع ود تك 3 27 عي يه ويا مدو كوا ددم أ موم 2737و 2 وبر ة تقان باو ب 600 711/1 
آيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ جما سياد دخ رم د لماص دوا م مول لم ذم م لمكم ادنك ادس ا لد مل دمو كم عو للمالياه لما ارالسايك لووول لمع كسالك ويا لظو اماه لود وت افو بالكو لوده لما وديا امف وك ذم لوا 1/0 71 
يرشن داق اجام بد رمه إل ند ب عاد د - ددح بام ثريا مدوم جاده د د ديد لد وك بون ابارت جراد بدو د بوت واد د تلو جاح عب وماد بجا ذو ١‏ للد كين بان ثري بروه ا بد اده ارده ادن دك للد كلقا مد اج مده لم لعجي ل م د ل ب 7 
ياسخ مما م ا امو مم اا لوا ا اا و وال عي اا الح ااا را كت لتو ا ما ا ا شدي اوم خا مات رو ا لا 1 
جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دوره اى نباشد, تا از مضرات تمركزقدرت دردست يك نفرجلوكيرى كنيم؟ ااام ارين 
اوسن 1د كود ايه اموي دحم نتوج و 2 ع ل ع بدت ماد بد ته حو فعا عدم مدو د عامج 3012 512 تومو عدا + واد ود ج303 5 382 ب تو و ا ام رط جد كه 8334 جو موده بدو ع 0 جود ددم د 2 ا مود د بر 2 11 11 





يوسن عي وم لك ل ا 1 يا م ل يي ب بر لك ةو ا يي لو لمكي ل ميد 1 ويةة لني وي لوعي تمي ترمدو كر ل نوات فو اح تو تمي ب 3 عتم تماي تنم اك ده نجه دع ل و 7112 
ياسخ ل ل ع قا ل ا ددر رق ا ا ع و ا ا ل ا ا ل ات ل ا م ص اق لان د نيا بد رع ع لم اط م عا مره لعن د دك بر 6/1 
اكر ولايت مطلقه فقيه در قانون اساسى مطرح شده يس جرا بعضى از محدوديت ولايت فقيه دم مى زنند؟ ا 00 اررق 
5-7 صم ص ل ئضي لعي لظ ا لاتق ا اا ا لصتم تصن ممح متم ص ئس عم متاتت # خ ا وم بو عا ةا 
ياسخ ئلا شاش عاج و عطي ره ما اما ب 1ج 17/1610 
معناى مطلقه بودن ولايت فقيه جيست ؟ سد عوج ويام لسري دك عا كت كدي وو واباد ويه دصرن دجوا أده وداه واد ارون دوا لاد عدي د عادو كد ادي دونو دوي ديو داك دح انو دور جه لت ظل وببد ةا عيه واو ناب يوادت بوك7 و دن يووا وو ع ع 1 71611 
يردن لدعا ماد اديه ن ماد اد ا افد ا دل د لاه علدما و طاطالاة ل راكد ياك دمل ذل دما عدو ردصا ناا ندند د بالا دل دل دهي الاح كلدو ووز اه ف باد الى ما وناك ددا دادو انا ايا عزن الاك بالك ف دل قد ايان عادوا الداع ف جح دايا عل ذل دع عادص بألا ا 7161 














ياسخ ا ا شن 
با توجّه به ولايت مطلقه فقيه. ديكر جه نيازى به مشاورين و متخصصين براى فقه مى باشد؟ ا ا ا 2س ئش صتمت مت مص 2س ست 2مس مش لض ال فد رداص ممم ته ا و23 دازو 
يردن حنالاح عاذ امياد ل الاك لسار دل دمل باح دده امد حا ام للا يمول د لودل أده أيه ساقت اي اكه نمطا ول دعن دنال أده مده يأك اماف دخا عم ابا دل دن عمط مادا بأ جد ناو قاطن ل بالا ميك دون ودف دم بده أده يدا لامصد ور دنال الك امل ديق أده صا علدا لا ع 6 
ياسخ عناناك الاب جاده يتوت دكح ورا مدح تن دياك دج دجا أت د د مدت د لدبا تاج ح عب ديك وج :عوك بيب اناده دك را كديب ا حنج يدث ايا نابج دن جرت كيال ال ده بجت دن روث نا نيب نابا دك د يوت دك ونام دان ب وباك د لنت نينحاي دما امه ب و قت ا ا 6 
اكر برخلاف رأى آيت الله ها رأى داده شود بر خلاف دين عمل كردن نيست؟ مع اا لف ف م قا ا ول عد دم اف لف الال ل ا 1716317 
برتقن ولتي جد ب ذه ود ده د عاك جد ود 2ن زنواد دع بود نع دك مودو كوو وود و دعاك دجدو كعد وود دوه روا د هدك يوت دك يه عون توق رد 22 دج دق كنود دود تن ب 2 ا ون بانت دكب بو دو بوه و73 ووه ود ووه ذه 1 2 7171317 
ياسخ دمو كا يا لقمو وما اموا مل مه ل ا كم تتطا يك لجا مار معو لمق مد ما السركطا الود نادي اه 01 دل دعو بك كو طامط ليا ا والماي لمان ول دسا لمكا ووياذ ل ظ وك ماو لود واد و بالكو اتدل لما ادل الخد ذم ل وا 1 681/7 7 
/ يم ولايت به مطلقه و 5 ددرا انا وم ا بورد جرددح د ذبن دع ع2 دك ود يون رذ ان تراد بج + بون لل كناد د تلو حا ات ب لم اج دوه 3 لل جين لان ريت وو د د ام ل كن ا لك تياك اما 2 اله م لع ا د شت ا 1 717 
اشاره مع ب كو لاو حا ال وك و ا ات ا دو ا ا ا و ا ا ا ا ل ا ا ا رمي ع الا حم الا ا و اوت ا حم اوم ا مما ا 1 
ترشتقن ع ا ل ام ا ا علي عله مار ا ادق ا اما ام اا لعا ساف فسا م السام احم عب اكيت 111 
ياسخ لد جدود لوا امد يق 5 جع 1د داتع وود اه امد ادا رك ا اددع مدر ادعام جد 225122 كو كه ع واد سود ده امد 38053 17 12 وك ا داع رط و ع كد يقد جد د تدك د دوق عجوي عد بدن اد د د بود د بع ار 10 
مفهوم ولايت مطلقه فقيه با تأكيد بر مطلقه بودنش را توضيح دهيد. لو يا ا لاي ااي لي ا ا اك ا ا ا ا ع اي المت و فسا د اف عط ما اد كك د د 1 710 
يرسش ول ا ا ا ا سوا ونكت وت م لطعم وت ب كه سمه اجر وده بدو اداه ا احا ا له حا ترمد و كاد لاي اه وت جو م اك عه اه جع د 6 0 10 
ياسخ مع ور 1 م ل ا و لاج د ما لوصف لتق وي لود ليد امي تعدو جر ممص وات تود اح تو م تبي ا عدي توم تتام لال ل و د ب ع 1708 
آيا اطاعت ازولى فقيه مانند اطاعت ازمعصوم است يا نه ؟ عمط د ا يا د مال لاك اط ع اله اك ل عرد م ع ع ع اق لا اه ا ا اه ا كه قلات ا ع ا عي ا ا قات د ني ب ريع لص اا اه للد لع لاك د ع دز طم ب ل 1 378 
يرلتتن مما اش ا ئشل ا ا ص سام مقا و 1 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ين 
جراولايت فقيه مانند رياست جمهورى دوره اى نباشد تا ازاحتمال مضرّات تمركز قدرت دردست يك نفر جلوكيرى كنيم؟ م اااجاااطاوممططوووممجااجا ا 000 0ن لين 
رسكن لات داج ساي معدو ا نج عدو ور ارال ابه بوه ما دا ند د كدو وج رداون تود وج و كبلك ومو كد ولو باون لخاد لدي بي وكامو وله واد رونو دوو دعو دالخ باتو دساو د ركو بدو ة ا وو دالج نكب وده باكا كد دن ودرانويل كعد ع 185 78113 
ياسخ دحل مر ان نا ف م لاما ول لخدم ان موا خالا طح لال مك ذل قا عدو واوا لط فد عط ايلا راطيا ذلك دل لوا بالا عدوا جاه اباد لبي تمل دل ددا دادوا ليطا د مز نظت بلاطك كذ دل قد ايان مواد اع جع اد دايا ذل ذل دعا عادص وأا 2 37/810109 
فرق ولايت مطلقه و ولايت نسبى جيست؟ جرا عده اى از شيعيان به ولايت مطلقه و عده اى به ولايت د قائل شده اند؟ (آيا سند روايى يا عقلى دارند؟) لمم مم م مم ممه ممه م ممه مم م مه ممه ممم م م ممه م م مه سمه مم م مه ممه ممه مه مم م مه ممه مم ممم م مم م مم ل مم عم م ع عع عد 5 138013 
بوشاقن: الامشاا ا قا وات ا اا اا ا ا ف لكي ل اق مقا ار ام لشت مق م لط ا مل ل ادل دا 708116 
ياسخ عاد جعي يي ب د و بت رن ا مادو بو ووو 1 و 2 تجركة ل د 5ت 2و وق توك 15 جار دك م و دوم تجو تدا رع ود 27 اده نو دو وبي د يده مو 55 بات و 2 د وف 710117 
ولايت فقيه ولايت در همه امور جرا؟ ع ادا اللا د وم لها يمري د يعر 6 اص د23 سكي م اطي جك بحر لاه ا ل اراد 2ج م يعر بدا بد اد جد ا لاع اد عم بطق ددا بعري ا د ادم الاك لامي وعد د معي مر كج ا ا 2 لسكب ا جوت 7 14/1 
يرسين وده لد عذه رودن ادك بكوم لجان راد عام ادوص دده يك ولدة اران ل دراه بذ ع جد را لحان دح يكام دجام د عدو إن علد بن تع دي لد نيان اج وده اد عه رن لحان لد كو لاي د د عاد ا ا د د ا د د 10812 
ياسخ لعي ع ل صم لعو ود و راك ا ل ا ا 1 ا اق ا ا ا ع ا ا ما ل لب ا لما وف مي ليمي ل وياك ةل بتاك عا اك شما لد روف تداع 701 
آيا ولايت فقيه فقط مختص كشور ايرانست در غير اين صورت جرا ولى فقيه توسط خبركان كه توسط مردم ايران انتخاب شده اند انتخاب مى شود؟ و اكر نظام اسلامى و + ولايت فقيه جكونه انتخاب مى شود؟ الود صو عام و دده دك ددع ترا دعا ترد رك ع 71012 
رين جاسم لا بجو تسد كدو بو وك ولت بت وخا كةد شدي د دك وس ماني دا ام 4 دو ودود نس اسم اخ كو ممه و بود لط م لكا ده بام ادو و1 نود م صل 4 جم 3 و مد سوك ب 1 عع 0 الو 
ياسخ جاب ب م ار ل و ل ا ولحاي كأ م تي اريت حو ا ا ا ا ارك يا ود ا مس ا ا ار نك ل كل ل اك د ل 1 0117 
نظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟ آيا منظور اين است شخصى با عنوان و اسم ولى فقيه بى قيد و شرط بر مردم حكومت كند؟ يا منظور از ولايت اين است كه شخصى با صلاحيت و درستكار ولايت فقيه را بر مردم به اثبات برساند و اجرا كند؟ 1 00000 
يوسن" ا يا ا ا و و ل تا الصو ب تيا وميه لل و الوك ةي ريد عر ص ميوت فق اعم بو تي تاد عدم راع لقم عل ود ود د ا تو 11 176 
ياسخ لع ا ا دم # عام ص م مم متم م5 تت ا 2 تج عتمي ست يا عا ع ولتت جم تس وض عاك 2# الوا عع ا ع 5812 
در مورد وظيفه رهبرى يا مرجع تقليد توضيح بفرما ا ا ا ا م قت لس سس صشست الس اي 2م ص صم مم ا لوه امك وا م7031 
رمع مم ا اا ااا ااا ا ا ا ونين 
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شهيد مطهرى در يكى از سخنرانى هاى خود فرمودند: «... امان از مصلحت ...» يس جرا رهبر معظم انقلاب (حفظه الله تعالى در وقايعى كه در جامعه ما رخ مى دهد. مرتب از مصلحت انديشى صحبت مى كنند و برخوردى قاطع و جدّى در برابر خيلى از مسايل از خود نشان نمى د 



































ولايت فقيه با ولايت مطلقه فقيه جه تفاوتى دارد و اكنون ولايت رهبر ما كدام يك است ا م 
بلقن ع ماه ا م م ماتتت مص ا م ا 9812 
ياسخ 2ض 7ت تتشي تالت سشششكْمْشا ام ات ا ما ا قال و اق ااا وام رما ارم اه وان تائم ل ااا مل ول اما مأل با و 31 

آيا مرجع تقليد و ولى فقيه مى تواند در احكام اوليه اسلام دخل و تصرف كند و آن ها را بنا بر مصلحت جامعه تعطيل نمايد. يا احكام آن را با شدت بيشتر انجام دهد مثلاٌ جلو حج را بكيرد يا به دلايلى بكويد: ماه مبارك رمضان كمتر يا بيشتر شود؟ اد ا ا 
رسن ااا اااي ااا ا 0 
ياسخ عاو ا وح م عد مو و تر و وا بإ دا اع مط م ص ع و وي واد و اد حي حا اوه يكوك وبع ودب اج كي رس حي عن ع ود حون وجاك واد لذ جك دواد دع دم ل ردك وا وك ل وتو دجن د عبديج نو يعادب وت يروو تواد وز ا د 2 811 

نظر ولى -فقيه تا جه اندازه مانند ييامبر9 و حضرت على است و جه مقدار در حوزه عناوين ثانوى و احكام متغتّر. مى تواند اعمال نظر كند؟ لطفاً منابع ياسخ را بيان فرماييد. بببب 00000012‏ 1 ا اا 
برسين ا م را اا ا 1 
ياسخ لمم ا يلش ئس 2 تكش 2 اشير سس اكات ا ممت صت مس لو ما ما م131 

مقصود از ولايت مطلقه فقيه جيست واار مم امد امار ابجع لاخر وات ابوب اوسن لاعس 1 
برنيئن. ا ا 0ن 





5-5-7 حم ص ل ا ات لص لع ا اق شت كص ئش العا اي ا ات لم مح ما تس شص خم تاتب رتم م لي م ات 8 
ياسخ ل ا ئش اجو يا د فا اما ا 7/01 
جرا ولى فقيه با اين كه به وسيله مجلس خبركانى كه از طرف مردم ايران انتخاب شده اند, بر تمام شيعيان جهان ولايت دارد؟ 0000 رن 
رسكن لامعا مد لانن دف ا مما و دل فلم نان محالت تر ااال املد ال دمع علدو رألما ذائحة 1لا اا العلل هيه الاح علدو ووز ااه ذا يدالباي سا ولك ددا دادو اا اباد حز نااك بالاك د ا دل قد ايان عدوا اداج جع دايا ذل ذل دع عادص واج نا 761/8131 
ياسخ دحي ار ا و ما ا او ا كرا اير ا ل دك حو دي ا بات را د وكا ا اع د اللي و اوج نال تن بات 3 د عا دك ان 3 ل جو و ا و د 2 بو 2 18105 
با توجه به اينكه ولى فقيه مانند امام و بيامبر معصوم نيست جكونه مى تواند ولايت مطلقه داشته باشد ل ا ااا ار 
برتقن ترك جد د عدو بد ووو دو وراد د لدو نت موا و33 2 70د وبا ان بادك جوتو دجوو ب وده واد دو يمدو مو تود وو وو و دوواد بخ ده وده كةو وده اند مدو د بعكو يد و3 #22 وله وود ون مد ف دك 701112 
ياسخ م ا لي رت 181 
آيا در ولايت مطلقه فقيه همه اختيارات امام معصوم براى ولى فقيه ثابت است ؟ الم اش ا ا ا 6 
يرسش الال لالت دارا م لايد دم جو ترا نميا كت ما خم وا سواردنا ا كر قي ا شام عباوط وي لاي لا ا ا لقي ل ا ل ل ا م كع د ار ل حدمي كاي ا ع ار 1411 
ياسخ محدجاء 3 ميا ا تراد لي اي قات رده مرج صي قم مدر لي شيم عر قوط جره قي ترا فص لو 1 عا سي لض ده من تسا دجن وكيم راض اد م تمدع وله د ده صر عي عقي أتريا لس ال قا ضح عع حم دقن كع خوط مسج معنم وذ قعه مدان مد عاذ 718151 
معناى ولايت مطلقه فقه و فرق آن با ولايت فقيه جيست ؟ د لطم وا ع حي دن ماه اعد د كمد حو ال عاذ ع دع ممصا دادم ع عاام م اطع د 7ك كه عد ونا اده ف جو دمة دقح # < الج د د دك معنا د دوع كمه ه22 خا جد عند د د خالا م عا ديه ده ديه للك د دك ءاد دغ د 22د 2 78101 
ترسو لك اس سو لظيو د عيابي فى ل سيد كا لالس ا اام ار وق ب امشو ناد ا قم لاد ا فال ل لض ا رقا بلا لق ري ل ماده ا ب شام ان ف عو ا سفت ف امعط ا د دك د د 2 1 71 





ترق 22س تام صصص تمت تت ص لض لس صصصشساشْ ع تسسات لواتتسشئسشصسمم اي لام مما تام م م و 
ياسخ 2ش لي اص ب تق ست صب بت تدص 2ت س7 م م تيص متسس اتات ص ست ص ا ع تا نو ام لم 10 
جكونه ولايت فقيه ميتواند مطلقه باشد در حالى كه خب ركان رهبرى ميتوانند او را از ولايت عزل نمايند اليا ل ل تمي م مت 2 181 


























ياسخ ---- 
اسخ 00 
1 5 ؤ(ؤغظعغش8ش_ضشمئ0('الل3 0000 
زمينه اى از مرجع تقليد و در جه مواردى از رهبر اطاعت كنم ؟ ل ل ل ال ل ال ا 
91 ل 
الالال لضا عاك هلان كاه مك بد وطم دي ع زوع يام لايخ مالعالا ساد دل كدان نيعا ماب 19 70811 





ومس اع وو سار رين ون ون رييا ون و انعا و لاسن ازاز ورين وول ل و ان ا 
0 اا ااا 
جرا بازنكرى قانون اساسى , زير نظر ولى فقيه مرجع انجام نكرفته است ؟ لاسا ا ا ا ا ل 
0 لحاس ا ا و سسا ل ا را سس ا ل اس م ا ا ا 
0 ساد ل ل ل ا 
آيا ولى فقيه مى تواند مجل راى اسلامى يا خبركان را منحل كند؟ اام 
7 للش ا ا لالد ا ل اس ا ا الل ام المع اه 
1 الا ان سو ا اسه ا لاد والا ار تر اساسا الات ااا ال 
احكام حكومتى حكونه احكامى هستند؟ مسح تس مس اخ ار ا حار لبر ا 
0 امل ا ا ب را م لوت إل ام ا 
3 لس ا ا امح را الا ا ا ا ل ا 
قانون اساسى بالاتر است يا ولى فقيه ؟ ا 
0 ال ا ا ل ل اوج لسع ا ته 
3 الا ل ا الو ا ا ا ل ل ل لا ل ا ا ا 
جيك بدت طيخ باحجاه جد يو ورد ع و عن وخ واتمعيبه وجو سوق باخ و رو مصتعم ع م ع معش بيع ماحهرد عبد يوم 52 لطع ماد وووووا ووه عب يم ب 120 


باتوجه به كلام آقاى مصباح كه (اكر د و 3 7 ه سوءاستفاده د) ايااير يه 4 ات فقيه وارد است' 
م اح كه (اكر تمام قوا دست يك فرد يا كروه باشد زمين استفا شود) آيا اين نظ بطه اختيارا فقيه وارد ١‏ 
2 و يا اد يه بر - ولى فقي 





رع جسن ست يد سود عو ع ارا وق يام ون م عرسي وو ياوا وراد ماد وان بسع 
0 اسع دا707ب_06060606060606060606060606ي0ا0ي0ا0ا0اياياااا 0 د 
آيا ولى فقيه را بايد در جارجوب قانون محدود كرد؟ لم ا ل 1 
3 ام ا ا ا ا سا ان سق ا اس ل اس اا ا ته 
5 2ز _ن”ظمي مرثلُهه38ي :”ه7قهي#ه©” *يكليهبهل12حببااالللم 0 
امام اختيارات ولى فقيه را به اندازه معصومين مى داند: با توجه به اين كه ولى فقيه توا او 0 

به اين كه ولى فقيه علم و همه توانايى هاى معصومين را ندارد, اين امر جكونه توجيه مى شود؟ 00000 

3 اا و ار و و ا ا ا ا 
0 إني2ة كي يك 2 0ك 0ك 00 ةي لأ 01000 
جكونه مى توان حكومت ولايت فقيه رااز حكومت هاى استبدادى تمييز داد؟ ل 
0 انق اد لج امنا ود ره لاا لاا اه لعو ةا 
0 الح و ا سل ا اللا ادا اس سن لاه ل ا ار 
آيا ولى فقيه دجار خطا مى شود؟ در اين صورت جكونه عزل مى شود؟ الس ا 
1 امم تخ ا 111 اا ا ال ا ا ا 
ْ الاح الااانناانا سا لاا الا الال ا ل ا 
م اح اا ا ع 1 


م102 














رسيي م م اش 2ش ل م مك ل 1م 
ياسخ ا ا اا م ص شي تتش سسسصصضسضششش تت لصتم سس مع مم لومم ع عفدي اهز 
نياز به اين همه تشكيلات حكومتى مانند مجلس .مجا كان «تشخيص مصلحت و... جه لزومى دارد مكر ييامبر خود حكومت را اداره نمى كردند واين مسائل نبود و جرا در جامعه وقتى رهبر حكم مى دهد همه اعتراض مى كنند و صداى همه بلند مى شود مكر ولى فقيه ولى ه 
بسن لاع نايا وان 2 بادالا وح لد بام 2 22 ندرا الات ديا أي ع درا الالسد واو انح عي تعبا أب د جك باك يل ادك حا تدش ول ولباب + لد دياب ماد ب دديا وك > عبان الا دي دي ا عر د جب اناد يلوالا قن يا تاو ل وال ل و يلتبا ناد بت با بال عب اح 2 108/1175 
باب 0101131 ااا 
جرا به ولايت فقيه قيد مطلقه را اضافه مى كنند مكر ولايت فقيه غير مطلقه هم معنى دارد و يا اصلأ وجود دارد؟ ام م ع عه ممه اه ع ع عه ع ع ع ع ع ع ع ع سم ع عات ع ع م ل سام ع ع ع ع عه عام ع عات ع ع ماس ع ل عط ع ع ع ع عم ل ع ع ع ا ل ساس ل عا ا ع ل سام ل ا ل ا ا ل سا ل سس ل ل 2 491 37 
برست ااا ااا ا ا ا مسا اجا ان صما صاب صوق لمق امد ابا اع تقد ل ع ماي لأسي ديق أب كرا وك ا ذ مر 18 
ياسغ اع عاد للد ده ا بي امود عاد لك د ود اتا اد جد اند ل وا تي جا ب با د بد ب يج ال ا ري رن اد مدوم مج قي ا و رو ا با ا 1 ا ا ا 1 





برسئن ع م دا م ات م رع مومه الخ د كد با مح ره جا لك لاجد ديك لت ا وو ححا م لي ات دع واوا ل اص 1 2 عت كك وار العم جد لمج و وه ا امقيس 1 
ياسخ 1 1 2 2 2 2 2 2 12 2 2 2 ز12 1 1 1[ 1 1[ 1[ |[ |[ 1 1 1 | 1[ 1 1[ [ [ 1 1 1 ااا ااا م ااا ا ا ا 0 
ولايت مطلقه فقيه يعنى جه؟ ديكر اينكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيا به استبداد و ديكتاتورى نمى انجامد؟ لخي اص عي ل ا و علي و اي اح كيت لمشت وي ل كم و بو ةموح امح ا تم ات 0 وو ا اا ع 72006 
5-7 ا م0110 1 ةي 2 2 2 2 2 2 12 1212 ز 2 2 2 2 ز 12 1 11[آ11أآا1 احا ااا ا اا ا ا ا اع ع ااا ا 10 
ياسخ ع ‏ اا ‏ ا ا ‏ اااا ‏ ئ ا ا ئ ا ا ا ااا لئاع ا لو 66 
آيا زندكى در كشورى كه حاكم آن ظالم است وساكت بودن به علت خفقان كناه محسوب مى شوداكر بدانيم كه حاكم يا رهبر اسلام را اجرا نمى كندجه؟ يش اع 
يرسش 89 1 ا ا ا 
ياسخ(قسمت اول) دوواد فا ياد لمن عندايا دام ادي لماو دامع ا ماع ايا لالب لا وفطي داه نايا كدي واي لدم ييا عار لعن يا والخلال دايا ذا دافا مين الطاب و وامضايا ء لاق تباصا ذاه دايا يلصاو لان كلق مقا ال فالأد الت ناه عدا دابا لمان دابع او رواب صايات لاب فاو اقايد د ام انها كدي نأا علدا يات وماج جات ا عم 
ياسخ(قسمت دوم) ا ا ا ا ا ا ا اا و 1 


برى بيان شده . اولاً به اين وظايف و اختيارات 





يرسشسل عداو موا وا ا ا ا ا يووا را وود اا ايا و وا واوا اا اواو ات ا ا واي ون ورا يا راسي وتوا اواج واوا روي و اردياة يدوت 
ياسخ و تم دوي مد دم مد معط ركم وا لا لا بد وجا مرح وح جم بد رع فياه بو طبر د ل افد حو جد د كلدم باد ا مره يد واد لط اع عت رارم تمه يمحي دم ب تعد عد ا ل رج تلا لامي لايد ود مدت لمر د د د ياد 
ختيارات 
بسن" المع عا لص ص لي 1و1 عر ا ا 2 بق اا وا 1 مرو ع صم ع افك ا ا را ا دعقي حك أو كا ا رايا قا فت عي اب اع الس اويا 2 ده حم ا لو ال بوت 12011 
ياسخ ا ا ل 
ولايت فقيه فوق قانون اساسى است يا تحت آن؟ ددد ركتس لتة ود ديا كاد وعد ل اعد لخدي لو بام كف ع وك عا عد سو وعد 113012 بطع ايه د من يد ب الوق :حرو تمع موق ل عق دك ددن لمي ب عي 1 
سين لمعا ال م نئي ا ااا ا ا م اراك عا و ا اما ا ةا و 1 








يرسفن ا ا ا ا ا 2ض ا م سس و ئس تسم ص ا م واي + عمع 
ياسخ ماي شل ْم ص تت تش تس ماكتتسمصت تتش 2 لضي ةتامش ماس مش ا سا ممم تتشم اكاك ما مو 2 
المع وو ما عم عت صا ع ع اكات صا ا 10 

بلا 

ياسخ وحاس وه كن دكي وواك و ويه امود من بامماحت دن دعت تله باون بادك لي وس مادم كرتتو روتف بو ثظان ب مخ واد مركت ل عياب 42 ودرا نكاد روود واب له ادن وو وبال وول ذاه رية د وام د اع دن جد ليو ب وبال وى اط و ا 


.خط او را طى مى كنند .آيا نوانديشى كه امام داشت اكنون دجار 7288 





--- لمعع؟ 





در مورد ولايت مطلقه فقيه و مقيده فقيه توضيخاتى مى خواستم بفرماييد.و نيز آيا هر جه ولى فقيه (جه مطلق جه مقيد)بكوييد بايد عمل كرد (منظورم اين است كه مثل دستور امام على كه هر جه بكويند مثلا بكويند اين بجه را بكش بايد حتما عمل كنيم با توجه به اينكه امام ه 















































ياسخ(قسمت اول) م ا يشش ع ئ ا وي 1 
ياسخ(قسمت دوم) اش ا تي تت تش متش مص سمس 2ض شه هششصصضس ص ااا ممصم 5 
تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) جيست؟ لحمو ياه لاسي راك دنه عاك ملا كانم و دقاف وام م ف لاح الأ موك عاك عا ا عله اله وا مده ود برعا دبال الات لايق عم لها كل عد كانه نط امي يط ل لح اباط لاتسوك دنسلا خا مالع عداو وا دا شرو مق الة ربالا بال ساي ف علا 
9 ألا حل لا ء وسار تانر ند بات يحاي لكان د ع موادا د رد وا ناطات رت نح علا ايان ابت د نيحف 22 2م لابرد با عطاك ات عمداب د بيك نيام بايد عت عات ب 2 مود مسا موحت ب ساي يدن نمام بيط بن باحواح سه 2 سدم ناس مدد جراد يويدب حي بايد مااي تايا ى 2 مدعا عدجا ماما بحب كار ا ل م ا 2 دع 
ياسخ 000000000 00000 ا 
ولايت مطلقه فقيه يعنى جه و فرق آن با ولايت فقيه جيست؟ ديكر اينكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيابه استبداد و ديكتاتورى نمى انجامد؟ ممم مه مم م م مه م ممه ممم مه مه مم مم مه ممم ل عم م مه سمه سه مه م عم م مه مه مه ممه ممه مم ل عه ل سم له سه ل لع ل لد إإعع 7 
يوسيئن جنم دان وا ري لمكا دس ونه سا موا را رفي ولوك و يما لوطي ل ذا ونه وده رقع رقو الم /ا لإب را يعاق ددا دا دده وألما و اليوود ب عو يمد وام داك عن دكن ركع مقه بحسم املق ل عله لعل دس ددع مدا مده وكدا مدع فا حا به بع يأجي لظا دنط مده يكن كه ألما للج واس ا اراق 
ياسخ متم عدو يت ون وو بو جب ع تيد © عب ياد دي مويو دور وو عو د ورد توم وي دك شب مع دوي 1 ود قن وول تق و يرن ع عبش عم و كيو كل عق وم عو ع تو ل جو و7 عن م طم مده 2 6م عون وق حك و وين # أي وات ياه 2 موي ديرن بع دواو جود تقو بحي ممم دوه 1 و كت لجع 





حكم حكومتى آيا يك ناهنجارى براى دموكراسى نيست؟آيا اين همان ديكتاتورى نيست. 





يرسش اام ان اح احا ا ان اح اح ااا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ااا اا اا ا اا ا ااا ا اا ا ا ااا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ااا ااا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا ااا اا ا ااا اال سال ااا ااال ا ل 38 
انشع ويج ادج بنمة باه تجو ووم دج بحبو و دجي صو طفع مج جيه ووو وج ع مر تجن اتوي عد لوي عرد ملت م ا ل ف و او مل م ل مد مع ويد و 1 
لطفا مفهوم ولايت مطلقه فقيه را از منظر قانون اساسى و امام(ره) توضيح دهيد؟ تا ل قال ا الا ا 
يرسشس انه ل مي ا ل و لت وا تي وت ل يت رت 6 اما ات ل ا عي ا ا تس تاس ل تم م مات #السوويي والد د قد نويعو مسي لوم تاي مي 0 د ع ل لم 2 الا 
باب 101 0 
آيا لازم است اهل سنت از ولى فقيه در همه امور 0 م اا ا ا ا 1 
يرسش ممم مممه ممم مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم م مه مه م مم م مه مم مم م مم مه ممه ممه ممم مه ممه مه م مم م مه مم م مم م مم مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم عه عه ممم ممه عع عع عع - /ابارع؟ 
ياسخ سمه ممم مه م ممم مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مم م مه مم م مم م مه مه م مه ممه مه م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم عم م عه عم م عم م عع عع عع ممع لابارع؟ 
جرا ولى فقيه با اينكه به وسيله خبركان منتخب مردم ايران انتخاب شده استء بر تمام شيعيان جهان ولايت دارد؟ ا حا اا حا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا ا ا اا ا اا ل سا ساح لاسا الالال لل و 361 
يرسش أ اس ان اح اح ا اح ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اال سال ا اس الالال اد أ ص 18 
ياسخ ا احاح ا ا احا اح ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا سال سال ا اس الالال 2د أ ص 1 
اختيارات ولى فقيه با اينكه ارتباط با وحى ندارد. جكونه قابل توضيح است؟ ديع امدودك دح فاه مج عو أ عن ده مد ف دك ا لي فاك ووش صا ما ل و مي انيل ا ا سا د ولد يه امة ص1 م عد عه وده دعم وده فو مع يي ع 
5-6 ادو ا رايد متا يوت لكر او وقد جا لوقدة مامه قمع كن جد ادل جوت اميه دل امار فا لخاد اموق توداه كةو واس ل دده راع الحو مالكلاه هاا قد لوقه فك كلم عا و د مجلا مقدع اله و للم ع 1 12 





رسن ال ل ا ا 1 مايا1 1ل ص ص كد اي ارو وا اب ا 1 ف ص واو با الم دي انك ا 1 ا 1 
ياسخ ملي ا اي لض مش تش ص اائشصض ئس ص سس .شش2ظش##ش سس ششصتس اص د 123302[ 
_اكر در مسئله اى حكم ولى فقيه با نظر مرجع تقليد مغاير بود كدام لازم الاجرااست 7 اا ا 0 
برهدق لص ال ا قال ا اش عشي ص ص صضش ل صاش تس م عستم صم ماع ع مي بت عه ديد مج ووعز 
































ياسخ مكو اعد اميد د سس بمو وال رحد ارده كم اود ا لدوم سد جد الطو روج عت جرع وود معد مراع كا جك م م يود لديم مده خم زجع جد طم رم مر بتكاف واي جا تعد مع ا رمد ع ممصي طم وتوم ب وح م تود وما 01/1 


حوزه فعاليت سياسى رهبرى جكونه است و ايشان در برابر تصميمات مجلس جكونه بايد عمل كنند؟ جوج اا 0ن 
يرسش ع لوم ا ا م م م ا م تت شمشم تمت ا تت رصت اتات باص ست ة تت ات سمس وت ممتوايت تددج تم امنود كيه ا ؟ 
باب بذ فيط كاتشاه ادا نما و الباداقة الا نفل م وام الما لالسطدي ١‏ مشاتاين اد ا مو ابا نظا يفاد ابنذ ااانه بطو اه تاماه انل نما ان قبا لشابية ان طالخمددة و فم الما ل 
همان كونه كه مى دانيم ولى فقيه على رغم بسيارى امتيازات بر ساير زمامداران باز هم معصوم نبوده و احتمال خطا از سوى ايشان وجود دارد از اين رو در قانون اساسى كنترلهاى زيادى از جمله خبركان بيش بينى شده است.حال سوال اينست كه ايا مى توانيد به صورت عينى جد 
رسن م م م مم مم م م ا 0 
ياسخ ممم مه ممم م مم مه ممه م مم م مه ممم مم ممه مم م مه ممه ممم مه مه ممه مه م م مم م مم مه ممه م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممه ممم مم م مه مم ممه ممه مم م ممه مم مم ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه مه ممه ممه مه ممه ممم م مه ممه ممم مه مم مم م مه مم م مم ممه ممه مم م م م مه م لم عع 7/03 
خطاها و لغزش هاى حاكم اسلامى جه اندازه اثر منفى بر حكومت دينى و دين دارد و راه كارهاى مقابله با آن و راه هاى كنترل و نظارت كدام است؟ دم اندو أ ياد مناه مسا دنه ونالد وكدنها وكداى يزينت ذلا هزينع دالا فلأي ضاي عند +3 يكل لدنم بلأياسه اه أنه لاع يك يعي سيا اداه ام وقد لما بدت 1901/1/1 
يرسش ارجات اتويات يكن كبز وج بح درل بربة طبع بتع بي تاصواح جيويت جديا م ولح جنوج و ول وار عن مسودن ج ممديايت يد يكن بو يبنج ويك ون باع ترون عباح ميان كيدي وجري كدوج ووكبء ونان موي سويج و يوي كمه خ وارد وي بويد بكم وود وان جع لإشواق + ليت 6 تيان ممح جنع جد ف كنا2 وبو باخ عو ي توبوه ابيا ا 17 
ننه 8 ا ا ا ا ا ا ا ا 0 





5 دوه رمتسم عقاف 32 ا جا ار د للحم ع دده م دده ناه ليد :515025 و2 00 للد مه وهاه دو طم جد 90252 51 عوطم ماده مسوددة جد 50 00 بك تود ال مامه عد كد نقهة عند د اد حر لط ليم مد د ممه يك و دج عو 7 ا 2 101116 
ياسخ 00 | 
كدام شاخصه ها بايد محقق شود تا مسأله عزل رهبرى در دستور كار مجلس خبركان قرار كيرد؟ كمه لح سرد ماهد تاه دع اده لحا 2د مد الل وه حت د لوط د تبحا ا اد طحي عو ود م مط اد ص عمج مح ا 2 1/111 
يرسش ممم ممم مه ممم مم م ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م م مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مه م مه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم ممه عم عع طللا؟ 
ياسخ 5105 22د وج لجع جد وميا دوه نج د 1د د ع كج سوج اح ونه فد دم هوطع د رد حر د د كع اط كمد تدده ده د اماع د د حاطو دك بد ل كرو عو بده لد دم جد د 0 جرد دك وقح لو مه كا قل ملعللو د لطر جد دا جا د مال درو 22 0101/12 
ولايت مطلقه فقيه؛ يعنى اينكه او فوق قانون است در اين صورت همه قوانين بى فايده خواهد بود؟! 0000 ارون 
يرسشس أ احا اح نحا ا ا احا اح نا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اساسا اا 380139039 
ياسخ لش اا وات اك اا اق ؤي لال 
آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ ملم ا تئر ا شي ا مت لا لات تت نتم تا عام ما ا لجو دوف سماخ اس ل الح كو و و وان ا ل 1117 
يردن م ا ا ا ا ا را اا ا ا ا يط طن كر قاد قد ا لاا الما ا ف لبايك ع ليل فا ل وفوا 71/1 
ياسخ ددا عا نب لع م ادو جف ارك دنا رك ل دا باجا وى ام اباك ااا ل عاما لشي ابا دك الى اللا بالك و تانايك ولد امال بل بك عند د اك للحت ادن رحج جلك رارج ناه دأ لشن ان ل تا و اواك ون بال و3 نابا ادك با د ماران ار وو بي اد اا 1 01 
آيا رهبر جامعه اسلامى مى تواند به خاطر مصلحت جامعه قوانين اصيل اسلام را زير يا بكذارد؟ ممه ممه ممه مم مه ممه مم مم م ممه مم مه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه عم م مه مم م مم مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه لمم ل مه مم ل ل م م ل 71/172 
يرسش ممم مممه ممم م مه مه ممه ممم مه ممه م مه مه ممه ممه ممه ممم مه مه م مم م مه ممه مم م مم مه م ممه مم مه م مه مم مه ممه ممه ممه مم م مم مم م مم م مه مه ممه ممه ممه مم ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم عه مم م مم م م عم م عه لع 71/178 
ياسخ معدم الون يدوي ددم معام دلا نام ولام لاوا لاح لوده ول معزلا لام أ ل وق د تكب لاني أن اقح لاون عام باب ادن للم رده تالا يا ده لبد داح ا ا و ماك عمط يولي ده البح لم سام الاح 3م لاما نام لديا ماد ريدمك اح د اند ل م داب و 110/17 





جرا تمام بخش ها و واحدهاى كشور بايد زير نظر ولى فقيه باشد؟ 001 ا 


























ياسخ ل ا ا ا ل ا ئش لش ا ل ل ا 0 
آيا اطاعت از ولى فقيه در عصر غيبت در حكم اطاعت از امام زمان (عج ) است موده د بحو م وام بكرج ع ودج عدو الو جد مم بق مود معد و ع ا صمو المع د بت م جا ورد اجات عو دوه عدوا جه معد وت ولحو تو زد 3213222 1/1017 
ورسدكن للا ا اا م ا ا صب لعا شد ا و اياي ادع م ا ل يد اي 1 ل م ماله ع يميا دسل ون مو أده بدو بض السو و راسيلا عي دده مداه دود مدو ب ك وان رخا وده لامو اويا يف لدي مدل مده اده واو مشيظ يي وعد يليعدا اسل يه كا كدو دار سس 461 
ياسخ 5 زو اناد يدباو جو ع انث ررد وا سو تابد دامر ئرج امي ييه نو درا عوط ا ور ع را تكو تج اث امي ديا باء و حاو لمش رع ونوك وودج وباك وائمة دبال بابي بو رجفم و جارد رار م روك تر ديا نكت بياب بئان 3 2 مله اجون بارةطايب اتاج وام وكرظ ماب ابيط نو سماد ده ف عا رمم رود عر كدجو تر كاد باس ا ا 2 1/161 
در مورد ولايت مطلقه فقيه توضيح دهيد. لمم لاوا ارو ابش ميا ميدي باصص ا اتا تام م بات ام اميد سُدئددينك. شدا كا ند و دواد بالفيظد ف لحل وك د لل كك و لظ لخ 11761 
يرسش ممعم ممم ممه ممه ممه ممم مم مه ممم م م م ممم مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممم مم م مه عم ه مم م مه ممم ممم مم مه ممم مه ممه ممه ممه ممم مم م مه ممه مه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه عم ه مم م مه ممم ممه مم مه ممه مم م مم م مه ممه ممم عم م مه عم م مم م مه عم مم م مه مم م عم م مم عم م عم م مم سس 71717 
ياسخ ممم ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه عم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه عم مه ممه م مه عم ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه عمه ممم مه مه م مه ممه عمه مم م مه عم م مه ممه مم م عم م مم عم ل عم م عع سس 71717 
اكر ولى فقيه اشتباهى را مرتكب شود به طورى كه مردم متوجه اشتباه او بشوند بايد از او دوباره اطاعت شود؟ ا ا 00 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا اا اا ااا اا ا ااا ااا اا ااا اساسا ساس لس 36 36031 
ياسخ سو سات جيه منرط وي كتنج وعاجه ماخاة لجو ةمه و7 فجي ملاشيع اماما عدج اطذرق تود ماو شان امه لاد ةادا اللعط شو عتاشني لجال ة ان ة فار طيهيق خش جاه حم رانيد اد رقم ل لدت وجو ف أ مان ا 
علت شرعى واكذارى بعضى نهادها به رهبر جيست ؟ و حسابرسى آنها جكونه است ؟ اش ا جم مسي تم لو ل ممه سي بيده عع ا حا 7962 
يرش م ل ا ا ئش ئضي ا اك ا لع ل 1/1 
ياسخ ممم مم مم مه مم ممه مم مه ممه ممم م ممه مم م مه مم م ممم م ممه ممه مم مه م مه ممه سمه ممه مه ممه ممه مه مم م ممه مه ممه ممم مه سمه مم م مه سمه ممه مه ممه مم م مه سمه ممه مه مم م ممم مه ممه مم م مه ممه ممم م م ممه ممم مه سمه سمه مم مه ممه مم م ممه مم م مه مم ممه مه مم م مم مم م م ل ع م مم عد 71/617 
ولى فقيه مثل تمام آدمها مبرا از اشتباه ود اطاعت از او تا كجاست ؟اكر ولى فقيه دجار اشتباه و ما متوجه شويم آيا باز هم تكليف ما اطاعت است و اكر به ملى فقيه به جشم يك مرجع نكاه كنيم جه تبعاتى در بى خواهد داشت ؟ ددنعي انمه دوه دم ا ع 3/651 
يرسشس ممعم مم مم م مه ممم مم ممه ممم ممم مه ممه مم م مه مم ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مم مم م مه ممه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممه عم مه ممه ممه عم ممم مه مم م مم م مه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم م مه عم م مه ممه مم م عم م مم عم م عم م عم عد 71/69 
ياسخ العا ا اا ا اا ا ا اش ا ا ا عت ا ع ا 1 
تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با بيامبر(ص) و امامان معصوم(ع) جيست؟ ا ا نين 
يرسش واج جولو و وومجوج وو ووو وو ل ولو وا وواولوووومووومموووو لوم ووو ووو مم0 00 
ياسخ ممم مه ممه ممه ممه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه م مه مه ممه مه مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممم مم مم ممه مم م مه مه قمه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مه ممه ممم مم ممه مم مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممم ممم ممم لم عم م عم م عه 1/817؟ 
ولايت مطلقه فقيه يعنى جه؟ ديكر اينكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيا به استبداد و ديكتاتورى نمى انجامد؟ 8 ا 
برششن -ن نابا جه دب للدت وه عار كدت اران 0 2ن رات ىنج ماباي بالج زا ساي حرو و ايه ناو يانه نح ول حا بد عاك ياجو يسا ابد حا بالا 4 ونين الا ا ادال بارج ب يلدت و ايا لأا تايا ديعن كان ايا اجاج نايا يأيان د تدا نا ناوي وتان و3 تاياي نابج وى ساماد سبح كنا دا ناريا ايك اتن اياج تل بأ أل ا 171/86 
ياسخ ممم م مم مم ممم ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه عم م مه ممه ممه عم مه ممه م مم ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مم مه ممه م مم عم مم م مه عم مم م مه مم م مم م مه عم ممه مه مه م مه ممم عمه عم م عه عم م مه مم مه ممه مم ممه لمع ممع عد 1/816؟ 
آيا در جامعه اسلامى ايران بيرو ولايت فقيه (ييرو) ائمه معصومين هستند؟ ا ااا ا اا اا ا ااا ااا اا اا اا ااا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ا اا اا اا اا ا اا اا ااا اا ا اا اا ااال ا 3519 
يرسش لل وومجوووموممووممووووومو وو ل ل ل ا واوووومووموومموومىمو لل ا ل ول و ومم وباو لولم ووو لاوم ااام 00 
ياسخ ا ا ا اح اح ا احا اح ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا جا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ااا اا ا اا ااا ااا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا لس ل 1 3 
يكى از وظايف رهبرى تأمين مصالح جامعه اسلامى است در اين مورد توضيح دهيد ا ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا 11 
رسكن ا ا ا يض 
ياسخ ممه ممه ممه ممه مم مه مم م مم مه ممه ممه ممم مم م مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه عم قمه عم مه ممه ممه ممه مم م مه مه مه ممه مم م مم م مه مم م مم ممه مه ممه ممه سمه قم عم مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه ممه مم م مه عه ممه ممه سمه ممم مم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه مم م عم ع لله م ل 71/817 
آيا ولايت فقيه سمتى مادام العمر است ؟ آيا اصلا سمت است؟ آيا اين تلقى از حكم عزل رهبرى براى رئيس جمهور كه «حكم ولايت فقيه بالاتراز قانون و رأى مردم است» صحيح مى باشد؟ لل م لم ا ا ا ا لله جاه ف ا ا ل 1/8 
يرسش ممم مم مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه عم مه م ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مم م ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه عمد أرع/1؟ 
ياسخ(قسمت اول) لو ا ا تم عات سما لو نم امع م م م حي ف لت م لمخم سا طاحم عه م ددع جد لماعي ديد 1 
ياسخ(قسمت دوم) ا م م ا صصص ص ئش تش اش سس صستتك شم 1 
ياسخ(قسمت سوم) ححا ل ا ل ا ا ا شت لك اا ص العع ما لس ‏ 9/17/71 
آيا رهبر مجاز است به رييس جمهور مردم حكم ت ندهد. يا اين مسأله فقط يفاتى دارد؟ او واجامموومجووممجوممجوومومماجاجاجاا ا ا اا ااا اا اا ون 





جرا ولايت فقيه فقط در ايران است و جرا بايد ولى فقيه و نمايندكان خب ركان رهبرى ايرانى باشند؟ لزج شط ةوفه وب ةشةية يريخ تمق ونج سكين انط اطق لها سق تناه ابنج ك ون نجل اف بن هيخ سين تاق ين الست ابوج ان مكراد فاسي جا + ااا ا 




















ياسخ ا احا اح ‏ اا ن احا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ااا ‏ ا ا ‏ ا اا ا ا ا ‏ ا ‏ اا ا ا ا ا ا اا ‏ ا ‏ ا اا ‏ اا ا ‏ ا ااا ا اا ‏ ا ا ‏ ا اااا اا اا ‏ ااا اا اا اا اا ‏ اا ا ‏ اا ا ‏ ااااا اا اا ااا ا ااا اا اا اا اااا ااااااا اا ااااااسااسااس17 98 1 38 
جرا تمام بخش ها و واحدهاى كشور بايد زير نظر ولى فقيه باشد؟ مع ا اش ا تش ص لس تت و تس ص لص عد وماد د د 
تن ل ا اا بي ا ابت ا ترام ابي اك ميا او ف قات د م ايك لع يد لخلا ماده رار سا1 01 
ياسخ دبك اد اناده نادي ايج دو ياواه ب اروف اتن را ولخ دياه بيج ند ع واد دك دبا اصح و تبث دانت عرلا ابح دياك بايد دك ع وال اناد ىحوي نايك ودج عي ويد ويا بيت كد د يلاك د ددرا اعت دوج وان و2 ل وري نات تاب ونان دك 2 بان تلن درن ليث و حبك د لظ دب اق ده اله لك اا و ا ا 0101 
جرا مجلس خبركان. رهبر را براى مدت معلوم انتخاب نمى كنند؟ ودع م ا ا ا ا م ل ا بعتا ا تتم مام مرامم ةناتم سيد خموع وما مل لو لو 1 
يرسش لمم ممم مه مم ممه ممم م مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم مه ممه ممم م مه ممم مه م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه مم م م م مه ممم م مه ممه مه م مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممم ممم مه مم م مه ممه ممه ممم م م مه ممه ممه ممه عم م مم مه عم م ع ممع ل ع1 
ياسخ ادلم عبطا رمه لانو طعي ددر دل دل دداواط عادسا تدده لجا موا دل ددن لمات لاو والح الح فول ادي لاه لل دل دعو باد هلواط د انايد لساك تمل ودف دما دادي دالا اونا ف امايو دالا ما ذف ولق وماد لاحل انال با يما دعل ةدك ذم عاد وا اا ات 0 
جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را «ولى امر مسلمين» مى ناميم؟ ان جيده جد ع بوخ عع اع ناح حون «يايساوات ع توي يدق وجييد تور لماح 3ج كرات سوق م7 ونب منخمب ا واج راح دهج د جلت 2 ون جواح سود مويق و مدي لدي مان يد فج مه يد جام« وه جات بط نا مواق + بنع انم وان جرف يده ب و متفاو رات بان تح وود و حمس اد وي 1 101 
يرسش أ احا اح احاح ان احا ا ا ا ااا اا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ااا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ا اساسا اا اس 3 31 
ياسخ نج قاذنى ااادج انرا جب عانطحة اط انع فار طبومانخم نالب وات ةفشان رت انو مت الخدم اا ا ل ا ا اي 0 
تفاوت حكم و فتوى جيست؟ مدع ويد مد ا كل تم ل اه مه 1ك ل وا حرق لدم ملع دسم دده طم و 252 51 عد عطس م ماه و ك2 50 00 ب تدك ترد امد عه ع كداه نقهة عد عد ا د د حر لطر دجي د د قا ركد دعسو 2 12 12 11116 
يرسش لمم مم مم م مم ممه مم مه م ممه سمه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه سم م مم م م م مه ممم م مه مه ممم مه ممه ممه مه مم م مم مه ممم م مم م مه سم ممه مه ممه مم مه مم م مه مم م مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم مم م مم ممه ممم ممه مم مم مس 5 7140 
ياسخ لمن اما اط ا ماو ا ار اق ل ا عق اا ل رع اك قرو ل ا لايم ا او 6 تا 30 ود لو ل عه حت ل ل امه ل اا كام لد اي ل ل ا تك اك اق م ل ا 2 316 
آيا امام خمينى «رحمه الله» از ولايت مطلقه خودشان در مقام عمل استفاده اى كردند؟ لعفي ل يا ا مي ا ل عا م م وميد 1 لصي لضي م لبه وك تع تدبو و عد احرج وس دده عد وعم جو سما نمم المح ودع داوس وسافبه دمع سو و 1 
يرسش كولس عا يا - عاد د طايه نوع ون جرد م د ميات والدت يج يديه ت عو جما باع بود ايوب + ل بعاد كر لستدح يدع والست ع مح ع د علد ددطاية مدع مه عرو > ممم يدت جادد عبد د ع مطماع ناح عد عأ باع 4 > وج ع دك دن واب ع دع ا د عع عاد عام باع ون جك جح مدهي باس ع ادق ع الذناع و د عا عم اع ومع مداع بويا لوجع وجدع رحأست ع بدت ولعب عالطواة د بيك 2 617 
ياسخ ا شي ئش ئش ا ا شا ا 
اكر فتواى ولى فقيه با فتواى ديكر تعارض داشته باشد جه بايد كرد؟ ا را 
يرسش أ احا اح ناح ا ان احا اح ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ااا ااا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ا اا ااا اا اا اا ا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ااا اا اا ااا اساسا اال اس © 38 
ياسخ عاد نتوين عاو دع مد كك جل عد د ارا دل نات ردت ده د للق توج وك وبال وو نابح د مك راع بات وه دنه لوق ولا 3 ودر بلاج دادح مزله ود وتو نونظ دامو دغ مال تسد بك ليع ويا وذ كوه دالج ادبي داع باع كت تكن وهال وان ون تكد ده ب د 0410 
با توجّه به «ولايت مطلقه فقيه» آيا مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد؟ ملعن وأو ولق لأروة ف اعد طعي كمالك عد مشلا عدوا ةمي مامه لعل عمطت عد رق كل كاج عند العو لمحي مد مما لل وده ا حا دو ماي فالخب تنعط مك علط لووط ولعي امد ل 177817 
يرشع ل اا ص مص شع ص م شا 10 
ياسخ 001000 بز ت-001 | |[ |[ | 2 >< <> ز 2 2 2 >< ز 1 اذ 
منظور از ولايت مطلقه جيست؟ آيا فراتر از قانون است يا در محدوده قانون؟ ج شوح ياو :نجوه ابد سج بو موب و باه ودع اده ماو مرو جو مدي لسوت وو و ع و وباي تو ار قينا قح واب دح نت د بو مرو ا رابا ب ا سر ودج سودي حو موا موي باون ار وق ديا د و مور 0 11 
يرسش احاح ان اح اح ا اح ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا اا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااال سا ااا ا اساسا ا 31 
ياسخ - 2 وم ند عره سن وين ودح سوه 4 خوك ل ذم عام + اذ مم دو وود راد ماي ام جهو للحن كود عويت اد ع جر ادن فج جك ان موي ام ادو بج دمع اجاو نه من ل عد ين 01217 دم د رين لخم ام اد 0 ل ب ونح ا ا عا لز 





تشقن حموط ول مدع ف ريدن ا ع وري مان جه م صرية قم مدقي 51 ولع اميه دده دري ميك قو دان لقي بريه مدي فيه وي من ذاه ددن ده كرمة در انعد ددم نح مله مطح دعن ني في مدي أدرما عدي اقوط دام ديم دان د + ذم مد قمفة نس أمصلمة معد ققد قن دج تن ترون ا 101 
ياسخ لم تلن تددم د كدهج اليد ادو تع ب فد وفيا ليد كدي د حرد ‏ 11عاح د سه عمد مد عنام جد عد دك عد عطس ماده فس مياه لاجد ف وج د و 4 ام عامج بطع مكمه ماد خدح وده ل دك د طرا كرد مك هيام دب مماء يقت و5 ليد رج 2 11112 
با توجّه به ولايت مطلقه فقيه. ديكر جه نيازى به مشاورين و متخصصين براى فقه مى باشد؟ الب فى دقري و درن واد كك لخ مقرل روا عي المم و ر افر با فد كوم مااي اميك قر ف عي ل عر و اح ل كد ا ال يا 
يردن اخ ده لحرا تالت كك ل كل لك حال لوم عازه 8 تاد كاك ند تلود ل 1ج لاه الحا روا حراج اكات حا كلد ياد عطي أت اا مدا الو اتج واد له رجا حا اك ل ا الوك د ولا عونا ا نر طلم ل حا ل مرك حال اتن وكات ا رطا حا للم د خط ار 11/1 
ياسخ وو الي شر ا ا از ع و وي 1 مص ا امي فيو 1ل يد بي ميت ييا لامي بوتا اليا د 1 لمي ل وو معاي ا تي ا ايا اا با فا اع وو فد لم د عاك مي بات امم لعن لوط و ددا با رو 1 
اكر ولى فقيه دجار بى عدالتى شود تكليف جيست؟ ل اي اما اتات ص ةينضم م ششش يتا يا سس ممم اي مج مام ع ا م م 1 
رس امم ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل اق و لج أ د 101 
ياسخ ا ا ا 

















آيا بيروى از دستورات ولى فقيه واجب 


77 ا 1 
ا سي ا ا م اي ا ا ا م ا 1 
ياسخ مي ع رك عر ا ا 
1 1 1[ 1 1 1 1 1 1 1 1 11 اا 0 
اكر ولى فقيه اشتباه كند جه بايد كرد؟ مما لا الما ل السان سه 
1110111 ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
دن قار ح بات جديا مع د ما ورد ورامك قدت عات روائرة اياي بايظ دعا فك يه ع جد ب 6ب 
وعدم تم يتات ياياي ا ياوس ماك ماي تمد ب بحاي تمد مامد وات يماع د بابك يي حي او ص هك عر ع ود با عدم ع تام بايد ماد نا ماك ايح 1/6116 
ياسخ لس مه م سم م م مه ممه ممه سمه ممه مم مه لمم لمم م مع 
1 ناي تاه عاد امكل لد املاظ ايا ا الج ف لشف ف كاه عا لك ا ل كال ماس ادي اا كال ف لذ اي كاه داس دا ا مشا احا م 111 2 
آيا مى توان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توائد 1 
بيه رأ مور قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را انجام دهند و در جه شرايطى؟ لم م م سم م م مه سم مم ممم 
سمه م م ممه مم م مم مه م ممم مه ممم مه مه ممه ممم م مه مم م مه ممه مم ممم مم مه ممه ممه عم عم مم م عه عم ع عد /11ل؟ 
يدضسكن 8 1 [ ا 0 
سمه م ممه مم م مم مه م ممم مه ممم مه مه ممه ممم م مه مم ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه عم م م عه ممعم ع عد /11ل؟ 
ياسخ جاتو ثا* مانت اديت بخن ولد وج مو ب 2 وله بدا مم وان وراد ويويت ا 00 
1 أ اس اح احا ا ل اس اا احا ا اا ا اا اا ااا ا اا ا اا ااا اا 37746311372222 
آيا مى توان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ اذ توانة اد 
يه رأ مور قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را انجام دهند و در جه شرايطى ؟ لقو لبا حي 
اا اح احا اح ساس ناا اح ا اح اا ا ا ا اا ا اا اا اا ااا ااا اا ااا 3746131422 
يوسن تان طح اود لانم انو ع للنطبا وان سا ةو لسارط وخ دمن 
اس ناح احا اح ل اس ان اا ا اا ا اا اا ااا ا اا ا ااا ا اا ا 37461314222 
ياسخ العم مه م عم مه ممه مه مه ممه ممه مم مه لمم لس م مع 
ممم ممم ممه مه مم ممه ممم م م ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممم مم مم ممم مه مم م مم م مه مم مم م مه ممم سمه 0م 22 15413 
اكر ولى فقيه اشتباه كند جه بايد كرد؟ اد ساك ا مر ل 
ممم ممم ممه مم م مم مه ممه م ممه مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مم ممم م مم مم مم م مه م م مم م ع 1431 
برفيق وق د طم حورو اام ار جا و و ل عد ا ا ا 
ممم ممم ممه مم م م ممه ممم م م ممم م مه م مم مه ممم ممه ممه مم م مم ممه ممه م مه مه م م م مم مم م مم م مم مم مك لل 
ياسخ مم ل لع د عد م و ع هر 
1 سمه ممم ممه مم مه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه عم م م ممه مع عع عد 1 
آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ 177393 
9 1[ |[ ز[ | ز[ز[|[ |[ |[ز[|[1|1|1]|[1|[|1]| ]1 ]1 | ]1 ]1 0 ]1[ [ [ ز 1 ز 1 ز ز 1212121212 1 1 از 01 
57 مل ااا د12 
1001011 ا ااا ا 
ياسخ صمع ا ا م ع م تي كمه 
ود جا عا ا ل ا اعد لقو ال ا اا ا ا ا ار 





50 جل وسسيي باججيد انوا عو عدجا برع وعدي د وجي يديس دي رمه تدده مدن 
ممعي وجو سجن جع يورو لوم مع ب عع مش عي ماتجرت جه يوم مم5 سدع ماد ووسووي ووو ع ل ب 111 
ياسخ معدا جد وله ولي بايا اباي دلي يلخن عدا ما بادا 
1 ندا خناها عئة لدت وكا موادي وارصاياي ولحي لالح لاقام نايا ذا يكت وكا مد مشكي ا دي موك ندل لاي ا لالم حالما لذ للفو يجا ها 9 ال 
آيا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ 0 
دمج شح وي اح ماع وامسدي عاو موي د رودي نمع يفوع نج ساي مدي واي دمي دع كح جرع ص عي سي ع م الماع مسيم ا ب 101 
يرفيف نوه لوطو لاتحي ف بك ونا اولك نوناك بان لكك قن مط كد اد 
ممم مه ممم مم ممه ممم مم مه ممه ممه ممم مم م ممم مم مه ممه ممه ممه مم مم مه ممه مم مم م مم م م مم م عم ع ع عع الل 
ياسخ جومم جه سبو عو عم روي وخريه لتجسجدبه 
ممم مم مم مم ممم ممم مه ممه ممه مم م ممم ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم ممه مم م مم مم ممه عه مع ع عه الال 
فرق ولي فقيه با ولى امر مسلمين جيست؟ 3ه دوجي ندم # نظام با عجره اميه وانكة وولة باد لاجد بوبه 
جديوتج مد وقد موث ويه ديدع يعوب نويه ببرات عي دح تيه عع ب علا عاديه ربيم ياب بم رعيدا جد كو موي ببس 1 
مرسش. جباناء إلجد اده كوه امكو كمه واد بون مجو ينمت اجويا م مره ونم ل وا اوري باد ترون 
وديا وداب يخحدة يلدبب كن حال وي بع كرام بماد واد ينل جا سودي + يكنيب باحس ياج معرب كبزي جد و بج بويع بع سراح سوملا ب ا د 1011 
ياسخ عستيو وت يج يوادت و ليام عع مط نار لاع م 0 
1 نك طخي فر ناق ي ائئه ادم كا دمح 1م وف ما مشر باق لمتحي وجي ى ايدو يج دجكي دم داري سك باش م من ا 
أل أفة 1 : 1 
ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ كدام احكام راء احكام منصوص عليه يا مجتهدٌ فيه؟ 15( 
ا ات ا ل ل لت 1 انف كه لخاة قناع فعط نا تان له 1711 
5 دج كوم لبد دوه قسج ناهج بم ميال بس ا اي ا اسن 
متام اكد عاحد ع معن د عم داع م ماع ون ع دمع 20م رطم مدقي دنا عم طد عاك دوع دنا وير وداه مد عي عتم بده وده تاماه د بان 2 2 1104 
ياسخ ا اا ااا 2000 
1 لحم وا ام اا لامك ركم لاما جا عات مك عع لد لحم رجات ره تا عد دم ب حساك سكام عه لع لدع دير 14 
آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ م م ا 0 
لمم مه مم م مه مم م مم ممه مه ممه ممه مم م مم م ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه مم م مم لم ممم عه لع عه اال 
يدسون او ان عا اا ما للم مو د له أ جد دبرا دناسم جد متا د 
ممم مه مم مم ممه مم م مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممم ممه مم مم م مه ممم مم م مه مم م مم مم م عم م عه لع ع عه /اال؟ 
ياسخ ا ا ا ا 2000 
كي ا اا ا ات اط ل كس ب ب و 0110 























آيا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ كدام احكام راء احكام منصوصٌ عليه يا مجتهدٌ فيه؟ لم عي ل ا ا ا و ل ل ل ا تبه كم تس ا ون ب يت 1 
يرسش أ احا اح ناح ا احا اح ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا اا اا ااا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ا اا اساسا سال لاس 3ل 310 
با ايه الكاودط وناك دارط اناف اانا ل البادتة انط خف هم اتام الما ماديا ١‏ متافايت ادة اا مو الما ناا افا امام الت لط خا السايقة ا لاوما المرتكاي! د اامخماكية ابن لم للم ل 1 111 

آيا رهبرى و حاكم جامعه اسلامى - مثلاً در ايران ولى محترم فقيه - فراتر از قانون است يا نه؟ نظر علماى فريقين در اين باره جيست و آيا ولايت فقيه فوق قانون / 
رسن 11101108 1 1 ااا 
ياسخ ممم مه ممه ممه مم ممم مه مم م مه ممه ممم مم ممم مه مم م مم ممه ممه ممه عم مه ممه مم م ممه مم م مم مه ممه م م مم م مم م مه ممه ممم مم مم ممه ممه ممه صمه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممم مم ممه مم مم م مه ممه قمه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه مم م ممم عم م مه عم م عم ع عد 1345 

آيا ولى فقيه نيز مثل ييامبر اكرم عو ائمه اطهار: بر جان و مال و ناموس ما سزاوارتر) است ؟ لسم م ممم مه م ممه سمه مه مم م مم م م سمه سم مه سم ممه مه ممه ممه مه ممه سمه مم مه م ممه مه ممه مه ممه سمه ممه مم مه ممه ممه سمه مم م مه سم م مم م مه مه ممه مم مه ممه م مم م م مم مه ع عع لد /أهق؟ 
يرسش أ احا اح احاح ا ان احا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا اا اا اا ا اا اساسا سال اس 1 ل 31 
ياسخ اح احا اح اح انا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ااا ا اا اا اا اا ا ااا اا اا اا ا ااا اا ااا اا اا ا اا اساسا سال لاس 1 9 3 

اين كه مى كويند آيا با احكام ثانويه و اين كه بعضاً ولي مى دهد, منافات ندارد؟ ااا ا 1 1 1 12121 1 1 1 1 1 1 زا اماما ذا ا ا 
رسن ادا ون م كدو وفع عكياو د 4 ل جد لاز قد دعو ونح لو سهد اه ادم دفو دوت 3ع اود عد وداه دتجة عاد وه الا اط و الود دحو لل مدت اوم ردج لك ارد عع عد تكسم تق ا مع بال دك حو وان ع لجن د 2 تنام ند كل ل كو 23222 01/101 








رن ماي ل ا ا اا ا يو ااا ما واي اا قشت ا لا اس ا مط ع اباد الاك مات الخ اا با تاي لاطا ام نو نباك لا ب ب 
ياسخ نوج يناع ان رماتو حوره جايح مرحت مز ها موحت مامه ميدي توت داس مات سج ع ماما اح سات جه حاص مع نط اتاب دبا عاح اج اناك لاط ميات كرت يوا تابد حا جز حا مرج 3 جا طأياج نيوت ع احا معان تام اداج مان تاد كط عه هد يات 2 طانا مدات 9 يدها ميات لكر املاح بايوحات مزح اموجن من ساجة ب احا ماع ضح مت ماما ساعوي تج راح موحت مز تاد ماحد انان كا تنه سام ب ني 16216 
اولاً بفرماييد اختيارات والى مسلمانان يا يك مرع دينى كه مى تواند حكم اقتصادث ثانويه صادر كند يا فتواى اعرام را بر اساس قوانين اسلام. صادر كنند منافاتى با اختيارات وزارتخانه ها يا مجلس يا دادكاه ها كه مى توانند آن وظايف را انجام دهند ندارد؟ آيا اختيار فتوا -- 7/20 
يرسش ممم مممه ممم م مه مم ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم مم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه مم م ممم مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه مم م عم م عه عع م عه عع د لمعل ؟ 
ياسخ اا احاح ا ا احا اح ا ا ا ا احا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ا ا ااا ااا اا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ااا اا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اال سال ااا اال الا ف 31 
جرا رهبر معظم انقلاب در مورد بعضى افراد بسيار ضعيف برخورد مى كند؟ اا ا ااا ا حا ا ا حا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا اا ا ا اا سا ساسا اال لس ]3 
يرسش احاح ان اح احا اح ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اال ساس ا اس اساسا 318 
ياسخ سلسم ممم ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه مم مم م مه مم م ممه مم مه ممه مه مم م مم م مه ممه مم ممه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مم مم م عم م ملع عع لاعق4؟ 
آيا وظايف ولى فقيه در عصر غيبت امام زمان با ظهورش كاسته خواهد شد يا مبسوط اليد مى شوند؟ ا ااي ات ا اج و كات دوا وار و و3 30 ولاه وق كا د ب 01 
رشق عع لي شير اميه حكل بد موا وك اس تمر اك ا ا اف راو ل ا اي ا يي مالا لطا فيد ا لمم را لخبيال ع المع ف و المعو لج عن ا ا 
ياسخ سمه ممم مه ممم م مم مه ممه ممم مم م ممم مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم عه عم م عم م عم ع م عه عع لأعل؟ 
جرا ولايت فقيه بايد مطلقه باشد؟ 0000 ااا ا 0 1 000 
يرسش احاح ان ا احا اح اح ا ااا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا اساسا اال سال ا اا ااال اد أ 1 
ياسخ ا اح ا ا احا اح ناح ا ناا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا اا ااا اا اا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ا ااا اال سال ااا الال 1 




















آيا ولئ:فقيه قذرت سلب اراده ازانسان مسلمان ياغ 


آيا ولى:فقيه قذرت سلب اراده از انسان مسلمان ياغ 





اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده ث 
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ماخ متخدداست .ول به جورت طبيع بودن 1 3 00 10000 
رت طبيعى , بودن اين تخصصها در يك نفر مشكل است , يس جكونه ولى فقيه بر تمام امور كشور حاكم باشد ؟ 200 


55 


للق 


دلق 


10 


دلق 





55304 

















كارويزه هاى حكومت لم وج معدو مج رقو 2ف 51 الود ورك ينه حظة امك عدم دل ووو لو تمن و ددا ود مد م مط عد دم ديح امول 3د ملت اديع كاه تمدن ار ته و امت ولاه دو و كاوات و لاجد حت روهز وا 1121 
مقدار جزيه براى اهل كتاب الآن جقدر است؟ آيا جزيه كرفته مى شود؟ 0 ين 
نرسيقل ا ا عر شي خخ ص ا ليك ات تسم تصصستخص م لخو صصص ص مش يلتمم اماد دام توم ا تعمد م وعدم وود ود 2 جا 

ياسخ ااا ااا 000 0 0 0 ااا 

با توجه به اين كه در اسلام خمس و زكات هست يس جرا ماليات مى كيرند؟ سس مم مم م ممه ممم م ممه مم مه م ممه مه ممه مم م مه سمه ممه مم مه م ممه مه ممه ممه مم مه م ممم مه ممه سم م مه مه مم م مه مم م مم م مم ممه مم م مه سمه ممه مم مه ممه مم م مم م مه ممه مم ممه م مه ممه ممم ممه سم م ع 19119 
برسي احا للد ا افد بو لف ال وم ا بق اق ا للا مي قو لضم بو لط وا و الا ل فل اك اخلط ل امل وراد صمي عدو وا تر كا ا لد الف تدا كو لل وا 51 

ياسخ ا ماع عع عام ا ع ا ع عع اس عا اع عا عام عات اع عا عام ا ا ا اا عات ا اا ماع عات ااا اما ا ا ا اا عا ا اما عا ا اع اما اا ا اا ا عا عا اا عا ا ا اا اا عا ا ا سا عا ا ا ا اا ا اا ا ما سا اا ات 3809118 

مبانى حكومت دينى اع عا عام عات ع اع عام عام عا اع ا اا عات ا اع عا عات اا عا اا ا اا عا عات ااا عا ااا اا اا ا اا اا ما عا ا ا ا ااا اا اا ا ا اا ما ا اا اا اا ا ا اما عا ااا ا اا ا اا اما الا ا اس 3 3931 
ولايت فقيه در شيعه جه جايكاهى دارد؟ وبا د 5 دده كمد جد مدن وده + ماعو 5-352 دونج ادم كج ددع مجك ون د هه ديد ود د نك 2ب و مده 22227 للد ك2 دوزي بزو دمت امن دج دم دعن 2 بست علد باه د45 3372 + نت جر م دنه ونه 2د دعت عت ده نات ولد اديت 0و 59116 
رسن ا ا 1 1 
ياسخ فكاية مق باتع اندج النمط وم خا تبو ادا انوا رام اد خم انط ا ات عق ا تا م ا ل اد لوانتا اد اع ل لق ا ع ا د ل ا ا و 
ولايت فقيه در شيعه جه جايكاهى دارد؟ د د د 5 الج اميد من ماه جد ء - 23د عي 312 عالد ع عه عدج م نون عند و5 25222 57 لقو لدم عدا ولاه فس د دق 8 235 3825 د د وك تم ماع + فده 6ه 354 3 عد ع جنات 2 د د حا لعا جو عدج ممم د و3 د دود 22 2 1130015 
ترش ضعي اد يا لس ا رو في ا ف اي ع ار ار اي لم يا را ع ي ل ‏ اأرة وك ليا ا ف ليد ع لو تو فعا و حا ل ا تكد وين ا ا 501172 








5-0 ااي اك ا ا مد ل اي ا اي ا ا ل م 81 
ياسخ ود د ام د اد اك لل 1 لح د انمتن له 1د مادا دبل مكلت و3 17 2ب التو نجوه دلو ند اال دو جك وو امد 0 لد الم دان ولد بات وله اام لحد كن ب لل اد ان ل امد ند عد ا لم ب 1310/1 

؛ اريستوكراسى يا اليكارشى؟ وك مما و عا اا ل لو لوو جل ا لاي ا عا وك بيج لصوي لا را للم له اطي م كا عدم مر تو مره 130117 

باسك حيو يا دق صل قر يقرا ييا تي يي فت فيد ان يي لي سمي فرع تسيو بي فر م قي فك اساي 1ع اي لم و ما سا دك فليا راص لبي ف وق ف د في ف يدر ونيا سات ما مي ملو حي فم لمتكم جنع عاد دم مه ودع دع لان جو 1 
ياسخ م دروكا ا طم كوه ام ودمطو ف وام وول م وم وا بدي حسمب ماود اد طاو د طم ل سمس ع حك رو ضف دم ل نمه ووو عام بطع كد م5 خاب يد تكد دعا عا وود م اند وك ندا مو 101/63 
جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ اليا ل ا اي اي اوقا وي ب اي با ا با يا ل فر ف كط اتات ل ام و ا ا 1 
يرسقن قرا مص الوه لوا لد ار ا الوك لد حل ا ال دو ا ولاك اا اله كل ا ا ا 0 ا ا 1 قا اك اق شرل ل اه در شلك حل 1411/3 
ياسخ دص مي لوو م ل ب ع ا ع ا م م ب تتشتو 1مس ب سيا متم اق يو مما ةب وعاتماتا! لا ةا ميوت اديت اب امم اع بد و1 
جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ مم ‏ و اشئ ا لت صم ل تم صس شسش ا قشت ع ص ص ا لوت ست اام 190 
برتقن مع ا ا ئس ص اا اي ا اا مور وم لشب جد يع ةع ده لمي لو اس د ل 11 113 
ياسخ ا حي ا ااا كع شي تت خب 2س تس مس امام مط ف لصي ياك او كة لمم م ميات و ا ةا 





نظام امامت با توحيد خداوند متعال جه رابطهاى دارد؟ - 


























ولايت جائر يعنى جه؟ ايا بذيرفتن آن جايز است: وان امو رو لاوس الو ووو الال ارده الاو ون ص م لا وو الور او ادو لاوح زو و ا اق كم و و 
رسو ل ل ئش م 111 
ياسخ مم ا ا ا جات عبتا ص سم لئست ص ص ماص الم امم م2 مص تر م اد امي ون م جه مادام سد اموه يع عيابي معد وايه ومو ع عمد ود م2 1304 

تفاوت دنيا و آخرت در عدم اجتماعى بودن زندكى اخروى» ناشى از جيست؟ ما صاك را ل ل ل لوا ال مل اس ااي لم لقعا لواو قرست ايت ال لما يل لحا مو 111 
برشقن بظإوو وي اسم ا دك اذبو حول ديك الخ ز نايج د عطي وك د اددج وت وعد نبا بده كرا لاد ون امك وبرج طباك ولا نرت بات دك ع2 د د ون دوي وو تو ل را م3 ا وله له ارجات لو نا وما وال واب ود لعفي ا ا و دا دا 140 
ياسخ مدق صا اكد وي دان بو نوو لو امعط ودعو قو مون وا اقم و لوصو وعديو بسو م ود ا وسوس بدا وفوا لو لماو و ل فو سماو اووس وجو او ل 111 

ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ ا ا ا ان 
5-5 نافع ددبب1ب11 11[ 1 1غ 
ياسخ ود لد ا وي انه ان قم د 0 ند خم لت دونه عدم 2 نع دن 2210 3د لل دراك ا دي مون د وا لاح 00 102 201202 ب دونج 1 دمح 01 تنج عدي لنت ان وتم مدن د م دده لون عدو جب لطم م د دو 1 ا ا 2 1 1111 

از ديدكاه اسلام. آيا مى توان با حكومت جور همكارى كرد؟ مع لحو لح ماس ف عو ا وو لاه ع طم ا المع مدت لحي ل كبر كرما امخاتو و لدم وك الوم ابد عسوي ار دوا حر تن 137 
تسكن لابق ةع لنت الاو ور الب الا اننم لسر باخ مال ا ماد ا ا ا ا 1 
ياسخ 41 1 امام مه لدف 20126 1221م لوبو 1ج 17د 07د 1ل عات ديد مونم مد 572212152 وعد مد مناه دودس ك2 2005 بد تو وك ارود ل مجر ع 6ه 321 5 عند ا ل در الم خودت 1د اوه 12 جد 112 111 

از ديدكاه اسلامء آيا مى توان با حكومت جور همكارى كرد؟ يد اد مرا ل لاسر ا ا را الل بو ا لاك لك ميلع دالوا ا ف بكرم مااي ا للم ساي الح و اما ا ار ا 11 
برفسقن تعمسام وم سوسا سا او مسنم عم سر سم حك ودوك تاهب مد جم مك مج ‏ مت مم سد م تر ام العم حم ا و 2ر1 7317 
ياسخ امد تدع وي ار دوا جر 1 سات يو ف نيوو ييا قا موي يوا ريات لصي 11 ص برا ع ا عا بشي فصا اليا ج31 ميدي 1 مسي سم ورد مع أي خم تعدو مدر ميات دناه دوج أله دوو سيا قم ل جددرم مدل مسد فصا ذم دعم مس م 1 

ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز ا ا ا ا 0 إن 
برتقن لقح قي ااي صا ا يري ا ا ا تت تش ست و استما ص تت تبات لت مس ةي ص ا ا ب اما كا لوقا 
ياسخ مك مث نا عا ا اك ا ا ا ا ا ا اتا ا ات ع لع ات م اي ممع لاما و مع ام تع صم كم ا عدو 1 3717 

ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ م الئل ا وا 
رشق دا وك اخ مانو دك ودود ورادداء و دوو سو ماد وي وال لوقه ددر د واد عاد ود مد ادهج لم3 ل واد م جد بود عاد جك باد ب ووه دون دالخ ع تس 535 د54 وودو ارون ديو وه رجاه د كوي مجان وان م ع ل م1 147 
ياسخ ع ااا ا ا ا اما امف ا و ا ما افيا اا اماف اما الوا ا واوا با ل اا اا لماو ا لاروك ل اميد ا عو لم ا 1 

ولايت جائر يعنى جه؟ ايا بذيرفتن آن جايز است؟ وام ع ا الما اا اي ل اح ا ا و هيك عمد بدو ملت روصا مايه وبر و بوره و ترود ته كد ارم وو سو ا ا 111 
برفشقن ا للعو فكو و وصب وم وا وك وا امعو وق وقوه رص وفوا اك دمع ووو ود بود يوم وار وو قو و ل ووو بح وديف وا ونوا رظي بودوعواى وديو ا وود دوو امود ديد ناد عادول وبا ااا 1417 
ياسخ ا با لج ود دالو ير وناواء وخ مادو جوز 31 51و11 جو دونو تيو دخ ودار واكم ول سابد وايه اوزن لد ورا و عدخ ع موده 1ك وو ند ده بودن دودو باد د لو و ع 1311 

معناى لغوى و اصطلاحى حسبه جيست؟ اققي يا الحا بن الام مالي وااأ لطي وم حلا عع بان د لالم ل د اي عو أ رك لا و جياه أ اليلدو د ا م د ف ب ا عا مع لضع ا الوم بط ا اميد لدم ع ا د 104101 
برق دك عن انا اجن ا ل و ليت ود ينم اموه واه مت 1 لدو ان اتوي رن دب نل د ع ون اج دوج امه ان ون بي ل ني ونم اد تووم امادن د بن ده د ام ند انه اد دن عام عت ل تو 1001 1 
ياسخ وم و ا موا للد كا مع مريت حم وم و مما تامدك ديو را ارم محادو مل كموي امه عرا و مسا عو م ب 1111 

رابطه فقه اسلام با حكومت جكونه است؟ ا 00 0 ااا ااا ا 
رفن 1و و كرد اوعاب لد سيم ةد اود لوطع موبود وم قد ونة رد حره 1ق ع لجنس دو مارو نانج 257215 17 واه د جنار ل سودية 323013 10ر0 5 اي مج يدف و ل 5310 جم ج2012 د 21م لطب 2ه 31 :2 ال اسرد 3417 10310112 
ياسخ ار ا ا ماع ماما ايه فر ا ب الف مما لخ لسري لخ ات كرما المت لاما كم عل ملق كر ومع ري ا اميا بق نع ف قرم مااي ا مط دع بو ا ملو اما ا ا د ا 1111 

در عرف مذهب شيعه. قانون كذارى در مجالس شورا به جه معنا است؟ مح ل لاوا افك ا ولو اا او ا ا شاه 4516 
رسفن د و عا تع يوه ف انع عر قد نضا متخي د مان اي ال و1 دي 1 با د وج 1 ات فوا لصحا دق و1 لصي لط عي اماي ال قدي رامو ادر اباي مله فلن اه در قدي لبو د ملخري دا سبي الما الم ذو لع دما ا 117 
ياسخ ا لي تش ما #تياتمتك2ششص وبما م يا صية م مس مض شه ص عت ضع لومم م ا ص ص ا اام ممع دي 38 

رهبر جهانى بايد داراى جه صفاتى باشد؟ ال شم اش 2ش مم امس م ست م سم سا ات اما و 191 
يوستئن المع نج دفن نج عد قا 1ه لشب نه جق ‏ ا واتتدي ريج لوجتت شو تن دنع ب اقحس سبصرية نسم كاده اتات ا سنا واتمتووا سبع تن الست قر لقي تن جنم ستوب حول هون عر هج لعب تم ا سن توووم الج ا ا ع 1 

719172 
اج وعدده تيو سام ص لس الوه دامر ووه ون بامج رو مسوم ام عع د سابع معدب 2 معن بامجدم يات موسا رامع مسح بام و وي مكاي جحي وعد لجرو يعوب قطي ع اد مج م عبان موي يا نجه عع ووو لجيه لس مانا مع توعان عنص تدده كد بيع 1011173 











يرسش ل 
1 اا راك ارا الجا 1 اا 1 انال اماس رالا الا ل ا لم لي 
مى دانيم كه تمام ييامبران و امامان تا آخرين حجت خدا(عج ) از خدا بر كز 1 اللا ا ل 0 

عج ) از سوى خدا بر كزيده شده اند. مسئله اين است كه رهبران ما بعد از ائمه جكونه انتخاب شده اند؟ م وت 5 

1 الس اك لحاكه سس ار لت وا امات د الما اا لم را 
1 الاقناسا ا لتر سس ا مادا للا اد اا للا لعا ااا ل 
تفاوت حكومت اسلامى اين دوره با حكومت اسلامى زمان معاويه و يزيد جيست ؟ يي ا 1 
0 ممح ااه وس ل اتا لاحت لسلا الس ل ا و 
0 اا سكاةكديميووووااب اج ا 0ك 
با توجه به معصوم نبودن ولى فقيه جرا به قداست وى معتقديد ؟ م و ا ل ل ا ل 
0 ارجات نا سا ا ا لجر ص اج و اا را لا ا ل اا 
1 الما سن لا ا ره ا لس ا ال الا ارال ل ل او 
آيا كسى غير از خداوند صلاحيت قانون كذارى دارد؟ سجاه سوا احاح جا تا ل بج رك لاد ا سجس ان امال جر 
7 الوا اس ا ا نه ا ال ا ا ل ل ا 
1 لس ها ا 1 للا لا ل ا ل ا 
آيا حاكميت ملى مبناى اسلامى دارد؟ الاك ا را ل ا العا اح ار 0 
1 تجد نا 1نه الدا ا د لااال 0 اا واااة ل ل الس سطع لاا امل ا 
1 اا ا ا اللا سا ا ا ا ل ل و لح ل 
حرا جامعه به رهبر نياز دارد؟ الام سا سا ا ام ل ا ا 
١ 1‏ 
لأا دايا نميا ننه يكاج لدنم مأيايح بن ف امول لأ ءالا ناي عنمي ع نداما عانائع لدان يكار مامات يا وامص اياي يات ل للش يلاه عندأيا مها كانه كداية يا يناي ياي م ومو يان ايا اها هايا دام الالو أده ل لول يزعت جا 942 171 





ياسخ اإد بلتعية وكوي بي وجيدها نيد ناج مجان بيعب اتج تج ميمت كف بواجي طجيه وبل بعرم 
نظام امامت. جكونه نظامى است؟ ااا انار ل ل 1 ا لس را 
9 حقو اس اسار ا سن ا اس اس ان ا اشر ل سا سه 
5 ااا اا ا ا ل ل ا ار ب رات اراك لاطا ات ل ل 
جرا طرح يك تئورى كامل و فراكير براى بيان انديشه ى اسلامى ضرورت دارد؟ لاا 
8 الوا انا يلار ا اا لل ا ال ل ا 
1 اناد اا لاد مده لطا ااا اج الا الا لا مسلاا ااه داك الوط اال ع 
جرا در دنياء نياز به حكومت معنويت داريم و حكومت مادى. هر جه هم ايده آل باشد. باز غير ايده آل است؟ ا لت الم لب 
َ اللا لا ا الس ادا ا ال اا الول للا لاا لاو ل 
1 1 للا ا للا لاا الال ال لل 
حرع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اك ا اا عا عا الا ا ا 7200 








باسخ ااا ل 
رابطه فقه اسلام با حكومت جكونه است؟ ل ا ا ا ا تتش ش تتش مس شم اك رش صصص ضع عت عه لم عع ايوم كي م3 ود اه 
0 ا شاي بي ات اتات يتسُتتش ايا با تا او اام ابي عامقا ل وا الو طق اتات ع أ امال مل ذل لما لو ا رم 1 
يأسخ وباثاء ثري اناك ناي ياواه 2 4 اراد لدي نامف 3ج دبا الات ويا نالا 3‏ د ياد ج تدرا دور ند وج طباه مايه نااك بايد وق دياك قاب دوب نمث وب يال قد دراه بيج بن يلدت د ددمل مك دمي دون وك ديا 3800 تي لدت 5 2 بلاليث هينه نايف 7ج ديك ونون ناي 3 و د باه كوا دان ورا بك د علا اجن د جاو 5 1ل 110 
جرا اسلام. قانون كذارى را حق انحصارى خدا مى داند؟ نوردي ايديس سس ووو نيديج سسيديدي د سسبو فدات د سيو سسودوو ود رودي سودي ددسو رسيي سبج ودود ووو حو 0 
ترشن ا ان 
باشخ لاا ا صا ا ا تي ات ااا ةد ا ات اتات ا ااا تت يتات ا عاد دما اا تكد م نا ما ام عه لم ل 101 
در عرف مذهب شيعه. قانون كذارى در مجالس شورا به جه معنا است؟ ل ا ا ا د م ا ا 0 
بزتسشن ا ل و و حا ا دا عدا ار لزه ات ع اك لو م الج ويه ل اق لمق كاج ال اا م مي وول جا ا لا ا ا اد لوه لسع ا 114 
تاس ع د لاد اند اا ب اللا ادس ناماع مواقا اس وس سمخ ا ا ا ا وي 
حكومك الهى جة نوع حكزمق انيقة عونا مدت كدو دح تمدع اول ول مله ولد د كدرو لد مو كار بلح ما لقو «طم ج22 د دلت مكد ماه لماك و دداة قل5 تمك دح د جد ك2 62 لدع لخ كناد دنه متام ود در لم3 د ده كنس مولا 1ج ماه كود د د 2 ا رج 1148 
رشق رق احا ام يدر ا عيد اا ف را مي ا رت ا بر اخ الي حرا ما م ااه دراوم عا ما اا ا مدو ا ا ف 14 
ناخ الم ا ا لاما اك ا ا عا ع وا ع تر رع مق ا حا 113 
فايده اعتقاد به وجود رهبرء هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ ساسا 1ف اياي ا يفي اموا الا ليبا مق تل ود عسي عطي ل أرقا عا قري قن دوي ةربيات لوو ةا قدا ا قا قبل نم اي الاي دع ددم امد عدي فم مدا 3 
شق 22222 عر لو نسم الحديء لذو شي ع 6د 1 دلرو بد جا ده دل وم ترما 26د د 22 دكار هده عا سادق وكيا ج63 0ك ارد د كد معط يط وال هاه كدردة و وا جد 2 د بدو ددن سح لكي د كيام جك 554 22 2ه 5 كن م طن لد د ودف نواد وناج د رك ا ع ا 1131012 
باسخ ل م سمش شم امس ش27 شتات تايا اتات ات #مسبس تس سمت صتمت مص ست اس شم د 1 
از نظر قرآن بعضى از حتجتهاى مخفى و بنهان الهى؛ كه جامعه را هدايت مى كردند جه كسانى هستند؟ ااا ااا ا اا ااا 0000 وان 
برابسين ا ا ا م و ع1 
باسخ ا كد ا ا ات ةصح مي ا لماي الا ةو لت وات سيان كران ادال اده وام ولوف توك جب لا ا ا ل تت 70921 
فايده اعتقاد به وجود رهبرء هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ 5ظش15'ظ1ظ(!غ«1ظذ1ذظخ[+ظ[|[ذ!1[1[1[1[1[1[1[ 1[ 1[ 1[ [ز1 1[ 1[ 1[ 1 1[ 1 1 1 [ [ 1[ اا 
برشقق حا م ا ا لص ا م ا ممم ا م ا لو و ا ما او ا ا م 1021 
تاشخ ل لا اي ا ا اا ا تم تت م اام ايم سمة تمل مالم تا اا صم ة اكات تاي يما الي ا إعم 
مادا حكومت ولاى خيسث؟ ل ئش ا تش ضسسششظش. مشت تت سشششمسش.ضس 2 اشْتئمة وا و ادو اام ممح ماع ةعوور 
57 ابا ا م اك ا شط عر 
باسخ ب د ع د و ا و ل سا الا ا ل ا رو الصاو م ب ا جد د جا الع و دوا اتات اتات جمد ا الود ع ا ا 1 
مقصوة ازا حكومت دينى)'جيست؟ ال ا ل لع مل وق الم لو اي ا ل ا ل موه ع ا الج يجاملا ا عدا ا جد ا عه م ل ا و ا الج سم ل مو ون ك6 1 
تنشثن. ع يفي وان )مايه ورم فض وا مي قا بان يحي مص يي ف و ب فك في موي ل ولي التي فيد ولط ف دق م قب ايكيا سئي متو ذو نس دم الما عرياة حم ا مده وس دوه مذ نمو نوا لذو خوط معد ققد ووه وق قاد دع مودو د لع ماع ار 
باسخ واوا وا جد دعصا قد د عاد اعون حون 2 1238ل حم وكا دلو ادو تناد ع نك مإطلاح موا ولاه ندج دسة فادظ 8 0ع ركذل ماع ج بدن ع لماعم نج 3 بلا جد اناد ردم دن لطلاه وا دو ةج ناه د د وك جا طون دلق عأ طم ماد ولد المج مان ب بن ل لاد جا ولاه نج كنا لزع ل 
مرآذ از حكوْمت ولا خيست؟ العم م ري ا ا ا م ا ات ا ار حا ل لماي م الما را ال عي ا ف سم ا أ اعدو ا ا ا 421 
رشقل د لم جد د ص لك متي ل ره + جلف له ل لرعد يات باد ع اه ع اكد الحا ده عد امد د مخ د اج مد جحح عد للك ات د ع ره القع واد لجسل ك1 حت وه توه مامه احج وصدياءة عد جح رك ا ا ا 21 10 
باخ مقس ميمه مسا ميقي لاه سسا ل لع ورا ب قدي لد مدب دولا مط ولص دا ع م ا ا 1 عر لا ل انق 1 لماي دق تقل لوا فا نسلل السو مد افد انا افوا اليو ا ل ةل انلك ما م 1 ل ددة ا افة ع لسار ج 2 1 
اكر همزمان با حكومت حق در ايران يك ياجند حكومت حق ديكر وجود ميداشت ويا آن كه در آينده بوجود بيايد, آنكاه جه طرحى را ييشنهاد خواهيد كرد؟ ل وج د 1د موجن2 ماده و و وحن د ديه و 2 1 
رط ل اي شئئصضضض5ئئصسششتشئت مض ص ص تسصس سخ تش سس لصتت مسب تبات ست ام ا مصاع ا مم 1 
يأشسخ ملعي ل ا ا ا اا ا رخا ع ممص ممم ام ممصم عا ماوق عه وم يدم ع كيه ددعي لوو 





د وع19 











يرستن ع ا 
ا 
ياسخ احا احا احا حا ل حا ان ا ل ا اح ا ل ا ل اح ساح حسام اسح ساس لس 
ا ا ا ا اا ا رضن 
مراد از حكومت ولايى جيست؟ حفوا معاي مالي لم مد دده مه رماوا لسار رورم 
ا ان 
يرسش ا ا ا ا 00 * **<“* 5252# 
ا ا ا ان 
ياسخ ا 2000 
ا ا ا ل لضا فار د و اطق ف لحل عا عن لق لط لف 9810 
شرايط حاكم و زمامدار اسلامى را بيان كنيد. 000 0 57ذ!) 
عدو كود عد يك يو مود دك د رع وياب و كسو ويه يدجو جي ديو دو موا مط رابع يدوو ووب مدهو لف د 41/6 
يرسش حل ا ا ا ا 00 
يديه بكم كموي لالعدي وال مدق ديل ون دلي ايك يله باجعا ف دك الذي دسل دده ددا ملعاو 41/1 
ياسخ احا حا ا ححا احا اح حا احا اا احا ححا ات احاح لحا لاح لحا ساس 
مودو ونج عب كي نويد وه و2 هكلم + بود ود تبان تك واج يت )ب نهم وسو جد بعد عون ور لعج واتويل لبا اد كني لجاب 
جكونه مى توان راه حق را از باطل تشخيص داد؟ ا ا اا ا اا 00 
110 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ااا 
يرسش اا اح احا ا ا ا ا ا ااا اا ااا اا اا اا اا ا اا ااا ااا اس 
ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا اا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 399 309 





برلستن لمم ال ا ا شا اح لاا داق لاك دا 31 
وامخيييي طحو اس ب ب وام عد وتم لع ايت لد بي ل ل ل واه بط وا ب 10 
تاشخ 00 0 
لمم مه ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه مه ممه م مم مه ممم م مم م مه مم م ممه مم مه ممه م مه مه مم م م م م م م م ع د /1/ا9؟ 
مهمترين اهداف تشكيل "خكومت اسلامى را بتؤيسيد؟ ا ا ا 31 
ملسم مه ممه ممه مه ممم مه مه م مه م مه مه م مه م مه مه ممه ممه مه ممه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مم م م م م ع علد /1/ا9؟ 
يرشك ام ا ا ا ا 
عراب اا ا ل ا اي و و ارا ع اي المع امات ا ا 171071717 
يأسخ م ا و ا ول ما ات 
نكر ا ات عا ا ا جر ا ملكتي ا ات ات عات لك صب كي امب اتات ع ب 111 
وزذكى تحكومت تلام 'خيست؟ ا ا ع 
م ا اا ا وال ا ا ا ا اموت الوا قلات ما يه 3081 
يرش اا 0000 *#*ظظ22 
مر و ا م تو و تك م 94 
تاشخ 5667 #3*##ظظ2 
٠‏ 0 ا 
آيا اختلاف بين حقّ و باطل تا قيامت ادامه دارد؟ ما مو ع ص الما و 
ممح شير ب طاح وجا وبا ونه ام وو ب واي ندم دميو نك ماج بريح ليا دياو رن لحل لود مد لاي سي مز اج بحمو ب ا ب 2 14 
يرسش سمه مم ممه مم ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه مم م م ممه ممه ممم ممم 
لمم مه مه ممه ممه ممم م م مم م مم م مم مم م مم م مه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مه م م مم ل 6خ أ؟ 
ياست اد وك عند كد و ع وح ذم ع وراد وك اناد بادك د بعاد ب نسا دان لاد عسوي وجل عبات ناد 
0 اا 
ويذكى حكومت اسلامئ حيست؟ مكي ةك الحم سل مط ل نماي لاطا لاليماي دان 
ا ا ةر 
برسي 00 
ا ا 0 ل د ا 0 ب ا داب اج ا ل د ا ا 1 
تاشخ را ل اام ان لالص جاه ا كوو لا م م اوح دو 2 
٠‏ الل ل م ا او ل مه لا لما جك ص الوة مص ممت ا تويز ارقا 
7 م 1 5 ٠.‏ 5 
يا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ لي ا يا م ف اك م اك را و رد ا 
ل دق دح مك ني للدي اد سيا مق ديم عش ني ع لمعيل لنت عفاي دح دنه مد عه لد لوج 11ل 
رفن كن دا كان عام دوه مام مله اد ده التو دم ند الم ا لا 2 أ 
فد ف ندا كدوك ان عامج حدم كمه منوة د ع يده ان دك د دط وام ع + جمد د دده ل وكا جا دو ل 11 
باسخ ممم خم الما لم ا ا 
وجل وري با و امك امام ره لطر دي وك العف ل موا ا رسيي ا 01 
ويد كن حكوضت أسلامى جنسبكة 2ح اي ابد م وك و ا د 0 
اق امم لا ل الا كر قا ا ا اق لال ا ا 111 
تشقن اا 000 *2«1353#*5 
ا 
باسخ ا 3 
٠‏ ْ م ا اا 1 8 
آيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ ا 000 
م ال ا ا ا 70 
يرشن الس ب يا اي الى فرك تلان 51 ا 2 
ل م ئلم ل لت د 4 قلا 











ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ ال ئش ل ا م اس وك 1 
برششن امم ا ا ا لت صمت لخخئ/صت صصص ص8 مستت مم ل مت م ص مه ع ممه 2 جردي تمعد ودود تع رق 
ياسخ ماس ل الام امت ب ع سق ا ا ماق عي ام مط عمط عقا با صمي لقي با مط ار عق و ماه أده ليد و اما كا ب عط د ان الى عا مالم قا ا ا عم 1 

آيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ فم مارو اد وو ددر و ود مدع شوو عا دوي اج جيل محا الح ب بوك و دوك الكت د ابا اك درا واد ا و ا با اي ا و اطي ل لو رد ام ب لات 1 13 
رسفن ا ا قد ول فى اما وما فل لف وال السو 2 79/1 
ياسخ دقل لوده عا مود تسد كل بعك زر وه ود د عدوود دم دو موت كوو تريخ دعو كك مدو دوع و2 ددج عرد دونك رو دك ور و نه حو 2ن وكوف ند ةدع ود و3 ب وده او ودوك يونت وعم د ووم دوو ع ا 3 3/1 

شرايط حاكم دينى جيست؟ خا اا اميق ابو سا برام عو لمما يا لخ اماه موا لود ذه لبد لسرن الم ف ارادام اه 0ق دعو كم كو متي لا خا م لمانا لملا عد دم الماك وديا ل لم يبام مادق مق مل : ممابلما رك للحا ا لو اك العف ذده أ ارك 1 1 
بوسين: ددج عدد اتعلم جدود مدن د ا د كد د ف وجوه لدت ا ل ونه عرد د عن درن 3 12ت بون جد للدت د بجع وك بون واد ند اج 2 ب ماد جح لدج 1 لك دكن جل اوت نه بماد ادج ردم لجع كن دب لاقل تدان ماد املد ا ل 14/1 
ياسخ امم و م و يا ا كار لا مي ا و ب ا ا ا ا اي ا ا صم ارم كر ص لص ال واد ا ةو ا دياه ع 131 

ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ ا ا اق عا لا د ا ل ا عر ااام اخ مف بي اميه / 
تفن ا لع دي 2 ا ا ار موحد و ا لا ع3 ع1 ودع صا اد طم د 021 52 ع سم لاد فد دده ج30 5 مد ار ومو عا عط عد لباه يه ل د 1 كد 5 جع لوا ددج د وليه ديبعو 2 13/1 





رسفن يي ع حي مسي قي ون ليمع ص6 1 قي عنصي وتاي يت يي أي قي يي ف يي م ميت اع يي يت 3 راي دك ميو 1و ب لبو يد ل أو 33 كي معيييا دري سا با فود لبد نور مسر نين لعجي تمان ميم امد اوه دو حم ا 1 
ياسخ عدم الما رد بدح ع م عه كما ف عه الال مع ارد مدع عم حال جام د ع ده معان لطا تالت عد د كدان ماعطو ع مده دمع ف مه م واناح ع م عاخع 2 د دحو ع ل احا ندع ف لج لمم ف ده عرد لام مره جمد ول عا لط سدع ع كما مش عه اد ع اودع مدع عاد جاح مل د د دوك لقن عط د كدو كلو 6 131 
هدف خلقت را غربى ها بهتر فهميده اند آنكه بهتر عمل كند بهتر فهميده جرا مى كوييد ؟ اينكونه نيست ؟ للم ا ا ا ل او لا مم 1 
رشق مح ص ا م ص ع م ا لات فلل لا ا اع ا ا كرفي اك لك تا ا ات ا 11 
ياسخ ءكآخك ‏ ا 





5-7 0 اا 
ياسخ دوع ام ماع نانج وداب بامده وكام تاويرب وايانا ق # دل عيامو ء كخ مماي ياي نإ اام عا لطاع ها حا ربت ويا لاب موعت مو ناماع بمو دااع يا يسدق لمم د ادام داع ماما يا يدم كاب مر كدت انايد ميج وإو اوها ميدع محا داع اميد ديا مم معي نات وماي اوعاب قم لمات نا ريد ع مااع عام ع يامرع ك2 طاما يد مدي او نياو حدق و بم عام بطع ها لمم ع دمر اساي اموت ب حاط بزو ات 1941 
وجود حكومت دينى جه لزومى دارد؟ لمم مه ممه ممه مم م مم م ممه ممه ممم ممه ممم مم ممه مم مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه م م م مم م مم م مه ممه ممه مم مم مم ممه ممه مم م مه ممه مه ممه ممه ممه م ممه ممه مه ممه ممه م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم ممه مم م مه مم ممه ممه لم عه 7939017 
ترنشش كود شوو واب اوحابود وود امع ل و وام وم تج حو س وابجوة ود اسلف هوه موي وتترنج وبا واه ابو ملجد ع ووس بوبم وجاوا ع مج خرن د بيك دو عو نون له لدوب و وا وك رنود انام يود وود لبح توك وجا وا مج رسجب بي مدو م مقف 2 ووو ونج ارين تو + 
ياسخ لخد توي ديو بد ديدي يعدي بحا وراتمه نجي تجن عع بكو عدي لجيه وان ل بعراددجاد ب تدع تجبد د وم عب ببدكاعيدها يعاد جد ديم د عي نوي تح اقبت بول اديه د يهاب لدي مدع سج وه وقد موا بيه مايه وعد مجاه ماعب حو خجلا ع عا لماجي لمي وامايد بعو ديد م با جد و معيو ب 1567 
جنبه هاى كاربردى دين اسلام در زمينه هاى اجتماعى فرهنكى و خانوادكى حكونه است ااواججووومجوجووووموومووم امام اواج 0ن 
رشن امخم ب ونا رضي الو بكوك القيام جيه ملعم ا باق م حدما وجي رار و طددي لك عه مص شدي يو تحتو مامد 201 ف مطرد كوي مهوي احتف اود يذو اامترطول ماه نيل رطفي لع اتوك بلا نتم و ولوقي اماق م شوم مجبدو لحم بطي ددني ل عا حو قد الام د لق 
ياسخ م م و ا ا ل ا لي لت ما نح عفدت تجا اق فماح خ نط جد ود ون وماك واد ع لد دحام عمج ادا فده و جه ول مستصحلع طرم م عنم مدص مدع ف عه خد حدم و وود اص لخدن سم جدع ند قع ع لجن ة وحلة اند اده > ع قت مدع فعه ا ت ‏ /م 5 
وجود حكومت دينى جه لزومى دارد؟ لسع ل لت ا او ع ا ا ام عه ادق امك ل او و د عا شا ا ع اق ملت ا 6 ا ا ل ا ا 
رتش اا ا 
ياسخ ممم ممم مه ممه ممم مه ممم م ممم مه ممه مم ممه ممه مم م مه مم م مم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممم مه مم مم م مه ممم مم م مه مم م مم مه ممه ممه مه ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه مم م مه ممم مم م مه مم م مه لم م مم عه لع عع 193017 
تزولايت فقيه از نظر قرآن جكونه شكل كرفته است؟ آيا آياتى در ارتباط با اين مصداق وجود دارد؟ آيا تنها با كذاشتن يك نفر حاكم در رأس حكومت ميتوان احكام خداوند را اجرا كرد؟ م اي تا ا ص صل ا مم لا ول ص ا ا ممع 81 
يرسش حم ا ا ا اا ا ا ا ا ا مم ا ل ا ما ار ا و 1 
باسخ(قسمت اول) اس 2ش ض تت توا نت .22ت صصنست صصص تس تق ضةتة #تصمتضتاككتث مة ص ةا امام 1 
ياسخ(قسمت دوم) لعا م ل لصاف عات فكع ع اتا ا ا تع ا ات دي و جرت ولا ليت ا يد اا و و 1 1011 








قرآن كريم. يك نظام سالم را با جه نشانههايى به مردم معرفى 7 
بوششن واات ‏ ئ اة ل بة تاتتت ص تت مس2 اس تبات #تتو تش مس لمم ممم ش تمش شت ص ا ‏ عام بيءة ااس توالا 
ياسخ وداه دجاه حدق ونوكي واكاك ير انان يمل لح ها لكام ودايا داو ليا دايا يب اذدها يات يراجو ونب واي ده تحداية ودام اكد الديد و لوتب يباه اباب بزاح لالظ را ياو شاه كادي دنه يلق ولد ما بابد ااي عوك تايان لا لادان ونان ريني كديا كاي ولاه ب ودياك ا لكك ل لاجد لا ؤضه ا ندا ادا كك لالد مل لها اي ماج عوك يا ايت ديا لاما دا ادلي ليكدلة لبن عدن هاا 1019-14 

ع7 
رقن ا ا ا م اتا 7 تامام نتمم تسم يضمت ةناب اميد مما 











برنسفق ل ا لش ا لش ا ل هش ا سج الوا 
ياسخ عا لع دو ع تتش تم ص لض وض رصت سس اش تت شم ص ات يم تخ قي و 61 
جرا جامعه نياز به رهبر دارد؟ كادي لطي مااي م سل عو ب مو ص وماك مما أو معدل مل يم أده لبوا اي قه لو اع ع اما ذل عي دو ألم عم بد مت ع با مايا لي دسل دده عاد وئدط ايح د لطيو انا أي مون مرك ددر رده عأده يا مط د م روطي امال د حي لقا عاده وا باد ر/ 0101 
رشن باتكو انا نا ياه مده دقلف حي ادق وان دراو قر انيه ند دنا دكت نر د حدس 1 جورن نعي دامب يا بات دك ادك حور امك ودج تابن دلج دبا نايت يك عاك د رياطت دون دوك ون ديا اعت حب يقي كع ين اليف دوا عي وان عبات ولج وب الاح ده الو لك اال ل ماب او الا 1 01 
ياسخ ا ا تتا اتاتايامش تامش لمامششمم امم مم ل ف الاق فط وه اكه لحل ا لالطالا ا ا 
آيا خداوند متعال در قرآن كريم درباره حكومت اسلامى جيزى فرموده است وا قود كوو دوو دكا دو ووو سوج زتره ورج د ذ كه وي دك ووه عوج سوج ود ندع يه د كود دج بك دود ده 220 2 بار ونه باد د كبوا دك موه عو ب هجاو بوي دعب 2 11015 
رفش ماد لعا واه لطا مقط امد دن سد لعوا دان مط ةم ا لص قد سيا مل من م مو ها اد نامك داص خاو 1 كط مل دعو كم كه تطعا دل باخام لتاراي لمن ديك دم ما اكد وبل لق بادا ا مطل دول واد ذم ولع دو تحاط لب خا سيا امل اد م أ ا 1 
ياسخ د ا ل م ا ا ا ات ا 
امامت يعنى جه و امام خمينى جكونه به امامت ما در آمد؟ ل ب ا ل و ا وو ماصعو اا م لام ا يار ا ا ا ا لماك ات ا 8111 
تسكن لامك ا معام الم ا اا ا تمه ام ما الدع اما عام ل لق لد ع لا لا ا ا ا ا 1 
ياسخ :55 دود توج تو تع كس بن و عد د 10س مز يت عا د05 اسرد 22 ده د دوا تح جد ارك كسار ودع جاه لدج دي 3 5433 00 1 2و2 لقم مخيطة دك 5233 ع وج طم د د وك ا عومد د ديجت درو او د رو 11112 
١-آيا‏ ولايت فقيه يك مسئله تقليدى است و حكم افرادى كه به آن اعتقادى ندارند جيست لمعو و اك ال و لا ا أي مر اام با ف ع ا كر مح ا فاش اح م تكد ا ا 
تشقن م مو امد كر م ب قي تمه جام صو وعم ان امم د سوم امع سو و مر م هه لماع د عمجت امع م حا د ديد الم مت قر ل مسد ل وعم لاح مح ا 01 
ياسخ ا ل عدو و و ا ا ا ا بت يدا موت ب با ل و اي كي لمت لا ات فر لح لو لج ليو عبد ام لق د ل ووه لم ا 0111 
وظيفه حكومت دينى هدايت مردم به دين است وبخاطرعدم عصمت ممكن است اشتباه بكنند واين را مردم عوام به حساب دين مى كذارند, آيا به ضرر دين نيست ؟ ا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا ا ا اا اا ااا اا ا ا اا ماع36 © 3 
يردن اش ا ص لئام فك عوك زر 
ياسخ مم ا لف عر ا ا يت تش لصي تا لي يري لخت قاض م #رظا مس قم صصص تتش مص شرع لام صم ممم راي ص ص ممم ابد الم عي 1 
وجه تمايز حكومت دينى وحكومت غير دينى مردمى به جز مبارزه با مظاهرفساد در عمل جيست ؟ لكك 774ب_77”حجححححح>ححبحبكب"> جب للحخلل#ل#وللكجحب##©8 0000000 32100600 الالال 
برشن كوم نادي تخ مادو دساف كدوج ووذ وراد لديو دك واب كد اديه وناك وو نب وتنك واد دو ده د ولد ادو اماد ماد بيو دع دس ملك ادي وينوي دوي دد دلو د ادو دود عب كدق عوج ةوعدل تسيب كاده دكت نادي وو ونان ون ددن دا ع 6011 
ياسخ لخدن ددا ما كا طن ماداط كاد ودلا دده باح علدو راداي د كاتا دلا ل دعم أده امع ا فا حا طعي دالا ب وداب ده باد عادو وا طق لخدا دل دعا ذال تدع دادم وا ناماه د زط ل ل الل لودل دق واد عادو يماح ل دادعا دل دل دما لأسو ا اا ا 
آيا بدون ولى فقيه مى توان حكومت اسلامى تشكيل دارد؟ دهعي و ساس و ارد واي لصوو بو شاب بن حرا وص ل رح ونام 7 عم مائو مام وير وو او و جما را يدور موه كم وياب و تيج أ و امو نا تيه الجاع ونم يروك 2 د بره اوه اماد كماع سوءر ط سمي دم لابو بسع ابام د 119 +311 
رشتين لو و لكو لول مساقو وال و ا او وك و ل او لوول و وا ا الوا ا لوو لو كا لطت ل الشاقية ووو الوق وو اد قفو او و لاد كن كن وا واد 01م 
ياسخ قي انظ موه دن بق ووه ون دو نوسيج لدو بو دو وب جارد نويد 2ف ذه دك د بوت تود كيو دو ديه اود دل كد بم دو ددهو و كدو يدت وق دن دع معو ول لول يدق ف 3 ونه ودج ددا درن نوه عو 5ك جره لودو دع ل د 011 
آيا عدم اعتقاد به ولايت فقيه در مسئله دين اشكال وارد مى كند؟ دباو وا الس لحا اع ام بكي ا ل د روليات أل لي لوي د كع ا و لبا لدي لمش دي م لد مدو وله الس ما ا 
نرستين: داح دنه اشكةة اج عدده ادعدح اند كاد ديح د جين ا ليا مون عام 1 لوحي دود بكرن + اجدراد لالت اد بح دل لد وا قروا ا بم ده جاع حو ١‏ لحن جل دبي ونه باج باد باج اما جد د داه لان او اناج م لجباد د ل مو لد وت وذ بت وا 
ياسخ وم و ا ا او ا را ا ا ا اا اج اميا وي ا و اع مما ا عات ار تا 
اكر ولايت فقيه دنباله امامت است جرا كروهى در مقابل آن اشكال تراشى مى كنند؟ ميد فح در حا د فمكه الاي جما مو حم وه من تاه دي واي رباعم لد أي لبد ولت و د جرع ف عدخي 1 تعمد لي فق ور ون عد لع متخي ةتفلم طلم مك فمد د دعن تاذ 2 2 1111 
ترفقن و ود محمد وه قد بناوة امد تود مت مان متوصا د ند و ددحو الما ختطه حا دا ناو ود لدو 2د توه حيس ماعط سوسس 4 5 م5 2و اما طيط د كويد ام وده ادك د خا ع حو د ده تن وك ددا كو ا 101 
ياسخ روي فح ملاظ درم وم كف اروص ها تعد ا ا رم امن وا اي ل تمي واي ري وجا د فا بل فل رع معام بي لطر و فد بر ا ل ع ع ار 1 
كسى كه اشتباه مى كند و معصوم نيست حكونه مى تواند ولايت داشته باشد 1-8 1 ا 
ورين ع لدو ع لا ا و ا ا ا يي و 1 لصوي ا وتو ام ةا فو وت و تي مك1 لات توت أت قو قر لص عكري كاي م ا و وو لما ل و 01 
ياسخ مي ع عله فالا عد ب 1 وراك ا ئضت ا ل م ل عي تمئس عاج تمع سئي لصم ةي تت ئضت ات شح مض سس ص م مس وات تست ممم ود 81 
جند كتاب در مورد مسائل سياسى اسلام معرفى كنيد بدو ا ا ا ا اا ا و ع ا 7 
برسين ا ا ا ا اا ا ا ا ا ران 








ولايث يعنى جه ؟ اقسام ولايت را نام ببريد. شا رقا 
يرسش وا وطووموجوومموومىوموومم ا ووو جومم ل ل مم اا 00 
ياسخ ممم ممم مم مم ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه م مه م م ممه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه ممه مم م مه ممه عمه مه ممم مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم عه ممه ممه ممه قمه مم مه ممه مم م مم م مم م مم مم م عم م مم سس 17017 3176 
ويزكى حكومت دينى جيست ؟ مسمس مم ممه مم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه سمه ممه م مه ممم م مه ممه مم مه مم م ممه مه ممه مم م مه سمه مم م مه سم ممه مه ممه مم م مه سمه سمه مم مه م ممه م م مه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه عم م مه مم مم م م م ل مم لم ا 7007017 
سيق ا 1 
ياسخ ممم ممم مم ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مم مم ممه مه مه ممه ممه مم ممم مه ممه ممم م ممه ممم مه ممه ممه م مم مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم م ممه ممه مه م مه م مم مه ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مم م مم م م م م م م م م م م مس 370171 
ما كه ادعاى حكومت علوى مى كنيم جرا سرانى كه روى اين كلمه مانور مى دهند خود اين كونه ني و فقط از احساسات مذهبى مردم سوء استفاده مى 5 فم عه ممم عه ممه مم م عه ممه مم م عه مه مم ممه ممه مه مه مه مم م عه مه مم عه عه مم عه مه م له لله ل ل لم لل لس 1 376 
بوسلئن: مويه بوي موود اجن جا جع كد بون جاده مب دورام ونه د وع جو وام تين جع نه متوبود ع بجر دو جد اجو جب وا حجر وداج نوع 1 جعي جع بو ون عند لجن مج رمه امج وك ديه بو جياه و جه كج امه ونم د عاو و مي ات ل 
ياسخ ل ااجواممووممومطوممموج الوم ممم وومم ل ا و ووووومجوومووموووىمووم ووو ووم ووو و لل م او ل ولووو ووو وم ااا 0 
دستاوردهاى بشرىء قوانين علمى و يا اجتماعى جه نقشى در حكومت دينى دارد؟ علا لاع ا د ةطح ان لي 1 
5-0 435 تود 7 تكد طم مود جام يك 2 داطنم الدبو منج مله 1د د كت 1ق عا جتبطه د كاه م ند ةط جد تن 2527و طبع جنا واه دج مده لج 53 02 1 ع3 راج ا عبد مد كمه جد حن كد 1 2 د حل لامع لوو عدج فاه كت 2ن و 2ر222 30/2 110 
ياسخ ممم مم مه مم ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه مه ممه ممه ممم مم ممم ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه م مه مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه صمه عمه م ممه ممه مه ممه ممه ممه ممم مم م مم مه ممه ممه ممه مم ممه عم م مم ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مه ممه مم م ممم عم م عم مس 1717 3770 





يرسش ممممة مم ممم ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مم مم م ممم مه ممم مه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممم مم م مه ممه مه م مه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مم مه م مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممم م م ممم مم م مم م 701709 
ياسخ ممعم مه ممم ممه ممم ممه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه م مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه عم م مم مس 7201709 
حكومت الهى با جمهورى اسلامى جه فرقى دارد؟آيا اصلا فرقى دارد؟ ا لا ا ا ا ااا يات ليا ا لما اياي اا اا 3م 
يرسش جرم د ات ا لو ل ا ات ا ا اتات م ا ص ا ا ا ا اا ا توا ا كت المت طاو مانت ب 006 
ياسخ ا ا مات تا اش تمش تت تب ا بت تت ئضت ا م تت ئستئ ل ا ا م ا ا ا 6 

آيا زمان يك تحول عظيم در اسلام نيامده كه به اسلام جان تازه اى ببخشد؟ ممه ممم مم مه ممه مه ممه سمه مم مه ممم م سمه سم مه ممه ممه سمه م مه م سمه مم مه ممه ممه م مه مه ممه ممم سمه ممم ع م سم عمه م ممه ممه مه ممه ممه ممه سم ممه مم سه م سم سم عه ممه ممه مس م مه ممم سمه ممم له سس ل م مك سد 548 3106 
يرسش مسمس ممم ممم م م ممه مم مه سمه مم م مه مم ممه م ممه مم م مه م ممه مه مم م مم م م مم م مم م مه مم م مم م مه ممه سمه مه مم م مه ممه سمه ممه مه مه مه م مه مم م ممه مه مم م مم م م م ممم مه ممه سمه ممم م ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممم مه مه مه م مه ممه ممم مه سمه مم مه ممه ممم له ع م م م عم ل 58 700 
ياسخ ا 2 0 رون 

با توجه به اينكه اسلام يك دين جهان شمول است آيا به اهداف خود رسيده ؟ و ا ا ا 817 
رق اي ا و و 12 1ق ومو وها جه ابي نس ةو تود ودف اموق وو وو ديف ا 7 2 وتو ب مو ووو وت 1 و نم يودع و 1 وف تور جا 1ه دن 0 21 227 رن 12 220 21 10 
ياسخ اكد تين تيون به ديدي بد دبي بدن معردمب دح تج او بشنالا يج ره ودبع واه دم ج تود د بد كو مضه كو بسحا ميدها يسناج وناك يج ده لويم جد وبع بده اديه لد يطهاب ادوج مديدة ب سدع وم د وعد بول بوك ديد يدود مدي ببرادعه نوي سج ويية لإلاي و اماديه جيم واب ع انيجي م جاجد ع تو وعدي ددر 1010 

از جه نظر زيارت عاشورا سياسى ترين دعاى ما مسلمانان مى باشد. لطفا مختصرى توضيح دهيد. ل ا ع اا م ص م تي تا ات امعان اا ما وه ا ا 
برشن ب لا ا الب ل ل و خدمة ورا و سد سح اما رد دا اجر ار ري تي و ام ا ا اس ا را ع مما 1 
0 ا ا ا م و ا ا اتا 1 ا ا ا ا اص ا ا بق ا لا اي ب وس ول ا نع يا رما اد 1 معاد يد ع ماد عمد ان ايو 116 

در حكومت دينىء تحقق جامعه دينى مهم است ياحاكميت قوانين دينى؟ آيا فراهم شدن جامعه دينى فقط از طريق حكومت دينى ممكن است و يا راه هاى ديكرى براى تحقق جامعه دينى وجود دارد؟ ا راان 
رسكن ماماو يك جحاة وو ماح ار عر روه سمحي لحر ول الصا حو دصري ال اا لاوا لسرن امد ما او ات يق الام احم ابجع ل ويا بق لحا ا لا سا ار لذج فس مل الوسر اس دعي ل 1 7 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م م م مه ممم مم عم م مه عع ع 7047 
رابطه بين قالب و محتوا در حكومت دينى جكونه است؟ رابطه شكل و محتوا جكونه تنظيم مى شود؟ مسو اجات و ل ا ا ل را ا اا لص لع قد اراي شر لع م ةا مص تدم ل ل جر ف ب مخ مح وده م كه ا خياب 7017 
يرسش ف ا ا ا ا ا ا ا م م ل ا ا م ا وات شل اب ا د عع ب شاك سحو موسج مح مو برطو تب و يت 1 
ياسخ ا ناح ان احا اح اا ا ناا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا اا اا ا ا ا اا اا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا اا ااا اا ااا اال ا ال ل ف ‏ ا8 187 
01010 0 1 ااا اا 0 0 

ناد عه 

لج جره جه بو مانام دح تا سما مهوت هل جوج سح ومو ةما بحسي وي تجح وقح دب عم مو مو كناف و تمجه وجو د يع بجص واعو ب اصع تكوب ووه و شه نجي يتحر يو وام دع مح ا ب ووه لمج بع بابجاه وص سح وى حم و وو نجع وقح ع و و 1 

بجاد الا الك ومس داكن دن ركه دلطاظ فا ما ف يدي جد الاك الى وندية الاي كلع يكن يكدا نكا اندر و انط امةييك متسل مايا نام كديا كدف وكات وكاو بعاد اا لأودامق ايك مدان ناي كات يلدي رك عاد وروا مايل ايد ددبي د داه نايا قدي كلت اأداية باوانات يدب 81205 ]1 

ل عرسم 

ياسخ ممم ممه ممه مم ممه ممم ممه ممه ممه ممه مه مم م ممه م مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم عم مم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه مم قم عم مه ممه م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ع مه ممه مم م مم مه ممه ممه عم مم عم مه لمم ل مس 6ع 370 














ياسخ ع ا ئش ص نا 
اسلام و مقتضيات زمان و مكان را تقرير كنيد؟ ل ئش ل بت ص صم تضم ام 6 اد وج 7م 3 موا مام جوج لود لاج امعو مود دج ج25 مود وراد و تمدخ 6 21202 3 1010101 
يوسش 8 ا 
ياسخ ع بجوم 2 لوس ابام عايب يدت هن عا عند ج باعي وك ب يائر واتظ اياج بايث نج واه ج22 جار نع تت عار نيرون عكياج بايد ب ما ياي كدت عا لعش يح واو تاع جوج كايا واي نا يمد بايد بن مادج دح عن نع اناه جديا حي ب وا بر يا ااانا ءاب ينا كمد يدث دعا رماع ات نا حيار وك يام اعاباب ثيه حياد دهان رامع دده بعد بعتا كبح اي نايل اواج 881/97 
اكر رشبرق تياس وتشكيل حكومنت از وظايف نبوت است؛ جرا برخى از ييامبران الهى براى حكومت تلاشى نداشته اند؟ ا 1 | ااا 
فرش دمو وتم كوا ردك مود مود ع دم ناد هي تابو تر ايت جرد كابوت دو موا مرا مساق باو نر وني دك يدتريو موك موعن سم ودع يروك وار ا بحي جب يوك درو ماعنا دون ود متا ويج رباك ارد و مود ماع ع مق د عبر وتاب و شل سا بتج رن ج يديو دو مواد مله ع رد بو ج ترو بار ونه كي 2 923/17 
ياسخ لوا ا اا عتما تارمت تتا ا تلات مايا ريط 0 سق معو راع بادا بلطم لطا ملم ياي أ مالي حمل دف مين مما كن واي كموي لعل العامة ذمق وده اعو يان ملو لماحل لم يفاك بماك لعو امف لور ا و1 
جكونه ولايت فقيه را در امتداد ولايت ائمه(ع) مى دانيم؛ در حالى كه برخى از علماى بزرك اعتقاد به جنين ولايتى نداشتند؟ المدييه دود تجي وج وج بحي وعم رح دوج ١‏ بده كل ولاح ديات يلت 2 بدي كدت بحم رده < اويا دكب ةوعد و وجرن تجا د حت لبج ذم مره ود جا و نوو وول عد جاتوية ود 11 
سان دخ ست وت يشداه لوانتو <١‏ متريطو حو متب فيه كبا م شوم ومتمع بجو ينطو مجدي اك وادله مداه رحو ل وج ستو ماده ام 2 اطي مط امه حلي لله م هرم نامي 3 مده بجت ليك عدج كتير مطل اق بيه قنع متم كاك ابه نام :زمه يدوا حلا مق لامتدمة إجف ى درطي رامن عدي مك دا ص ار تبات م د ارا ا 
ياسخ جم شود قل لجز ا اتج افرش دهتجي اجن نم بجنت اسرطوة إن نش ميخ ند لختو حبق اهو رق ابل سولج رودن مسأ مشر ااا أو طند اب لختره ام ادم نايعا لاجر انه نم لوو وريه اللم طنش ع ا ا ل ا 
.جايكاه علومى مثل فيزيك شيمى و...در يك جامعه و حكومت اسلامى جيست ” باتوجه به اينكه هدف اصلى دين اسلام( كه قرب الهى وتعبد وبندكى انسان در برابر خدا ميباشد) بايد در ابعاد مختلف جامعه و حكومت تجلى بيدا كند اين جامعه به همجين علومى جه نيازى ميتواند دا 
برش ع مل كم ام الع ا ا ا ا ا ما لشي يي ا ل ع ع الا وي م يات عات حل اا اي ا داك عا ]ا 
ياسخ حتت ع سم د ردول عن مه لمجا « امتح مش وهم تجدت فون لك نه لل لوطه جما لاك مراك وات الث لقأو اع ترعويزه يك عا تيع تح لقو 4ق ول 87 عد عل نرج عار مك 2 اط وم لبه اح لاك ونا قاع ف نر له امش دعل عاتم ل < واد قري اط ولاك جد + تلع > لوطا لراك تحط ا ماج اشرو ]1 16601 
كسى كه اشتباه مى كند و معصوم نيستء جكونه مى تواند ولايت داشته باشد؟ ليسي عا وي فيا جما نت اا تي وات ا لزيا ويا بح ب ا مسيميية مو ور لماي عنمي معدا مج ا مايوه عن قم م د نموا ا ديدس سخ دوس نص موجه مع سا ا ا 
يوسن تعد وم عه بإارمة بل بده عجن ارام حسم ددع بجا بردت رمرم نويا و ص سد وكوب ارح كيو اط ب مع سووهم لخم توي مويو عد احياء ةع صدمم حم كوج الر ستو وك برع لكسووو و مفاعة لوعت وو م سعوار م موي ف م بسكتو بدا و بر 2 اللي 
ياسخ ل ا ل ا ا 
عاممعم ذلط 60قنلام "طق 'وأعطك" عه "طهلزقاء لا" عناقط م مطتلقاء عمعل30ع! عأحمقا15 لامج لاناهمع؟ ع ا ا ا ا ا ا اا ل ا لاا 0 
اشاره 2ش يشش شي ئش اا 
يوسش اناا 1 1[ 1[ 1[ [ [ [ز ز[ 1 0 
ياسخ ا 
لطفا در مورد لزوم رهبرى در حكومت اسلامى توضيح دهيد؟ بع يني وو ساس لسارت يسوي مو وكا يسم ناج راوص ة لسمأمترن» ونا 7 عاتم ابرع ب بابر بصيو عو وي و وما ادا يدور موه مو وباي وات ريدي ود و اماو نا تيه باعي وم ع رعق يكنا عومدب او ماد عع قد معام مرح رميوع مو اام بص باب 3101 
نتن للايااش الات تت اناا نات تا اينات تنص مش تا اتيت ةيا اا شتت تتام ات متيام اا كه وام 
ياسخ حا عومد سداد عد مود موعت دع ود مو و شترواه سجر عابواك دو موا عرد رام يرو رود وكؤن ج يان رياه مود مجم ووس مايه ود ويا رجا جو يوك وود مواد هه بو رادو وك م كج جود د لرراح بود مر تاد اذ ئ ب وام جك او بد ودج عوك درو موه عرات را بو روسب وتار هد ارو للق 0ن 
فرق بين ولايت با واو مفتوح و ولايت با واو مكسور جيست و آيا يايه ولايت با واو مكسور از ولايت با واو مفتوح است يا موضوع بر عكس 7 
يرش دوج جد اجاج مدو و اد كلع دوه بيات جيه ويم جد موراد عيبو وده وعداو دوج مده مجويند ديو و ترجاه ووه كد مدد ود جين مو مون جذهم ذ ون لبجو تروت ونه مه كمع موك و عد 2 كود ماده جو م مودو > حت امج ا ممود كنع تمه معيان وموم مد ع ا ا 11 
ياسخ اجن سج وض به لدت ع لابن نام دع ب نر لا باق لدم ورت ردي عام ددجتي ناي سا وتاائ اعوط اوجادوة و ولتر دع مكل نا وو ومتد اباك 5ك عاذي مومع رار لتقت يه لوادتم كا لابج لي وه سد لقي لباق شدي وجب واي يوق ويد متي سه وتات ب ل 
با تشكر از شما مطلبى است كه متاسفانه به آن توجهى نشده و با اين كار از حد وحدود خارج شده اين است كه بعضى افراد به علتهاى فراوان مثل احساساتى شدن و در يك شرايط خاص قرار كرفتن باعث كمراهى و بدبينى خيلى از افراد مى شود و آن اين است كه بعضى از بسيجيان و 
توفشقن هه عو شد وام ياه يرنه مانام تدب كاج بهد كتيج انا بلعدياء تسوك ميد عع مه ربا ماباع يه دنم كا مج وك مانت تاس ودا ناه ل قح جاه كلت جلك مده دس قمعي بريه وا ابيا سكام يدعي كمع 3 هد كقم اماه تمعد سكام بعد عع ف بعك ا م ا 4 





ياسخ مم ف اا ا ا م م وج عات ل اي اه ات 2 ا ل عت 2 اس ص ص ا مةئ سئس ص ةم ارايت 20 عاد دع ام مم اد 10 
دستاوردهاى بشرى. قوانين علمى و يا اجتماعى جه نقشى در حكومت دينى دارد؟ اش ا ئش سس سام تام عي مدع ا لوك ارايو لبا ادا اش 81+13 
برقن ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا 0ن 





برشن نج وخ ان اا انا دتو ان ماح ل مان خوخ تود اف يا انعا سد افو ةبوفط ند انان خخ نم 0 


























ياسخ لكايس تدع با سم و حر و اه ابام رط حوارم عد ورم دو موصو و م اه وحمي ل و د لكاو ووم ب لج حا احور 3 روما ده سمي بو حرق وان ع وود ركو وتو اح مب دم وو 


جرا در زمان معصومين(ع) مجلس خبركان وجود نداشت؟ فلسفه وجودى خبركان جيست؟ ل ا ا ضع مقي ا أو بل 101 


يرسش ا ا ا ا ا ل _ض م ل ا ا ا ا ل اخ ص ام معن ماتيا ماع11 








يرش دوج دنه الجيام و0 كراج ب ماده بو موا 4 اجو جره ونه د نوو وجرن بون ويمجورات حو جوع عدون عو مده ويد جود جود و ب كح بأمم رم ادوج ولف هجون مودي ونناء مجه ريون حو دوه مويه عله تع دواد بون سولق 1 214 لج لجر انمد كنمو عو ومن وس 1 
ياسخ اح احاح ا ان احا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا ااا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اس ااا 38713113 
جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراتور در راين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ ا ا ا ا ا ااا حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا اس 17113913 
رفن 311 منود 1م اج مد عقي بد لد رو توك ا م من 01 :ند كو عا جاجد ج2110 232 مول نعط دودس 2333 5 دده دك ام جيف كد 3ه علج اد دحوت ميد مي تدرو ناسود د بجع 2 0117 
ياسخ ممم ممه مم مم مم ممه ممه ممم مم ممه ممم مه ممم مم مه ممه ممم مه ممه ممم م م ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممم مه مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه ممم مم مم م م مم مه 371117 
فايده اعتقاد به وجود رهبر. هرجند ناشناس باشد. از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ ا ابو ا رمه المع سيو التق ام ماخاص ع ا ع معت لج م وبا كود ام و للم د لا ركم داح مح ا 0 16 011 
يرسش سمه مم ممه مم ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مم مه مه مه ممه ممه ممم ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه قمه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم م م ممه ممه مه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممه مم مم م مم م مم م مم لم م مم م عم م عم عد 15 7113 
ياسخ ممم مم م مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه ممه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عمه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم عم عم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه عم م عم عد 15 31313 
بررسى وعمل شودء آيا همين اينك همان كونه است؟ ا ل ا ا ا ا ا ا م ا 4 
يرسش ا ناح ا ا احا ا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا ا اا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اساسا 3713198 
ياسخ اح احاح ان احا اح اا ا ناا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا اا ااا اا ا اا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا اا ااا اا ا ا اا ا ااا ا سا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا اساسا 38731319 
١‏ امام خمينى و مقام رهبرى را جه كسانى به رهبرى مردم انتخاب كردند؟ ادك ةو دوك اديه دبي بادك بلسده بعد مزالو اود د ند دوو دودح مد نادي وونواه وثة دج نالك د ادم دسف بك تق «ي 32 دودرانة ندري كاده كد دتمي ود باون ددن اد ع ف 801101 
ورشان لقم اد فا عا واتو دتطام وباك دلول ندم نام لماك ادال خط ادا قدلا اذ لمم دادو رانك لحان ا ادلي امد ل دل دده الع ماده رطام حا بلدا دعا دنا د دادم وا ناما مانن لا اس بان ذف دك قدا وا عرتخت حرا د لاك دك دنا دما دادم ولح ا 801101 
ياسخ ممم ممم ممم ممه ممم مه مم ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه م مه ممم مم ممه ممه مم مه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مه سم مم م مم مه مم مم مه لم مم مس 71315017 
جرابايدحتماً ولايت فقيه برجامعه اسلامى حكومت كند؟ ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا 3861371 
برشش 000003 0 ما 
ياسخ اأتد توي وعد يوم ببد اميد اوددج ممائد ممديه نم تجح ويم وهنم اعجو طديه واج لدوب دود مدع شوب امك بج به واميدها بيده دوداد مد مجحو سجدلا ف بعلا موادي اج يعهات لدو ا مدايدة ب سدع وم عه بول بوك ديد يدود مدع ببرادعه نوي تج وي ولاو بعادي عوجي وبي د مج يسيحيد ب جاجد كوب مكيب بج 1010101 
منظور از كلام حضرت على (ع ) كه مى فرمايند اكر حق خالص بود و باطل خالص بود كسى كمراه نمى شد جيست ؟ لات وي واج وى وان مواق + يجت كي يا ريم #د وج د د ولد عمو فر ريات ووواج حت يلح بن عبد مج عو يده كمة ويلاد واج كج اجون + يكت )ا نج وام ممم جه جد ولع وله احرج و ونه اا م 1010 
56 #0070010700009055أاا 00 ا 00 12121212 1 1 1 ااا اا 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه مم مم ممه ممم مه مم م ممه مم مم مم مم مه ممه مم ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه ممم مه ممم مه مم ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممه مم مه مم مم مم مه مم م 7176 
حكومت ولايى و حكومت استبدادى جه خصوصياتى دارند؟ 52 وات ع دي و تاه وده و2 جرد حو د الاختطه حاو ولد ونام وك لد دك 52 ترهط معط لسو سه ج43 5 ع5 2و لم ا حيط د كك هد طلم وده اعد د خا م عا و ا مم تو ا 111 1 
نوسن عا حعاي ك داة دعا مسا فاك ع ل د 4 ماري كر ادا ل لل لشو ا ام رم وض ا لام ل ا لي كروي وج دو بل فاح كر ماده بيك قي ف بد روك لاد ل دا ا 1 
ياسخ ممم ممه ممم مم م ممم مم مه ممه ممم ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممه مم مم ممم م مه ممه مم م مم مم ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه مم مم ممه عم م مم مك 711733 
ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ اا ا ااا اااا اااااااااااحا اااا ااااحااااااا ااا حااااااا اا اااااا أاااااا اااااااحا اااااا اااا اااااا ا ااااااا ااا اا اااا اااااتا1 1 
يرسش جع ا ا ا ا ا م ا ل ل ات ا لع ا لاش ف سحو ماو حو ص م بطو و 09117 
ياسخ لك ات تت ا ص اا ,ط ةل تتا الس سس باص بي لات لصتس ص ل سك سس شتت امت تت ص حت يا اتا ام اجا اا ل عا لطاع شع ع 257 
آيا تشكيل حكومت بر طبق مبانى ولايت فقيه از اعتقادات شيعه است ؟ اين امر در حكومت يادشاهان 








تفاوت حكومت ولايت فقيه با ديكر نظام هاى سياسى را بيان كنيد. 0 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1[ ز ز 1 [ 1 ااا 0 




















ياسخ يل ا ل ل و 
جرا در زمان معصومين مجلس خبركان وجود نداشت ؟ فلسفه وجودى مجلس خبركان جيست ؟ ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا اا ااا اا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا اا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا ااا ا ا اا ا ااا ا ااال 18 19731 
رن ول ا ام ا ا ات ا م ل م اي ل رايا لاي لا ئطب اط عا اح عمل فم اي للم فظ تيان فا صم ام عل د لل طاو اا 1 
ياسخ عبثاء كارا الاح ناما باد دح ب تلمن ج وات عا ف 23 ايناتن باب ايج ودح اد جنا ع عدج هر عد ب ورت ج لبا ناي نياك داه و كد عا ان دروب تاش وب ج نايك + تبان بايذ بن بانا د عن عط عاط د ني وف وزيا + 3ت ياب بانات جك 2 يان تابدن جوت ايك اب ياك و2 دما أرق بن عرد 2 موا ام ب عن لجع 2 علا وا ا 1116/1 
جرا حكومت ما شورايى اداره نمى شود؟ مرو و ا م م م الا ممم يم ممم ا 81 
ترشن 1ه ب بو تدع در قت ورك ونه ودود تدرو يك مواد موت و ووه لز نون تورك دميو دن د د وو دق كيه 1 رواج عل نكي بود جه وو دود دول ود و2 دقو ذ كود دم موده 2 رقت و دار تروية ودود عدو دميو عو جاو وه دوي عد ف دس 51002 
ياسخ اموا ند نما دأ كا راد الس اده ل اذ دونك قراط د وتندا ةا لد ااا سوك لدل ددن ابن كدو لالط ظو ولد االو مل وهو ايلو لمن ا دلوي دلت اد دعل دم يك وبال ةموما اطول ذية وده ذنو وا بدو لتحا ذلا ع ارال ياي ده فد لم كوو اب 168 
جه اصرارى داريد كه وجود دولت در اسلام ضرورى است؟ م ا يا 8 
رسن لم م ا ا لا ا لاض ا ااا ا ل م ا ا را عا اك ا ا دا ادي قي اا 1 
ياسخ(قسمت اول) حك ال سوا اا ا ا ل عا رد ا ا ل ل ا ا ا ا ا العامة ا اي ا 
ياسخ(قسمت دوم) مجع لاد اه د ةد 2ر0 تم نلق لوحف رود يد دحوو بد كد عا تيو او وميد 42 212522 1و5 دم مادقم ل لود لك وو مد نوه 1 رفن ون الايد اد د بد د وده 105 رمع ولا دة ددافة 3 عجو بجت عط د 121/5 
اول اينكه از شما عزيزان تقاضا دارم از ولايت برايم بيشتر بكوييد. از نظر فلسفى جيزى ننويسيد جون از آن جيزى نمى فهمم. ولايتى را مى خواهم بشناسم كه امامان معصوم در تلاش بودند كه آن را به مردم بشناسانند و اكر مردم اين مفهوم را در آن زمان مى شناختند ديكر غيبتى 2' 
رقم سات اوه وا ا ع 1م نيه امون متمق ا امد امت ما ماو ام 5 اج لو مك ةدلو كك احا اه 3 2ه محل مجر ام اق > جياحت ا 7 ات لم ا ال لت با قمع لهم ا وعد لت با لحا د رطمم ا 1 
ياسخ اا وسقي داق وي يد دري مسي وي ف بص و في اك ل عتص متايه عي أي 1م ع فد ب معي و اي ع في 3 لوي مي ف مي 16 ولتي مطع د لمع أمع تك دوه جد د اح 1 سد ناد مدعا اه نم حر حون د صم وداب مشسيدة اص فداذوه بع ف ع 11 
آيا دستورات حكومتى .شامل احكام و قوانين جزئى مى شود؟ دقع مط و اك بج و ويا فب ص شود وده ا نو > بوط بق يد جع جع عدج واج متو بح اك كسام اك كرجه توي ف ١‏ + مده ست اج ويد بسو ف ف د مل سيمع جا مف دعم وت انرود ع اموا ب م يده مسوم سا كموي سوم يبك 6 11 
ورمقن لمم ا ا ااا ا ل ا ا ا ل م ست مم لصت اص ات لاك قا ب 2141 
ياسخ فاع ا لف ع معي ع ا اي تكفا عات قم كي ل ا لصتت كات متف ع اخ تع مي تع عرة تيه تبات تصع وام تعر الما ات تمن ووم مم مم مم ع اا ا 
حكومت دينى با دين حكومتى جه فرقى دارد توضيح دهيد. 3و 0 000000303030303030307373707070700ُ0ْْْ60070000000 ااا ااا ا كن 
يشش كم وي ديو دل و سات تسوه ع ود وا ة ا ارال اكه يو ده واكك دو حون ووا وباك ووه دودو دك وح واد ود عد وو وبان ون اعزراء رمك دوه يونا اده ره م رد ب وو فاب دوي دود دان باتو دص ور جك لتقل لباب 3 جره ولخ امد يود داص وان ل وود ار كانمي اد د 0 711 
ياسخ ما ل ا ا ا ا لوا الم قم ا ل لما ملو لما مق لي الوق ا مدل معو لع او ا اس ااام ا مل فطل لدع معام ناص ذ وب داط د واف ل مدل مادام لمان قدي واد داك مك دن لقا ده ا 11 
اين حرف درست است كه اكر مردم نخواهند حكومت اسلامى تشكيل نخواهد يافت اما اكر مردم خواستند و حكومت اسلامى شكل كرفت ولى بعدا حكومت اسلامى را مردم نخواستند حكومت در مقابل مردم مى ايستد و از كيان خود دفاع مى كنند. ال ع ع ل ل د 714 
يركتقن قاد وف ال وميد بطو دا لول يف ل تالبقمو ول لض مط طم عدي لوبو ا كا نا تامف كنك ساو قوفو و تكد نوكو ونوك داوكا ان اا وماق الالا د ار وردا وا علة ‏ ل 2 ا1 101 
ياسخ ا بق ا نظ معو ووس و وده لرورنه ددرن اودر دو 2352 15 وي يذل عورا ود دو عي د ديه اواك عل اك بود وو و دوو و رز يؤر جد 1 عمو يي ف رف و3 1 ونوا جز ع نيوو 2 ج22 7 د تود 1 ند 02 0 
در صورت وقوع تعارض بين انديشه (متون و روايات) دينى با حكومت دينى و حاكمان دينىء. كدام يك مقدّم است؟ آيا نيازها و ضرورت ها اين اجازه را به حاكمان دينى مى دهد كه در عمل به جهت ضرورت. بر خلاف انديشه دينى عمل كنند؟ كم ااام دي لوي اما 
رطان ا ا ا ا ئضي ا ا ا ا ع لح لاك ردك 8191 
ياسخ الم ل مات م لو يا اوقا صاقو ا لاوا ع اميا ا اا عم اق عطق 21141 














دهيد؟ آ737آ#7آ7آ7آ7[ا ا ا ا ا ا ا ل 

ترشن رمي ع حك ا ا ص م م مت اص شيم متت مم بس س5 ص شم م مم م 1 
ياسخ ونش وداه عدا وكا ارالك و ونوا اعفار ل لل مسا مظعا ء لام كما وام لاك ظر ووو باه سال ساد دك للم ولي لياو اماك [واده 2 ل امف بول لي كا تدب للها لولمه دراب امد جزوية مدال عا دف من عدا كدو مان لخ وحم لخ بلالا مال نه مدل مناه عأ مده ديك يو رمرية له تمك نا عن دقل لد ل 1011 
به دليل وجود مشكلات و معضلات در سطح جامعه و عدم موفقيت نظام ولايت فقيه در حل كامل آنء آيا بهتر نيست اين نظريه و حكومت دينى كنار كذاشته شود؟ لدعي جيب واقامر ميا بيات بياب اناب وك تمان اوري موسي وات جيائد وك وياي د باب ند دماد نه كد طابا باع بدح دبا د عنم كبا بابد نا باد 2 01/23 
يرسش مام عع عع عام مه ماه عع ل عم عام م ع عم ل ع ع عع ع ل عع ل عات ع ع ع ل عام ع ع ع ع م عه عع ل عاط ع ع ع سم ل عط ع عع ع عم ل ع ع ع عع ل سس ل عات ع ع م ل سم ل ع ع ع ع عه ساس ل عات ع ع ع عم ل ساس ع ع عه ع عه لاس ع ع ع ل سس ل عا م ع عه ل سام ل ع ع عه لس عات ل ل سام ل لاس ا ل ا 2 3801761 
ياسخ اا اا اا اا اح ااا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ا اا اا اا ا ااا اا اا اا اا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا اما ا ا اا اا اا ا ل ما ا ا ااا اا ا ا سا ا ا ا ااا اا عا ا ا ا ا ا ساس 81 1017 
نظريه جمهورى اسلامى و ولايت فقيه نظريه اى بشرى است يعنى حاصل فهم بشرى است كه در طول زمان يرورش يافته؛ زيرا اكر حاصل فهم بشرى نبوده و نظريه اى الهى است. بايد كامل و ياسخ كوى همه مسائل باشد و هيج كونه مشكلى در جامعه مشاهده نشود؟! م7 
تلن ا ار ا ا ا ا ا ا ام ا ا ا ا ا ل قت علد ان ع ري 1 
ياسخ اوماد بوت ماحد عه وتوا صا مار افيه شد جربو حرا د حياط عام بحا الرتوماك بح دتو مامه 030 بح بط ال كرا وكوي امن 1 رج لي مادق يليك ما ات وا لف صب تومت كا لابق اب و امال وق ا مط تدم نطواي لديل مي عط رت ام ا 01 
با وجود رئيس جمهور و شوراى نكهبانء ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ لاوجو ااا 000 
يرسش م عه مم عه م م عه م عه مه عم ع عه عم ع ممه عه م عه ممه م عه م عه عه م عه عه عم م عه عه م عه عم د عط م ع ع عه ممه عه م ع ع ع عه م عه م عه مع ع م م عه ع ع ع عه ع سه عه ع عه ع ع ع ع عم م عه م ع م م ممه عه م ع عع عه م عه ل عه مع ع عه م عه ع ع م ع عه عط ل سه ع ع ل عم ل سس ل ع لس لس لس ل ل لس 61 301 





يرسش اح ا ا ا ا اح اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا اا ااا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اا ا ااا ااا اا اساسا ساس لس 1 3873 
ياسخ اح اح ا اح ل اام اح ناح ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اا اا اا اا اا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اال اا ااا ااا ااا اس ا اس لس 1 3873 
برخى ما اس بازركان معتقدند: آيه يا حديث در مورد لزوم كشوردارى به وسيله ييامبر(ص) و ائمه(ع) و ولى فقيه نداريم! لطفاً ياسخ دهيد. اطي ووو تا ووية دتدوقة جع جع وق 31 دواو دوو م وو د و بد وم دو عد 0 1 10111 
يوسش 8م ا 13 1 ا ل 
ياسخ ممم ممم ممم ممه ممم مه ممه مم مم م ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه مه مم ممم مه مم م مم مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مم م مم مم مم مه م م 717156 
مقصود از «حكومت دينى» جيست؟ وجفن ف اف كك تقل كنظ للد ملا لخدي كاك كا لا الا اها كلدك تدا ينا مضا مايا الاك بايا كاد بالسسقاه له تالباك امه ل اليا يا الخد مائاك بالخ ا كال سياه كيه أده دان لمك ات ب عدا رايا يون ديد امك لدي لال كاه ددا تالاه أ نعط مدنو مكلت عالت اا داجو توك دس اع لباه نه حا حا مكل واس 107010011 
عرشي مرودب وميه عايج ند واد موت و وده سوه قمر جما كس عئاب د ورسو اتوك دجس د موا موده 2 وا وال يسويه ا ثيه دجن دجيو وك موه عه هدمع بر وي لش ةبد ورج يوا يرود ونا موس ناداع وج سه يه ووه جع اده عرو اك سوا تدج ادع را عبر ويه اع كس واه يواه ع انوا ور وهات مطاد ع ان ولو رويد ونيد وهات دعرو ا وان 
ياسخ اح ن حاح ا ‏ احا اح ا ا ا ‏ ا ا ‏ اا ا ا ‏ اا ا ا ا اا ‏ اا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ااا ا ا ‏ ا اا ‏ ا اا اا ا ‏ اا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ‏ اا اا ا اا ا اا ا ااا ا اا اا ا ا اا اااا اا ا ااا اا ااااااااااال ااااااا 30387 3871 
مقصود از حكومت ولايى جيست؟ اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا ااا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا 370397 373 
9 مق سكي قدا تا ولابتوه #التبو ياي وك مك ري لاي #عشدمك ودس حو ام تمديات عاق مسج اماك مح ج جاتو :جد خم اف امك ورياك الطديك اجن 3 موي لابج و سا تبي ورت بف العامة بج يام وك ماروا لابه تدب وجب و ون تر حددي ا طعي مج بارا ا 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم ممه ممم مم ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مه مم ممم ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه مم مم مه له م ا 77171717 
شرايط حاكم دينى جيست؟ اصح مه مام اام حم واج ب د ممح اوه م بع ف جاع م ع أ لحم بام ند و يا حو ع طش د قد عدب ع و ممع وأعأع يدك بع د لت عه لدع عدا آنا رج دواع أ ضع افع لحت نع رك قل داه وبا و نرج قك ع ك2 حنم قم أت دك م عن اكد ناد و ولا لج لد اقم عنام لدت اشطيه د ب 01 بلا 1717 
يرسش ل ات اا ا اا اش ا شاي ا ا تاي م فق ري اح م اص كح ا م مله ع عا ل 91/4 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م م ممه ممه م مه ممه مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م م م مه ممم مم ممم عم م د 37017170 
ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ ممه مم ممم ممم مم مم م ممم مه ممم مه ممم مم ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممم ممم مه مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه مم م مه عم عم م مم مل 370171703 
يرسش ا احاح ا ا اا ا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااال 369 39736 
ياسخ ا ناح ا ان احا اح اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ااا اا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا ااا ا سا ااا اا ااا اا ال 3 387036 























ياسخ اح احاح ان احا اح اا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ا اا ااا ا ااا اا ااا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا 39 189736 
اكر در حكومت اسلامىء اصل خداست و حاكم از طرف خدا تعيين مى شود. يس نقش مردم در تشكيل نظام جيست و سخن ات على(ع) را كه فرمود: «لولا حضور الحاضر و قيام الحخ...» جكونه تفسير مى فرماييد؟ مع م ا وت ع و 010 
برس ااا 
ياسخ ممم ممم ممم ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م م م ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممم مم ممه ممه مم مه ممم مه ممه مم م مم مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مه مم مم م مم مم مم ل مم م ا 1717170157 
جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراتور در اين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ ار رن 
تولمشن كوك لجر يود اد عام معو ب أذ و بدو سواه مدخ نك ديت د سح مل ع ندع بدو باع ورج مك مظع وو مود موعن مود و و ودار جا بحي مج يوت ده م د منانه سول ود ع وجح جع اناه انود مود لم ل عو واب وجا ب مجه كيبوت دو اسه ولط تن بدو جو وود الت و 
ياسخ ممم مم م مه مم ممم م ممه ممه م مه ممه ممم مه ممم مم م مم مه ممه ممه ممم ممم مه مم م مه ممه ممه قمه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه مم م مم مم م مه ممه مم م مم ممه مم م مم م مه ممه عم م مه ممه مم م م ممه ممه ممم مه م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه قم ممه مم مه ممه مه ممه ممه لم م مم م مم ل مم ل 80171716 
ولايت فقيه و معناى آن و نسبت آن با سكولاريسم امن جب دنه وده ود ع م 1 د دا جك مونم جدود وا ددن لود ات ب مد جب ا جب قا م2 ونا دكن تن وه مدن كان ده لل جا لا حمطن ونه د و 1 ا ل ا 111 
90 لخم سس ون مشر لوا ستوكة ١‏ بجياي ون لك سه ةماه 7 شو رد ب و بن ذمدي نل لاقي عق هه بل مح نه ادلو لامداة د 2 ذف مط ا و يله م شلمية امف حنج :ب جترطيك اد حالون رحا رد ي0 010 لوقك أبنتي وه مابس ده مزق لطم امه ابي راوز مدي ل ترخات ل ا ا 
ياسخ اح احاح ا احا اح ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا اا ا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ال 3987 187036 
آيا احكام حكومتى جزو احكام اوليه يا ثانويه مى باشند؟ ع مدن عاونا طم دنه عناء لك ود دن عاد د كو عاسم عدم ولمع ناد بت د مواد م لان له طم عدا ماك قد ده اد 3 ل داك لد د ا ماع ل عه ع ده مت 3 مج دأ دق هذ ح عل وا م ع دن 2 قطاء لك ند د أو 2ح 1011 
ترشن ا 
ياسخ ممم ممه مم ممم مم مم ممم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه مم م ممه مم مم م مه م مه مم م ممم مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مم ممم مم م لم م مم م 773737 
جرا در حكومت اسلامى زنان نمى توانند هدايت و رهبرى جامعه را به عهده كيرند؟ ملسم ممم ممم ممم مم م مم ممم ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم مم م ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه مم م مم مم م مم مم م م76 
يرسش وطيدع ولد ع جياه - عر عن عابو باع ووه عن بك عي يان ع التو د ماه جه حا حلم ددا عاج باع لوب دعوب قر حت عاعت والدت ع عن ع د عاق ع عاط عع كص ع رو ع عمد م يان ادش ع تدمع د و ممع اع ونام ود اوباج ف اع ومع ابح ع اح عدت ع عتما د علخ جد طاط باع ووه + مك + ربد ع يم بذنا ع بحت ع دمع لو ع ع متم اع < ابد رماع با مجعم رست ع بدت واس عا حماء د بل كع + 1 
ياسخ وا ا ااا لصيس ل ل ل ل تك 7 ا ا ل تت ماص ممم لصتت حا سما ا مم باح ع بطع اا بادك +53 





يرشين مرا ا ا م ل سخ اس تا وات م صمت اي ا سيت ص ساموت مام صم ا ايدام وه ا موي كد باماوو اح او وما وا اا 101761 
ياسخ ممم مم م مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م م م مه ممه مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم مم م مه ممه عمه مه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم ممه ممه ممه قم عم مه ممه مه ممه ممه مم م مم مم لم م ل 616 3017 
بيعت جيست؟ و آيا از راه بيعت مقام امامت و خلافت منعقد مى شود؟ جع مدع ناد بوي سويت وجعره جا جع دو حيرو فوع عه ومع ررويه وجس باع سد رسج بوك يود عو ودع وات ينوبواج ووم ج عاسب عرد مرمرع اع و عير باع كس ويه بج جد جع ابيا ورج ع دوعص دب واو وسوبي وه جياه دجي جح الو 
عق و دود و اافمية لد ان ولو د تحب وتوا املق ل لاد اق لقا ار با مم ادال اك انام اتام الل ال ا اد ات تاوت القت الما ا الا و المي ل أ ل ا 
ياسخ اح احاح ا ا احا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا اا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اال 1 38736 
جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراطور در راين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ ا ا حا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا ااا ا ا اا اا اا ااا ا ااا ااا 1 173 
برشن عم فد ماح لمحن رمح دو قم مم لحو دم مخ دش ا ع و و دو ا ةا ير و فق لع ل نوا وات لطا ع قا كد م ام يتات الم وك ولد عاو تونس دتري لاح وما تفع وده ندمو ف دالو 1 
ياسخ لسعم ممم مم مم م ممه مم مه ممم ممه ممه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه مه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه صمه مم مه مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه مم م مم مه مم م عم عل [لع1717 
اكر ولايت مطلقه فقيه مقامى الهى و مافوق بشرى است. يس جر اختيارات ولى فقيه را در حيطه قانون اساسىء ساخته دست بشر قرار مى دهند؟ م ا ا ري ا ل عع ةل ل ل لق مه ما لطم عدا قم حير و 1 
يرسش ممم ممم مم مه ممه ممه ممه مم ممه مم م ممه مم مه م مه م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم مه مه ممه مم مه ممه م مه مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مم م مه مم ممه ممه عم م عع عع لع 37217 
ياسخ أعممة ممم مه ممم مم مم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه مم مم م مه ممه مم م مه مم مم م مم مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه مم م مه م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممم مم ممه ممم مم م مم مه ممه عه عم م عع عع لع 717 





از آن جا كه قرآن خدا رأ 1 مطلق" 00 ند. آيا اطلاق لفظ "مطلقه" بر "ولايت ذة 














يرسش ا ناح ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا اا ا ااا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا ا اا ااا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا 31873619397 
ياسخ اح احاح ا ا احا ا اا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ااا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا سا ااا اا ااا ااا اا ااا ا الا197 19 18736 
با توجه به اين كه خداوند در قرآن ولايت را تنها به خود اختصاص داده است. يس ولايت فقيه در جامعه جه حكم و جايكاهى دارد؟ آيا با كفته خداوند مغايرت ندارد؟ لص ا ا وات وا اي خاي ف مل دوه ام لماو طم واد عا ات عام لك وى ا ماما أ ا 01017 
برقن با اام ا بش و قح بو 3 ا قرام بال جد روان ‏ الن ا اا ا ا نتن عات داع ا ا ا اد تا امدق ندج يا قن تا أب د دعا ع نح عر عات ديدي اوقا با نت وات 2 أن ل جح عب حا 6 و ا مام 2 عا تدان ا لاد ب 2ن ا ات ا ل 89:2 1601010 
ياسخ ممم ممه ممم مم م ممم مه ممه مم مم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممم ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م م مه ممه مم مم مم م مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مه م م مه مم م مم مه ممه عم د 711/4 
آيا قوانين تأسيس حكومت اسلامى با قوانين تثبيث حكومت اسلامى فرق دارد؟ بعصيو ويه انك سود مه ال دع و جو أن وت حي لج بجي دجو مود مد جع رابع وخ جام أ يده مويه قنك ايلود دو وراب بات اعبات و 2 توويك وات وناج دده ده اموت مكدع ابح د وتروايه وجنات سداد د و الو 
0 01 اا 
ياسخ اح اح ا اح اس اح ا ا ا احا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اال اا ااا ااا اا اساسا سس لس 19 38736 
رهبر جامعه اسلامى حتما بايد مجتهد باشد يا فرد ديكرى هم مى تواند باشد؟ لم ند حيط نا مخ اله ما بيج ادن 7 اعد 1م 1 لاقب مجك دا كو ع تومي يإبت 2 مون عماجت ياو دسجيو ب عب جب متادتم كاك أب ناو وه ما كادي لا با اطلام كورام حيتي رج مادجيك عقر مط أرما ع اج 10144 
تانشيين 101000000 [ز[ذ|[ |[ 1[ 1 1 1 1 1 1 ز 12 1 1 ز 121 1 1[ ذ 1 اا 
ياسخ ممم ممم ممم ممه مم ممه ممم مم ممم ممه ممم مه مم ممه مم ممه ممم مه مم م ممه مه ممه ممه مم مه م ممه مه ممه ممه مم مم ممم م مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم ممم مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم ممم مم مه ممه مم عع 74 
آيا اسلامى كه در كشور ما با اين همه تبليغات وسيع معرفى مى شودء اسلام ناب محمدى است؟ اكر نيست: موانع آن جيست؟ ا ا 110 0 
برقبقن عقت عا معو الا 3 كد عات و وال حا لا ا ا ا ا اا ا تي 9 ا لال اد اا 101 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم مه مم م مم م مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممم ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم ممم ممه ممع ممع [1ار؟ 
جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را ( ولى امر مسلمين ) مى ناميم ؟ م مم م مه ممم مم م مم م مم مم م مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه م مم مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممم م مم ممه مه م مه ممه ممم م ممه عم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه قمه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه عم م مم م مه عم م عم ع مح للخل ]17 
يرسش ا ناح ا ان ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ا اا اا ا اا ا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا سا ا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااال ف 4 39739 
ياسخ اح احاح ا ان اا اح اا ا ناا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا ا سا ااا اا ا اا اال اال ف 318739 
معناى اينكه اكراه در دين وجود ندارد جيست ؟ ا سئي م ب و ا 01/1 
برشت م ئش ئس لش ئش ات شي مي ا ل بم م ل ا با رد تي ع ل ل قل ماب ةل اد دا اه و باع أ ا رج ال ات عا ا 10111 
ياسخ ممم ممم ممم مم مم ممه ممم مه مم م ممه ممم مه ممه مم مم م ممه ممم م م مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه مم ممه مم م ممم ممم مه ممه مم مه ممه مم م مه مم م ممه مم م ممه لمم ل 1434 


برشن مم لم ل لف ا ل و ا اا ا 87 
ياسخ 00000 ان لين 
زمام امر جامعه در اسلام در دست كيست و روش اسلام در حكومت كدام است ؟ الاو ا كم اك تأ مه مر دج ما ارام الع ل ل ع ب وألي الو لوا لا عايج م سد الاج عدم عاك اروف ماك ا رالا د لايد بده سل و مو ع لواحب اليا لمي ددم ع او 1701 
يوسش درادة :اد اجو ل ات جب 0 محوي اوي مو عامج دساميانة تدم م ونه ايان كاف اموه و0420 ولادو دن ل مدن عاو العم وو جز تاي وذ 2 كن ل م اكد ان سوه 135 23 20 لو مد نه عنم د ع ياد د مت حل اا ا 
ياسخ دده ا قد بلاطم ده مقي ل دج 10 مدق لمات لخدم ورا و ب الح دفي مك جك برخم لد مد و ل طاو د ع دقاكد د ف ك3 لو شام او د ك2 ميا تدترا كك كرو لق تكح ماقرا ل كل دتج0 قد ‏ خدم ووه ون مر لحي دحي حملي ل 1 





5 و دود دح لوجع عنمو دتجة + وده باثن 2 دسواك نم انود وداه اكد 1035 دود ولع الخوا 2ع دياو دجن الابيد بان طاو مون الوه كسد باق 8330 جاه اد كود الو عا قم 18د 8833 1ج ماتزد د دوا 2ع او دما يقد و رد 1101 
ياسخ بذاك سا لمك لام 4 كم داكتو ع بحا وص ع م جما لصا ياه لكا حم كر اد ردت ع تاف يحم الك بي يات يمان لمي بحشاع لقف دي رد ايع كص ع ب حسام لصا بسع لكيه كام فر أده ين 8 خط من دم دده محا لك وكا مك خو عن 2 ام ماع كد ع سعاع عا عمد ععاه لجع عزم حي جات يعات 6 مأبائد اد عع لداع ل عمد سكا ديه شاع لع ا 3 1017 
با آنكه قرآن نداى بيروزى صالحان و ييروان اديان الهى را سر مى دهد )١(‏ جرا اهل باطل بر اهل حق بيروز و غالبا افراد شر بر صالحان غلبه ييدا مى كنند ؟ ا ا ا الشضن 
يرسش سم ممم مم ممه ممه مم مم ممه ممه مم م مه مم م مم م مم م مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م م م مم م مه مه ممه ممه مم م مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مه ممه مم م مه مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه مم مم مم مم ممه ممه مم م مه مم م مم مم ممه ممه مه مه ممه مه ممه ممم م مم ل ]71 
ياسخ ا ا ا ا ا 6 6 0 لز كرفا 
مقصود از حكومت دينى جيست ؟ الح ا ا اي ا متت سي لاا وات مات يتح وات ا ل وا ات اد عا عام ل ا 9117 
يرسش مما ا ا ااا ا ارا ا تئش صا ئس مم ا 6 15 








آيا انتخابات دو مرحله اى جيزى شبيه ( اهل حل و عقد ) در نظام سياسى اهل سنت است ؟ ل ا ا ا ا ا هم ا ا 01 





رسفن ا و ا ل ل ل م ووو دووادلا ولا ااا 4 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممم ممم مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م م م مه ممم ممه ممه عم م عم ل 717317 
نياز جامعه به مقرراتى براى يديده هاى نوظهور , جكونه رفع مى شود ؟ امراب وا ع للد مد ما مشووة ع انوع عا لعا عط سي يا عش شطع قد باع هلصوا زو اي يا دا ماج نالع وليك اولوت + ما عزاو حص التجاد ادي عن عل شاع دلوا ها د عب ا ل ةا اع ا 1 11 
يوسش مود سه لماعي ارد اجن جه ويم بن جوانة كي كج دجم نه جه عسوم ماج كول مجوكيه جوبء ع جوري جا جب جود جوع جح مم بج نوج تون و مدي و محمد ليه مجارم اجر يو ويه بون بن كي كج امه لم د عاو و م يا اتا اا ا و 
ياسخ اح ناح ا ان احا اح اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ا ااا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا ااا سا ااا اال ااا اا الال 9 18716 
آيا نظام اجتماعى اسلام بر اساس راى اكثريت است ؟ لتجب ةا «الساان واااو ةنحم مخ اونفد ل اتج ب شام لفسا امعد ابد اندم وطر ابعا تاتب ااط وار ا ا مي ا 
50 52 تود ل اسم سويت ا نك 21 دساط اسع تدبو يدج م اد د 12 لدت كلقع جد كاه دلو طم جد «تن 007 د طبس جنا مناه د دوس جد 53 جد ا ود لمعيه مدع كه وله © جك و دك دك ذو لطع احيويه مدع دجاه الود < 5 و اداو- در عدة ابار 6 101 
ياسخ ممم ممه ممم مم م مم ممه ممه مم ممم ممه ممم مه ممه مم مه م ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه مم م مه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممم م مم م ممم م مم م 1134 
اكر نظام اجتماعى اسلام , نظام يويا و كامل است , جرا امروزه قابل اجرا نيست ؟و در مقابل نظام هاى اجتماعى دموكراتيك , نظامى عقب افتاده است كه نه سعادت فردرا تامين مى كند و نه سعادت جمع را ؟ لودل مح وا و جام مه د عم ته مح الع ل ا 
يرسش ممم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه مم م ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم عم م عم ع 7131 
ياسخ ممعم مه ممم مم م ممم مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممم ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه عم م مم عط 72159319 
جرا اعتقاد به ولايت تكوينى براى اولياء خدا منافاتى با توحيد در خالقيت وربوبيت ندارد ؟ ا ا ل لاع سا قا 601 
يرسش اح ناح ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ا ااا اا ا ااا سا ااا اا ااا ااال 387399 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا 0 ارون 
جند درصد قوانين اسلام در حال حاضر اجرا مى شود؟ حكومت ما اسلامى استء جرا قوانين غير اسلامى اجرا مى شود؟ ومع ددعو ونان و كمووياع رامجه جو يي برو مو مدع رانك بجو معيو عدون نانج يروك امو مج عه داه مد 2 م عبر شمو ويا وانجره عيدوت وسوموا لطع م سمه مره بام ل سه ا جع 1 
رس ا ا ا د ا ا اد ع ا الماك ل لا بساك ما ل لعا الي ا 801 
ياسخ ا م ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ارون 
رهبرى و زمامدارى. به جه شرطى ملكوتى است و به جه شرطى ظلمانى؟ خط ا ار تي ا رأ و ا ا ا ا ا و د يش اص و م ب ا دأ لي ل ا وا دب ا م أ ترم رعاو سلس وك اا صقا لح ار لو ل وال ا 10301 
برشش تود ومو عجرب مود مراع ا ع ف ترد بوك كول سجر وي اديت درو مست هوف ون هو و يوي يتنه بابخ د ص مامه كرو ترود وكوي ء دج نج روك و عه موده و و وما وااتج د ارام وود مسو ابه تي يتيج مجو عدوي دوم مو وخ ووسبوتحب الوك 
ياسخ اح احاح ا ان احا اح اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا ااا اا ا ا ا ااا ا اا اا ااا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا ااا ااا اا اال ااا اا ااا 18971781 
در يك جامعه اسلامى صلاح مملكت مهم است و ارجعيت دارد يا صلاح و اجراى دستورات اسلامى؟ ا ا ا ا ا ا ا ا رضنا 
برسشن مقع رار هدب اتخادتك اتيت وك بال سم اه عدم ربك ار ديبل مقي مك ا وتوا د يعوطتم للدت 1 حك مصلا لوي مشو لاد مدن ميدي نار يقير براك ركه الخادد كا انيار ون با ررق اراق شد وري وب مد اي دجي فر عط وش مر 001 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا اا اا ا اا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا للا 
اوصاف جامعه اسلامى و كاركزاران آن از ديدكاه قرآن جيست لع ل وداه ماه لو و ار عر 3 خط شع -حتام دل متاك جود لاود جد منا لاه ل ل دا ل ف اد ار لوراك عد طم كاه م لد جا اا 3 ا ا ا قم اج ا 
ترشن عد نعلو ع و ل ماخر را ا ورك يات ع اميس يي ل كي لبي رط اك من لا لكات ف ب لكر ري لاريم بج رط و با و كي قرعا ملعم فر كو دع د 1 لحف و ل قدا اي رط ل ا ل ا 
ياسخ ممم مم م مه مم ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه مه ممه ممه ممم ممه ممم م مم ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه قمه عمه مم مه ممه مه ممه ممه ممم مه م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه مم م ممم عم ع 15 86 
جامعه اسلامى جه ويزكيهائى دارد؟ اعممة ممم مم مم ممم مم مه م ممه ممه مم مه م ممه م ممه مم م مم مه ممه مم ممه ممم مه ممه ممم م ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مم ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم مم م ممه ممم مه ممم ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم عع لل 
يرسش ا ناح ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ااا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ا سا ااا اا ااا ااال 3973678 
ياسخ ا احاح ان احا اح اا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ااا اا ا اا اا ا ا اا اا ااا اا ا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا ا سا ااا اا ا اا اا الا 1873678 





امام خمينى فرمودند ما اكر بدانيم كه مى توانيم شصت درصد از قوانين اسلامى را رعايت مى كنيم و اجرا مى كنيم براى همان شصت درصد بايد قيام كرد آيا به نظر شما در جامعه اكنون ما واقعا به همان شصت درصد عمل مى شود يا حتى كمتر از آن؟ 1 








ياسخ ل ا لس لب تت ات ةن لصتس ااا لشاص تخ تبت بابب ب تت لس اس ا ا ب ملتست ص ب ا ام ا ةي مما باع ا امف 1117 
ضرورت حكومت اد ا ا ا ا ا ل ل ا تي 25 مج ا ادي لاوم تم و 101 
ذليل ضرورت تشكيل حكومت اسلامى حيست * ااال 
يشش اراد امن مشدا د عا لل و براي ول ل اق مام باد و جد عاك كن با ع بالا تعبا داه يا ا ل عا اث حوب نك ندج عا نت عا قح لات حل نر عات ديه بق بأ ل جا واد ان أن ل جح عي حاو جار ع اث عام 2 حي تدان نوا ل م ب س2 2ن الا أذ أ ل 1010010162 
ياسخ مادا دك امنا ولا امايق ادبا طالب لا ذنه ا لاك وامل اك نظ مادو بن أ كاد ا اك لط لد ني ملم مل كاد امكل ا أمظ لظ اف لح اي ا لاه مايل أ كد ادل يك ا بالخ لاي ا ف شط لاا كد عاكد لد يكت داح ماني موا ل الح لكا اداه كلاه كما امك ل مااقا تائ اك كا امد ظاي دكدي ا كاك تالاو الل اح وا 2 101/7106 
آيا ضرورت حكومت دينى مورد قبول تمام مسلمانان است؟ نظر اهل سنت و شيعه را بيان داريد. قوع موا موي وعم د راد مرو مو يلجي هجعن بلاقمو عون قد رامق وطن مو ع رقع ن ديو يجي دع مروت وما ممق رعرع مايا وشيووياه ديرن جب ماو دروي عوك متاعاء متهن« كو تطارة الاج سدم م و 0 
يرسش ممم ممه مم ممه ممم ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م مم مه مم م مه م مه مم م مم م مه مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مم م مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم م عم ع ل 7017172 
ياسخ ا اح اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ااا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اا ا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااال اا اا ااا سا3 307367 
دلايل موافقان ايجاد حكومت دينى در ميان فقها و عالمان دينى را بيان كنيد؟ 00 1 [ 1 1 1 1 1 1 1 ا ا ا ا 
يرسش ا ااا احا اح اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا اا اا ا ااا اا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ا اا اس ا 31 107387 
ياسخ(قسمت اول) ل مم ده ل ل ا او ا و ا ا ل ل ل ف ل او لع ع عدم مق 3 لد دا قم حل ملل و نع ل قطاء لك و 1011/2 
ياسخ(قسمّت دوم 0101010 ا ااا ا ا 0 





انديشه سياسى (قسمت اول) 

مشخصات كتاب 

نويسنده : مركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 
ناشر :مركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 
فلسفه سياسى 

تفاوت دو واز ه «ملت» و «مردم» جيستة 


يريس 


تفاوت دو وازه «ملت» و (مردم) جيست؟ 


باسخ 

در كتاب اصول علوم سياسى جلد اول» صفحه 717 جنين آمده است: 

«با تفكيكى كه در قرن بيستم از «ملت» و «مردم) مى شودء لغت «مردم) بيشتر براى تعيين كروه اجتماعى به كار مى رود وليكن 
«ملت» از نظر حقوقى و سياسى واحد جمعيت است كه بر قلمرو ارضى كشورى مستقر مى شود واين استقرار نتيجه وأحدت 
تاريخىء زبانى» مذهبى يا اقتصادى يا آرمانهاى مشتركك و خواستن ادامه يكم مشتركك است. كلمه «مردم) جنبه جامعه 
شناسى بيشترى دارد» در حالى كه «ملت» بيشتر از نظر حقوق و سياست داخلى يا بين المللى مورد نظر قرار مى كيرد. بعلاوه» 
استعفال: اين كلمة :دز عرق نا كسستها و لببزالها فرق فى كند وبابيك توجه داشت كه ذو يه كان بردن» كويشده با لوسندة 
ييرو جه ايدئولوزى وانديشه است. 

مبانى و مفاهيم 

ويزكى هاى سياستمدار اسلامى جيست ؟ 


3 


يريس 


ويد كى هاي سباشعدان ابلامى يت ؟ 


باسخ 


اضافه كنيم معنايش اين مى شود كه جنين سياستمدارى با در نظر كرفتن نقطه نظرهاى اسلام و رعايت اخلاءق اسلامى 


رعايت نمابيد. 


بى تقوا نم يتواند خادم ملت مسلمان باشد. 


“' راستككو باشد و از كذب و دروغكويى به جد يرهيز نمايد. 

شهامت اعتراف به اشتباه را داشته باشد. 

0 انصاف داشته باشد و حرف ها و عمل هاى خوب ديكران را بد جلوه ندهد. 

* مصالح اسلام و مسلمانان و كشورش را بر همه جيز مقدم بشمارد. 

جز در موارد استثنايى كه مصالح ملى اسلامى ايجاب مى كند با صراحت لهجه صحبت كند و مردم را در ابهام نككذارد. 


6 به ديكران هم حق فكر و انديشه قائل باشد, خيال نكند كه فقط افكار او صحيح است و فقط او مى توانددرست فهميده و 
درست عمل كند. 


9از راه هاى غير مشروع . مانند تهمت به طرف مقابل اهداف خود را دنبال نكند. 

٠‏ امين ملت و كشورش باشد. 

شرايط ياد شده و صفات ديكرى مانند هوشيارى و زيركى و... از اوصاف سياستمدار اسلامى اسث . 
كمونيسم جيست ؟ 


3 


يرسيس 


كمونيسم جيست ؟ 
باسخ 


كمونيسم يا مرام اشراكى , به معناى وسيع نظريه يا نظامى در سازمان اجتماعى كه مبتنى است بر طرف مالكيت خصوصى و بر 
اين اصل كه اموال بايد در ملكيت مشتركك جامعه باشد و به هركس به اندازهء نياز و احتياجش داده شود.(١)‏ بطلاان و بى 


اساسى اين نظريه با فروياشى نظام كمونيستى شوروى به اثبات رسيد و الآن تقريبا هيج كشورى دنبال جنين روشى نيست . 


(ياورقى ١.دائره‏ المعارف فارسى وج "اص /121 مادهء كمونيسم . 
لطفاً الفاظ زير را معنى فرمابيد با توضيح؟ 


اشاره 


اكزيستانسياليسم» سوسياليسمء يلوراليسم. ليبراليسمء امبر ياليسم؛ دموكراسى؛ سوررثاليسم رثاليسم 


3 


ير سس 

لطفاً الفاظ زير را معنى فرمايبد با توضيح؟ 

اكزيستانسياليسم» سوسياليسم, يلوراليسم. ليبراليسم, اميرياليسم» دم وكراسىء سوررثاليسم رئاليسم 
ياسخ(قسمت اول) 


الف) اكزيستانياليسم: از وازه أ5أ به معنى وجود مشتق است. از منظر اين مكتب» در جهان هستى براى همه موجودات» 
ماهيتى در نظر كرفته شده است جز انسان. خدا طبيعت وجود انسان را ساخته است اما عظمت و زيبايى ها وخوبى ها و. بالاخره 
همه هويت انسان» ساخته خودش مى باشدنسان عبارت است از صفاتى كه ما بايد بسازيم. بنابراين وجدان مشتركك انسانى كه 
همه آدم ها در آن شريك اند موهوم است و فقط وجود در همه مشتركك است. در اخلاق» ملاكى نيست. ما ملاكك را بعد از 
عمل مى سازيم. هر كس هر عملى را مشروط بر اين كه در آن حسن نيت داشته باشدء ام دهد در اين صورت عملى اخلاقى 
انجام ذاةة اث بالأغرة ال نكاد ساركرة و سس ابن مكدن: اساق دز طبيعت واتهادة اسع #اافيند از عتابت حداء خا اميك أو اي 


كه طبيعت سرنوشت و را بسازد» حتى نااميد از انسان 


ب) يلوراليسم: 2ألا]3| به معنى جمع و كثرت است. لذا كرايش يلوراليستى در قبال كرايش مونيستى /01]5101101 يا وحدت 
كرايى قرار دارد. اككر ما جند فرد يا جند كروه را براى انجام كارى يذيرفتيم اين را يلوراليسم مى كويند. يلوراليسم در عرصه 
هاى كوناكون مطرح مى شود. در همه اين عرصه ها كاه به معنى يذيرش كثرت و نظرات مختلف در عمل يعنى» همزيستى 
مسالمت آميز است. كاه نيز در جنبه نظرى و علمى به كار مى رود. به اين معنى كه تأمل به صحت همه ديدكاه هاى مختلف 


در زمينه سياست»ء فرهنكك, اقتصاد يا دين شويم. بنابراين يلوراليسم دينى مثلاً در بعد نظرى به معناى حقانيت اديان 


متعدد است حرا كه خوا و حقيقت ها در بين اديان يخش شده است. در يكك جمله كوتاه در نقد اين نكرش مى توان كفت: 
تعاليم همه اديان» جكونه ما را نهايتاً به نقطه واحدى مى رسانند؟ وقتى اسلام اولين مسأله و سخنش اين است كه خدا يكى 
است و راه رستكارى» يذيرفتن توحيد است اين راه» جكونه با ميتى كه دعوت به تثليث مى كند يكى است؟ آيا دو خط كه در 
دو جهت متقابل امتداد دارند ممكن است در يكك نقطه با هم تلاقى كنند؟ 


ج( فمينيسم: فمينيسم كه از وازه “!1171© به معنى زن مشتق است به معنى عقيده به حقوق زنان و كرايش به دفاع از زن است. 
اولين هسته سازمان دهى شده اين كرايش» در نشست مجمع عمومى سازمان ملل متحد در سال 0 كذارده شد. هر جند در 
اين نشستء وازه هايى از قبيل مقام زن و حقوق بشرء ترنمى خوش داشت اما اينكك كه بيش از ينجاه سال از طنين افكنى آن 
نداى اوليه مى كذرد آثار ناخوشايند آن در حركت ها و تشكل هاى ايجاد ر دنيا به خوبى به جشم مى خورد. قبل از اين 
حركت سازمان دهى شده. در اوايل دهه » بيشروان حقوق زنان در آمريكاء كلمه فمينيسم را به فرهنكك لغات غربى وارد 
كردند. در سال ١918‏ حزب ملى زنان فعاليت خود را آغاز كرد. با انقلاب صنعتى» نهضت هاى فمينيستى نيز فشار خود را ذر 
راستاى اشتغال زنان در فعاليت هاى صنعتى افزايش دادند. بدون آن كه براى كانون خانواده و نقش حياتى آن به عنوان همسر 


و مادرء برنامه اى انديشيده باشند. به نام آزادى زن و برابرى او با مردء جايكاه والاى زن به عنوان مربى 


جامعه لككُدمال شد و ارزش اقتصادى دادن بوقت و كار وى» جانشين ارزش نقش تربيتى او كرديد. سيكار ويه زنان» حق 
اتتخاب براى تنها زيستن و تشكيل خانواده يكك نفره» ايجاد مركز بحران تجاوزء عشق آزاد و. از ارمغان هاى ديكر اين جريان 


بود. 


د) بوروكراسى: اين عنوان بر قشر ادارى هر سازمانى كه نيازمند مديريت وسيع استء كفته مى شود و نيز منظور از آن 
حاكميت اين قشر به عنوان يكك طبقه اجتماعى مى باشد. سلطه سياسى و اقتصادى اين قشر در نككرش بور وكراسى در جامعه 
داكن وو هد انل اسيقيو سياوف :انين حا كدت طند اق كنكردة رفظ تاكاه ذاافة انا ا نر شار كيسشة ةنا 
بور وكراسى يكك طبقه نيست بلكه آلت طبقات حاكمه است 


4 لمع ك رامح رتاف الشبرافننة: امرك و معيرلة ان فشر و سعد اق راكنا امي دعهد كدد اراي انا رانك فزاوانا هيه وار 
ثروت و نفوذ برخوردارند. در اين نكرش مقامات عالى هم در اختيار اين كروه قرار مى كيرد و قدرت سياسى در دست اين 


قشر متمركز مى كردد. 


و) دموكراسى: لفظى است يونانى كه از دو كلمه (لأ50176 (مردم) و .53]010 (حكومت كردن) تركيب شده است. 
دم وكراسى به معناى اعمال قدرت به وسيله جامعه است. مونتسكيو مى كويد: دموكراسى هنكامى برقرار مى شود كه مردم 
خااكميت واقدوث:را دوادملت داشعه ياشند: ادعاق :دمو كراسى جلابد مشا رركت همكائن» ازادى هاى خصوصضى و عمومى) 
تعدد ايدئولوزىء. تصميم اكثريت, تعدد نهادهاى حاكم و. مى باشد. در انواع دم وكراسى مى توان به موارد مستقيمء يارلمانى و 
نيمه مستقيم اشاره كرد. نوع نيمه مستقيم بدين معنى است كه هر جند امور به دست نمايند كان سيرده شده استء مردم در امور 
الجاع شركت فغال 


دارند. 


ز) ليبراليسم: وازه أأطع31| در لغت به معناى مختلف به كار رفته است: آزاد مرد در مقابل برده» روشنفكرء سخاوتمندء 
لاابالى» بى بند و بار و. اما در اصطلاح به يكك كونه طرز تفكر در زمينه هاى سياسىء اقتصادى. فرهنكى و دينى كفته مى شود 
كه تكيه اصلى آن بر آزادى هر جه بيشتر و توجه به حقوق طبيعى افراد است. اين مكتب كه اولين بار به عنوان يكك حزب 
ياسى فواسال 0م در انكليس مطرح كرديد داراى اصول و ويكى هايى است از قبيل: -١‏ فرد كرايى: فرد و حقوق او بر 


همه جيز مقدم است. اكر دولت هم تشكيل شده است بايد در خدمت خواسته هاى افراجامعه باشد و نفع جامعه» موهوم است. 


؟- ارزش مطلق آزادى: تنها حد آزادى در نظر ليبرال هاء آزادى افراد ديكر است. ديكر هيج مقوله ايان فيل عدالتك 
اجتماعى و اقتصادى» حفظ بنيان خانواده» اخلاق و. نمى تواند آن را محدود كند. همه بايد قربانى اين آزادى مطلق شوند”- 
انسان محورى و امانيسم: با توجه به نككرش مادى اين انديشه به عالم» آنجه اصل استء انسان است. به همين دليل در وضع 
قوانين و ارائه خطوط اصلى سياست و اقتصاد و فرهنككء آنجه مهم و اصل است ديدكاه انسان و اراده اوست. برخلاف اديان 
الهى و توحيدى كه خدا محور هستند و مقئن اصلى را خداوند مى دانند. براى 1 كاهى بيشتر ر. كك: -١‏ يرسش ها و ياسخ هاء 
آيت الله مصباح يزدى. ج ” - اكزيستانسياليسم و علم و اسكولاستيك جديد؛ محمد على آشنا '- فرهنكك سياسى» دكتر 
هروز شكنا #مجلة كنات قا شمازة 4117 ياي اكز يستانسياليسم 151131156 در لغت به معنى اصالت وجود 


است. همجنين اكزيستانسياليسم نام مكتبى است كه در آن سرشت انسان انكار شده و معتقد است آدمى فرآورده كار و 
انتتخاب خويش است و ماهيت و طبيعت يبيشين ندارد. اين مكتب به دو شاخه الهى و الحادى تقسيم شده. از جمله 
اكزيستانسياليست هاى خدا يرست مى توان "سورن كير كور" و "كارل ياسبرس" را نام برد. از جمله اكزيستانسياليست هاى 
ملحد نيز مى توان "زان يل سارتر" را نام بربراى آشنايى بيشتر با مواضع و ديد كاه هاى اكزيستانسياليست ها و نقد آن در آثار 
شيك مطهرى " به منابع زير رجوع كنيد: -١‏ نقدى بر ماركسيسمء ص ١1/7 ١‏ -180- آشنايى با علوم اسلامى» ج 2١‏ ص ” 
197 مقالات فلسفى, ج , ص 5 -١١4- 7١١‏ آشنايى با قرآن» ج ١‏ و3 ص 8 ١١1-1١9‏ فطرت, ص # ١07‏ -1817- انسان 
كاملء ص ١١9‏ و عمل -7800 وا ص 7 80" -701- فلسفه تاريخ» ص ١57‏ و8 -١817‏ تعليم و تربيت در اسلام» ص 9 877- 
تكامل اجتماعى انسان» ص ١١‏ و ص 11١-177‏ واص 8١٠١‏ -88- سيرى در نهج البلاغه» ص ١١‏ 190- عرفان حافظ» ص 


١١7 


در مورد اكزيستانسياليسم مى توانيد به كتاب هاى زير مراجعه فرماييد: -١‏ نظرى به جهره اكزيستانسياليسم محمد شيرازى ناشر: 
ها محمد على سادات ناشر: سازماليغات ه- بشر بر سر دو راهى محمد قطب ناشر: دارالعلم #- تفسيرهاى زندكى ويل دورانت 


ناشر: نيلوفر ا- بررسى و نقد افكار راسل محمد تقى جعفرى ناشر: امير كبير 4- جهار مقاله از جهار دانشمند جمعى 


اذ لق تسد كان ناشر: ميثم 4- كارنامه برتراند راسل دور وارد ناشر: ابن سينا -٠‏ طرح هايى در انقلاب فرهنكى محمد تقى 
جعفرى ناشر: بيشوا -١١‏ جهان بينى علمى برتراند راسل ناشر: كاه 117- صد ساعت مصاحبه با راسل جرالد كالور ناشر: عطائى 
-١‏ بركزيده افكار راسل رابرت. -١ ١‏ شرح حال برتراند راسل برتراند راسل -١0‏ فلسفه معاصر فرد ريكك ناشر: زوار 


در مورد اين اصطلاح بايد كفت كه هر جند برخى وجوه شباهت بين اسلام و مكاتب ديكر از قبيل سوسياليسم وجود دارد ولى 
اختلافات اصولى و مبنايى ميان اسلام و اين مكاتب مانع از جعل اين اصلاحات التقاطى مى باشد و بررسى آثار استاد شهيد 
خلاف اين نسبت را ثابت مى نمايد. شهيد مطهرى در كتاب "نظرى به نظام اقتصادى اسلام ' در موضوع مرز اشتراكك اسلام و 
سوسياليسم جنين مى نككارند: "هر جند اسلام مالكيت فردى و شخصى را در سرمايه هاى طبيعى و صناعى نمى يذيرد و 
مالكيت را در اين امور عمومى مى داند» ولى اسلام مالكيت اشتراكى كار را نيز نمى يعنى» طرفدار اين اصل [اصل مهم 
سوسياليسم نيست كه "كار به قدر استعداد و خرج به قدر احتياج" نمى كويد همه ملزم اند كه كار كنند و محصول كارشان 
الزاماً به اجتماع تعلق دارد. يس آن مقدار از سوسياليسم از نظر منطق و از نظر اسلام قابل توجيه است كه قسمتى از سرمايه ها 
يعنى» سرمايه هاى عمومى بالاشتراكك باشد و اما كار بالاشتراكك را كه الزامى و اجبارى باشدء هيج كونه نمى توان از اسلام 
استنباط كرد مكّر اين كه در موارد خاص يعنى» در زمين هاى عمومى يا كارخانه هاى عمومى؛ طورى باشد كه كار فردى 


ميسر نباشد و تازه اكر 


هم اين طشد نه جنين است كه مالكيت فردى در كار نيستء بلكه محصول بالسويه يا بالتفاوت طبق قرارداد ميانشان تقسيم مى 
شود وهر فردى مالكك فردى سهم خود خواهد بود» يس اككر مشخصه اصل سوسياليسم را اشتراكك سرمايه بدانيم» اسلام يكك 
مسلكك اشتراكى است و اككر مشخصه اصلى آن را اشتراكك در كار بدانيم» اسلام يكك مسلكك اشتراكى نيست.(١).‏ 


ياسخ(قسمت دوم) 


همجنين مرحوم استاد در بحث هاى متعدد از جمله بحث "اسلام» سرمايه دارى» سوسياليسم" ضمن نقد مكتب سرمايه دارى و 
سوسياليستى و برشمردن مضار و مفاسد مالكيت سرمايه و منابع توليد از يكك طرف و مضار و مفاسد سلب مالكيت فردى را از 
محصول كار شخصىء برترى ها و امتيازات اسلام وعنتطق اعقدالى 1ن را برمى شمارة» كابرايق اول ما جيزى به نام سوسياليسم 
اسلامى نداريم و ثانياً اين نسبت به ايشان صحيح نمى باشد. ثالثاء اككر مطلبى را در اين زمينه در اختيار داريد در مكاتبات 
بعدى آدرس دقيق آن را ارسال نماييدبراى تبيين نظرات استاد مطهرى در موضوعى كه ذكر نموديدء نيازمند تعريف و بررسى 
دو مفهوم سوسياليسم و كمونيسم مى باشيم سوسياليسم (50613|1511) يا جامعه باورى» اين اصطلاح كه از وازه '"سوسيال" به 
معناى اجتماعى در زبان فرانسه كرفته شده استء معناهاى بسيار دارد اماعريف معمول اين اصطلاح را در وازه نامه انكليسى 
آكسفورد؛ جنين مى توان يافت: "سوسياليسم تثورى يا سياستى است كه هدف آن مالكيت يا نظارت جامعه بر وسايل توليد- 


شرمايةة فين امزال وعجر اتهاتية لون كلى ةق اذاو آذ بفاسوة عمكان امك "11 


وازه كمونيسم (5130أط نال أ طامع) از ريشه لا-تين (601771170115) به معنى اشتراكك كرفته شذدة اسّت كمو نيسم از قديمى 


ترين مكاتب سياسى دنيا است در سال 


8 كازل ماركين ' و" فردويكك انكلس "ذو الاق دن سال 1488 انتشان ماتنفسة كموست حجر كت تازه اى دن نهضت 
كمونيسم جهانى به وجوآوردند. از نظر فلسفى و اقتصادى كمونيسم و سوسياليسم داراى ريشه واحدى هستند وهر دو بر 
مالكيت عمومى وسائل توليد تكيه مى كنند, با اين تفاوت كه كمونيسم مرحله يبشرفت يا مرحله نهايى سوسياليسم به شمار مى 
املا عار كين كر آثان كلت عؤد ان "مايفييت” كموقية كرقته كنات "كابيتال" تاريخ كفو لاك جهنان زا ب مشا 
ماترياليسم تاريخىء يا فلسفه مادى ديالكتيكى بيان مى كند ماركس تكامل وسايل توليد و نحوه تملكك و بهره بردارى از اين 
وسايل را زير بناى تحولا-ت اجتماعى مى داند و تاريخ بشر را به صورت تاريخ جنككهاى طبقاتى و منازعه بينلم و مظلوم و 
استثمار كننده و استثمار شونده بررسى و تجزيه و تحليل مى نمايد. از نظر ماركس دوره هاى تاريخى عبارتند از: -١‏ كمون 
اوليه كه در اين جامعه بدون طبقه هيج كونه تملكك بر وسايل و ابزار توليد وجود نداشته استء -١‏ برده دارى ”- فئوداليه *- 
بورزوازى و سرمدارى ه- سوسياليسم 8- كمون ثانويه. به طور مختصر مى توان اساس تفكر ما ركسيستى را در موارد ذيل 
خلا-صه نمود الف اقتصاد تعيين كننده مسير تاريخ است و تاريخ جز جنككهاى طبقاتى و مبارزه بين كروههايى كه منافع 
اقتصادى آنها با هم متعارض است جيز ديكرى نيست. بر اساس اين عبير جنكهاى طبقاتى در مراحل مختلف تاريخى ابتدا بين 
بردكان و برده داران» سيس ميان فتودالها و "سرف ها" يا دهقانان فقير و بى زمين و بالاخره بين كاركران و سرمايه داران در 
مى كيرد و سرانجام به بيروزى طبقه كاركر يا يرولتار يا و نفى كامل طبقات اجتماعى 


منتهيكردد. 


ب- دولتها نقشى جز تأمين طبقه حاكم ندارند و در جوامع سرمايه دارى دولت حافظ منافع صاحبان سرمايه ها و استثمار طبقه 
كاركر است اين فشار و استعمار فقط هنكامى خاتمه خواهد يافت كه مالكيت خصوصىء به ويذه مالكيت ابزار توليد از ميان 


برذاشعه تو وتطلقة كار كن مكوطة رام وسكت خود بكر 1 


با توجه به مطالب كفته شده باز مى كرديم به مطالب استاد مطهرى كه در نقد كتاب "حسين وارث آدم" نوشته دكتر على 
شريعتى» نكاشته شده؛ همجنانكه خود استاد بيان مى دارند» اين جزوه نوعى توجيه تاريخ است بر اساس نككرشى مادى و 
ماترياليسم تاريخىء يعنى نوعى روضه ما ركسيستيست براى امام حسين (ع). طبق اين جزوه آغاز تاريخ بشر اشتراكيت و برابرى 
است (مرحله كمون اول) سيس نابرابرى و حق و باطل بر اساس محوريت اقتصادى و مادى يعنى مالكيت آغاز مى كردد واز 
اينجا جامعه بشر به دو بخش مى شود (كروهى برده كه هيج ندارند و كروهى صاحب زمين و ايل توليد كه منجر به ييدايش 
طبقات مى كردد) و. تا اينكه دوباره بعد از كذران مراحل تاريخىء مرحله اشتراكك و برابرى و جامعه بى طبقه در كمون ثانويه 
به وجود مى آيد. همجنانكه استاد مطهرى توضيح مى دهند از ديدكاه نويسنده اين كتاب همانطور كه در ادوار تاريخى 
ما ركسيسم تا زمانى كه زير بناى طبقاتى در جامعه وجود داشته باشد هر كونه تلاش از سوى انقلابيون بى حاصل استء تلاش 
امام حسين (ع) نيز تعصبى بى حاصل است. امام حسين (ع) هيج نقشى در تاريخ ندارد زيرا بر اساس نككرشى مادى كرايانه 
ماركس و ديد كاه جبركرايانه تاريخى او (ماترياليسم ديالكتيكك: يكك مكتب الحادى است كه وجود 


هر كونه نيروى ماوراء الطبيعى را نفى و انكار مى كند. ماترياليسم تاريخى: يا تفسير تاريخ از نظر فلسفه مادى نيز» سير تحوللات 
تاريخى رااز نظر مادى بررسى مى نمايد و براى تمامى تحولات جهان در طول تاريخ حتى بيدايش اديان ريشه اى اقتصادى و 
مادى جست و جو مى كند. سير و روند تاريخ به سوى اشتراكيت و برابرى و مساوات و نفى طبقات و حتى نفى دولت يقين 
تحقق كمون ثانويه است از اين ديد كاه ماركسيسم تحقق اين مسأله امرى حتمى و جبرى مى باشد و آينده تاريخ جز اين 
تخواهد بؤد. ابن تكرش وهباتى اث :دازاق اشكالات متعددئ اس 


براق ١‏ كاه قد كواين زمينه ر. كك: -١‏ جعفر سبحانى» فلسفه اسلامى و اصول ديالكتيكك ؟- سيد محمدباقر صدرء اقتصاد 
ما ج ١‏ *- سيد محمدباقر صدرء انسان معاصر و مشكلات اجتماعى *- سيد محمدباقر صدرء فلسفه تاريخ در قرآن 0- شهيد 
مطهرىء جامعه و تاريخ 8- شهيد مطهرى. نقدى بر ما ركسيسم /ا- محمدتقى مصباح, جامعه و تاريخ از ديد كاه قرآن. 


در اسلام» نه دم و كراسى مطلق هست و نه به طور كلى به نظر مردم بى اعتنايى مى شود. در قوانين ضرورى و مسلم اسلام» مردم 
حق دخالت ندارند. درباره مسائل شرعى نيز حق نظر تنها با فقيه جامع شرايط است و مردم نمى توانند اظهار نظر كنند. ولى در 
امور اجتماعى و مسائل سرنساز نظر مردم محترم است. از همين روى قرآن مجيد به رهبر عظيم الشأن اسلام (ص) مى فرمايد: 
93 شَاورٌهُمْ فى لمر " يعنى» با مردم به مشورت بيرداز يا "و رمُع شُورى بتَنَهُمْ " يعنى» امور جامعه اسلامى بايد به شورى 


كذاشته شود ".به عنوان شاهد درباره رئيس جمهورء 


يا وزير دستور خاصى وجود ندارد كه جه كسى انتخاب شود. البته معيارهايبى كفته شده اما تشخيص و كزينش اين افراد» به 
عهده مردم كذاشته شده است. با اين بيان» ديد كاه مردم در مسائل اقتصادى» سياسىء نظامىء امنيتى و اجتماعى مورد احترام 
مى باشد و آيين مقدس اسلام نيز همواره بر آن تأكيد كرده است به ويزه اين كه در سيره نبى اكرم (ص) نمونه هاى بارزى از 


توجه به آراى اكثريت شام ين شورراع | كافى شري كد: -١‏ موسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» فلسفه سياست 
-١‏ كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى- سياسى امام خمينى دم وكراسى دينى يعنى جه 77 
امندات +*- 15 فضلنافه حوزه و داتشكاه: سال :اول شمازه 3 زمستان #لا.دفتر شمكارى حوزه و داتشكاة مراجعة تمابيك: 


سور رثاليسم (011©3115117ا5) نهضتى هنرى است كه در قرن بيستم يديد آمد. اين جريان مى كوشد مطاوى "خفاياى ذهن 
(لمطثأالا دنامأءمضمءط ناك )" رااز طريق ديدن امور و وقايع در خواب نمايش دهد. اولين سور رثاليست هاء شعراى فرانسوى 
و نماد كرايانى (5أ50/(/5/إ5) بودند كه در بى بى افكار خارج از جارجوب هاى عقلانى سازى (11236101160110173) 
وارزش هاى سنتى هنر بودند (61ا0. 301 أ. 0ادأاهع]]لاد). 


منابع و مآ خذ: 

)١18١ و‎ ١6١ )همان» ص‎ )١( 

(") )داريوش آشورى. دانشنامه سياسى» ص 0٠١5‏ 

() )محمود طلوعى» فرهنكك جامع سياسى» ص 0/0/917١‏ 

كتابى را درباره ايسم هاى غربى منتشر شده برايم معرفى كنيد؟ و اكر امكان دارد در كاغذى برايم شرح دهيد. 

برسش 

كتابى را درباره ايسم هاى غربى منتشر شده برايم معرفى كنيد؟ و اكر امكان دارد در كاغذى برايم شرح دهيد. 
ياسخ(قسمت اول) 

قبل از آشنايى با اصطلاحات و مكتب هاى سياسى مناسب مى دانم توجه شما دوست عزيز را به جند نكته جلب نمايم. (1) 


* فرق اديان الهى با ساير مكتب ها: 


-١‏ وقتى به اديان الهى نظر اجمالى و كلى افكنده مى شود و مورد مطالعه قرار مى كيرد با اينكه برخى از آنها مورد تحريف 
قرار كرفته اند» اما مى بينيم تمام ييامبران در اصول دين و بسيارى از فروع و احكام يكك حرف مى زدند. همه آنها در اصول 
مردم را به توحيد و معاد و نبوت هدايت مى كردند و در عمل به احكام مانند خواندن نمازء كرفتن روزهء دادن زكات» اجراى 
عدالت و دورى از ظلم و فساد اتفاق نظر داشتند. اكر جه در فروع از نظر كم وكيف اختلافاتى به حسب زمان و مكان بوده» 


لكن آنجه در تمام اديان الهى ديده مى شود وحدت فكر و انديشه است (5) و علت يكك يارجه بودن اهداف ييامبران و دورى 
از اختلاءف آراءء آن بود كه تمام آنان متصل به يكك منبع فياض بودند و ازيكك جشمه جوشان سيراب مى شدند و آن منبع 
فياض و جشمه جوشان هستى» خداوند حكيم است. 

اما اكر بناى فكرى و اعتقادى بشر به حقيقت مطلق متصل نبود و زمام امور معنوى و مادى جامعه را انسان هايى در دست 
كرفتند كه افق افكارشان از عالم ناسوت و ماده فراتر نرفته باشدء و تمام سعادت و كمال بشر را در همين عالم خاكى بدانندء 


روشن است كه 


جنين انسان هايى هر كدامشان بر مبناى افكار محدود و كوتاه خودشان مكتبى را درست مى كنند و آن را در جامعه به عنوان 
حق قلمداد مى نمايند. بر همين اساس اختلافات فراوان و عقائد متضاد, بسيار در بين اين مكاتبى كه تراوش انديشه بشراست 
ديده مى شود. لذا مى بينيم نظر ماركسيسم و كابيتاليسم در مورد اقتصاد واداره جامعه در مقابل يكديكر مى باشند. 
ما ركسيسم تمام منابع اقتصادى كشور را متعلق به جامعه مى داند و مالكيت فردى را نفى مى كندء ولى كابيتاليسم معتقد است 
كه منابع عمده اقتصادى بايد در دست افراد معدودى از سرمايه داران قرار كيرد. و بقيه مردم مانند برده اى در جنكال سرمايه 


داران نابود شونك. 


برخى مانند آنارشيسم قائل به عدم حكومت براى اداره كشور مى باشدء در مقابل اين انديشه فاشيسم و نازيسم و فالاتزيسم 
معتقد به حكومت هستند» اكر جه حاكميت با قدرت سلاح و ايجاد رعب و وحشت و قتل وعام مردم به دست آيد. ويا 
بعضى نيهيليسم و هيج كرا هستند و عده اى ناسيوناليسم و ملت كرا مى باشند و عده اى معتقد به أمانيسم و انسان كرا و برخى 
انديواليسم و فردكرا و كروهى فيمينيسم و زن كرا مى باشند. 


اين انديشه ها و مكاتب مختلف و متضاد كه باعث متحير شدن انسان و سر كردانى او شده و هيج كدام مشكلى ازمشكلات او 
راحل نكرده اند بلكه هر روز بر آلام و دردهاى جامعه انسانى افزوده اند» نتيجه دورى انسان از خداوند و عدم توجه او به 


آيه مردم را به اطاعت از خداوند و انبياء دعوت نموده وو از ييروى غير آنان برحذر داشته است. 
"وَإنَّ هذا صراطى مُستقيماً فَانّعُوةٌ و لا تتبعُوا السٌبْلَ قَتَفرّقَ بكم عَنْ سَبيله..." 


راه مستقيم من» كه را توحيد» راه حق و عدالتء راه ياكى و تقواست از آن ييروى كنيد وهركز در راه هاى انحرافى و يراكنده 
كام ننهيد كه شما را از راه خداوند منحرف و يراكنده مى كند و تخم نفاق و اختلاف را در بين شما مى ياشد. () 


* مبناى اكثر مكاتب : 


؟- وقتى اكثر اين مكاتب با دقت مطالعه مى شود انسان در مى يابد كه بسيارى از آنها در برهه اى از زمان ظهور كرده اند و 
در همان زمان سعى و تلاش مؤسسان آن تضعيف دين و معنويت و تقويت حزب و كروه شان بوده است. اككر جه داراى 


مطالب جذاب و شعارهاى فريبنده» الفاظ زيباء براى فريب افكار مردم مى باشندء اما در مرحله عمل خبرى در كار نبوده است. 
* هدف برخى ازبه كار بردن اصطلاحات: 


“- عده اى كاهى براى خودنمايى و ادعاى فضل و دانش نمودن و يا براى فريب دادن مردم مخصوصاً جوانان اين الفاظ و 
وجود ندارد. تعدادى از اين اصطلاحات را در اينجا مى آوريم تا شما دوست عزيز ضمن آشنايى با اين مكتب ها بدانيد آنجه 


حق است و عطش انسان را برطرف مى سازدء قرآن كريم و مكتب مشعشع اهل بيت عصمت 


وطهارت اع" اسع 


؟- اكر جه مناسب بود ترتيب اين اصطلاحات بر اساس حروف الفبا باشدء اما به خاطر آن كه برخى از آنها از نظر مفاهيم 
مشابه هم هستند و يا شعبه اى از يكديكر بودند, آنها را با هم آورديم تا تسلط بر مطالب آسانتر كردد. 


ا امبر باليسم: (ع) 


امبرياليسم از كلمه قديم تر (امبراطورى) كرفته شده است. و اين اصطلاح عنوان براى قدرت يا دولتى بوده كه خارج از 
محدوده و كشور خود به زور به تصرف سرزمين ها و ممالكك ديكر اقدام مى كرده؛ و آنجا را جهت بهره بردارى» تحت سلطه 
خود قرار مى داده است. و معناى اميرياليسم با كلمه استعمار ييوندى نزديكك دارند. و اميرياليسم به اميرياليسم نظامى» اقتصادى 


و فرهنكى تقسيم مى شود. 


بدامعتائى اكتن شالارى من باشداء.سه حعهار عالت دن سازمان اقش مائدن جتكمويى »:سترورق ارتقن بن دستكادوولت) 
بز ركداشت سياهكيرى و بسيج كشور براى هدف هاى نظامى را ارتش سالارى كويند. وقتى اين جهار حالت كاملا فراهم شد 


اركقن شالازى كافل! كويين: و ميليتاريسم زمينه را براى دزُسالارى» نازيسم» فاشيسم و فالانزيسم فراهم مى كند. 

*. دزسالارى: 

نام و اصطلاحى براى حكومت هايى است كه با روش استبدادى و ترور بر سر كار مى آيند. 

ع نازيسم: ع( 

عنوانى است براى حكومت آلمان در دوره "آدولف هيتلر" و كاهى هم رديف معناى فاشيسم مى باشد. و نيز نازى علامت 
اختصارى "حزب ناسيونال سوسياليست كاركران آلمان" به رهبرى هيتار است. 

©. فاشيسم: [(“4 


كه در سال 19794 به رهبرى "موسولينى" در ايتاليا به راه افتاد. 


نام حزب فاشيست اسيانيا مى باشد. اين حزب را "خوزه آنتونيو يريمودو ريورا" يسر ديكتاتور ييشين» "يريمودو ريورا"» در 
سال 1918# ينان كذاشبت: 


. نيرانى (تيرانيسيد): (4) 


عنوانى است براى حكومت ظالمانه اى كه قدرت رااز راه غير قانونى در يونان باستان به دست مى كرفت ودر يونان 
"تورانوس (1[/1117015)" مى ناميدند. 


4 ماكياوليسم (استبداد جديد): )٠١(‏ 


مكتب ماكياوليسم كه آن را "فلسفه استبداد جديد" نيز مى خوانند» عبارت از مجموعه اصول و دستوراتى است كه ماكياولى 
فيلسوف و سياستمدار ايتاليابى )101717/-١889(‏ براى حكومت ارائه داده است. كه خلااصه اين مكتب عبارت است از: تأسيس 
دولتهاى متحد و قوى كه تابع كليسا و دين نباشد. طرفدارى از ظلم و استبداد و حكومت نامحدود. انسان موجود سياسى و 
الو ادا براى علاج شرارت انسان حكومتى مقتدر و مستبد لازم است. اخلاق و مذهب تابع سياست زمامدار مى 
باشدء اككر صلاح ديد در حكومت از دين و اخلاق استفاده مى كند و اككر صلاح نديد استفاده نمى كند. زمامدار به منزله 
قانون است و مردم بايد از حاكم و زمامدار اطاعت كنند, اما خودش از قانون مستثنى است و هر جه بخواهد مى تواند انجام 
دهد. روش حكومت در مكتب ماكياوليسم آن است كه زمامدار براى رسيدن به قدرت و حفظ آن مجاز است به هر عملى 
مانند زور حيله» تزوير» جنايت» تقلب» نقض قول و ييمان شكنى و نقض مقررات اخلاقى متوسل شود. و هيج نوع عملى براى 
رسيدن به قدرت و حفظ آن براى زمامدار ممنوع نيستء به شرط اينكه تمام اين اعمال را 


ينهانى و سرّى انجام دهد. و جناياتى كه هيتلر و موسولينى ديكتاتورهاى آلمان و ايتاليا انجام دادند بر همين افكار دور مى زد. 


)1١1( نيهيليسم:‎ .9 


نيهيليسم يا هيج انككارى» اين اصطلاح از وازه (نيهيل( در زبان لاتين به معناى هيج آمده است. و نيهيليسم مكتبى فلسفى است 
نيهيليست خوانده اند. مؤسسه فرقه نيهيليسم "ميخائيل باكونين " (1815-1417/2م.) بوده است. 


در زبان يونان سوفيسما و سوفيزا به معناى آموزش و سوفوس به معناى عقل و خرد مى باشد. اما از نظر اصطلاح سوفيست 
عنوانى براى فلاسفه قبل از سقراط مى باشد. كه آنان مورد انتقاد سقراط و افلاطون قرار كرفتند. اما بعدها به كسانى كفته مى 


شد كه در بحث ها و كفتكوى با مغالطه و زبان بازى بر حريف خود بيروز مى شدند. 

.١‏ سيتى سيسم (سيتيكك): 

انان عه نكا كزق اسك يووانقى تمقداكد كد ايان راهن براي داعت كشا كدارف ان ادق ويا فون ههه افر 
توقف نمايد. حتى علوم رياضى را هم به طور احتمال قبول كند. اين مَسشلكك شبيه سوفيسم و نسبى كرى است. 

.١‏ [تئيسم: 


همان عقل طبيعى اداره شود. 
.١‏ كمونيسم: (11) 


كمونيسم اين اصطلاح از ريشه لا-تينى (كمونيس) به معناى اشتراكى كرفته شده است. و اين عقيده از سال 18 6 رواج 


يافت. و معناى اشتراكك محدود به ثروت و دارائى ها نمى شودء بلكه اشتراكك 


شامل زنان و مسائل جنسى مى كردد. بنابرنظر كمونيسم تمام منابع اقتصادى كشور اعم از صنعتى و امور ديكر مربوط به جامعه 
است نه افراد و خانواده هاء اما كمونيسم به معناى جديد عبارت است از اينكه دولت بر تمام مراكز اقتصادى جامعه كنترل 


داشته باشد و همه جيز بايد در دست او قرار كيرد. 


ماركس " فيلسوف آلمانى (1818-18487م.) بود كه بعد از ماركسء "فريدريش انكلس (1878-1898م.)"» "لنين" و 
"استالين" از رهبران كمونيسم بودند. بعد از دركذشت استالين (1987) "مالنكوف"» "بولكانين" و "خروشجض" جانشين 


وك قنك الته | رادمار كمودو الكلس: توبيط نقذ فالاسفه اليا مكصوما "هكل " و "فويرباخ " كسترش يافت. 
0. لنينيسم: (10) 


لنيئيسم نوع ديكرى از ماركسيسم است كه منسوب به "ولالديمير ايليج لنين (1870-0747م.)" بنيانكذار رزيم كمونيست و 
عناصرى از آن را حذف كرد؛ تا مناسب اوضاع جامعه روسيه كردد. ودر ضمن عقايد لنين بعد از انقلاب و رسيدن به قدرت 


نسبت به قبل از انقلاب تغيير يافت. 


و اسالديت 081 


بعد از لنين "يوسف استالين (1987١-14174م.)"‏ نخست وزير و دبير كل حزب كمونيست و ديكتاتور اتحاد شوروى سابق روى 


كار آمد و در عقائد لنين اصلاحاتى انجام داد كه افكار او به نام استالينيسم مشهور كرديد. 


بولشويسم عنوان ايدئولوزى حزب بولشويك به رهبرى لنين بود. علت به وجود آمدن بولشويسم به خاطر اختلافى بود كه در 
حرت يحمي 


سوسيال دموكرات روسيه بر سر مسأله عضويت در حزب يديد آمد. به دنبال آن» حزب به دو كروه بولشويكك (در زبان روسى 
به معناى اكثريت) به رهبرى لنين» و منشويكك (به معناى اقليت) به رهبرى "مارتوف" تقسيم شد. و لنين در سال 1918 نام 
حزب خود ر "حزب كمونيست سراسر روسيه (بولشويكها)" نهاد؛ و در سال 19718 به نام "حزب كمونيست سراسر اتحاد 


شوروى" و در سال 19487 به "حب كمونيست اتحاد شوروى" تغيبر يافت. 


يويوليسم به معناى مردم باورى است. به اينكه هدف هاى سياسى را بايد بر اساس خواست مردم جدا از احزاب و نهادها ييش 
برد» و خواست مردم عين حق و اخلاءق است. به عبارت ديكر هر جه مردم خواستند همان حق و اخلاق مى باشد. كه در واقع 


بولشويسم تركيبى از مار كسيسم و يويوليسم است. 
9. بورزوا (19) - يرولتاريا: )5١(‏ 


در قرون وسطا فردى از اهل شهر آزاد (بوركك) را كه نه ارباب بود و نه دهقان "بوررًا" مى ناميدند. در قرن هاى هفدهم و 
هجدهم ارباب ها و كارفرماها را در برابر كاركران و بازركانان به اين نام خطاب مى كردند. در فرانسه عنوانى براى طبقه ميانه 
شودا كرو ابشة وق :ا ته تشيناتن كتين مل كف دارائى از حقوق سياسى برخوردار بودند اطلاق مى شدء و اما در اصطلاحى 


سياسى معناى خاص خو دش را دارد. 


بورزوازى در اصطلاح ماركسيستى به معناى سرمايه داران» سوداكران» ييشه وران و دارند كان مشاغل آزاد است. در برابر 


"برولتاريا" )1١(‏ كه به كاركرانى كفته مى شد كه هيج وسيله توليدى جز نيروى كار خود براى تأمين زندكى ندارند. 


وازه سوسياليسم (جامعه باورى) در زبان 


فرانسه به معناى اجتماعى مى باشد. و در انككليسى (سوسياليسم سياستى كه هدف آن نظارت جامعه بر وسايل توليد و اداره آنها 
بهترين وجه اشتراكك سوسياليست برترى جامعه و سود همكانى بر نظريه فرد كرايى و سود فردى استء كه سوسياليسم به انواع 
متعددى مانند سوسياليسم ليبرال» ماركسىء نوين تكاملىء فابيان» صنفى و يارلمانتر و اقسام ديكرء تقسيم مى شود. 
باسخ(قسمت دوم) 

)917( كاييتاليسم:‎ .١ 

كايبتاليسم روشى است كه در آن وسائل عمده توليد به كمكك سرمايه هاى شخصى فراهم شده و اموال به مالكيت صاحبان 
سرمايه باقى مى ماند. در كابيتاليسم كاركران به عنوان روز مزد اجير صاحبان سرمايه اند» و تمام قدرت مالى در دست 
اشخاص معدودى در جامعه خواهد بود. در مقابل كابيتاليسم» كمونيسم و لنينيسم و استالينيسم قرار دارد. 

"". بيورتنيسم: 


يكى از فرّق مذهبى آمريكا است كه به ثروت اندوزى و سرمايه دارى و تجارت ظالمانه مشروعيت مى دهد. واين مسلكك 


اصلى ترين عنصر فرهنكى و مذهبى تمدن آمريكايى است و با روح سرمايه دارى آنان هماهنكك است. 
1. ناسيوناليسم: (58) 


عبارت است از اعتقاد به برترى يكك ملت و قوم بر تمام ملل و اقوام ديكر و لزوم وفادارى مطلق و بدون هيج قيد و شرطى 
نسبت به قوم و ملت خود, و مباهات كردن هر قوم و قبيله نسبت به فرهنكك و زبان و نزاد خودش. بنابراين ناسيوناليسم (ملى 


كرايى) خود رااز همه برتر و ديكران را يايين تراز خود مى داند؛ كه به ناسيوناليسم اقتصادى و سياسى تقسيم مى شود. 


زفة 


انترناسيوناليسم: )020 


در برابر ناسيوناليسم, انترناسيوناليسم قرار دارد كه معتقد است خير و سعادت بشر اقتضا مى كند كه ملت ها بدون در نظر 


كرفتن تعصب هاى قومى با هم همكارى داشته باشند. 


در لغت يونانى به معناى حكومت است و آنارشى يعنى بدون حكومت. لذا در مسلكك آنارشيسم حكومت را موجب مصائب و 
بدبختى هاى مردم مى داند. و بنياد آنارشيسم بر دشمنى با دولت مى باشد. البته مخالف هرج و مرج هم هستندء اما به نظام و 
مكو و افكز هي كتنيك “كه رو انتاين همكارى آزاده يديد آيد. و ييشواى آنارشيسم جديد بيرزوزف يرودون" (737) فرانسوى 


(اوايل قرن 19 م.) مى باشد. 
ع,,. ايد ليسم: )8 


ايدآليسم (ايده آليسم - ©106831017) به معناى خيال يرستى است و ايدآليست كسى را كويند كه معتقد است كه سياست 


بايد تابع آمال يا ايدآل هاى انسانى كردد. اين مسلكك در برابر "رثاليسم" يا واقع يرستى و اصالت دادن به واقع قرار دارد. 


همانطورى كه بيان شد رثاليسم (واقع يرستى و دنبال حقيقت بودن) در مقابل ايد آ ليسم قرار دارد. رئاليست سعى دارد خود را 


با حقايق جهان و محيط جامعه وفق دهد و عوامل حقيقى را در حوادث دخالت دهد. 


0 فئوداليسم: الكرة 


فثوداليسم يكك سازمان بزركك اجتماعى و اقتصادى و سياسى است كه در بسيارى از نقاط ارويا و خاور دور و خاور ميانه در 
قرون وسطى. قبل از تشكيل دولت هاى ملى جديد وجود داشته است. 


خصلت عمده در فئوداليسم آن است كه از طرف شاه هر قسمت از اراضى بزركك به تصرف اشراف به نام فثودال در مى آيد 


وآثازمين هاق يز ركف از طرف“ قتودال. يا تمارند كاتشانابه 


كشاورزان اجاره داده مى شود. و اشراف هم در مقابل اين اجاره نسبت به كشاوزان آن منطقه اختيارات قضائى و حكومتى و 


الت ام ذا يك 


ولى در زمان حاضر فئوداليسم به كشورى كفته مى شود كه عده اى از اشراف و مالكين املا-كى را مالكك مى باشند و 


كشاورزان از حقوق سياسى محروم اندء و يا به مقدارى كم ازحقوق سياسى و كشور بهره مند هستند. 
إن 


فاكسيون به معناى حزب است. اين اصطلاح را "جورج واشنكتن " در آغاز استقلال آمريكا به جاى يارتى (حزب) به كار برد. 
فاكسيوناليسم يعنى حزب يرستى و عقيده به لزوم وجود احزاب سياسى و اتكاء دولت و حكومت با احزاب عامه كه آن را 


سيستم حزبى (يارتى سيستم) نيز مى نامند. در مقابل كمونيسم كه تكك حزبى است قرار دارد. 


فرق يلوراليسم با فاكسيوناليسم آن است كه اصطلاح اولى عموميت دارد و شامل عقيده به لزوم تعدد جمعيت و انجمن ها از 
هر قبيل اعم از مذهبى و فرهنكى و علمى و سياسى و اقتصادى مى باشدء در حالى كه فاكسيوناليسم تنها معتقد به تعداد احزاب 


."٠‏ مولتى يارتيسم (جند حزبى): 


به معناى جند حزبى است كه در دمو كراسى غرب تولد يافته است و در نظام سياسى احزاب متعدد وجود دارد كه در قدرت 
سهيم هستند» و هيج يكك از اين احزاب به اكثريت مطلق دست بيدا نمى كند» و كشور بر اساس جند حزبى اداره مى كردد. و 
كاهى هم احزاب متعدد براى آنكه كرسى هاى بيشترى را در يارلمان به دست آورند» دست به ائتلاف مى زنند. اما ائتلااف 


دائمى نيست ولى تعداد احزاب هم موجب ضربه به اقتدار 


ملى نمى شود. 
١‏ ماترياليسم: (5") 


مكتب ماترياليسم يا ماديت و اصالت را به ماده دادن» از مكاتب بسيار قديم مى باشد و تاريخ آن به زمان يونان قديم مى رسد. 
وعبارت است از اعتقاد به اين كه تنها ماده وجود دارد وهر جه عنوان ماوراء الطبيعه و حالت متافيزيكى داشته باشدء. مانند 


خداء روح و فرشتكان وجود ندارد. 
7 د و كماتيسم: (398) 


د وكماتيسم آثينى است كه مى كويد يذيرش موضوعى احتياج به استدلال ندارد» و آن را بايد بدون دليل قبول كرد و بدون 


جون وجرا آن رااز بديهيات شمرد. و يا اينكه در عقيده از سنت سابق كو ركورانه تقليد نمود. 
“". د يالكتيكك: (ع”) 


اين اصطلاح در فلسفه از طرف فلاسفه در معانى مختلف به كار رفته است. اما از نظر لغت ديالكت (131©©1(آ) به معناى زبان 
محلى», مكالمه» شيوه سخن و لهجه و اصطلاحات زبان ملت هاى مختلف به كار رفته است. 


اما از نظر اصطلاحى هر كدام از فلاسفه معناى خاصى از آن را اراده كرده اند. سقراط به معناى مكالمه و فلسفى كردن هر 
موضوع به صورت سؤال و جواب به كار برده افلا.طون به معناى روش منطقى استعمال كرده است. هككل و ماركس اين لفظ 
را مشابه هم استعمال كرده اندء با اين فرق كه ديالكتيكك هككل ايداليسم است و ديالكتيكك ماركس ماترياليسم و توجه به 
مسائل مادى است. و براى ديالكتيك معانى متعددى ذكر نموده اند به كتاب هايى كه در اين موضوع تأليف شده مراجعه 


تشانك: 


ع راديكاليسم: ,هم 


موضوعى نفوذ 


كنند» و طالب تجديد اساس كليسا و خواستار انحلال مجلس اشراف و كاهى متمايل به لغو سلطنت بودند. اما اين اصطلاح 
بيشتر در مورد كسانى اطلالق مى شود كه از مؤسسات سياسى و اجتماعى موجود ناراضى و عصبانى شده اند ودرصدد 


تغييرات اجتماعى هستند. 


ولى در جامعه امروزى به كسانى كه درصدد اصلاحات اساسى جهت بهبود وضع اقتصادى و اجتماعى مى باشند» راديكال مى 
كويند. اما در آمريكا اين اصطلاح بيشتر درباره سوسياليست ها و كمونيست ها اطلاق مى شود. اما در ارويا در كروه هاى 
اصلاح طلب به كار مى رود. 


اصطلاح جديد عبارت از حكومت مردم كه با توجه به آراء اكثريت مردم از طريق انتخاب نمايند كان تشكيل مى كردد» و 
اداره امور كشور در اختيار اكثريت آراء مردم قرار مى كيرد. و دم وكراسى به دموكراسى مستقيم (خالص) سياسىء اقتصادى و 
صنعتى تقسيم مى كُردد. 
ع" سند يكاليسم: (87") 


تريديونيون يا اتحاديه هاى كا ركرى را در فرانسه سنديكا مى نامند. سنديكاليسم نام يكك مكتب سياسى و همء نام يكك جنبش 
سياسى انقلابى است كه بين سوسياليسم و آنارشيسم سازشى به وجود مى آورد. 
/”. ايدثولوزى: (08 


اين كلمه فانسوى است كه مركب از "©©1[] به معناى تصور و انديشه + ©001! به معناى شناخت" مى باشد. ايدئولوزى 


روشى از انديشه است كه مى خواهد هم جهان را توضيح دهد و هم د كركون سازد. و اولين بار اين واه را دستوت دوتراسى 
)١17225-187(‏ دانشمند فرانسوى به كار برد. و هدف اوازاين كلمه (انديشه شناسى) يا (دانش ايده 


ها) بود. و كاهى هم به معناى سنجيده و ناسنجيده استعمال مى شود. و در لغت فرانسوى به كسى كه در يكك ايدئولوزى 


عم 


در زبان فرانسه به معناى مخالفت يا مخالفان» و در معناى وسنيع خودش عبارت است از كوشش اتحاديه هاء حزب هاء كروه 
هاء دسته ها و افراد براى دستيابى به هدف هايى كه در نظر دارند» و هدفشان مخالفت با اهداف دارندكان قدرت سياسى» 


اقتصادى مى باشد. 


وايوزيسيون در معناى محدود, نامى براى كروهى كه در نظام هاى حكومت يارلمانى به موجب قانون اساسى موجوديت آنها 
به رسميت شناخته شده است. و در يارلمان كروهى را تشكيل مى دهند كه به حكومت ارتباط ندارد وازدولت حمايت نمى 


كند اما خود را به قانون اساسى وفادار مى دانئد. 


ايوزيسيون يارلمانى با شركت در كفت و كوهاى مجلس و با شور قانونى» مطابق شرايطى كه قانون معين كرده در كار 
كتند كان امكانات:اقكات ذيكرى مين ذهل. ابو سكين مظهر حكومت احتمالى آينده است, و جزء مكمّل نظام هاى يارلمانى 
در كشورهايى مانند انكلستان» فرانسه و سوئد است كه معمولاً دو حزب اصيل در آنها وجود دارد كه به نوبت نقش حاكم و 


ايوزيسيون را به عهده مى كيرند. اما در نظام هاى يكك حزبى مانند آمريكا ايوزيسيون به صورت قانونى وجود ندارد. 
9" مائوئيسم: (60) 


به افكار مائوتسه تونكك (1897-1910/2) رهبر انقلاسب كمونيستى جين درباره استراتؤى جنكك انقلابى و سازكار كردن 


ما ركسيسم - لنينيسم با 


اوضاع جين كويند. مائو علاوه بر انديشه كمونيستى در جينء كانون مبارزه را از شهرها به روستاها واز كاركران در شهر به 
دهقانان در روستا انتقال داد. و مائو با ارتش دهقانى خود و با جنكك هاى جريكى در هدف خود در سال بيروز شد. 


6 سكولاريسم: راع 


سكولر در زبان انكليسى و فرانسوى به معناى دنيوى و آنجه كه مربوط به دنيا است مى باشد. و از كلمه سكولوم به معناى امور 
دنيا مشتق و كرفته شده است. سكولاريسم به دنيايرستى و امور مادى اصالت مى دهد. و آنجه مربوط به غير دنيا باشدء مانند 
مسائل معنوى و دين و مذهب را رد مى كند. و مرادف با كلمه سب تيسم است. 

اين اصطلاح ابتدا توسط جمعى شكاك و منكرين خداوند در انكليس تحت نظارت "هولى اوكك (031©6/إ101])'" به وجود 
آمد. هولى اوكك كه شاكرد "رابرت اوون" بود در واقع مؤسس اين فكر بود. 

سكولا-ريسم حرف دين از صحنه زندكى اعم از سياسىء اقتصادىء اجتماعى و هنرى است. و بر اساس سكولاريسم دين از 
سياست جدا است. لذا ميرزا حسين خان سيهسالار صدر اعظم ناصرالدين شاه روحانيت را از دخالت در امور سياسى منع مى 


كرد. (67) 

اع. لائيسم: 

مسلكى است با دين و معنويت ضديت دارد معادل معناى سكولاريسم مى باشد. 
ف يلوراليسم: ومع 


يلوراليسم به معناى مسلكك كثرت كرايى مى باشدء كه يلوراليسم دينى نجات و رستككارى انسان را در يكك دين و مذهب نمى 


ذاتتو معفقد است كه تتفت مطلى: مش كه مان ههه ادتاة اسكابو 


در نتيجه بيروان تمام اديان اهل نجات و رستكارى ند. قائلين به يلوراليسم كويند دين داراى قرائت هاى مختلف است و 


برداشت هر فردى از دين صحيح مى باشد. 


اجتماعى و دينى تقسيم مى شود. يديد آورنده يلوراليسم در اين قرن هاى اخير مونتسيكو بوده. و بعد ازاو استقلال طلبان 
آمريكا آن را يرورش داده اند و يلوراليسم در برابر مسلك مونيسم قرار دارد كه معتقد است كليه جهان خلقت تابع يكك اصل 


برا 6 


اين اصطلاح از واه ليبرال مشتق شده و داراى ريشه فرانسوى ليبر به معناى آزاد است. اين مسلكك زندكى انسان را فقط در 
همين دنيا مى داند. و مى كويد: آزادى انسان نامحدود است و هيج نيرو و منبعى نمى تواند او را مقيد كندو بايدها و 
نبايدهايى را براى او تعيين كند. به عبارت ديكر جيزى به عنوان دين نمى تواند براى بشر تعيين سرنوشت كند و براى او شى 
اى را حلال يا حرام نمايد. 


بيدا كرد واز مؤسسين آن "جرمى بنتهام» جيمز ميل. جان استورات ميل» توماس هيل كرين " مى باشند. و مى توان ليبراليسم را 
أمانيسم عقل كرا يا خود مختارى امانيستى ناميد كه در آن انسان خود مختار است. در واقع ليبراليسم انديشه انسان محورى مى 


باشك: 
باسخ(قسمت سوم) 


م اباحى. كرى: 


اباحه كرى به معناى نفى حلال و حرام 


الهى و يايبند نبودن به دستور دين در زندكى فردى و اجتماعى مى باشد. و اين فكر در راستاى نشر بى دينى و ترويج بى بند و 


بارى در بين مردم قدم بر مى دارد. و اين فكر نتيجه ليبراليسم است. 
0غ امانيستم (اثبتاة كراب ): 


در مسلكك امانيسم (انسان مدارى) انسان جاى خداوند مى نشيند و تكيه كاه تشخيص ارزش ها را خود انسان مى داند» و 
خداوند را براى برطرف شدن دردهاى روحى بشر و برآورده كردن نيازهاى بشر مى باشد و حضرت حق تعالى از خود اصالتى 


ندارد. 

#؟. انديويدواليسم (فرد كرايى): 

به معناى اصالت دادن به فرد است و معتقدند كه سعادت يكك فرد و سودجويى او باعث سعادت جامعه مى كردد. 
/اع. اكزيستانسياليسم: 


مكتبى كه معيار كمال انسان را فقط در آزادى او مى داند» و معتقد است كه تنها موجودى كه آزاد آفريده شده انسان مى 
انسانيت خارج مى نمايد. و اكر انسان خود را وابسته و متعلق و بنده جيزى نمايد از انسانيت خارج شده است. و ييروان اين 
انديشه مى كويند اعتقاد به خداوند نوعى اسارت و مانع رشد بشر است. 


تفكرى است كه قلمرو دين را تنها رابطه انسان و خداوند مى داند ودين رااز صحنه اجتماعى و سياسى حذف مى كندء اين 


مسلك و سكولاريسم هر دو در جهت حذف دين كام بر مى دارند. 


يبروان آن عقيده دارند كه ارزش هاى اخلاقى واقعيت عقلانى ندارد و خوب و بد تابع آراء مردم است. اكر 


مطلبى را امروز كفتند خوب است آن مطلب ارزش مى شود. و اكر فردا همان مطلب را كفتند بد است» آن موضوع خوبء بد 


و نايسند مى شود. 
يو 2 : 
بور يوسم 


يبروان مسلك اعتقاد دارند انسان فقط از طريق حسء علم يبدا مى كند و ماديات و امور طبيعى را درجه بندى كرده اند و مى 


كويين هر حيري كه بيقن فابل لمن :وحن زاشده ببشدن مور توحه انسات اسيك 


كلمه مدرن را روميان نخستين بار در قرن ششم ميلادى از ريشه 11000 (به تازكى) كرفتند» و در فارسى به معناى نو مى 
باشد. اما در اصطلاح به معناى نو شدن ابزار مى باشد و مبناى نهائى بشر و سعادت او فقط علم استء و بيروان اين انديشه 
معتقدند كه بايد علم را به جاى دين قرار داد. وسايل جديد» شناخت و ذهنيت ها و روان شناسى تازه انسان جايكزين روش 


هاى قديمى كردد. 


امروزه روش هاى جهانى ديكر با مردم ديكر كه داراى روحيات ديكرى بوده اند جوابكوى نسل جديد نيست,. و بايد به 
فرهنكك, تاريخ, فلسفه و زبان نككاهى ديكر انداخت. 


اين مسلكك مى كويد انسان به دليل وابستكى به فرهنكك, زبان» آداب و رسومش نمى تواند به آنها از ديده برترى نككّاه كند و 


نمى توان داورى كرد كه كدام فرهنكك غرب است. 
“ه. يروتستانتيسم ليبرال: 


اين ديد كاه متأثر از مدرنيسم است كه اساس دين را تجربه دينى اشخاص مى داند, و در اينكه عقل مى تواند در مسائل الهيات 
اظهار نظر كند» شكك دارند. 


به معناى ريم سلطنتى اى است كه در آن يادشاه قواى سه كانه را شخصاً در دست دارد. و معمولا به شكل موروثى يا 


با زور به قدرت مى رسدء و شاه خود را بالاتر از قانون مى داند. 
0. كستيتوسيونال: 


به معناى سلطنت مشروطه است كه قدرت يادشاه محدود استء و مجلس شاه را در انجام وظايفش يارى مى كند. مجلس 


قوانين را وضع مى كند و يس از تأييد يادشاه براى اجراء در اختيار قوه مجريه قرار مى كيرد. 
9ه. موب و كراسى: 


به حكومتى كه در دست مردمان نالا-يق و خودسر كه از عرصه هاى سياسى و اقتصادى و فرهنكى دور هستند مى باشدء 


موب وكراسى كويند. 


به جلسه اى كه براى بحث و تبادل نظر درباره موضوعى مشخص كه مورد علاقه شركت كنند كان است كفته مى شود. 


جنبش هنرىء ادبى و فلسفى كه از اواخر قرن 16 در ارويا شكل كرفت. و تا اواسط قرن ١4‏ استمرار يافت و اين حركت در 
مقابل نهضت كلاسيكك جديد است كه بر طبيعت تأكيد دارد و به وجود عاطفه و احساس و خيال تأكيد مى كند. 


4. لابيكرى: (2ع) 


در زبان انكليسى به معناى سرسرا مى باشد. اما در اصطلاح سياسى آمريكا به معناى نفوذ در قوه قانوكذارى (از راه تماس با 


دو مجلس و زير نفوذ آوردن آنها) و نظر خود را ازاين طريق اعمال كردن است. 
5. فيمينيسم (زن سالارى): (/اع) 


مركب از دو كلمه ©111111117©! به معناى مؤنث و زنانه با يسوند (1511 مى باشد كه اولين بار در سال 1677 وارد لغت 
فرانسوى شد. و در اصطلاح به آنجه در قرن نوزدهم در آمريكا تحت عنوان جنبش زنان معروف بود كفته مى شود. و قبل از 


آن در قرن هفده دو اتكلسيق نداهاى فمينيسى بوده است. 


غرب با ترويج فرهنكك زن كرايى و با 


كشاندن زنان به كارخانه ها و كار كاه ها به تجارت بازار سرمايه دارى رونق خاصى داد. و در نتيجه تباهى و از بين رفتن 


هويت زن و فروياشى كانون خانواده را به همراه داشت. 


لذا رهبر معظم انقلاب (مدظله العالى) به نمايند كان زن مجلس فرمود: "در طرح مسائل زنان و حل مشكلات آنان در جامعه 


نانك أزهر كونه كرائقن عاق فميسيس :ولجسى امكيرق تعن شو 207 


.١‏ اين مطالب از كتاب هايى مانند: مكتب هاى سياسىء دانشنامه سياسىء نفوذ و استحاله» تحليل و نقد يلوراليسم دينى؛ تاريخ 


سياسى معاصر ايران» فرهنكك حييم» فرهنكك عميد» فرهنكك دهخدا و ... كرفته شده است. 


؟. جهت اطلاع كامل به آيات و ”الا سوره انبياء» ١لاو‏ 7و 85 2٠‏ سوره مريمء ١١‏ مائدهء تورات كتاب فرامير شماره ١١‏ و 
6 تورات كتاب اشعيا نبى باب " فقره 10-2, انجيل رساله يونس به روميان باب 6 فقره ١‏ و5 رساله يونس به تيمور 


تاؤس باب " فقره »١‏ رساله اول يطرّس رسول باب ”" فقره ”او 5 انجيل رساله يولس رسول بنيطس باب 7 فقره ١‏ و بهشت 


جوانان» ص 717 - 387 مراجعه فرمابيد. 


1 سوره مباركه انعام/1 .يه ١8‏ . مانئد آن سوره هاى مباركه انعام / 9 نجم //1) روم/757 هود/ 30١1١‏ اعراف/ 20 سباء / 7١‏ 
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الوط و ابعدالس عن ان مور اهب كان عسالاد ى كريد امستافدن دواباره ملاها برالوع اميق عدا قات را نايك در 
كمال احترام و اكرام نككّاه داشت و جميع اموراتى كه با آنها تعلق دارد از قبيل نماز جماعت و موعظه به قدرى كه ضرر به 
دولت نزند» و اجراى صيغه عقد و طلاق و حل مسائل شرعيه را به آنها واككذار نموده و به قدر ذره اى در امورات حكومتى 
انيار عد تله دادو ايقاة وا نذا و كان قانع د انقو نا مقرو كرم 


عع. لمرزكأاةمام 

عم. مركلاةمطذا 

دء. لإطاعاقصه الا 

ءعع. لإمالإطط0ما 

/اع. لك أطملطعط 

8ع. كيهان: 1١9 .185/7//٠١‏ رجب .١1577‏ ص ”7 شماره ١7/٠١‏ 
بركرفته از كتاب: ياسخ به يرسشهاى جوانان ج 1 اسدا... محمدى نياء ص 75١‏ الى /81/ 
در مورد ليبراليسم غربى جه آبات و نظرهايبى در قرآن آمده است 
برسش 

در مورد ليبراليسم غربى جه آيات و نظرهايى در قرآن آمده است 
باسخ 

رايسم 


وازه كان ليبراليسم (آزادى خواهى و ليبرال (آزادى خواه يا هوادار آزادى از وازه لاتين (أ©6!1أا اشتقاق يافته اند. در زبان 
انكليسى وازه /0أ!) 1106| به معناى آزادى است 


معناى وازه ليبراليسم كسترده تراز آن است كه به آسانى بتوان تعريف محصل و اجماع يافته اى را براى آن ييشنهاد داد. 
مسامحتاً مى توان كفت ليبراليسم در معناى وسيع آن تقريباً در تمامى عرصه ها و در تمامى كونه هاى آن افزايش آزادى فردى 


در جامعه تا حد مقدور و ميسور است 


به سخن ديكر ليبراليسم مجموعه روش ها و نككرش ها و سياست ها و ايدئولوزى هايى هستند كه عمده ترين هدف شان فراهم 


آوردن "ازاقق مر جه يكس فرد اسك باه وشالودة :انق مكتب متلق بن فود كرا انث 


به سبب تجلى ليبراليسم در يهنه هاى كوناكون زندكَى اجتماعى با انواع ليبراليسم مانند ليبراليسم اقتصادى و فرهنككى سر و كار 
داريم ليبراليسم فرهنككى خود؛ عرصه هايى مانند ليبراليسم دينى اخلاقى و سياسى دارد. 


به جهت مختصر بودن ياسخ نامه تنها مبحث ليبراليسم اخلااقى و دينى مطرح شده و به تبيين نظر اسلام و قرآن در آن باره 


خواهيم يرداخت 
ليبراليسم مذهبى 


ليبراليست هاى مذهبى كه به عنوان "دنيست ها" ظهور كرده اند» ضمن يذيرش خداوند, اعتقادى به معاد و نبوت ندا رند و 


معتقدند خداوند يس از خلق عالم همه امور را به حال خود رها كرده است و كارى به اداره امور دنيا ندارد. 


كه از قبل اهداف و مقاصدش مشخص باشدء با اصول خود ناساز كار 


مى بينئد. 
به طور خلاصه برخى از ييامدهاى ليبراليسم مذهبى عبارتند از: 

.١‏ تقدس زدايى ؟. انكار وحى به عنوان يكك سرجشمه مستقل 1 كاهى ". تسامح و روادارى در دين 
لو ا 


ليبراليسم يكك آيين يا آموزه اخلا.قى تساهل كراء انعطاف يذير و اباحى مسلكك است در ليبراليسم هيج قانون كلى اخلاقى 
وجود ندارد كه بتواند به شما نشان دهد جه بايد بكنيد. در نكاه آنان هيج قانون كذارى مافوق خود و علايق و سلايق انسانى 


در حريم زندكى شخصى وجود ندارد. انسان معيار سنجش و تشخيص دهنده خوب و بد و سره و ناسره است 


خلاصه از نظر ليبراليسم هر جيزى كه براى فرد انسانى ايجاد لذت كندء اخلاقى است و عملى كه موجب رنج كردد خلاف 
اخلاق است 


ل 


قبل از يرداختن به نظر اسلام درباره عقايد ليبراليست هاء مناسب است مختصرى از ديد كاه هاى انديشمندان مذهبى غربى در 
اين باره بيان شود. بسيارى از متالهان و انديشمندان مذهبى غربى به انتقاد از مبانى و يبامدهاى ليبراليسم يرداخته و كفته اند: 
مشكل اساسى انسان ليبرال در اين است كه انسان از همه جيزء جز ايمان به عقل خود دست كشيده و در صدد آن بود كه با 
آزادى و مستقل شدن از خداوند» خود را كشف كند. ازاين روء انسان آزاد (ليبرال با محوريت بخشيدن به خويش و با تكيه 
بر غرور علمى و محكك تنكك روش تجربى مفاهيم خدا محورانه را در عرصه زندكى خويش كم رنكك كرد. اين امر موجب 
شد تا انسان خود به تنهايى موجد معنا و ارزش به شمار رود واز ذخيره ارزشمند معنويت دينى و معنابخشى به جهان محروم 
كردد و اين وانهادكى است 


كه نهايتاً ارا دجار اضطراب روحى عميق كرده است 
با مرورى به آيات و روايات مخالفت اسلام با عقايد ليبرال ها معلوم مى شود. 


در زمينه خداشناسى كرجه خداى "آفري دكار نه يروردكار" در اديان كذشته به اين شكل مطرح نبوده ولى قرآن كريم اشاره 
به عقيده اى مى نمايد كه ثمره آن با آنجه انديشه مزبور دنبال مى كند يعنى قطع دخالت هاى خداوند در امور دنياء بى شبهات 
تي باشدم در آبه 28 سورء ماده آنده اشت" "وَقَالَت الْيهُوة يِذ الله رتمخلوله لت ١‏ أتدابهم وَلْنُوأْ بها كالُوا بل +هداه* مد وطتاة. 
توي كت اما و يوه كفتند: "دست خدا سته است "دسة هاى خودشان بسته باد و به إسزاى آن جه كفتند» از رحمت 


خدا دور شوند. بلكه هر دو دست او كشاده است هر كونه نتوا هن هن مخفة” 


ازامام صادق در تفسير اين آيه آمده است آنان إيهود[ مى كفتند كه خداوند از امر |خلقت و آفرينش آسوده بال كشته و 
افزايش و يا كاهش در آن نمى دهد. خداوند در اين آيه شريفه جهت تكذيب اين ادعا فرمود بلكه دست او إدر تصرف باز أو 
توانا[ بوده و هر كونه بخواهد روزى مى دهد. آيا نشنيده ايد كه خداوند إجهت تأييد همين مطالب در قرآن فرموده "او هرجه 
را بخواهد محو و نابود مى كند و يا به آن وجود بخشد وام الكتاب نزد اوست (التوحيد» شيخ صدوق ص /187. جامعه 


مدرسين ) 


برخى از مبانى اسلام مانند بدأ.(رعد»9) امدادهاى غيبى (عنكبوت 24)) معجزه قيوميت خداوند (بقره 100)» ربوبيت فاتحه ؟) 


و... زمينه هاى دخالت يروردكار را در جهان تبيين مى كند. بحث استدلالى از هر كدام از اين ها مجال ديكرى را مى طلبد. 


در مورد نياز به نبوت 


وداشتن هدف كفتنى است رفتارهايى كه با غايات و مقاصد طولانى مدت ارتباط بيدا مى كنند. خواه ناخواه نيازمند شناخت 
هدف و اتخاذ ابزار و قاعده رفتارى مناسب براى وصول به آن است عقل انسان در محدوده هاى كوجكك زندكى از قبيل 
انتخاب همسرء انتخاب مسكن و تامين سلامت جسمى از عهده جنين كارى بر مى آيدء اما هر جه محدوده عمل و مورد فعاليت 
بزركك تر شود اتخاذ تدبير مشكل تر مى شود. حال اكر اين محدوده را به همه دوره زندكى تعميم دهيم و بخواهيم هدف 
كلى زندكى و ابزار و قواعد رسيدن به آن را مشخص كنيم اين جاست كه ياى عقل مى لنككد و به ناتوانى خود اعتراف مى 
كند. 


سعادت و شقاوت معيار خير و شر اجتماع و راه مستقيم وصول به مقاصد و غايات زندكّى نيازمند هدايت شرايع آسمانى است 


بديهى است كه روش آزمون و خطا در عرصه هاى اجتماعى اخلاقى و انسانى نه تنها نمى توانند كار ويه مذهب از دست 
رفته را ايفا كند. بلكه امرى يرمخاطره است و جه بسا بنياد زندكّى انسان را به ورطه هلاكك بيندازد. 


در زمينه اخلاق به اختصار مى توان كفت 


.١‏ از لوازم اخلا-قى ليبرال بى هدف بى معنا بودن عالم و تهى بودن از نظر غايت است و هدف را خود انسان به زندكى مى 
بخشد. ولى در انديشه اسلامى ارزش ها و معيارهاى اخلاقى منشأ و منبعى غيبى و آسمانى و ماهيتى مشخص و مطلق دارند و 
در قالب وحى الهى به بشر خاكى ابلاغ شده اند و آدمى نتيجه 


رفتارهاى خود را در دنيا و آخرت خواهد ديد. 


.١‏ ليبراليست هاء شناخت و تلقى يكك بعدى و ناقص مادى از انسان و سرشت او دارند» ولى روانشناسى حاضر ثابت كرده است 
كه در انسان در مقابل عقل اميال و جاذبه هاى نيرومند ديككر نيز وجود دارد كه اكر انسان به حال خود رها شود عقلش دجار 
طوفان هاى سهمكين خواهد شد. 


*. جون لذت از ديد افراد متفاوت است و از طرف ديكر اكر در امور زندكى تنها رهنمودهاى عقلى ملاكك باشدء قهراً هرج و 


ع. لذت تنهايى عامل فعاليت هاى اخلاقى نيست جون انسان داراى اراده است و عامل اراده باعث مى شود كه انسان بر خللاف 
حيوانات كه رفتارشان تنها تحت حاكميت غريزه وبا انككيزه لذت و رنج است در فعاليت هاى خود كونه ديككرى از رفتارها را 
نيز كه رفتار تدبيرى ناميده مى شودء داشته باشد. اين رفتارها بر خلاف رفتارهاى غريزى و لذت جويى با انككيزه عقل و اراده 


صورت مى يذ يرد. 

براق كاه بشي دز اين مهن كن 

21١ مجله كنات تقده شماره‎ .١ 

؟. مجله مكتب اسلام مهرماه /1181 ص 9م 

*. فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات و ديكران ص 250١‏ مؤسسه انديشه و فرهنكك دينى 
؟. ليبراليسم غرب ظهور و سقوطء آنتونى آربلاستر» ترجمه عباس مخبرم 
0. جامعه برين سيد موسى مير مدرس ص 2157» دفتر تبليغات اسلامى 
نظر اسلام يبرامون آنارشيسم به همراه دليل آن جيست ؟ 

برسش 

نظر اسلام يبرامون آنارشيسم به همراه دليل آن جيست ؟ 

باسخ 


آنارشيسم - جنان كه كفته شده است - هدف اوليه اش مبارزه با هر كونه اقتداكرايى و تلاش در جهت د كركون سازيجامعه 
و نهادهاى آن و سيس مستقر ساختن جامعه اى است كه بر اساس «قرارداد» شكل كرفته و به صورت فدراسيونيبزركك اداره مى 
شود. اين فدارسيون متشكل از كمون ها و تعاونى هاى كار كرى و كروه هاى كوحكك محلى است كهاعضاى آنها با دراختيار 


ذاشعق غين مالكانة ابوان تولينة بز اساس قزازداذهاف مبادله و اعقبان متقابل .نا يكديكز ممكازيس كد اين نظام با توجه به 
نيازهاى طبيعى و كوناكون انسانى بر اساس همكارى و يارى متقابل شكل مى كيرد و ازهر كونه عوامل فشار واجبار از نوع 
قانون يا حكومتى اقتداركرا بى نياز است. زيرا مدعى است كه نظم حاكم بر روابطاجتماعى برمبناى توافق و قرارداد ميان افراد 
و به كمكك مجموعه اى از رسوم و عادات اجتماعى انعطاف يذير به وجودمى آيد. اين فدراسيون از افراد خود خواستار حداقل 
ايشار لازم براى حاكميت يكك سيستم غير بور وكراتيكك و يكزندكى غير متمركز خواهد بود. سيستمى كه در آن هر كس به 
اندازه توانايى اش كار كند و به اندازه نيازش بهره بردارد وروزكار به قناعت بكذرانة: اتن همان حدئ:است: كه اتارشستهها 
ازاين دنياى مادى خواستارند و هرودون آن را بهعنوان «وضعيت مطلوب انسانى» ستايش مى كند. آنارشيسم در جهت نيل به 
جنين جامعه اى از محكوم كردن جامعهموجود آغاز مى كند و براى انهدام آن به تلاش بر مى خيزد. نظريه يردازان اين مكتب 
براى منهدم ساختن جامعه موجودشيوه هاى كوناكونى را مطرح كرده اند. «كرويوتكين» شيوه خشونت را يذيرفته است در 


حالى كه «تولستوى» و ييروان اودر هيج شرايطى خشونترا نمى يذيرند. 


«هرودون» استفاده از سازمان هاى تعاونى صلح آميز را مطرح مى سازد و«كادوين» شيوه بحث و كفت و كو را ييشنهاد مى 
كند. نقد: 5 آنارشيستى هم از منظر «فلسفه سياسى» به طور عمومو هم در اجشم انداز اسلامى» اشكالات متعددى دارد كه 
در ذيل به برخى از آنها اشاره مى شود: اولا جنان جه مكتبيدر بى راهنمايى بشر به جامعه و زندكى صحيح و سعادت بخش 
باشد ابتدا بايد به اين سوءال اساسى و همككانى كه:انسان جككونه موجودى است و سعادت او در جيست؟ ياسخ روشن و 
واضحى بدهد و سيس بر اساس آن هدفش دراين جهان جيست؟ از كجا و براى جه به اين عالم آمده و به كجا مى رود؟ 
برنامه زندكى و راه بهزيستى و حيات مطلوبرا به او بنماياند. يكى از ايرادات عمده مكاتب بشرى عموما عدم توجه به اين 
سوءالات و عدم ارائه ياسخى صحيح وواقع كرايانه به آنهاست و علت اساسى ناكامى اين مكاتب نيز همين مى باشد. اين اولين 
ايراد وارد بر مكتب آنارشيسمنيز مى باشد. زيرا نتيجه بى ياسخ نهادن آنها عدم شناخت نسبت به حيات مطلوب و سعادتمندانه 
براى بشر و ناتوانى ازتوصيف جامعه مطلوب انسانى است. از همين رو بيان اوصاف جامعه مطلوب از سوى آنارشيسم امورى 
حدسى ونامدلل خواهد بود. ثانيا آنارشيسم جهت كذر از جامعه موجود به جامعه مطلوب راهى معلوم و طرحى مشخص 
ارائهنمى كند. اكر جه طريق خشونت يا بحث و كفت و كو يا سازمان هاى تعاونى صلح آميز از سوى نظريه يردازان اين 
وطح كرقرنة افك اناا تسترا دوك سر ظى با لاقمل عرد تنيع كذام كك اكد عاق ددا مشرم ون 


كار رود؟ تا جه اندازه و 


در جه شرايطى بايد شدت عمل به خرج داد؟ بنيان كذارى جامعه نوين از جهمرحله اى از اعمال خشونت آن هم در جه 
قسمت يا بخش و يا نهادى از جامعه بايد آغاز شود؟ در نظريه بحث و كفتو كو مخاطب بايد جه كس يا كسانى باشند؟ 
موضوعات ضرورى مباحث كدامند؟ در هر يك از موضوعات مورد بحثنتيجه مورد قبول آنارشيسم جيست؟ جككونه از راه 
بحث و كفت و كو جامعه موجود منهدم مى كردد يا بايد آن را منهدمكرد؟ آثار و علايم انهدام جامعه موجود كدامند؟ 
سازمان هاى تعاونى صلح آميز جكونه شكل مى كيرند؟ عملكرد آنهابايد بر جه اساس و در جه مسيرى باشد؟ سازند كان اين 
سازمان ها جه كسانى بايد باشند؟ عملكرد اين سازمان ها درارتباط با جامعه موجود حككونه بايد باشد؟ اين سازمان ها نقش 
خود رادر انهدام جامعه موجود جكونه بايد ايفانمايند؟ نقش اين سازمان ها در بى ريزى جامعه نوين جكونه است؟ جامعه 
نوين اساسا جككونه و از جه بخشى ازجامعه بنيان كذارى مى شود. اينها و سوءالات متعدد ديكرى كه بيرامون شيوه هاى مطرح 
شده از سوى متفكران اينمكتب براى كذر از جامعه موجود به جامعه نوين قابل طرح است هم جنان بدون ياسخ مانده است؛ به 
طورى كه«وودكاك؛ نيز اظهار داشته است كه: «طرح هايشان براى بازسازى جامعه بسيار ساده انككارانه است و قانع كننده 
همنيست». سوم آن كه نيازهاى طبيعى انسان ها را به همكارى و يارى متقابل فرا مى خواند. اما اين موضوع فاقد قدرتكنترل 
لازم جهت حفاظت و بازدارى تمامى افراد جامعه از تجاوز به حقوق ديكران است و صرف «تقاضاى حداقلايثار لازم از افراد 
براى حاكميت يكك سيستم غير بر وكراتيكك ويكك زندكى غير متمركز) بدون يشتوانه و 


ضمانت اجراييباقى مى ماند. بدين جهت براى كنترل انسان ها و ممانعت آنان از ييروى از اميال خودخواهانه و تجاوز كرانه 
نسبت بهديكران وجود يكك نيروى قدرتمند و كنترل كننده به صورت قانون و حاكم داراى قدرت ضرورى مى كردد. بدين 
جهتمعارضه و مبارزه آنارشيسم با هركونه اقتدار امرى ناشدنى و منافى با مصلحت جامعه است. جه تحقق جامعه اى كهصرفا بر 
اساس نياز انسان ها به يكديكر ويارى متقابل و همكارى آنان نظام يابد امرى خيالى و غير قابل حصول خواهدبود ازاين رو 
وجود قانون و مجرى قانون و وجود داورى براى رفع تخاصمات و شناسايى خاطيان و برخورد با آنانضرورى مى كردد؛ اما 
براى آن كه قانون و مجريان آن به مراكز قدرت براى ستم به مردم مبدل نككردند بايستيويكى هاى بازدارنده اى را در مورد 
آنان به عنوان شرط احراز جنان مناصبى مقرر و علاوه بر آن سيستم كنترل كننده ايرا منظور داشت. از همين رو اسلام ضمن 
ضرورى دانستن وجود حكومت و حاكم در جامعه تنها منبع مشروع قانونتكذارى را خالق جهان و انسان مى داند كه با رحمت 
خود به انسان به نفع انسان قانون وضع كرده است و با علم وحكمت خويش و آكاهى از زواياى نامكشوف روان بشرى 
مجازات متناسب با هر خطايى را معين فرموده است و همجنين در رهبرى جامعه و داوران مخاصمات دو ويرْكَى مهم «علم) و 
آكاهى نسبت به قوانين مربوطه و عدالت را شرطقرار داده است تا هر قانون را در مورد خاص خودش به اجرا د رآ ورند و با قيد 
عدالت از ستم و اجحاف به مردم ييراستهباشند. جهارم آنكه موكول ساختن نظم اجتماعى به توافق ميان افراد و دخالت دادن 


رسوم وعادات اجتماعى - كهآنارشيست ها احتياطا انعطاف يذير بودن آنها را نيز شرط كرده اند - داراى ضمانت كافى 
نخواهد بود. زيرا جنان كه ذكرشد آن توافق و آن رسوم و عادات هيج كدام قادر به منصرف ساختن انسان ها از ويزكى هاى 
خودخواهانه اى كه موجباقدام به تعرض به حقوق ديكران مى كردد نمى باشند و تا قدرتى كه قادر به جل و كيرى از انسان هاى 
متجاوز و زياده طلبباشد در كار نباشد نظمى برقرار نخواهد كرديد. بدين جهت وجود نيرويى مقتدر كه كنترل كننده اعمال 
افراد و بازدارندهآ نان از تجاوز و تعدى به حقوق ديكران باشد ضرورى مى نمايد. از اين رو اساسا حركت و جهت كيرى 
آنارشيسم درمقابله با هركونه اقتدار امرى برآمده از احساسات و عواطف ناسنجيده به نظر مى رسد نه حركتى حساب شده 
وخرديذير. البته اين نكته صحيح است كه حكام صاحب اقتدارى كه از قدرت خويش به نفع خود و عليه مردم سودمى جويند 
شايسته حاكميت نبوده و عزل و بركنار ساختن آنان از قدرت لازم است. اما اين امر نبايد بدان جا منجر كرددكه به طور كلى و 
اساسا اقتدار و حاكميت امرى منحوس تلقى كردد و در يى نابودى آن برآييم بلكه بايد شرايط لا-زمبراى حاكميت را تبيين 
نماييم. حاكميتى كه تنها در جهت مصالح و منافع جامعه قيام نمايد. جنان كه در قانون اساسيجمهورى اسلامى مشاهده مى 
شود مكانيسم نيرومندى جهت كتترل يبوسته و دائمى وجود دارد. ينجم آنكه اصل «كاربه اندازه توانايى و بهره ورى به اندازه 
نيازا مستلزم جشم يوشى نسبت به تفاوت و استعدادها و بى ياداش كذاشتنخدمات واجد كيفيت برتر نسبت به خدمات نازل تر 


است. اين امر موجب تضعيف انكيزه هاى افراد مستعد و بى بهرهماندن 


جامعه ازخدمات با كيفيت برتر است. اسلام در اين زمينه اصل «براى هر كسى به اندازه كارش» را مطرحمى سازد و از طرف 
ديكر نيز اصل لزوم برخوردارى همكّان از سطح متعادل و متعارف معيشت را كوشزد مى نمايد. ازاين رو با توجه به آن كه 
ممكن است بعضى از افراد جامعه در تمام عمر يا بخشى از آن قادر به كار نباشند و يا درآمدحاصل از كارشان نيازهاى آنان 
را مرتفع نسازد ماليات هاى معينى وضع نموده و نيز حاكم و دولت اسلامى را ملزم بهتأمين نيازهاى آنان ازبيت المال مى كند. 
در يايان ذكر اين نكته مناسب است كه ايجاد و برقرارى يكك سيستم خود كنترلى در ميان افراد بسيار مطلوب و يسنديده است و 
اسلام بر آن تأكيد فراوانى دارد. در واقع تقوا جيزى جز حاكميتهمين سيستم در زرفاى وجود آدميان نيست و نككرش اسلامى 
در اين رابطه از جهات متعددى بر نككرش آنارشيستيامتياز دارد: )١‏ اسلام راه هاى حصول آن و لوازم يافتن جنين ارزشى را در 
مجموع احكام و تعاليم خود ترسيم و هموارنموده است. ؟) اسلام با واقع بينى نسبت به تمايلات و اختيار انسانى هر كز جنين 
بتداشحه است كه عمها اسان خا شورق زا خواهيةه بموة خا نتؤان از تهاذهائ قانوي بن ثباز شد ال هعين رو برغ اذ 
مستشرقين برآنند كه اسلامجنان سيستم اخلاقى كاملى دارد كه با تخلق بدان هيج نيازى به دستكاه هاى اداره و كنترل كننده 


َه نيست ولى درعينحال همين دين در بردارنده كامل ترين نظام قضايى و اجرايى است. [ل 
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يرسس 
ليبراليسم يعنى جه و اهداف ليبرال ها جيست و از كجا تغذيه مى شوند؟ 
ياسخ 


حزب ليبرال حزبى است كه يبرو اصول و مكتب «ليبراليسم» باشد. «ليبراليسم) به معناى نظريه آزادى در برابر هرنهاد به اصطلاح 
محدود كننده از جمله دين و مذهب مى باشد. بنابراين وازه آزادى در اين جا به معناى «اباحى كرى»است نه به معناى استقلال 


از يوغ خودكامكان كه در فرهنكك ما رايج است. در نيم قرن اخير در كشور ما كروه هاى ليبراليستى متعددى بوده اند كه 


برخى كاملا مذهب كريز بوده و برخى تمايلاات مذهبى نيز داشته اند. از جمله اينكروه ها مى توان «جبهه ملى) و «نهضت 


زادى) را نام برد. 

مهم ترين شاخصه جريانات ليبراليستى عبارتند از: 
اتميحافظله كارف و سا رشكرق 

- تأكيد بر ملى كرابى (ناسيوناليسم) در برابر مكتب كرابى 
9- نارضايى از حاكميت خالص ارزش هاى دينى 


؟- مخالفت با قدرت اجتماعى دين 


برا [كاهن نشد فى كه خط نارق حت سلطاتى تش دقتر قليفات اتبلامى: إل 


قفاوت دمكراسى ليبرال و ما ركسيسم جيست و آيا دمكراسى با ليبرال جه نسبتى با هم دارند؟ 


3 


يرسس 
تفاوت دمكراسى ليبرال و ما ركسيسم جيست و آيا دمكراسى با ليبرال جه نسبتى با هم دارند؟ 
باسخ 


دمكراسى: وازه اى با ريشه يونانى است,. مراد از آن در فرهنكك سياسى - اجتماعى امروز» حكومت مردم است ووجهه 
مشخض أن خحكومت اكثريتث بر اقليك ويه وسفيتث شتاغدق آزادى هاو حقوق مساوى اقراد با بكد يكراسث: 


ليبراليسم: اين وازه در اصل» يعنى در دوره مبارزه بورزوازى صنعتى عليه اشرافيت فتئودالى به كسى اطلاق مى شد كه درجناح 
معتدل بورزوازى قرار داشت و طرفدار آزادى از قيد و بندهاى اقتصادى و اجتماعى عصر فتئوداليسم؛ آزادياقتصادى و آزادى 
هاى فردى بود. اكنون معمولاً به كسى ليبرال مى كويند كه از نظر اقتصادى موافق عدم دخالت ياكاهش نظارت دولت در 
فعاليت هاى اقتصادى و به بيان ديكرء طرفدار اقتصاد اجتماعى مبتنى بر بازار و محدود كردنقدرت انحصارات اقتصادى است و 
از نظر سياسى موافق حكومت يارلمانى (يارلمانتاريسم) و آزادى هاى فردى.ليبرال ها با هر شكلى از سوسياليسم و برنامه ريزى 
دولتى مخالفند و به سرمايه دارى انحصارى نيز كرايش ندارند. درادبيات سياسى جب ليبرال به كسى اطلاالق مى شود كه 
طرفدار آشتى طلبى غير اصولى به ضرر انديشه هايماركسيستىء نرمش بيجا در مقابل خطاء رفتار غير اصولى» سازش كارى و 
ريا كارى مى باشد. به نظر مائوء رفتارليبراليستى به اشكال زير ظاهر مى شود: -١‏ در مقابل اشتباه شخص آشنا از بحث اصولى 
بااو سرباز زدن و براى حفظصاح و دوستى كارها را به حال خود رها كردن و با آنها به طور سطحى برخورد كردن. 7- در 
غياب و يشت سر افراد ازآنها انتقاد كردن و در حضورشان سكوت كردنء از صحبت در جلسات خوددارى نمودن» ولى يس 
از جلسه يرحرفيكردن. 7- هر كارى 


كه به شخص خود مربوط نباشد به دست بيشامد سيردن. 8- از تشكيلات توقعات بيجا داشتن»ولى از انضباط تشكيلاتى بويى 
نبردن. ه- به جاى بحث منطقى در مورد امور مختلفء به حملات شخصى توسلجستن و دعوا راه انداختن. 8- برخورد نكردن 
با نظريات نادرست. - بى توجهى به مسائل توده ها و در برابرمتجاوزان به حقوق توده ها ساكت نشستن. 4- سرسرى انجام 
دادن كارها. 4- نازيدن به سابقه انقلابى خود. -٠١‏ بيبردن به اشتباهات خود و رفع نكردن آنها. 


ما ركسيسم: وازه ماركسيسم از نام كارل ماركس (1847 -1818)) بنيان كزار سوسياليسم علمى كرفته شده وعبارت استاز 
مجموعه نظريات و آموزش هاى فلسفى و سياسى و اقتصادى ماركس و فردريكك انككلس (1898 - .)087١‏ اينمكتب» قدرت 
هاى مادى توليد و مبارزه طبقاتى را نيروهاى بنيادى فعال در تاريخ مى داند. مطلب اساسى درمار كسيسم. مدلل كردن نقش و 
رسالت تاريخى يرولتاريا به عنوان سازنده جامعه بدون طبقه كمونيستى است.ما ركسيسم بر بنياد فلسفى ماترياليسم ديالكتيك و 
ماترياليسم تاريخى قرار دارد. نظريه ارزش اضافى (تفاوت مزد كاركرو ارزش كالايى كه طى يكك دوره معين توليد مى شود)» 
ماترياليسم تاريخى (اعتقاد به اينكه نظام اجتماع بر يايه شرايطاقتصادى قرار دارد و توليد مادى نقش تعيين كننده را در تكامل 
أن انفنافى كد وت زند كى فرهكي نيز انعكاسى از نظاماقتصادى جامعه است»» مبارزه طبقاتى (تاريخ كليه جوامع انسانى كه 
يديد آمده اند تاريخ مبارزه طبقاتى است كه كاهيينهان و كاهى آشكار ادامه يافته است»» رابطه متقابل استثمار و مالكيت» نفى 
دولت (نهاد زوركوى اجتماعى متعلق بهدوران روابط و كشمكش هاى طبقاتى كه با از ميان رفتن طبقات اجتماعى علت 


وجودى آن نيز از بين مى رود)» انقلاب (انقللاب دم وكراتيكك يا 


بورزوا - دموكراتيكك و انقلاب سوسياليستى) و ديكتاتورى يرولتاريا از جمله اختصاصاتما ركسيسم شمرده مى شوند. [ل 


نظر شما در مورد بلوراليسم سياسى جيست ؟ 


3 


برسش 
نظر شما در مورد يلوراليسم سياسى جيست ؟ 

ياسخ 

جند كرايى سياسى (0131151171ا|2 |2011102) معانى متعددى دارد. از روايت هاى مختلف آن امور زير به دست مى آيد: 
)١‏ يذيرش وجود كروه هاء احزان: و اجتماعات مختلق. ؟) دخالت دادن سليقه هاى آثان در اداره امور. 

*) توزيع قدرت سياسى بين آنها. 


به نظر ما در جامعه اسلامى نمى توان جند كرايى سياسى را - آن كونه كه در جامعه غربى مطرح است - يذيرفتءولى شايد 
كزاة روانت دركرق او نح كه هماسكه يا عتجارهان ابلا باشل حاراتة.دادة بكلا وسوة إحرات وا ذركادر اضول بديرقيه 
شده نظام يذيرفت و سلايق وايده هاى مختلفى كه هماهنكك با ارزش هاى دينى هستند» در عمليياده كرد. مسأله توزيع قدرت 
نيز به شيوه اى كه در غرب مطرح استء از نظر اهداف و روش با فلسفه سياسى اسلامتعارضاتى دارد. در اين رابطه بررسى 
هاى كسترده و عميقى لازم است تا روشن شود كه با توجه به اصل خدا محورينظام اسلامى» توزيع قدرت بر اساس جه اهدافى 


ودر جه سطوح و با جه شيوه هايى امكان يذير است و آنجه در نظاماسلامى ما هست,ء با آن جه نسبتى دارد. !ل 


نظر اسلام در مورد ليبراليسم جيست 


3 


يريس 
نظر اسلام در مورد ليبراليسم جيست 
باسخ 


حزب ليبرال حزبى است كه يبرو اصول ومكتب «ليبراليسم» (1©131]15117ا) باشد. «ليبراليسم» به معناى نظريه آزادى در برابر 
هر نهاد به اصطلاح محدود كننده از جمله دين و مذهب مى باشد. بنابراين وازه آزادى در اين جا به معناى «اباحى كرى» است 
نه به معناى استقلال از يوغ خودكامكان كه در فرهنكك ما رايج است. در نيم قرن اخير دركشور ما كروه هاى ليبراليستى 
متعددى بوده اند كه برخى كاملا مذهب كريز بوده و برخى تمايلاات مذهبى نيز داشته اند.از جمله اين كروه ها مى توان 


«جبهه ملى)» و «نهضت آزادى» را نام برد. مهم ترين شاخصه جريانات ليبراليستى عبار تنداز: -١‏ محافظه كارى و ساوشكرئ 3 


تأكيد بر ملى كرايى (ناسيوناليسم) در برابر مكتب كرايى -٠‏ نارضايى از حاكميت خالص ارزش هاى دينى 5- مخالفت با 


برائ آأكاهى ببشتر ر. كك: خط سازشن مجفنى سلطاتى نشر سازمان تبليغات اسلامى. 


اصول كمونيزم جيست 7 


كمونيسم (اشتراكيت - 1115117لا!11711أ)) نظامى اجتماعى اقتصادىء مبتنى بر نفى مالكيت خصوصى است. در ايننظام همه 
آماد داراى برابرى كامل اجتماعى بوده و ابزار توليد به طور مشاع ملك همه مردم اث هر كين در حهداستعداه و ترات رد 
به كار و فعاليت مى يردازد و بر طبق نيازش از محصول كار جامعه بهره مند مى شود. كمونيسم اززواياى كوناكونى مورد نقد 
قرار كرفته است. نقدهاى به عمل آمده در دو سطح عمده انجام شده است: 


الف) نقد زير ساختى (131لأ ©5110 /0061لا): دراين نقد مبانى نظرى و يبش فرضهاى كمونيسم مورد جالش قرارمى 
كيرند. زيرساختهاى اين نظريه عبارتند از: 


)! ماترياليسم تاريخىء ديالكتيكك تاريخى (13]713|1519! ه1501‎ )١( 
ماترياليسم ديالكتيكء جهان بينى مادى و يا كلتيكى. (5]17أاناأ]اع]13/! اهعتاءع0131])‎ )1( 


در نقد زيرساختى يس از ابطال اصول ديالكتيكك » زير بنا و يايه هاى اساسى نظريه كمونيسم ويران مى شود و به تبعآن روبنا 
هم جايكاهى منطقى خود را به كلى از دست خواهد داد. 


براى أكاهى يشر بانتلهاى اذايق كوثة و كد: 

)١‏ بحثى در باره ماترياليسم و كونيسم آيت الله مكارم 
تسرف تاها ابت الله مكارم 

*) ياسدارى از سنككرهاى ايدثولوزيكك آيت الله مصباح يزدى 


© اصول د رالكيكدى قلسفه اللا بك الله جعقن سخانى 


©) جامعه و تاريخ شهيد مطهرى 

#) بحثى درباره مار كسيسم شهيد مطهرى 

ليق فا فييك امت الله صدن 

يان رق قو للد نابيذ آ بت اللد مز 

4) سنتهاى تاريخ در قرآن شهيد آيت الله صدر 
عون الطرطانى د شار كين تاماتن الوق خخابه اف 


ب ) نقد روساختى (3|1الانأعلاأ5 ]اع0لا5): دراين رهبرد تنها خود نظام اجتماعى و اقتصادى كمونيستى » بدون توجه 


نيساي 1 مؤرة ذاورى قراويمى كيرف قاين رزوشن نيز اشكالات متعددى بر كمونيسم وارد شده استء از جمله 


اينكه: 
)١‏ مالكيت خصوصى امرى فطرى و طبيعى است و نفى مطلق آن با روانشناسى انسان تعارض آشكار دارد. 


؟) بر خلاف شعار واعككرايى (8©2115177]) در انديشه و ديالكتيكى, نظام كمونيستى» نفى مالكيت خصوصى و ايجادجامعه بى 
ظن تساي كاد ابد اسح (©ع]103115) و غير واقع بينانه است. از همين رو نه تنها تا كنون نظامكمونيستى توفيق عمل 
نيافته استء بلكه هركز جنين امكانى را نخواهد يافت» به فرض هم اكر در زمان و مكان معينيعمل شود. از يايايى و دوام لازم 


برخوردار نخواهد بود. 


فكرى و عملى و ابتكارات خود امتياز در خور دريافت ندارند؛ عمللا به تلاش و جدّيت و ابتكار نمى يردازند؛لاجرم استعدادها 


به سردى و خاموشى مى كرايد و جامعه از يويايى لازم را نخواهد يافت. 
ورا ١‏ كاهو سلس ب كن 

)١‏ اقتصاد ما شهيد سيد محمد باقر صدر 

؟) خلاصه اقصاد ما غلامرضا مصباحى 

*) مقايسه اى بين سيستهاى اقتصادى حسين مظاهرى 

*) مالكيت در اسلام شهيد بهشتى 

0) انسان معاصر و مشكلات اجتماعى شهيد آيه ا... صدر 
إل 

ايدنولوزى اسلامى جيست ؟ 

ايدثولوزى اسلامى جيست ؟ 

باسخ 

ابنخولوقى داراق معان مخطلقى اسك |3 جملهة 


-١‏ معناى لغوى آن ايده + لوزى (لإ00! + 10©63). ايده شناسى» نظرشناسى و مثال شناسى است. 


"- معناى اصطلاحى: براى ايدئولوزى معانى اصطلاحى متعددى ذكر شده است؛ اما آنجه بيشتر از سوى متفكران و 


انديشمندان مسلمان در باب ايدئولوزى اسلامى به كار مى رود؛ دو معنا است: 


الف معناى اخص: منظور از آن مجموعه نظام مند و هماهنكك دستورالعمل ها و بايدها و نبايدها در آموزه هاى اسلامى اسية: 


ايدئولوزى به اين معنا بخشى از دين را تشكيل مى دهد واصطلاحا به آن نظام ارزشى نيز اطلاق مى شود. 


بخش جهان بينى (اصول دين) و ايدئولوزى به معناى اخص (فروع دين و اخلاقيات) مى باشد. 


اين معنا از ايدئولوزى اسلامى مرادف با كلمه «مكتب اسلام)» است. و يكك انسان به عنوان مسلمان بايد معتقد به همه اصول 
دين از روى علم و تحقيق و عامل به همه اخلاقيات و فروع دين (از روى اجتهاد يا تقليد) باشد. [ 
توتاليتاريانيسم جه مشخصات و خصوصياتى دارد؟ 


يرسس 

توتاليتاريانيسم جه مشخصات و خصوصياتى دارد؟ 

باسخ 

توتاليتاريانيسم (101311]31131015110) به عنوان صفت براى رزيم هايى به كار مى رود كه؛ داراى اين مشخصات اند: 
-١‏ نظارت دولت بر همه جنبه هاى فعاليت اقتصادى و اجتماعى. 

"- انحصار قدرت سياسى» در دست يكك حزب حاكم است و هيج كونه نظارت آزادانه جامعه بر دولت وجود ندارد. 
*- دست يازى به زور براى سركوبى هركونه مخالفت و نارضايتى. 

؟- تسلط يكك فرد يا يكك كروه بر حزب و دولت. 

ه- تلاش براى شكل دادن به جامعه براساس ايدثولوزى حزبى. 

8- بسيج همه نيروهاى جامعه در راه هدف هاى حزب و دولت واز ميان بردن آزادى هاى فردى. 


منشأ دولت توتاليتر» نظريه هايى است كه دولت را همجون يكك اندامه (اركانيسم) با جامعه يكى مى انككارد و دولت را 
همجون جانى در تن جامعه و مظهر قدرت و توانمندى آن مى شمارد. نازيسم آلمان و فاشيسم ايتالياء نمونه هاى عالى نظام 


هاى توتاليتر بودند.(دانشنامه سياسى» داريوش آشورى» ص ع 


در مقابل رزيم هاى توتاليتر» ريم هاى ليبرال قرار دارند كه در اين نككرش» دولت كمترين دخالت را در عرصه زندكى 


اجتماعى دارد و دخالتش در حد ضرورت و فقط براى جلوكيرى از هرج و مرج و حفظ امنيت است. 


طبعا در اين نظام افراد آزادى هاى فراوانى در عرصه هاى اجتماعى» سياسى و اقتصادى دارند. كسانى كه از منابع» امكانات و 
قابليت هاى بيشترى برخوردارند» در همه عرصه ها - به خصوص در عرصه اقتصاد - سرمايه و سود بيشترى رابه سوى خود 
جلب مى كنند و در مقابلروز به روز افراد ضعيف و محروم جامعه - كه از امكانات كمترى برخوردارند - محروم تر و فقيرتر 


مى كردند. 


وقتى كه براساس مبانى اسلامى؛ به حكومت نظر مى افكنيم» درمى يابيم كه اسلام روى كردى معتدل راجع به حكومت دارد. 
اين نظريه و 


رويكرد تلفيقى است از آرمان كرايى و واقع نكرى. اسلام در مسائل اجتماعى» نه دولت را موظف مى كند كه همه نيازمندى 
هاى جامعه - حتينيازهاى غيرضرورى - را تأمين كند و نه دولت را به طور كامل از دخالت در كارهاى اجتماعى باز مى دارد؛ 
بلكه سطح دخالت دولت متناسب با شرايط متغيرى است كه در جامعه يديد مى آيد و دخالت را در تأمين بخشى از نيازهاى 
جامعه ضرورى مى سازد. از ديد كاه اسلام» اصل بر آناست كه نيازمندى هاى جامعه؛ داوطلبانه به وسيله خود مردم تأمين شود 
امااز آنجا كه سوديرستى وافزون طلبى افراد و كروه هايى» منشأ فساد و تضييع حقوق ديكران مى شودء دولت بايد وارد 
صحنه شود و با ارائه راه كارهاى مناسب و رعايت مصالح زمانى و مكانى» تصميمات لازم رابراى جلوكيرى از تخلفات» اتخاذ 
كند. اسلام در بى آن است كه انسان ها با اتتخاب و اختيار خود - و نه از طريق زور و فشار - به خودسازى و انجام كارهاى 


نيكك مبادرت ورزند. كار انسان وقتى ارزش مى يابد كه با انتخاب و اراده آزاد باشد. 


اكر انسان به اجبار كارى بكندء آن تأثير معنوى و مطلوبى كه مورد نظر اسلام است» در روح وى حاصل نخواهد شد و به 


خلاصه اين كه اسلام دولت حداكثرى(|1173أ1/137) را توصيه نمى كند كه مشخصه اساسى رزيم هاى توتاليتر است؛ زيرا در 
اين ريم هاهمهجيز در دست دولت است و كمترين آزادى به مردم داده مى شود. از سوى ديكرء دولت 
حداقلى(|113711173) كهبيشترين آزادى از آن افراد است و كمترين دخالت براى دولت» مطلوب جامعه دينى نيست؛ بلكه 
اسلام جامعه اى متعادل رأ 


توضبية ى كند كد وخالث دولك ومنه سان آاؤادى اقزون تر و بالاس شدوعى بالدى ازادق [نهتاسب شان اساتى است: 
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برس 
سوسياليسم و اشتراكيت (كمونيسم ) يعنى جه ؟ 
باسخ 


براى تبيين نظرات استاد مطهرى در موضوعى كه ذكر نموديدء نيازمند تعريف و بررسى دو مفهوم سوسياليسم و كمونيسم مى 
باشيم؛ سوسياليسم «50013115117 يا جامعه باورى, اين اصطلاح كه از وازه «سوسيال» به معناى اجتماعى در زبان فرانسه كرفته 
شده استممعناهاى بسيار دارد» اما تعريف معمول اين اصطلاح را در واؤه نامه انككليسى آكسفورد. جنين مى توان يافت: 
«سوسياليسم تثئورى يا سياستى است كه هدف آن مالكيت يا نظارت جامعه بر وسايل توليد سرمايه» زمين» اموال و جز آنها به 


طور كلى: و اداره آن به سود همكان است).(داريوش آشورى» دانشنامه سياسى» ص ع 


وازه كمونيسم (130كأاط0ناط أ طامع) از ريشه ار (001171170115) به معنى اشتراكك كرفته شدة:است كمو نيسم از قديمى 
ترين مكاتب سياسى دنيا است در سال 1858 «كارل ماركس» و «فردريكك انككلس» در آلمان در سال 1858 با انتشار مانيفست 
كمونيست حركت تازه اى در نهضت كمونيسم جهانى به وجود آوردند. از نظر فلسفى و اقتصادى كمونيسم و سوسياليسم 
داراى ريشه واحدى هستند و هر دو بر مالكيت عمومى وسائل توليد تكيه مى كنندء با اين تفاوت كه كمونيسم مرحله ييشرفت 
يامرحله نهايى سوسياليسم به شمارمى آيد. مار كس در آثار مختلف خود از «مانيفست» كمونيست كرفته تا كتاب «كاييتال» 
تاريخ تحولات جهان را بر مبناى ماترياليسم تاريخىء يا فلسفه مادى ديالكتيكى بيان مى كند ماركس تكامل وسايل توليد و 
نحوه تملكك و بهره بردارى از اين وسايل را زير بناى تحولات اجتماعى مى داند و تاريخ بشر را به صورت تاريخ جنكهاى 
طبقاتى و منازعه بين ظالم و مظلوم و استثمار كننده و استثمار شونده بررسى و تجزيه و تحليل مى نمايد. از نظر ماركس دوره 
هاى 


تاريخى عبارتند از: ١‏ كمون اوليه كه در اين جامعه بدون طبقه هيج كونه تملكك بر وسايل و ابزار توليدوجود نداشته است» ” 
برده دارى " فثوداليه ؟ بورزوازى و سرمايه دارى 0 سوسياليسم © كمون ثانويه. به طور مختصر مى توان اساس تفكر 
ما ركسيستى را در موارد ذيل خلاصه نمود الف - اقتصاد تعيين كننده مسير تاريخ است و تاريخ جز جنكهاى طبقاتى و مبارزه 
بين كروههاييكه منافع اقتصادى آنها با هم متعارض است جيز ديكرى نيست. بر اساس اين تعبير جنكهاى طبقاتى در مراحل 
مختلف تاريخى ابتدا بين برد كان و برده داران» سيس ميان فثودالها و «سرف ها» يا دهقانان فقير و بى زمين و بالاخره بين 
كار كران و سرمايه داران در مى كيرد و سرانجام بهبيروزى طبقه كاركر يا يرولتار يا و نفى كامل طبقات اجتماعى منتهى مى 


كردد. 


ب دولتها نقشى جز تأمين طبقه حاكم ندارند و در جوامع سرمايه دارى دولت حافظ منافع صاحبان سرمايه ها و استثمار طبقه 
كاركر است اين فشار و استعمار فقط هنكامى خاتمه خواهد يافت كه مالكيت خصوصىء به ويذه مالكيت ابزار توليد از ميان 


برداشته شود و طبقه كارك رحكومت را به دست خود بككيرد. و...» (محمود طلوعى» فرهنكك جامع سياسى» ص "١/1و‏ 0//4. 


با توجه به مطالب كفته شده باز مى كرديم به مطالب استاد مطهرى كه در نقد كتاب «حسين وارث آدم) نوشته دكتر على 
شريعتى» نكاشته شده؛ همجنانكه خود استاد بيان مى دارندء اين جزوه نوعى توجيه تاريخ است بر اساس نككرشى مادى و 
ماترياليسم تاريخىء يعنى نوعيروضه ماركسيستى است براى امام حسين(ع). طبق اين جزوه آغاز تاريخ بشر اشتراكيت و برابرى 


است (مرحله كمون اول) سيس نابرابرى و حق و باطل بر اساس محوريت 


اقتصادى و مادى يعنى مالكيت آغاز مى كردد واز اينجا جامعه بشر به دو بخش مى شود (كروهى برده كه هيجندارند و 
كروهى صاحب زمين و وسايل توليد كه منجر به بيدايش طبقات مى كردد) و... تا اينكه دوباره بعد از كذران مراحل تاريخى» 
مرحله اشتراكك و برابرى و جامعه بى طبقه در كمون ثانويه به وجود مى آيد. همجنانكه استاد مطهرى توضيح مى دهند از 
ديد كاه نويسنده اين كتابهمانطور كه در ادوار تاريخى ماركسيسم تا زمانى كه زير بناى طبقاتى در جامعه وجود داشته باشد هر 
كونه تلاش از سوى انقلابيون بى حاصل استء تلاش امام حسين(ع) نيز تعصبى بى حاصل است. امام حسين(ع) هيج نقشى در 
تاريخ ندارد زيرا بر اساس نككرشى مادى كرايانه ما ركسو ديدكاه جب ركرايانه تاريخى او (ماترياليسم ديالكتيك: يكك مكتب 
الحادى است كه وجود هر كونه نيروى ماوراء الطبيعى را نفى و انكار مى كند. ماترياليسم تاريخى: يا تفسير تاريخ از نظر فلسفه 
مادى نيز» سير تحولات تاريخى را از نظر مادى بررسى مى نمايد و براى تمامى تحولاتجهان در طول تاريخ حتى بيدايش اديان 
ريشه هاى اقتصادى و مادى جست و جو مى كند. سير و روند تاريخ به سوى اشتراكيت و برابرى و مساوات و نفى طبقات و 
حتى نفى دولت يقين تحقق كمون ثانويه است از اين ديد كاه ما ركسيسم تحقق اين مسأله امرى حتمى و جبرى مى باشد 


وآينده تاريخ جزاين نخواهد بود. اين نككرش و مبانى آن داراى اشكالات متعددى است. 
براق 1 كاه شر دن ادن زمينه ب كق؛ 

١‏ جعفر سبحانى» فلسفه اسلامى و اصول ديالكتيكك 

١ سيد محمدباقر صدرء اقتصاد ماء ج‎ "١ 

٠“‏ سيد محمدباقر صدرء انسان معاصر و مشكلات اجتماعى 


؟ سيد محمدباقر صدرء فلسفه تاريخ 


000 

شهيد مطهرىء, جامعه و تاريخ 

* شهيد مطهرىء نقدى بر مار كسيسم 

ا محمد تقى مصباح. جامعه و تاريخ از ديد كاه قران. ل 
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برسس 
فاشيسم يعنى جه ؟ و آيا حكومت ولايت فقيه به آنجا كشيده مى شود؟ 
باسخ 


فاشيسم «17350615117) نام نهضت يا ح ركتى است كه نخستين بار به وسيله موسولينى ديكتاتور ايتاليا در سالهاى 1977 تا ١97‏ 
در آن كشور به وجود آمد و جريانهاى مشابهى مانند نازيسم در آلمان و فلانزيسم در اسيانيا به دنبال آن در همين خط سير 


فكرى به وجود آمدند. 


فاشيسم از كلمه 35065١‏ !) كرفته شده و آن علامتى است به شكل تبر كه بر روى يرجم هاى فرمانروايان قديم رومى نقش 
بسته و سمبل قدرت آنها بود. فاشيسم يبش از اينكه يكك فلسفه يا ايدئولوزى سياسى باشد» يكك روش حكومت است كه بر سه 
اصل حكومت فردى» قدرت و حاكميت دولت و ناسيوناليسم افراطى استوار است. در حكومت هاى فاشيستى فردى كه در 
رأس حكومت قرار مى كيرد ما فوق قانون است. در حكومت هاى فاشيستى سازمان دولت با تكيه بر قدرت نظامى و كروه 
هاى فشار سياسى و وسائل تبليغاتى كه در اختيار دولت است آزادى هاى فردى را محدود مى سازد و هركونه حركت مخالفى 
و س ركوب مى كند» (ر.كك: محمود طلوعى» فرهنكك جامع سياسىء#ضن 208 و داريوش اشورى: «اتشنامة سباسى »)يه ع 0). 

ويزكيهاى فاشيسم عبارتند از: ١‏ عدم اعتماد به عقل ١‏ انكار اصل اساسى مساوات بشرى ” نظام رفتارى مبتنى بر دروغ و 
خشونت ؟ سيستم تكك حزبى و حكومت توسط عده اى نخبه و اعمال قدرت نامحدود 0 نزاديرستى و ناسيوناليسم افراطى 8 


ضديت با حقوق و نظامبين المللى / تقديس رهبر تا حد ممكن ‏ مخالفت با دم وكراسى ليبراليسم و سوسياليسم 9 اعتقاد شديد 


به قهرمان يرستى (هيروئيسم) و رزمجويى (ميليتاريسم) 


فاشيسم شايد از اين جهت كه فاشيسم. هم مدعى طرفدارى از محرومان و هم قائل به تقدس رهبرى و مردمى بودن رهبر است 
شباهتى را به نظر آورد. اما آنجه شالوده فاشيسم استء و در ويزكيهاى فوق تبلور يافته» هركز در شكل نظام اسلامى راهندارد 
جرا كه مبناى تقدس به تنهايى مشابه تر را نمى رساند و مخالفت امام و ولى فقيه با نظام حقوق بين الملل مخالفتى مقطعى و 
در مقابل سلطه و سيطره اقمار جهانى بر سازمانهاى بين المللى بوده است. به علاوه ولى فقيه هميشه در جارجوب قوانين و 
مقررات اسلامى و مصلحت جامعه اسلامى عمل مى نمايد و هيج كونه نظرات شخصى ناشى از جاه طلبى» احساس غرور و 
قدرت و... دراو راه ندارد. در حكومت اسلامى يكى از منابع استنباط احكام اسلامى عقل بودهء همه مردم حتى ولى فقيه به 
صورت مساوى در برابر قانون مسئولند و هيج قوم و ملتى بر سايراقوام امتياز و برترى ندارد و تنها ملاكك امتياز تقوا مى باشد. 
اخلاق و رعايت اصول انسانى و ارزش هاى الهى جايكاه ويزه اى در برخورد با ساير ملتهاء حتى طبيعت دارد. بنا بر توضيحات 
داده شده در مورد تفاوتهاى نظام فاشيس با نظام اسلامى و حكومت ولى فقيه» مشخص مى شود كه اطلاق اصطلاح فاشيسم به 
حكومت ديق ثاشى از كبليقات مدرده دشمنان نظام اسلامى در خارج و ايادى آنان در داخل» در جهت مشوه جلوه دادن 
جهره حكومت دينى مى باشد كه اين امر نشان دهنده شكست آنان در مقابله تثوريكىء فكرى و انديشه اى و در صحنه هاى 


عملى مى باشد» (ر.كك: كاظم قاضى زادم» انديشه هاى فقهى» سياسى امام خمينى (ره)» ص ه٠١‏ ). 
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يرسيس 
نازيسم يعنى جه ؟ 
يباسخ 


نازيسم «1321517) عنوانى است براى نظريه هاء روشهاء و شكل حكومت المان در دوره آدولف هيتلر» و نيز كاهى همرديف 
وهم معناى فاشيسمء براى زيمها و نظريه هاى همانند در ديككر كشورهاى جهان به كار مى رود. كلمه «نازى)» علا-مت 
اختصارى «حزب ناسيونال سوسياليست كار كران آلمان» است. اصول نظرى اين حزب آميزه اى از فاشيسم ايتالياء ناسيوناليسم 
قديم آلمان و نؤاد باورى و سنت ارتش سالارى بود. مهمترين اصلى كه نازيسم به فاشيسم ايتاليا افزود نظريه برترى ناد آريايى 
و به ويزه نمونه رين آنء مردم آلمانء يعنى «نزاد سيرورابود كه مى بايست بر ديكر نزادها فرمانروايى كند و اين را هيتلر نظم 
نوين جهانى مى خواند. در مورد مقايسه حكومت اسلامى و نظام ولايت فقيه با نازيسم تمام آنجه كه در اين زمينه در مورد 
توتاليتر فاشيسم كفته شده در اينجا هم حائز اهميت مى باشد» (محمودطلوعى, فرهنكك جامع سياسى» ص 8177). 1ل 

توتاليتر يعنى جه ؟ فرق آن با ولايت فقيه جيست ؟ 


يرسيس 


توتاليتر يعنى جه ؟ فرق آن با ولايت فقيه جيست ؟ 


باسخ 


توتاليتر 1811181151 0[) از وازه فرانسوى «توتال» به معنى جامع و كامل كرفته شده و به آن دسته از رزيمهاى استبدادى 
اطلاق مى شود كه كليه شئون جامعه را از سياست و اقتضاد كرفته ثا مذهب و فرهنكك و هنر فحث كتترل و نظارت خود درمى 
آورند ودر جهت ايدئولوزى سياسى خود هدايت مى كنندء از اين نوع رزيم ها در تاريخ معاصر مى توان از حكومت هاى 
فاشيستى هيتلر و موسولينى و نظام حاكم بر كشورهاى كمونيستى سابق نام دارد» (ر.ك: محمودطلوعى, فرهنكك جامعسياسى» 
ص 04*). 


ويزكى هاى نظام توتاليتر را مى توان جنين نام برد: 

١‏ نظارت دولت بر كليه شؤن فعاليت هاى اقتصادى و اجتماعى 

؟ اعضاى قدرت در دست حزب واحدى كه همه افراد از آن تبعيت مى كنند. 

* حذف همه اشكال نظارت مردم بر حاكمان 

؟ توسل به زور و خشونت براى سركوب مخالفان 

هاعمال قدرت نامحدود و عدم مانعيت هيج جيز در مقابل آن از قبيل قانون» احترام به آزادى فرد و... 
* تسلط يكك فرد در رأس يكك حزب و دولت. 


آنجه كه مى تواند وجه شباهت نظام اسلامى و شكل حكومت توتاليتر محسوب كردد بندهاى اول و ينجم است. اين كه 
حاكميت اسلامى قادر به نظارت و دخالت در زندكى شخصى افراد است و همه امور را زير نظر مى كيرد جز در صورت 
مربوط به خانواده هاست و دولت به اعتبار مزاحمت آن با مصلحت جامعه تمهيداتى را در اين زمينه در نظر مى كيرد عدم 


مانعيت قانون و آزادى افراد در اعمال قدرت نيز 


ه ركز در حكومت اسلامى وجودندارد. 


ظرف خاصى كه حكم حكومت را بر آزادى افراد و قانون ترجيح مى دهد ظرف مصلحت عمومى است و با اين حساب 
شباهت بين حكومت اسلامى و حاكميت هاى توتاليتر قابل قبول نيست نكته ديكر اينكه در مسائل اجتماعى اسلام (بر خلاف 
دولتهاى توتاليتر و ليبراليستى)نه دولت را موظف مى كند كه همه نيازمندى هاى جامعه حتى نيازهاى غير ضرورى را تأمين 
كند ونه دولت را به طور كامل از دخالت در كارهاى اجتماعى باز مى دارد. بلكه سطح دخالت دولت متناسب با شرايط 
متغيرى است كه در جامعه يديد مى آيد و ضرورت دخالت را در تأمين بخشى از نيازهاى جامعه نمايان مى سازد در نكرش 
اسلام اصل برآنست كه نيازمندى هاى جامعه داوطلبانه از سوى خود مردم تأمين شود. اما از آنجا كه سود يرستى و افزون 
طلبى افراد و كروههايى منشأ فساد و تضييع حقوق ديكران مى شود دولت بايد وارد صحنه شود و با ارائه راهكارهاى مناسب و 
رعايت مصالح زمانى و مكانى» تصميمات لازم را براى جل وكيرى از تخلفات, اتخاذ كند. اين راهى متعادل است بدان جهت 
كه در عمل ثابت شده است كه شيوه متمركز دولتى و سيردن عمده فعاليت هاى اجتماعى به دولت» به دلايل فراوانى ناصحيح 
واغير كارا مل مشكل :نكست كهزقن يكتن دولتى حزنلةو ودجه سدكيى اسق ك4 يراذولت تحبيل كشت و براق مجامعه 
مشكل آفرين است. مشكل دوم آن كه اسلام در يى آن است كه انسانها را تشويق كند با انتخاب و اختيار خود و نه از طريق 


زور و فشار به خودسازى و انجام كارهاى نيكك مبادرت ورزند. كار انسان وقتى ارزش مى يابد كه از راه انتخاب و 


اراده آزاد سرجشمه بككيرد. اما اككر الزام و اجبار موجب انجام كارى شدء آن تأثير معنوى و مطلوب كه مد نظر اسلام است در 


روح انسان حاصل نخواهد شد و هدف نهايى تحقق نخواهد يافت. 
راع | كأهى كس و كف 

كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى» ص ١67‏ 
محمدجواد نوروزى» نظام سياسى اسلام؛ ص ”777 

استاد مصباح يزدىء نظريه سياسى اسلام» ص 86. [ل 


سوسياليسم اسلامى يعنى جه و آيا شهيد مطهرى (ره ) به آن اعتقاد داشت ؟ 
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برسس 
سوسياليسم اسلامى يعنى جه و آيا شهيد مطهرى (ره ) به آن اعتقاد داشت ؟ 
باسخ 


در مورد اين اصطلاح بايد كفت كه هر جند برخى وجوه شباهت بين اسلام و مكاتب ديكر از قبيل سوسياليسم وجود دارد ولى 
اختلافات اصولى و مبنايى ميان اسلام و اين مكاتب مانع از جعل اين اصلاحات التقاطى مى باشد و بررسى آثار استاد شهيد 
خلاف اين نسبت را ثابت مى نمايد. شهيد مطهرى در كتاب «نظرى به نظام اقتصادى اسلام» در موضوع مرز اشتراكك اسلام و 
سوسياليسم جنين مى نككارند: «هر جند اسلام مالكيت فردى و شخصى را در سرمايه هاى طبيعى و صناعى نمى يذيرد و 
مالكيت را در اين امور عمومى مى داند» ولى اسلام مالكيت اشتراكى ار را نيز نمى يذيرد؛ يعنى» طرفدار اين اصل [اصل مهم 
سوسياليسم [نيست كه «كار به قدر استعداد و خرج به قدر احتياج» نمى كويد همه ملزم اند كه كار كنند و محصول كارشان 
الزاما به اجتماع تعلق دارد... يس آن مقدار از سوسياليسم از نظر منطق و از نظر اسلام قابل توجيه استكه قسمتى از سرمايه ها؛ 
يعنى» سرمايه هاى عمومى بالاشتراكك باشد و اما كار بالاشتراكك را كه الزامى و اجبارى باشدء هيج كونه نمى توان از اسلام 
استنباط كرد؛ مككر اين كه در موارد خاص؛ يعنى» در زمين هاى عمومى يا كارخانه هاى عمومى» طورى باشد كه كار فردى 
ميسر نباشد و تازهاكر هم اين طور باشد نه جنين است كه مالكيت فردى در كار نيستء بلكه محصول بالسويه يا بالتفاوت طبق 
قرارداد ميانشان تقسيم مى شود و هر فردى مالكك فردى سهم خود خواهد بود» يس اكر مشخصه اصل سوسياليسم را اشتراكك 
سرمايه بدانيم» اسلام يكك مسلكك اشتراكى است و اكرمشخصه اصلى 


آن را اشتراكك در كار بدانيم» اسلام يك مسلكك اشتراكى نيستء (همان» ص ١5١0‏ و181). 


همجنين مرحوم استاد در بحث هاى متعدد از جمله بحث «اسلام؛ سرمايه دارى» سوسياليسم» ضمن نقد مكتب سرمايه دارى و 
سوسياليستى و برشمردن مضار و مفاسد مالكيت سرمايه و منابع توليد از يكك طرف و مضار و مفاسد سلب مالكيت فردى را از 
محصول كار شخصى,برترى ها و امتيازات مكتب اسلام و منطق اعتدالى آن را برمى شمارد؛ بنابراين اول ما جيزى به نام 
سوسياليسم اسلامى نداريم و ثانيا اين نسبت به ايشان صحيح نمى باشد. ثالثاء اكر مطلبى را در اين زمينه در اختيار داريد در 
مكاتبات بعدى آدرس دقيق آن را ارسال ثمابيد. [ل 


اكزيستانسياليسم , بلوراليسم , فمينيزم و بوروكراسى و آريستوكراسى و ليبراليسم يعنى جه ؟ 
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برسس 
اكزيستانسياليسم , يلوراليسم , فمينيزم , بور وكراسى , آريستوكراسى و ليبراليسم يعنى جه ؟ 
باسخ 


الف) اكزيستانياليسم: از وازه أ5أ] به معنى وجود مشتق است. از منظر اين مكتب» در جهان هستى براى همه موجوداتء 
ماهيتى در نظر كرفته شده اسث جز انسان. خدا طبيعت وجود انسان را ساخته است اما عظمت وزيبايى ها وخوبى هاو... 
بالاخره همه هويت انسان» ساخته خودش مى باشد. انسان عبارت است از صفاتى كه ما بايد بسازيم. بنابراين وجدان مشتركك 
انسانى كه همه آدم ها در آن شريكك اند موهوم است و فقط وجود در همه مشتركك است. در اخلاق» ملاكى نيست. ما ملاكك 
را بعد ازعمل مى سازيم. هر كس هر عملى را مشروط بر اين كه در آن حسن نيت داشته باشدء انجام دهد؛ در اين صورت 
عملى اخلاقى انجام دادة آأست؛ بالاخره اق نكاد شاركرة مؤسس ابه سكفب: انسان ذز طبيعت واتهاده أست: اميد از:عنايت ده 


ااام از ابن كة عيدكرسر توشية او واساذ ذه حش اميد اف انسان! 


ب ) يلوراليسم: |3لا| به معنى جمع و كثرت است. لذا كرايش يلوراليستى در قبال كرايش مونيستى (1/41017015]10) يا 
وحدت كرايى قرار دارد. اككر ما جند فرد يا جند كروه را براى انجام كارى يذيرفتيم؛ اين را يلوراليسممى كويند. يلوراليسم در 
عرصه هاى كوناكون مطرح مى شود. در همه اين عرصه ها كاه به معنى يذيرش كثرت و نظرات مختلف در مقام عمل؛ يعنى» 
همزيستى مسالمت آميز است. كاه نيز در جنبه نظرى و علمى به كار مى رود. به اين معنى كه تأمل به صحت همه ديد كاه هاى 
مختلف درزمينه سياستء فرهنكك, اقتصاد يا دين شويم. بنابراين بلوراليسم دينى مثلاً در بعد نظرى به معناى حقانيت اديان 


خوبى ها و حقيقت ها در بين اديان يخش شده است. در يكك جمله كوتاه در نقد اين نككرش مى توان كفت: تعاليم همه اديان» 
جكونه ما را نهايتا به نقطهواحدى مى رسانند؟ وقتى اسلام اولين مسأله و سخنش اين است كه خدا يكى است و راه رستكارى, 
يذيرفتن توحيد است؛ اين راه» جكونه با مسيحيتى كه دعوت به تثليث مى كند يكى است؟ آيا دو خط كه در دو جهت متقابل 
امتداد دارند ممكن است در يكك نقطه با هم تلاقيكنند؟ 


ج ) فمينيسم: فمينيسم كه از وازه ©117©! به معنى زن مشتق است به معنى عقيده به حقوق زنان و كرايش به دفاع از زن است. 
اولين هسته سازمان دهى شده اين كرايش» در نشست مجمع عمومى سازمان ملل متحد در سال ١958‏ كذاردهشد. هر جند در 
اين نشستء وازه هايى از قبيل مقام زن و حقوق بشرء ترنمى خوش داشت اما اينكك كه بيش از ينجاه سال از طنين افكنى آن 
نداى اوليه مى كذرد آثار ناخوشايند آن در حركت ها و تشكل هاى ايجاد شده در دنيا به خوبى به جشم مى خورد. قبل از 
اين حركت سازمان دهيشده. در اوايل دهه » يبشروان حقوق زنان در آمريكاء كلمه فمينيسم را به فرهنكك لغات غربى 
وارد كردند. در سال ١91١5‏ حزب ملى زنان فعاليت خود را آغاز كرد. با انقلاب صنعتى» نهضت هاى فمينيستى نيز فشار خود را 
در راستاى اشتغال زنان در فعاليت هاى صنعتى افزايشدادند. بدون آن كه براى كانون خانواده و نقش حياتى آن به عنوان 
همسر و مادرء برنامه اى انديشيده باشند. به نام آزادى زن و برابرى او با مرد» جايكاه والاى زن به عنوان مربى جامعه لكدمال 


شد وارزش اقتصادى دادن 


به وقت و كار وىء جانشين ارزش نقش تربيتى او كرديد. سيكارويؤه زنان» حق انتخاب براى تنها زيستن و تشكيل خانواده 


بكك تفرهء ايجاد مركز بحران تجاوز: عشق آزاد و... از ارمغان هائ ديكر اين جريان بود. 


د ) بوروكراسى: اين عنوان بر قشر ادارى هر سازمانى كه نيازمند مديريت وسيع استء كفته مى شود و نيز منظور از آن 
حاكميت اين قشر به عنوان يكك طبقه اجتماعى مى باشد. سلطه سياسى و اقتصادى اين قشرء در نككرش بور وكراسى در 
جامعه.دائما رو به تزايد است و بسيارىء آن را نوعى حاكميت طبقه اى كسترده و خطرناكك مى دانئد. اما از نظر ما ركسيست 
ها بور وكراسى يكك طبقه نيست بلكه آلت طبقات حاكمه است. 


5 1ز شط ك ادس يسنا أشزافية كدو تفو لآ 31الشر وويضة إن راانشالة من هه كدفاراع اشاراف تزازان شيعه اذ 
ثروت و نفوذ برخوردارند. در اين نككرش مقامات عالى هم در اختيار اين كروه قرار مى كيرد و قدرت سياسى دردست اين 
قشر متمركز مى كردد. 

و) دموكراسى: لفظى است يونانى كه از دو كلمه 1105©( (مردم) و 10]835)(حكومت كردن) تركيب شده است. 
دم وكراسى به معناى اعمال قدرت به وسيله جامعه است. مونتسكيو مى كويد: دموكراسى هنكامى برقرار مى شودكه مردم 
جاكمية ودورت زاأد و دست داشعة باشكد: دعاق دمو كراب حدين سشاركت سكا ازاذى هاى خصواضس وغمرس» 
تعدد ايدئولوزى» تصميم اكثريت» تعدد نهادهاى حاكم و... مى باشد. در انواع دمو كراسى مى توان به موارد مستقيمء يارلمانى 


و نيمه مستقيم اشاره كرد. نوع نيمهمستقيم بدين معنى است كه هر جند امور به دست نمايند كان سيرده شده استء اما مردم در 


ز) ليبراليسم: وازه 131 ©5أا در لغت به معناى مختلف 


به كار رفته است: آزاد مرد در مقابل برده» روشنفكرء سخاوتمندء لاابالى» بى بند و بار و... اما در اصطلاح به يكث كونه طرز 
تفكر در زمينه هاى سياسىء اقتصادىء فرهنكى و دينى كفته مى شود كه تكيه اصلى آن بر آزادى هر جه بيشتر و توجه به 
حقوق طبيعى افراد است. اين مكتب كه اولين بار به عنوان يكك حزب سياسى در سال 1880 م در انكليس مطرح كرديد داراى 


اضول ووو كن هاي اسه اذ قبيل: 


-١‏ فرد كرايى: فرد و حقوق او بر همه جيز مقدم است. اككر دولت هم تشكيل شده است بايد در خدمت خواسته هاى افراد 


١؟-ارزش‏ مطلق آزادى: تنها حد آزادى در نظر ليبرال هاء آزادى افراد ديكر است. ديكر هيج مقوله اى از قبيل عدالت 
اجتماعى و اقتصادىء. حفظ بنيان خانواده» اخلاق و... نمى تواند آن را محدود كند. همه بايد قربانى اين آزادى مطلق شوند. 


“- انسان محورى و امانيسم: با توجه به نكرش مادى اين انديشه به عالم» آنجه اصل استء انسان است. به همين دليل در وضع 
قوانين و ارائه خطوط اصلى سياست و اقتصاد و فرهنكك, آنجه مهم و اصل اسة ديدكاه انسان واراده اوست. برخلاف اديان 


الهى و توحيدى كه خدامحور هستند و مقنن اصلى را خداوند مى دانند. 

راع أ كافى يس و كن 

-١‏ يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى» ج ؟ 

-١‏ اكزيستانسياليسم و علم و اسكولاستيكك جديد» محمد على آشنا 

؟'- فرهنكك سياسى» د كتر بهروز شكيبا 

*- مجله كتاب نقد شماره 17 ياييز ١1/4‏ 

در مورد فراماسونرى و قاربيخجه آن و مبانى ايدئولوزيك و افراد برجسته اى كه در كذشته و حال فعاليت داشته اند توضيح دهيد. 


3 


يرسيس 


در مورد فراماسونرى , تاريخجه آن و مبانى ايدئولوزيكك وافراد برجسته اى كه در كذشته و حال فعاليت داشته اند توضيح 


دهيد. 


باسخ 


جهت آشنايى با برخى از زواياى مختلف فراماسونرى مطالعه جزوه «فراماسونرى» كه به ضميمه ارسال مى كردد سفارش مى 


كردد و براى دستيابى به ياسخ برخى از مطالبى كه در اين جزوه نيست مى توانيد به منابع ذيل مراجعه نماييد: 


١72/ تا ؟؛ دفتر يزوهش هاى مؤسسه كيهان انتشارات كيهان؛‎ ١ معماران تباهى» ج‎ -١ 

"- اسرار انجمن هاى محرمانه؛ رنه آللو» ترجمه ناصر موفقيان» نشر شباويز ١2/‏ 

“- درآمدى بر تاريخ فراماسونرى در ايران» حامد الككار» ترجمه يعقوب آزند نشر كسترده. ١2٠‏ 
#دافراماسؤترق دوز انراق متحموه كرا : نشر اقباله ب6؟ 

8 فراموكن خاثه وقراماسوترق در ابراقة اسماغيل وانية نشن امي كين ١8197‏ 

#- جهان زير سلطه صهيونيسم؛ دفتر سياسى سياه [ل 


مكتب ماكياول را توضيح دهيد؟ 
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يرسيس 


مكتب ماكياول را توضيح دهيد؟ 


باسخ 


ماكياوليسم (1013011131//||15117) يا مكتب ماكياولى»؛ نظريه ى سياسى سياستمدار و متفكر ايتاليايى نيكولو ماكياولى 
(182418371) اسث. بنياد اين مكتب بحث درباره ى روش و هدف در سياست است. ماكياولى در كتاب نامدار خويش 
شهريار(ع8]10) هدف عمل سياسى را دستيابى به قدرت مى داندء و بنابر اين آن را محدود به هيج حكم اخلاقى نمى داند» و 
در نتيجه به كار بردن هر وسيله اى را در سياست براى رسيدن به هدف مجاز مى شماردء و بدين كونه سياست را به كل از 
اخلاق جدا مى كند. ازاين روء ماكياوليسم به معناى استفاده از هر وسيله و روشىء از جمله وسايل غيراخلاقى» براى رسيدن به 
هدف است. ماكياولى بر آن است كه «زمامدارء كر بخواهد باقى بماند و موفق باشدء نبايد از شرارت بهراسد و از آن بيرهيزد. 
ذيرا بدون شرارت كيد اشن دولت ممكن نيست... براى داورى درباره ى فرمائروا هيج مقياسى جز ميدان موفقيِت سياسى و 
افزونى قدرت او وجود ندارد. فرمائروا براى دستيابى به قدرت و افزودن و نكنّهداشت آن مجاز است به هر عملى از زور و حيله 


وغدر و خيانت و نيرنكك و بيمان شكنى دست زندادانشنامه ى سياسى؛ داريوش آشورىء جاب ينجمء 11/4 ص 148. 


استفاده ى ابزارى ماكياولى از دين و فضايل اخلاقى به حدّى است كه سفارش مى كند فرمائروا بايد حامى دين باشد و خود 
در ظاهر دين دار باشد» در حالى كه معتقد است باطن او هر جه مى خواهد باشد! او مى كويد: در حقيقت براى شهريار» 


يرهيزكار به نظر آمدن بهثر اسنت تا يرهيزكار بودن (تاريخ تمدن» ويل دورانت» ج م «رنسانس»» ص .)04١‏ 


ماكياولى» در مورد اعطاى آزادى به مردم نيز جنين نظرى داردء يعنى با 


يكك ديد ابزارى به آن مى نكرد و مى كويد: «[شهريار] نبايد به مردم آزادى عطا كند, اما تا حد امكان بايد آنان را با ظواهر 


آزادى آسوده خاطر سازدا تاريخ تمدن» ويل دورانت» ج هك ص 6. جهت اطلاع بيشتر ر.كك: نظريه هاى نظام سياسى» ويليام 


تى بلوم» ترجمه احمد تدين» ج ١‏ ص 86١5؛‏ و غرب شناسى» سيد احمد رهنمايى» ص 2/. 


صلى 
اصطلاح برولتاريا را توضيح دهيد؟ 
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اصطلاح يرولتاريا را توضيح دهيد؟ 


باسخ 


برولتاريا (]2701©]3113): اين اصطلاح در روم باستان به بى جيزان اطلاق مى شد. سيسموندى نويسنده ى سوسياليست 
فرانسوى در سال 187 آن را براى اشاره به انسان هايى به كار بُرد كه از كد يمين و عرق جبين نان مى خورند ونه هيج 


سهمى در ثروت ونه هيج تضمينى براى زندكى دارند و نه هيج كذشته و نه هيج آينده اى از آن آن هاست. 


از نظر ماركس و انككلس و ماركسيست ها يرولتاريا عبارت است از: طبقه كاركر صنعتى مزدبكير جامعه سرمايه دارى» يعنى 
كسانى كه فاقد وسايل توليد هستند و ناجارند نيروى كار خود را براى تأمين زندكى به صاحبان وسايل توليد (يعنى سرمايه 
قاراة) بشو و سعل, دو سين مقامعه ابن كار كن ابول" /137دا اسك اوه رافك بقاءيه از اعمس خودت #ازقرهاارا وف كعدو كاز 
ديكرى جستجو نمايدء اما نمى تواند از سرمايه داران دورى جويدء زيرا همه ى مؤسسات اقتصادى در تملكك سرمايه داران 
است. سرمايه دار نيز كاركر را مجبور نمى كند تا برايش كار كندء بلكه خود زندكى او را مجبور مى سازد كه بين مردن از 


كرسسكى وقروش ثروي كارش به سرمابه ذارة يكى را اتحاب تمايك, 


ماركس و انككلسء يرولتاريا را وارث تمدن صنعتى و جانشين سرمايه دار و اميد آينده جامعه مى دانستند. اما امروزه وضعيت و 
مفهوم برولتاريا د كركون شده است؛ هربرت مار كوزه عقيده دارد وصفى و مفهوم برولتاريا كه مستنبط از وضع كاركران 
صنعتى انكلستان بود با كذشته فرق بسيارى كرده و عواملى مثل قدرت احزاب و سازمان هاى كار كرى و افزايش سطح 
دستمزدهاء يرولتاريا را به طبقه كاركر نوينى متجانس با سرمايه دارى تكامل يافته تبديل كرده اس ت(فرهنكك علوم سياسىء 
مركز اطلاعات و مداركك علمى ايران» بهار /178 ص “7// 


/ايدثولوزى هاى مدرن سياسىء اندرو ونينت» ترجمه مرتضى ثاقب فرء» ص .)3١8‏ 
«خوشبختى و موفقيت شما را از خداوند بزركك خواستاريم) 


مكتب جيست؟ در مورد كمونيسم» ليبراليسم» سوسياليسم» بلوراليسم» اومانيسمء اكزيستانسياليسم و ساير ايسم هايى كه در كشورهاى 
غربى وجود دارد توضيحاتى مرقوم بفرماييد. در مورد خدا جه ديدكاه هايى دارند؟ 
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مكتب جيست؟ در مورد كمونيسم, ليبراليسم» سوسياليسم, يلوراليسم؛ اومانيسم, اكزيستانسياليسم و ساير ايسم هايى كه در 


كشورهاى غربى وجود دارد توضيحاتى مرقوم بفرماييد. در مورد خدا جه ديد كاه هايى دارند؟ 
باسخ 


به طور كلى عمده ايسم هايى كه در كشورهاى غربى وجود دارد بر يايه «انسان محورى» ويا «اقتصاد محورى» است در اين 
زمينه به ذكر جند نمونه اكتفا كرده و شما را به مطالعه كتبى كه معرفى خواهيم كرد ارجاع مى دهيم. 


الف) اكزيستانياليسم: از وازه :أ215] به معنى وجود مشتق است. از منظر اين مكتب» در جهان هستى براى همه موجودات» 
ماهيتى در نظر كرفته شده است جز انسان. خدا طبيعت وجود انسان را ساخته است اما عظمت وزيبايى ها وخوبى هاو... 
بالاخره همه هويت انسان» ساخته خودش مى باشد. انسان عبارت است از صفاتى كه ما بايد بسازيم. بنابراين وجدان مشتركك 
انسانى كه همه آدم ها در آن شريكك اند موهوم است و فقط وجود در همه مشتركك است. در اخلاق» ملاكى نيست. ما ملاكك 
را بعد ازعمل مى سازيم. هر كس هر عملى را مشروط براين كه در آن حسن نيت داشته باشدء انجام دهد؛ در اين صورت 
عملى اخلاقى انجام ذاده اسك بالاضره ال ذكاه شاور مو سس آنه مكف الساة كر طيفت وانياذه اسض. ثاافيد اتتعنايت داه 


اميد ازانن كيت مر ترشك اور سارف خقى ناافيد او اسان! 


ب ) يلوراليسم: اناا به معنى جمع و كثرت است. لذا كرايش يلوراليستى در قبال كرايش مونيستى (1/1011015][0) يا 
وحدت كرايى قرار دارد. اككر ما جند فرد يا جند كروه را براى انجام كارى يذيرفتيم؛ اين را يلوراليسممى كويند. يلوراليسم در 


عرونة عي كرنكز زا مطر نيدي شو ريهية اين 


عرصه ها كاه به معنى يذيرش كثرت و نظرات مختلف در مقام عمل؛ يعنى» همزيستى مسالمت آميز است. كاه نيز در جنبه 
نظرى و علمى به كار مى رود. به اين معنى كه تأمل به صحت همه ديد كاه هاى مختلف درزمينه سياست» فرهنكك, اقتصاد يا 
دين شويم. بنابراين بلوراليسم دينى مثلاً در بعد نظرى به معناى حقانيت اديان متعدد است جرا كه خوبى ها و حقيقت ها در 
بين اديان بخش شده است. در يكك جمله كوتاه در نقد اين نكرش مى توان كفت: تعاليم همه اديان» جكونه ما را نهايتا به 
نقطه واحدى مى رسانند؟ وقتى اسلام اولين مسأله و سخنش اين است كه خدا يكى است و راه رستكارى» يذيرفتن توحيد 
است؛؟ اين راه» جكونه با مسيحيتى كه دعوت به تثليث مى كند يكى است؟ آيا دو خط كه در دو جهت متقابل امتداد دارند 
ممكن است در يكك نقطه با هم تلاقيكنند؟ 


ج ) فمينيسم: فمينيسم كه از وازه ©117©! به معنى زن مشتق است به معنى عقيده به حقوق زنان و كرايش به دفاع از زن است. 
اولين هسته سازمان دهى شده اين كرايش» در نشست مجمع عمومى سازمان ملل متحد در سال هع كذاردهشد. هر جند در 
اين نشستء وازه هايى از قبيل مقام زن و حقوق بشرء ترنمى خوش داشت اما اينكك كه بيش از ينجاه سال از طنين افكنى آن 
نداى اوليه مى كذرد آثار ناخوشايند آن در حركت ها و تشكل هاى ايجاد شده در دنيا به خوبى به جشم مى خورد. قبل از 
اين حركت سازمان دهيشده. در اوايل دهه » يبشروان حقوق زنان در آمريكاء كلمه فمينيسم را به فرهنكك لغات غربى 


وارد كردند. در سال ١91١85‏ حزب ملى زنان فعاليت خود را 


آغاز كرد. با انقلااب صنعتى» نهضت هاى فمينيستى نيز فشار خود را در راستاى اشتغال زنان در فعاليت هاى صنعتى 
افزايشدادند. بدون آن كه براى كانون خانواده و نقش حياتى آن به عنوان همسر و مادرء برنامه اى انديشيده باشند. به نام 
آزادى زن و برابرى او با مرد» جايكاه والاى زن به عنوان مربى جامعه لكدمال شد و ارزش اقتصادى دادن به وقت و كار وى؛ 
جانشين ارزش نقش تربيتى او كرديد. سيكارويؤه زنان» حق انتخاب براى تنها زيستن و تشكيل خانواده يكك نفره» ايجاد مركز 


رات تحاوزء عشق آزأد و ان ارمعان تهاى فريك انق عريان بوة. 


د ) بوروكراسى: اين عنوان بر قشر ادارى هر سازمانى كه نيازمند مديريت وسيع استء كفته مى شود و نيز منظور از آن 
حاكميت اين قشر به عنوان يكك طبقه اجتماعى مى باشد. سلطه سياسى و اقتصادى اين قشرء در نككرش بور وكراسى در 
جامعه.دائما رو به تزايد است و بسيارىء آن را نوعى حاكميت طبقه اى كسترده و خطرناكك مى دانند. اما از نظر ما ركسيست 
ها بور وكراسى يكك طبقه نيست بلكه آلت طبقات حاكمه است. 


شر كرات نه فعاف ار اقلت تاشت ومعبرلة هقرو ست أ راعقاة م :وعد كه تدارا اشازات فراوان سعد واد 
ثروت و نفوذ برخوردارند. در اين نككرش مقامات عالى هم در اختيار اين كروه قرار مى كيرد و قدرت سياسى دردست اين 
قشر متمركز مى كردد. 

و) دموكراسى: لفظى است يونانى كه از دو كلمه 1105©( (مردم) و 10]85)(حكومت كردن) تركيب شده است. 


دم وكراسى به معناى اعمال قدرت به وسيله جامعه است. مونتسكيو مى كويد: دموكراسى هنكامى برقرار مى شودكه مردم 


حاكميت و قدرت را در دست داشته باشند. ادعاى دم وكراسى جديد مشاركت 


همككانى» آزادى هاى خصوصى و عمومىء تعدد ايدئولوزى. تصميم اكثريت» تعدد نهادهاى حاكم و... مى باشد. در انواع 
دم وكراسى مى توان به موارد مستقيمء بارلمانى و نيمه مستقيم اشاره كرد. نوع نيمه مستقيم بدين معنى است كه هر جند امور به 
دست نمايند كان سيرده شده استء اما مردم در امور اجتماعى شركت فعال دارند. 


ز ) ليبراليسم: وازه ]عا در لغت به معناى مختلف به كار رفته است: آزاد مرد در مقابل برده» روشنفكرء سخاوتمندء 
لاابالى» بى بند و بار و... اما در اصطلاح به يكك كونه طرز تفكر در زمينه هاى سياسى, اقتصادىء فرهنكى و دينيكفته مى شود 
كه تكيه اصلى آن بر آزادى هر جه بيشتر و توجه به حقوق طبيعى افراد است. اين مكتب كه اولين بار به عنوان يكك حزب 
ماس :دو سال ١0م‏ در انكليس مطرح كرديد داراى اصول و ويكى هايى است از قبيل: 


-١‏ فرد كرايى: فرد و حقوق او بر همه جيز مقدم است. اككر دولت هم تشكيل شده است بايد در خدمت خواسته هاى افراد 


؟-ارزش مطلق آزادى: تنها حد آزادى در نظر ليبرال هاء ازادى افراد ديكر امسية: ديكر هيج مقوله اى از قبيل عدالت 
اجتماعى و اقتصادى. حفظ بنيان خانواده» اخلاق و... نمى تواند آن را محدود كند. همه بايد قربانى اين آزادى مطلق شوند. 


“- انسان محورى و امانيسم: با توجه به نككرش مادى اين انديشه به عالم» آنجه اصل استء انسان است. به همين دليل در وضع 
قوانين و ارائه خطوط اصلى سياست و اقتصاد و فرهنككء آنجه مهم و اصل است ديدكاه انسان واراده اوست. برخلاف اديان 


را خداوند مى دانند. 

برا [كاعن نشد د كن 

-١‏ يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى» ج ؟ 

- فرشتكك وازه عاء عبدالرسول بياث و جمعئ ان نويسند كان» مؤسسه انديشه:و فرهتكى ذيبن 
'- فرهنكك سياسى» دكتر بهروز شكيبا 


لطفاً اصطلاحاتى كه داراى يسوند «ايسم ©15111» هستند نام يبريد و توضيحات مختصرى در مورد آنها بدهيد. و اكر ممكن باشد كتاب 
معر فى كنيد. 
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لطفأ اصطلاحاتى كه داراى يسوند «ايسم ©5117 هستند نام بريد و توضيكات يختصرى در هورد آنها بذعيد. واكر ممكق 


باشد كتاب معرفى كنيد. 


باسخ 


مسلما يرداختن به تمامى اين اصطلاحات به دليل كثرت آنان در يكك نامه مقدور نيست بر اين اساس به برخى از مهمترين آنان 
اشاره مى نماييم: جهت آكاهى بيشتر مطالعه ى كتاب «فرهنكك وازه ها» عبدالرسول بيات و جمعى از نويسند كان قم؛ مؤسسه 


انديشه وفرهنكك ديئى» جاب اول» 1 توصيه مى شود. 


الف) اكزيستانياليسم: از وازه :أ215 به معنى وجود مشتق است. از منظر اين مكتب» در جهان هستى براى همه موجودات» 
ماهيتى در نظر كرفته شده است جز انسان. خدا طبيعت وجود انسان را ساخته است اما عظمت و زيبايى ها وخوبى ها و... 
بالاخره همه هويت انسان» ساخته خودش مى باشد. انسان عبارت است از صفاتى كه ما بايد بسازيم. بنابراين وجدان مشتركك 
انسانى كه همه آدم ها در آن شريكك اند موهوم است و فقط وجود در همه مشتركك است. در اخلاق» ملاكى نيست. ما ملاكك 
را بعد از عمل مى سازيم. هر كس هر عملى را مشروط براين كه در آن حسن نيت داشته باشدء انجام دهد؛ در اين صورت 
عملى اخلاقى انجام داذة اك بالآخرة ان نكا سازترة مؤشس ان مكفو: الشاق در طيعة وانهاذة اتيك اميد از عنا رت عد اء 


نا افيد اؤاابن كه طبيغت سرتورشت اوبرااسازدء حت اميد ان الساذا 


ب ) يلوراليسم: 31]الا|ط به معنى جمع و كثرت است. لذا كرايش يلوراليستى در قبال كرايش مونيستى (1/10170151]10) يا 
وحدت كرايى قرار دارد. اككر ما جند فرد يا جند كروه را براى انجام كارى يذيرفتيم؛ اين را يلوراليسم مى كويند. يلوراليسم در 
عرصه هاى كوناكون مطرح 


مى شود. در همه اين عرصه ها كاه به معنى يذيرش كثرت و نظرات مختلف در مقام عمل؛ يعنى» همزيستى مسالمت آميز 
است. كاه نيز در جنبه نظرى و علمى به كار مى رود. به اين معنى كه تأمل به صحت همه ديدكاه هاى مختلف در زمينه 
سياستء فرهنكك, اقتصاد يا دين شويم. بنابراين يلوراليسم دينى مثلا در بعد نظرى به معناى حقانيت اديان متعدد است جرا كه 
خوبى ها و حقيقت ها در بين اديان يخش شده است. در يكك جمله كوتاه در نقد اين نككرش مى توان كفت: تعاليم همه اديان» 
جكونه ما را نهايتا به نقطه واحدى مى رسانند؟ وقتى اسلام اولين مسأله و سخنش اين است كه خدا يكى است و راه 
رستكارى؛ يذيرفتن توحيد است؛ اين راه» جكونه با مسبحيتى كه دعوت به تثليث مى كند يكى است؟ آيا دو خط كه در دو 
جهت متقابل امتداد دارند ممكن است در يكك نقطه با هم تلاقى كنند؟ 


ج ) فمينيسم: فمينيسم كه از وازه ©117©! به معنى زن مشتق است به معنى عقيده به حقوق زنان و كرايش به دفاع از زن است. 
اولين هسته سازمان دهى شده اين كرايش» در نشست مجمع عمومى سازمان ملل متحد در سال 0 كذارده شد. هر جند در 
اين نشستء وازه هايى از قبيل مقام زن و حقوق بشرء ترنمى خوش داشت اما اينكك كه بيش از ينجاه سال از طنين افكنى آن 
نداى اوليه مى كذرد آثار ناخوشايند آن در حركت ها و تشكل هاى ايجاد شده در دنيا به خوبى به جشم مى خورد. قبل از 
اين حركت سازمان دهى شده. در اوايل دهه » بيشروان حقوق زنان در آمريكاء كلمه فمينيسم را به فرهنكك لغات غربى 


وارد كردند. در 


سال ١912‏ حزب ملى زنان فعاليت خود را آغاز كرد. با انقلاب صنعتى» نهضت هاى فمينيستى نيز فشار خود را در راستاى 
اشتغال زنان در فعاليت هاى صنعتى افزايش دادند. بدون آن كه براى كانون خانواده و نقش حياتى آن به عنوان همسر و مادرء 
برنامه اى انديشيده باشند. به نام آزادى زن و برابرى او با مردء جايككاه والاى زن به عنوان مربى جامعه لككدمال شد و ارزش 
اقتصادى دادن به وقت و كار وىء جانشين ارزش نقش تربيتى او كرديد. سيككار ويه زنان» حق انتخاب براى تنها زيستن و 


تشكيل خانواده يكك نفره؛ ايجاد مركز بحران تجاوزء عشق آزاد و... از ارمغان هاى ديكر اين جريان بود. 


د ) ليبراليسم: وازه 56]3|1أا در لغت به معناى مختلف به كار رفته است: آزاد مرد در مقابل برده» روشنفكرء سخاوتمندء 
لاابالى» بى بند و بار و... اما در اصطلاح به يكك كونه طرز تفكر در زمينه هاى سياسىء اقتصادىء فرهنكى و دينى كفته مى 
شود كه تكيه اصلى آن بر آزادى هر جه بيشتر و توجه به حقوق طبيعى افراد است. اين مكتب كه اولين بار به عنوان يكك حزب 
ماس :دق سبال ١‏ م در انكليس مطرح كرديد داراى اصول و ويكى هايى است از قبيل: 


-١‏ فرد كرايى: فرد و حقوق او بر همه جيز مقدم است. اككر دولت هم تشكيل شده است بايد در خدمت خواسته هاى افراد 


؟-ارزش مطلق آزادى: تنها حد آزادى در نظر ليبرال هاء آزادى افراد ديكر است. ديكر هيج مقوله اى از قبيل عدالت 
اجتماعى و اقتصادىء. حفظ بنيان خانواده» اخلاق و... نمى تواند آن را محدود كند. همه بايد قربانى اين آزادى مطلق 


شوندك. 


“- انسان محورى و امانيسم: با توجه به نككرش مادى اين انديشه به عالم» آنجه اصل استء انسان است. به همين دليل در وضع 
قوانين و ارائه خطوط اصلى سياست و اقتصاد و فرهنككء آنجه مهم و اصل أشنت ديدكاه انسان واراده اوست. برخلاف اديان 


الهى و توحيدى كه خدا محور هستند و مقنن اصلى را خداوند مى دانند. 


ه) يست مدرنيسم: وازه 20511001115117 در ادبيات فارسى معادل به فران و كرايى» فراسوى نو كرايىء ما بعد نو كرايى» 
يس نوكرايى و... تعبير شده است. در مورد بستر تاريخى آن كفتنى است كه ظاهرا براى اولين بار يكك نقاش انككليسى به نام 
جان يايمن در اواخر قرن نوزدهم. اين وازه رادر توصيف نوعى نقاشى به كاريرد كه نوتر و ييشتازتر از نقاشى آن زمان بود. 
سين دو سال 131٠7‏ ار سوى:روذولف يانوتيز در كتاب «بحران فرهنكك ارويايى» ودر توصيف نهيليسم و سقوط ارزش هاى 
فرهنكى ارويا به كار رفت. 


برخى از منتقدان «يسث مدرنيسم» بر اين باورند كه بايد بين ظهور «رمانتيسيسم) و بروز انديشه «يسث مدرن»» رابطه اى وجود 
داشته باشد. آنان نهضت «رمانتيسيسم)» در اواخر سده هجدهم ا اغاز كاك قنياى كزاشس “تياد تن دالتد كه بسن اذا 


كذشت دو قرن و نيم ودر امتداد تحولات فكرى جارى در غربء به ظهور و بروز ايست مدرنيسم» انجاميد. 


به اعتقاد اليوتار (نويسنده كتاب «وضعيت يست مدرن)) «كذار از جهان مدرن به جهان يست مدرن» دست كماز يايان دهه 
ينجاه قرن بيستم در غرب آغاز شده است؛ هر جند شتاب اين كذار در كشورهاى مختلف يكى نبوده و نيست». او در جايى 
ديكر در همان كتاب» قرن 


بيستم را آغاز دكركونى هايى مى داند كه بيانكر يايان دوران مدرن و آغاز دوران يست مدرن استء زيرا به كمان او قرن 


بيستم شاهد بحران روايت هاى بزركك مى باشد. 


در هر صورت «يسامدرنيسم)»» به عنوان يكك جنبش فكرى كسترده اى كه رشته هاى مختلف از هنر» معمارى و ادبيات تا 
فلسفه. نظريه اجتماعى و سياست را درنورديده است از دهه 6 ميلادى و به خصوص در جريان رويدادهاى اخير اين دهه 
در ارويا وامريكاء شكل كرفت و همراه با جنبش هاى انتقادى اجتماعى و سياسى در دهه هاى 91 و1980 م. ار 


يافت. 


تحليل مفهومى يست مدرنيسم: وازه «يست مدرن) در دهه هاى اخير» به طور فزاينده به مفهوم عام كلمه. به يايان دوران 
شكوفايى «مدرنيسم)» و افول آن يس از اوج ظهورشء در قرن بيستم اشاره دارد. اين واه همجنين نظر به جنبش روشنفكرانه 


مفسران» جدال كسترده اى بر سر تبيين و تعريف دقيق «ايست مدرنيسم) در جريان بوده است. 


فسترء يكى از تحليل كران يست مدرنيسم, در بررسى مفهومى اين وازهء به بيان دو كونه طرز تلقى از «يست مدرنيسم» اشاره 
كرده است: صورت اول مربوط به تعريف و بيانى است كه «يست مدرنيسم)» را مقابل «مدرنيسم)» و نافى و طرد كننده آن مى 
داند. و صورت دوم مربوط به تعريف و بيانى است كه آن را مبتنى بر «مدرنيسم» و نشأت كرفته از آن مى شناسد. در تعريف 
اول» يست مدرنيسم» ويرانككر مدرنيسم و مقاومتى در برابر آن دانسته شده است؛ در حالى كه صورت دوم؛ يست مدرنيسم» 


يرورش يافته و 


تكامل يافته دامان مدرنيسم قرار داده شده است. ليوتار نماينده بيان نخست و جيمسن نماينده طرز تفكر دوم مى باشند. به طور 


كلى انديشه «يست مدرن» را مى توان در اصول ذيل خلاصه كرد: 


.١‏ مسأله نسبى كرايى و عدم قطعيت در زمينه شناخت (يست مدرن با نفى فاعل شناسان معتقدات كه دوران فراروايت ها و 


تثورى هاى بزركك و جهان شمول كذشته است)؛ 


؟. شكست ايده بيشرفت و فرجام نهايى غايت كرايى هاى تاريخى (يست مدرن معتقد است كه الزاما آينده؛ بهتر از حال و 


حال بهتر از كذشته نيست)؛ 
#اتحلال سوؤه اجتماعى :و خصوصى شدن بعد سياسى (انسان به عنوان سووه اصلىء ذيكر قاعل شتاساى اصل تيسث» يلكه 
خود در منظر سوره قرار دارد)؛ 


؟. نقد مفهوم عالم كرايى فرهنكك مدرن و اهميت يافتن ايده هويت فرهنككى (به عقيده يست مدرنيسم» فرهنكك ها داراى 


هويت هاى مستقل و متفاوت اند و نمى توان هويت آنها را در نظم نوين جهانى از بين برد)؛ 
ه. بحران محيط زيست و يبشرفت دستكاه هاى ارتباط جمعى. 
©. حمايت از جنبش هاى فمنيستى و... 


در هر صورت اصطلاح «يست مدرن»» در حوزه هاى فكرى و فرهنككى كوناكون از معمارىء ادبيات» سينما و نقد هنر كرفته تا 


جامعه شناسى» مردم شناسى» سياست و فلسفه به كار كرفته شده است. 


و نويسندكانى كه يست مدرن ناميده مى شوندء در بركيرنده نام هايى مانند: اك دريداء ميشل فوكوء ران فرانسواليوتار» ران 
بودرياء زرزباتاى» فليكس كتارى» زيل دولوزء يال دمانء جاناتان كالرء ريجارد رورتى و بسيارى ديكر است. 
مدرنيسم و يست مدرنيسم در وازكان سياسى به جه معناست و از جه زمانى وارد وازكان سياسى كشور شدهاست؟ 


يرسيس 


مدرنيسم و يست مدرنيسم در وازكان سياسى به جه معناست و از جه زمانى وارد وازكان سياسى كشور شده 


است؟ 


باسخ 


اصطلاح ((مدرن )) از ريشه لاتين ((000177)) اقتباس كرديده است , اين واه در ساختار اصلى و ريشه اى خود به مفهوم 
(لأحه روز حودة)) و ها ١(ذو‏ ضرحاة حردق )) انث .ذر قر كه بيشرفته وازكان آكسفورد, اصطلاح مدرنيسم 
((217511116001/1)) به عنوان نماد انديشه ها و شيوه هاى نوينى به كار رفته است كه جايكزين انديشه ها و شيوه هاى سنتى 
كرديده و همه جوانب و زمينه هاى زندكّى فردى و اجتماعى انسان غربى به ويزه جنبه هاى مرتبط با دين , معرفت دينى , هنر 
وزيبايى اورادر بركرفته است . به رغم بسيارى از متفكران علوم اجتماعى , مدرنيسم دورانى تاريخى است كه يس از 
ونسانس فرهتكى در ارويائ يس از قرون ميانى آغاز شد. بعضى نيز نققطه آغازين دوران مدرن را انقلاب صتعتى مى دانند و 
بعضى ديكر بيدايش نظام توليد سرمايه دارى و بازار آزاد را شروع دوران مدرن تلقى مى كنند. ويزكيهاى برجسته اين دوران 
عبارتند از: رشد شهر نشينى , كسترش و توسعه علوم جديد, يديد آمدن نهادهاى جديد اجتماعى , سياسى , آموزشى , از ميان 
رفتن تدريجى نظام هاى سنتى , جدايى مذهب از نهادهاى سياسى (سكولاريسم ) حضور مردم در فعاليت هاى اجتماعى و 
سياسى ‏ جا افتادن حقوق فردى يكسان براى همكان , ايجاد نظامهاى قانونى و كسترش نظامهاى مردم سالارانه . 


وا ١‏ كاهى شار و كن 

١" شاهرخ حقيقى , كذار از مدرنيته و ص‎ -١ 

1- سيد احمد رهنمايى و غرب شناسى و ص 19 
“'- محمد جواد لاريجانى , تدين حكومت و توسعه 


-مجله انديشه حوزه و ويه روشنفكرى و ش 75 


وازه ((505آ /117511116001)) در ادبيات فارسى معادل به فران وكرايى , فراسوى نو كرايى , ما بعد نو كرايى , يس نو كرايى 
و... تعبير شده است . در مورد بستر تاريخى آن كفتنى است كه ظاهرا" براى اولين بار يكك نقاش انكليسى به نام جان يايمن 
در اواخر قرن نوزدهم , اين وازه را در توصيف نوعى نقاشى به كاربرد كه نوتر و يبشتازتر از نقاشى آن زمان بود. سيس در 
سال 194377 از سوى رودولف يانوتيز در كتاب ((بحران فرهنكك ارويايى )) ودر توصيف نهيليسم و سقوط ارزش هاى فرهنكّى 
ارويا به كار رفت . برخى از منتقدان ((يست مدرنيسم )) براين باورند كه بايد بين ظهور ((رمانتيسيسم )) و بروز انديشه ى 
((يست مدرن ), رابطه اى وجود داشته باشد. آنان نهضت ((رمانتيسيسم )) در اواخر سده ى هجدهم راذنا غاز كن تكرش و 
كراشي باد م دان كد بض از كدشتك دو قرن ونيم ودر امتداد تحولاءت فكرى جارى در غرب , به ظهور و بروز 
((يست مدرنيسم )) انجاميد. به اعتقاد اليوتار (نويسنده كتاب ((وضعيت يست مدرن ))) ((كذار از جهان مدرن به جهان يست 
مدرن , دست كم از يايان دههى ينجاه قرن بيستم در غرب آغاز شده است ,م هر جند شتاب اين كذار در كشورهاى مختلف 
يكى نبوده و نيست )). او در جايى ديككر در همان كتاب , قرن بيستم را آغاز دكركونى هايى مى داند كه بيانكر يايان دوران 


مدرن و آغاز دوران يست مدرن است , زيرا به كمان او قرن بيستم شاهد بحران روايت هاى بزركك مى باشد. 


در هر صورت ((يسامدرنيسم )). به عنوان يكك جنبش فكرى كسترده اى - كه رشته هاى مختلف از هنر, معمارى و ادبيات تا 
فلسفه , نظريه اجتماعى و سياست را درنورديده است - از دهه ى 192٠‏ ميلادى و به خصوص در جريان رويدادهاى اخير اين 
دهه در ارويا و امريكا, شكل كرفت و همراه با جنبش هاى انتقادى اجتماعى و سياسى در دهه هاى ١917٠‏ و م5 رع 
يافت . تحليل مفهومى يست مدرنيسم : وازه ى ((يست مدرن )) در دهه هاى اخير, به طور فزاينده به مفهوم عام كلمه , به 
يايان دوران شكوفايى ((مدرنيسم )) و افول آن يس از اوج ظهورش , در قرن بيستم اشاره دارد. اين وازه همجنين نظر به 
جنبش روشنفكرانه بارز دوران معاصر دارد. البته اين جنبش , جندان خوشايند و شادى آفرين به حساب نمى آيد. با وجود اين 


تا كنون ميان مفسران , جدال كسترده اى بر سر تبيين و تعريف دقيق ((يست مدرنيسم )) در جريان بوده است . 


فستره يكى از تحليل كران يست مدرنيسم و در بررسى مفهومى اين وازه , به بيان دو كونه طرز تلقى از ((يست مدرنيسم )) 
اشاره كرده است : صورت اول مربوط به تعريف و بيانى است كه ((يست مدرنيسم )) را مقابل ((مدرنيسم )) و نافى و 
طرد كننده ى آن مى داند. و صورت دوم مربوط به تعريف و بيانى است كه آن را مبتنى بر ((مدرنيسم )) و نشأت كرفته از آن 


مى شناسد. در تعريف اول , يست مدرنيسم , ويرانككر مدرنيسم و مقاومتى در برابر آن دانسته شده است ,م 


در حالى كه صورت دوم , يست مدرنيسم , يرورش يافته و تكامل يافته ى دامان مدرنيسم قرار داده شده است . ليوتار نماينده 
بيان نخست و جيمسن نماينده ى طرز تفكر دوم مى باشند. به طور كلى انديشه ى ((يست مدرن )) را مى توان در اصول ذيل 
خلاصه كرد: 


.١‏ مسأله نسبى كرايى و عدم قطعيت در زمينه شناخت (يست مدرن با نفى فاعل شناسان معتقدات كه دوران فراروايت ها و 


تثورى هاى بزركك و جهان شمول كذشته است )زم 


.١‏ شكست ايده ى ييشرفت و فرجام نهايى غايت كرايى هاى تاريخى (يست مدرن معتقد است كه الزاما' آينده , بهتر از حال 


ونحال بهتر اذ كذدعه نينت )2 


*. انحلال سورُه ى اجتماعى و خصوصى شدن بعد سياسى (انسان به عنوان سوه اصلى , ديكر فاعل شناسايى اصل نيست , 


بلكه خود در منظر سوزه قرار دارد) ر 


؟. نقد مفهوم عالم كرايى فرهنكك مدرن و اهميت يافتن ايده هويت فرهنكى (به عقيده ى يست مدرنيسم , فرهنكك ها داراى 
هويت هاى مستقل و متفاوت اند و نمى توان هويت آنها را در نظم نوين جهانى از بين برد) , 

ف ببحران محبط رست و ييشرفت:«ستكاة هائ ارتباطظ ا جيعى: 

*. حمايت از جنبش هاى فمنيستى و... در هر صورت اصطلاح ((يست مدرن )), در حوزه هاى فكرى و فرهنكى كوناكون - 
از معمارى , ادبيات , سينما و نقد هنر كرفته تا جامعه شناسى , مردم شناسى , سياست و فلسفه - به كار كرفته شده است . 


ليوتار, در اثر معروفش (وضعيت يست مدرن ) حتى از علم ((يست مدرن )) سخن مى كويد. فهرست طولانى متفكران 


وخلسرخقانى سند كات كسك حدوة ناميده مى شوند, در بركيرنده ى نام هايى مانند: زاكك دريدا, ميشل فوكو, ران 
فرانسواليوتار, ران بودريا, زُرزباتاى , فليكس كتارى , زيل دولوز, يال دمان , جاناتان كالر. ريجارد رورتى و بسيارى ديكر 


است . 

دراين زمينه ى جزوه ى ((مدرنيته و يست مدرنيسم )) به همراه ياسخ ارسال هى كرد 
براى مطالعه بيشتر ر.كك : 

-١‏ يست مدرنيته و يست مدرنيسم , ترجمه حسينعلى نوذرى , انتشارات نقش جهان 

؟- كذر از مدرنيته و شاهرخ حقيقى , نشر آ كه 

“'- فرهنكك علوم سياسى , مركز اطلاعات و مدارك علمى ايران 

؟- غرب شناسى , سيد احمد راهنمايى , نشر مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره ) 
- مجله ى انديشه حوزه , شماره ؟7, مدرنيسم , يست مدرنيسم و جامعه مدنى 
نظريات تمايز و راسيوناليزم جه نوع طرز تفكرى است ؟ 

برسش 

نظريات تمايز و راسيوناليزم جه نوع طرز تفكرى است ؟ 

باسخ 

سؤال نياز به توضيح بيشترى دارد. منظور از تمايز جيست؟ 


راسيوناليزم به معناى عقل كرايى و فلسفه اصالت عقل است كه در اروياى دوره جديد از دكارت به بعد در ارويا يا كرفت و 
در مقابل فلسفه هاى اصالت حس و اصالت ايده (ايدثاليزم) قرار دارد. خللاصه انديشه اى كه مبتنى بر عقل و تعليمات باشد 
براى آكاهى بيشتر ر.ك: فرهنكك واه هاء تدوين عبدالرسول بيات» مؤسسه انديشه و فرهنكك دينى» قم جاب اول الملل 


صص ذا - 918". 


ضمن تشكر از ياسخ سؤال ١١‏ نامه 2881 ١1ادر‏ بند ج آن »ايه ١او؟1‏ سوره بقره را مى قوان در مورد اصلاح طلبى اضافه كرد ؟ 


ضمن تشكر از ياسخ سؤال ١١‏ نامه 1881١١در‏ بند ج آن »آيه ١1و11‏ سوره بقره را مى توان در مورد اصلاح طلبى اضافه كرد ؟ 
باسخ 


قبل از هر سخن, روحيه كنكاش كرى و حق جويى شما را بايستى تحسين نمود. در مورد جنبش اصلاح دينى و كلا 
اصلاحات» شما به نكته قرآنى خوبى اشاره كرديد. جه اين كه اصلاحات يعنى به سامان كردن و تنظيم صحيح روابط 
منافقيق همه جين ؤازوله انبت] آنها ياعيران الهى 'زاابة تمسسكز كرش ومتترف مى #الند ومبارزه با آنان برا اسلا طلبىء جتان 


كه در داستان شعيب و نوح و هود وابراهيم و موسى(ع) و ديكران» قرآن اين مسأله را بازكويى مى كند. 


وديكر آن كه فرضا روابط اقتصادى يا سياسى يا اعتقادى و... نابسامان باشدء راه بسامان كردن آن جيست؟ با جه استراتؤى و 


تاكتيكى. 


قرآن كريم با توجه به همان آياتى كه شما اشاره فرموديد (سوره بقره» آيات )1١ ١١‏ و آيات ديكر راجع به منافقين مى فرمايد 
آنان ادعاى اصلاح طلبى دارند ولى آنها جز فساد كارى نمى كنند بلكه اصلا مفسد واقعى اينان هستند. 


ريوزبونيسم جيست؟ 


تغييراتى در آن يديد آورد. 


دكتر انور خامه اى كه خود زمانى ماركسيست بوده است كتابى در اين زمينه نككاشته به نام «تجديد نظر طلبى از ماركس تا 
مادا همجنين استاد شهيد مطهرى نيز در كتاب جامعه و تاريخ اشارتى به اين مطلب دارند. 

ايورتونيسم جيست و جه مضراتى براى جوامع بشرى دارد؟ 

برسش 


ايورتونيسم جيست و جه مضراتى براى جوامع بشرى دارد؟ 


باسخ 


ايورتونيسم به معناى فرصت طلبى است و عمدتا به حركت هاى منافقانه و فريبكارانه اطلالق مى شود. مبناى اين كرايش 
عقلاانيت ابزارى و انككاره «هدف وسيله را توصيه مى كند؛ مى باشد. جنين روشى با توجه به اين كه ارزش هاى انسانى را 


قربانى خواسته ها و اهداف زود كذر مادى مى كند خطرات و زيان هاى بزركى در يى دارد. 
معنا و مشكلات انسانكرائى ( اومانيسم )غربى جيست ؟ 
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معنا و مشكلات انسانكرائى ( اومانيسم )غربى جيست ؟ 
باسخ 


ذنيا بى خداست ابن بى عندايى كد يه دليل يرترق و استكبان اسان و تسلط شيطان بر حتين جامعه اى شكل كرفته اسث: اين ني 
خدايى» همان ميوه ممنوعه اى است كه قرآن از آن ياد كرده است : «فدلهما بغرور» (اعراف» آيه .)"١‏ سراب و فريبى بيش 
تسنشه انق بن دا وا كه نيجه آن يدامر كك ذا تعين فى كدد همان فر اترشى عنداست وتسوااللهة تعدا زا فرامون كردتد 


(حشرء آيه 9) نتيجه اين خدا فراموشى دام دردناكك است. 


اول: خمدا آنها را فراموش مى كند :«فنسيهمايس خدا آنهارا فراموش مى كند (توبه» آيه /21) فراموشى خدا به معناى آن است 


انسان و جامعه اى كه به خود واكذار شد به بيراهه مى رود. 


دوم: انسان و جامعه اى اين جنين خود را فراموش مى كنند «فانساهم انفسهم) (حشرء آيه 8 اين به معناى از خود بِيكَانكى 


نتيجه مستقيم فراموشى خداست. 


وقتى خود واقعى فراموش شد لا-جرم جايكزينى مى خواهد در اين حالت »نفس اماره و بلكه نفس تصويركر بر انسان حاكم 


مى شود اكر نفس اماره »دعوت به يدق مى كيد 


»انسان هنوز قدرت فهم بدى از خوبى را دارد اما نفس تصوير بدى را خوبى جلوه مى كند واين صفت انسان ملون است كه 


اومانيسم معنى اصالت انسان اما نه انسان خدايى كه در سايه خدا معنى مى يابد.بلكه انسانى كه از خدا بريده است و همه 
ارتباط خود را با آسمان قطع كرده و كاملا زمينى شده و همه سعادت و نيكبختى خود را در زمين مى جويد . حيوانى كه با 
تفكر خود در جهت بهره بردارى منحرفانه از مواهب طبيعت تلاش مى كند. اين مفهوم در حقيقت همان خود فراموشى است 
كه بر اثر اينكه خداوند او رابه خودش واكذاشته يديد مى آيد و آن نيز به دليل فراموش كردن خداوند وعهدى است كه با 


به عبارت دقيقتر دنياى جديد خود واقعى و حقيقى همان من الهى كه از آن بندكّى خدا مى زايد فراموش كرد و خود خيالى و 
طفيلى را جايكزين نموده خودى كه در حقيقت خود نيست. بلكه همان حيوانيت انسان است. نيجه به زيبايى اين حالت را تعبير 
مى كند به نظر او در تعريف انسان جديد به عنوان حيوان ناطق بايد تجديد نظر كرد او ناطق حيوان است يعنى حيوانى است 
كدابا 'خيوانات ديكرنايق تفاوث راذارد: كةاازعقل برائ اعذاك غوة استناده:فى كتد :و اكر همه ححيوانات بر اسامن غريزة 
وقارق عن كفنا زم عو نار اسانين عقق حرواك عنما من كند عقل كه دق هوافاق تسا اشير انب وى ال و اشاس دن 


جنين انسانى حيوانيت است اين انسان را 


قرآن به زيبايى معرفى مى كند «ارأيت من اتخذ الهه هواه) (فرقان» آيه 7©) به اين دليل او از حيوان هم يست تر است . اين 
ماهيت دنيا و تمدن جديد است. و سياست و فرهنكك و علم جديد بر اساس همين انديشه يا كرفته است. فيلسوفان دنياى غرب 
از سر هواى نفس به جنين جايى نرسيده اند بلكه كندمى كه در دوره قرون وسطى كاشته شد با آفت دوره رنسانس در دوره 


جديد به اين نحو برداشت شد. 


اما بايد توجه داشت كه در اين دنياى مادى زده كه اراده معطوف به قدرت »قدرت شر و فساد »سكاندار جهان معاصر است 
اهداف انبياء بيدارى عقل مدفون شده انسان هاست مانيز كه بيرو خاتم انبياء(ص) و تحت امامت خاتم اولياء(ع) هستيم 
موظفيم كه در اين راه تلاش كنيم و يكى از اهداف تشكيل حكومت دينى و نظام جمهورى اسلامى در اين سرزمين نشان 
دادن جهره تابناك اسلام علوى است تا به بخشى از اهداف انبياء جامه عمل يوشانده شود. 


امه عطاهاى تبرضو ان الحزافة و كر وههاءو منيوؤلان ارا فاتوين تقهز ا زاعيل عدف مان كار ذاود ها رزاهى را اتيقات 5زدة 
ايم كه سختى هاى بسيار دارد كردنه ها و خطر هاى يبش روى مان قرار دارد اما بهترين راه و بلكه تنها راهى است كه ييش 
روى ماست كه با آن مى توانيم كوشه اى از جهره حق را جلوه كر كنيم و زمينه ظهور را فراهم 


كنيم. ان شاء اللّه. 
در مورد تحجر سياسى توضيح ذهيد. 
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در مورد تحجر سياسى توضيح دهيد. 
باسخ 


تحجر يعنى اين كه انسان هر آنجه كه به صورت باور در ذهنش وارد مى شود. بدون اين كه يايه هاى استدلالى و استنادى 
مستحكمى داشته باشد» بيذيرد و كو ركورانه و متعصبانه آن را قبول كرده و از آن دفاع و بر آن يافشارى كند و تعصب بورزد. 


تحجر انواعى دارد مانند: تحجر مذهبى» سياسى و... در نككاه مقام معظم رهبرى تحجر سياسى از تحجر مذهبى خطرناك تر 
است: «و خطرناكك تر از آن» تحجر سياسى است؛ تحجرهاى ناشى از شكل بندى تحزب و سازمان هاى سياسى است كه اصلا 
امكان فكر كردن به كسى نمى دهند. اككر ده دليل قانع كننده براى حقانيت يكك موضع ذكر كنيم» قبول مى كند, اما در عمل 
طور ديكرى عمل مى كند! جرا؟ جون حزبء آن تشكيلات سياسى بالاى سر - مثل يدر خوانده مافيا - از او اينكونه خواسته 


است» مقام معظم رهبرىء ديدار با دانشجويان نمونه و ممتاز دانشكاهى؛ .0//9/174١‏ 
و به قول قرآن «انا وجدنا ابائنا على أمه و انا على آثارهم مهتدون)» (زخرفء آيه ؟3). 


طبيعى است جنين موضوعى از ديد كاه اسلامى - كه تمام تأكيدش بر عنصر شناخت و آكاهىء منطق و استدلال است - 
منافات داشته و كاملا از سنخ عصبيت و حميت جاهلى است كه در قرآن كريم به شدت از آن نهى شده «اذ جعل الذين كفروا 
فى قلوبهم الحميه حميه الجاهليه») (فتح. آيه 52). 


واز دلايل اصل طرد و انحراف شيطان از مسير الهى شمرده شده است. به علاوه كسانى كه در اعتقاد و عمل به جنين مرضى 


مبتلايند ديكر نمى توانند ادعاى حق 


طلبى؛ اهل منطق و استدلال و روشنفكر بودن را داشته باشند «آن مجموعه اى كه دجار يكك جنين تحجرى باشدء ديكر 
روشنفكر نيستء جون روشنفكرى لازمه اش حق طلبى» جشم بازء تكيه به منطق و استدلال است» (مقام معظم رهبرى» همان). 


لطفا وازه هاى سياسى زير را برايم توضيح دهيد در مورد اين مكاتب و انديشه ها و اهداف و مبانى شان نيز توضيح دهيد. 
اشاره 


احزاب راديكال -كروه هاى فشار -احزاب آنارشيست- يارادايم- بوروزوازى- هرمنوتيكك-ديالكتيكك- اشتراكيون - 


عبر ياليزم> البيزال فود الس رتوار - مويه 


3 


يريس 
لطفا وازه هاى سياسى زير را برايم توضيح دهيد در مورد اين مكاتب و انديشه ها و اهداف و مبانى شان نيز توضيح دهيد. 


احزاب راديكال -كروه هاى فشار -احزاب آنارشيست- يارادايم- بوروزوازى- هرمنوتيكك- ديالكتيكك- اشتراكيون - 


امرياليوا- لبرال -شردال سقرامانوتري ه كمرقييت 
باسخ(قسمت اول) 


در اصطلاح سياسىء كروه فشار يا كروههاى ذى نفوذ «101005) :1116165 در مورد كروه ها و سازمان هايى به كار مى 
رود كه براى حفظ منافع خود يا تأمين مقاصد خاصىء بدون توجه به اصول و راهكارهاى قانونى كشور بكوشند تصميمات 


به طور مثال كروه فشار يا «لابى» يهوديان آمريكا يكى از مهمترين و نيرومندترين كروه هاى فشار آمريكاست كه با نفوذ در 
سازمان هاى دولتى و اقتصادى و وسائل ارتباط جمعى در آمريكا در تصميمات دولت و كنككره درباره مسائل خاورميانه 
مستقيما اثر ميككذارد و از اتخاذ تصميماتى كه مغاير منافع اسرائيل باشد جل و كيرى مى كند (فرهنكك جامع سياسى» محمود 
طلوعيي قر علفن ا ا و 2 

بنابراين هدف ايجاد كروه فشار توسط جناح ها ويا احزاب و... حفظ ويا تأمين منافع و اهداف آنان با استفاده از راهكارهاى 
غير قانونى (عموما) و فشار بر مراجع و مسؤولين تصميم كيرنده در امور كشور و تحميل خواسته هاى غير مشروع خود بر 


جامعه مى باشد. 


اما در مورد وجود اين اصطلاح در كشور ما بايد كفت كه اولا ابهامات زيادى در تعريف اين اصطلاح و تطبيق آن بر شرايط 


جامعه و نظام اسلامى وجود دارد» زيرا از يكك سو فرهنكك و ارزش هاى 


اسلامى و به تبع آن نظام سياسى ما اصولا نمى تواند جايكاهى براى اين قبيل كروهها و عملكردهاى غيرقانونى آنان قائل شود. 
زيرا بر اساس اصول اسلامى و قانون اساسى جمهورى اسلامى «وسيله» و «روش» و نوع عملكردها هم بايد كاملا قانونى و 
مشروع باشد؛ در غير اين صورت علاوه بر اينكه مشروعيت نظام اسلامى زير سؤال مى رودء در طولانى مدت هم نتايج و آثار 


واز سوى ديكر اصطلاح كروه فشار و ذى نفوذ در ادبيات سياسى _ كه به عنوان تشكيلاتى سازمان يافته و تعريف شده اى. 
كار ويزه هايى خاص را انجام مى دهند (ر.كث: بنيادهاى علم سياست»ء عبدالرحمن عالم, نشر نى» 0171/8 /1701) _ نمى تواند 
با افراد يا كروههاى خودسرى كه در برخى مواقع دست به اعمال خشونت آميز مى زنند» و در جامعه مطبوعاتى ما به كروه 
فشار معروف شده اندء انطباق داشته باشدء از اينرو است كه برخىء از جنين جرياناتى به المينيسم» ياد مى كنند. كه آنهم جاى 
بحث و تأمل دارد. بلكه در كشور ما هم برخى تشكيلات سياسى به نام حزب يا جناح و ... وجود دارندكه عليرغم اينكه كمتر 
به كروه فشار مشهورندء ولى واقعا كارويزه هاى فشار را داشته و حتى بر خط و مشى هاى دولت و سياست كذارى ها اعمال 
نفوذ مى كنند و با شعارهايى نظير «خروج از حاكميت» و ...» مى خواهند اهداف و منافع غيرقانونى خود را بر نظام تحميل 
نمايند. كه اين يديده متأسفانه على رغم تأكيد نظام اسلامى بر ياى بندى 


تمامى جناح ها و احزاب به قانون و راهكارهاى قانونى» مانعى عمده در راه تحقق كامل مردم سالارى دينى و نهادينه شدن 
كافك نان معت مانو نناكيق واكم وادوور رذ كاش عزي كاف لاطي واه كطا جا ضام ساهو اميك كقزوياة 


تحميل نموده أسةة 
بورزوازى( ©0151 8010106): 


اين وازه در مورد طبقه سرمايه دار به كار مى رود كه مالكك وسايل اساسى توليد است و از استثمار كار ديكران زند كَى مى 
كند. سابقاً بورزوا - مشتق از كلمه بوركك به معنى شهر - به شهرنشين مرفه مى كفتند. بورزوازى بر حسب اين كه سرمايه خود 
رادر كدام رشته به كار اندازد» به بورزوازى صنعتىء تجارىء مالى و روستايى تقسيم مى شود. از نظر قدرت مالى و نفوذ 
اقتصادى و سياسىء بورزوازى به بزركك و متوسط و كوجكك تقسيم مى شود. يكك تقسيم بندى ديكر بورزوازى مربوط به 
نقش قشرهاى مختلف اين طبقه در جوامع مستعمره و وابسته است؛ بورزوازى ملى كه بر توليد داخلى متكى است و از اين رو 
منافظى ا اهنا راك و كان فلن حرط اف اميت كوو رالع كو دور ره لون بف افعير مال دودو قن اين قبيل جوامع كه 
روائط حك با الخحضازات يكانة دارد. ايخ واؤه محتين :يراق اشازه به شيوه زد كن كساتي أنه كار ىرود كه آزايكن :و 
لباس خاصى دارند و به زندكى يرزرق و برق عادت كرده اند(فرهنكك علوم سياسىء مركز اطلاعات و مداركك علمى ايران» 
بهار /اع1ء ص 0"). 


براين اساس دولت بورزوايى» دولتى است كه براساس تفكرات» سرمايه دارى شكل كرفته و مهمترين هدف و وظيفه خويش 


ذن اذامةاحيت اشنا مقت هيما با جكر دك شكل كيرف 


دولت بورزوايىء مقاله اى با مشخصات ذيل آورده مى شود: 


نويسنده: شهريار زرشناس -منبع: باشكاه انديشه ٠/8/1785‏ 


در انككلستان قرن هفدهم, مناسبات اقتصادى سرمايه سالارانه رو به كسترش بود و اشراف و بخشى از نمايند كان سرمايه داران 
در يارلمان» كرد هم آمده و سعى داشتند قدرت بادشاه را محدود سازند. اربابان فثودال از حاميان اصلى يادشاه بودند. يادشاه. 
سرمايه داران شهرنشين را ناكزير مى ساخت تا ماليات هاى سنكين بيردازند و به او هدايايى كرانبها ببخشند. او امتياز انحصارى 
توليد و فروش صابون. شرابء زغال و آهن را در دست داشت و بازركان ثروتمند و بورزواها رااذيت مى كرد ودر 


سودجويى محدود مى ساخت و بعدها به دليل مخالفت هاى بارلمان با سياست هاى وى براى مدتى بيارلمان را تعطيل كرد. 


در سال 166٠‏ ميلادىء يارلمان دوباره كشوده شده و عليه يادشاه و به نفع سرمايه داران و بورزواها موضع كرفت. يكك سلسله 
شووكن ها سراسر الكليس راافرا كرفت و.مرخلة اول انقلات بورؤواين الكليش اغاز شد شاه دستون اتخلال بارلمان رااضادر 
كردء اما موفق به اجراى آن نشد و يارلمان به كارش ادامه داد و به “يارلمان طولانى” معروف شد. بورزواها در رأس و ييشه 
وران و خرده مالكان و روستاييان در بى آن به نفع يارلمان مسلح شده و خواهان محدود كردن قدرت يادشاه شدند. يارلمان 
كه اينكك به يايكاه بازركانان و زرسالاران سرمايه دار تبديل شده بود» خواهان محدود كردن قدرت يادشاه به نفع خود بود. از 
تال 867 ميلا-دىء مرحله دوم انقلا.ب انكليس كه جنكك بين يادشاه از يكك سو وارتش يارلمان از سوى ديكر بود آغاز 


كرديد. 


فرماندهى ارتش يارلمان با خرده مالكى به نام “اليور كرامول” بود كه با نظام 


فثودالى مخالف و وابسته به فراماسونرى بود. ارتش يادشاه قانع فك اخاباك كيت عورد و #جار اد اتا وكةاول" افشاة 
انكلستان دستكير و اعدام شد (1888). به دنبال اعلام جمهورى در سال 18584 ميلا.دى» “كرامول” رئيس جمهور و ديكتاتور 
مطلق العنان كرديد. حكومت استبدادى كرامول تا سال ١1288‏ ميلاادى (سال مركك او) به نفع سرمايه داران و نيز همسو با 
ياست هاق اسستعمارى ذولت انكليس اذام ياقك اما نه خواست هائ توده مردم و محرومين توجهى نشد واين خصيصه ذاتى 


انقلاب هاى بورزوايى است كه سرمايه داران آن را به نفع خود رهبرى مى كنند. 


يس از مركك كرامول در سال ١12988‏ ميلادىء مردم نااميد و درمانده - كه رزيم كرامول به وضع آنها رسيدكى اى نكرده بود - 
دست به اعتراض مى زدند و سرمايه داران و بازركانان و بورزوازى انككليس از ترس شورش مردم خواهان بازكشت سلطنت 
استواو قت عادو شر كوف تسن 'مردهن من شلانك. ليباق سلطتت :دو اكتاق اهاء كفت )ان ذا امزؤق اداعه نافت 


اما اين همه ماجراى انقلااب بورزوايى انكليس نيست؛ در سال 12888 ميلاادىء يارلمان كه يايكاه بورزواها و سرمايه داران و 
مروّج انديشه هاى ليبرالى بود كودتايى بدون خونريزى عليه خاندان استوارت انجام داد كه “انقلاب با شكوه” ناميده شد. با 
متولكوي يادشاه. فردى به نام “ويليام اوران” كه از خويشاوندان دور خاندان سلطنتى بود به عنوان يادشاه مشروطه به قدرت 


رسد و قدرت به يارلمان كه يايككاه سرمايه داران و نجباى بزركك و بورزواها بود منتقل شد. 


انقلاب 1288 ميلاادى انكلستان كه موسوم به “انقلاب باشكوه” است يكك انقلاب بورزوا - ليبرالى بود كه به لحاظ فكرى 
تحت تأثير آراء “جان لا-كك” فيلسوف ليبرال انككليسى قرار داشت. انقلااب هاى ١2894‏ و1888 انكلستان موجب تحكيم و 
5 ترش 


فوق العاده مناسبات سرمايه دارانه و تخريب نظام فتودالى اين كشور كرديد؛ اكرجه با “انقلااب باشكوه” خرده مالكان و 
روستائيان بسيارى كه در راه انهلاب جان فشانى ها كرده بودند» دجار ورشكستكى كرديده و آواره شهرهاى بزركك كرد يدند 
و سرمايه داران آنها راااز هستى ساقط كردند. اكثر اينها بعداً به عنوان كاركر يا “يرولتر” در كارخانجات سرمايه داران بزركك 
انكليسى به كار مشغول شدند. بدينسان با انقلاب انككلستان و به ويزه “انقلاب باشكوه”؛ انديشه ها و ساختار مناسبات سياسى 
مدرن جانشين مناسبات فئودالى كرديد و بسط فوق العاده مدرنيته در انككلستان آغاز شد. انقلاب هاى انكلستان را جون در 
سكين تاهو منافع سرمايه داران و استقرار حاكميت روح دنيامدارى و سوداكرى بورزوايى طى مسير كرده استء انقلاب هاى 


بورزوايى مى نامند. 
به اين ترتيب شالوده هاى دولت بورزوايى و سرمايه دارى شكل مى كيرد. 
يارادايم : 


حاكم است. (ادكار مورن» درا مدى بر انديشه بيجيده» ص )0 


علاوه بر اين معناى عام (منشاء اصول و مقررات)» معناى اخص آن «سرمشق» مى باشد. (ر.كك: آلن اف» جالمرز» جيستى علم» 


ترجمه سعيد زيبا كلام» نشر سمت» 529, ص ٠١9‏ ياورقى) 


اين اصطلاح نخستين مرتبه توسط «توماس كوهن» در كتاب «ساختار انقلاب هاى علمى» به كار رفت و مدل جديدى براى 
تبيين جكونكى رشد و توسعه علوم ارائه كرد؛ كوهن كه در زمينه تاريخ علم تحقيق مى نمود*» متوجه شد كه تبيين هاى سنتى 
از علم؛ خواه استقراء كرا و خواه ابطال كراء با شواهد تاريخى تطبيق نمى كند. از اين رو كوشيد تا درباره علم نظريه اى طرح 


كند كه با واقعيات تاريخىء آن كونه كه او مى بيند» توافق داشته باشد. 


ويذكى عمده نظريه وى تأكيدى است كه بر مميزه انقلابى يبيشرفت هاى علمى دارد به طورى كه موافق آن. انقلاب متضمن 
طرد و رد يكك ساختار نظرى و جايكزينى آن با ساختار ناسازكار ديكرى است. ويزكى ديكر اين نظريه تأكيد بر مميزات 


تصوير كوهن از شيوه يبشرفت يكك علم را مى توان به وسيله نمودار بى يايان زير خلاصه كرد: 
بيش علم --> علم عادى ---> بحران --> انقلاب --> علم عادى جديد --> بحران جديد --> ... 


فعاليت هاى يراكنده و كوناكونى كه قبل از تشكيل و بى ريزى يكك علم صورت مى كيرد» نهايتا يس از اينكه به يكك يارادايم 
مورد يذيرش جامعه اى علمى تبديل شدء منظم و هدفدار مى كردد. يارادايم مشتمل است بر مفروضات كلى نظرى و قوانين و 
فنون كاربرد آنها كه اعضاى جامعه علمى خاصى آنها را يذيرفته و به كار مى كيرند. يزوهشكران درون يكك يارادايم» خواه 
مكانيكك نيوتنى باشدء خواه علم ابصار موجى» شيمى تحليلى باشد يا هر جيز ديكر» به امرى مشغولند كه كوهن آن را علم 


مطابق تعريف كوهنء در هر دوره اى از تاريخ علم»؛ يكك جريان منسجم و يكيارجه كه از اصول و قوانين علمى نزديكك به هم 
بهره مى برندء حاكم بر فضاى علمى آن دوره است و هركاه اين جريان منسجم به هر دليلى توانايى خود را در تبيين و 
ياسخكويى به مسائل جديد و مستحدثه علمى از دست بدهدء يارادايم ديكرى كه توانسته 


است مدل منسجم و كاملى براى تبيين و توجيه نظام مند مسائل علمى ارائه كند» جايكزين آن خواهد شد. براى نمونه فيزيكك 
ارسطو به لحاظ ناتوانى از درك و فهم مسائل جديد فيزيكى جاى خود را به فيزيكك نيوتنى داد. نكته مهم در رويكرد 
يارادايمى به علوم» خاصيت غير انباشتكى علم است كه نشان مى دهد كه در هر يارادايم صرفا يكك سرى قضاياى علمى مرتبط 
باهم هستند كه به صورت يكك الككوى تبيين مورد استفاده دانشمندان قرار مى كيرد و در يارادايم بعدى همه جيز دوباره از 
صفر شروع مى شود و ملاكك قدرت و ضعف يكك جريان و نظريه علمى صرفا توان توجيه مسائل و يديده هاى علمى است. 


(تقى آزاد ارمكى» روشنفكرى ايران در رويكرد يارادايمى» نشريه ايران» )1/8/8١‏ 


و نكته آخر اينكه اصطلاح يارادايم در حوزه هاى مختلفى از علوم درجهت تحليل واقعيت ها به كار كرفته شدهاست و حتى 
عده اى با ارائه تفسير متفاوتى از يارادايم» حضور همزمان جند يارادايم موازى را در يكك دوره تاريخى ممكن دانسته اندء به 
عنوان نمونه در حوزه سياسىء دو يارادايم «برخورد تمدنها» توسط هانتينكتون و«١كفت‏ و كوى تمدنها» توسط آقاى خاتمى از 
دو ديد كاه متفاوت در صدد تبيين علل يبدايشء رشد و بالندكى و انحطاط تمدنها مى باشند. (رضا اسماعيلى» يارادايم كفت 


و كوى فرهنكك هاء روزنامه همشهرى, )15/2/1١‏ 


اصطلاح هرمنوتيك در اصل از وازه يونانى ١!ألا©17‏ ©1611 |كرفته شده كه فعل است و به معناى «تفسير كردن به كار مى 
رود. اما برخى آن رامأخوذ از نام «هرمس)(11©]17©5) خداى يونانى و ييام آور خدايان مى دانند كه هم آورنده بيام بودو 


هم تفسير كننده آن. 


بدين سان هرمنوتيكك نيز» عملى هرمسى است و مفسرء كارى هرمسى مى كند و مى كوشد تا به كشف معناى سخن و تفسير 


ييام بيردازد. 


اما در اصطلاحء از هرمنوتيك تعريف هاى مختلفى ارائه شده است كه در اين مختصرء مجالى براى طرح آنها وجود ندارد؛ 
ولى تعريف اصطلاحى رايج آن است كه هرمنوتيك «نظريّه يا فلسفه تفسير معنى) و نوعى روش يزوهشى است كه ويزه علوم 
انسانى و علوم اجتماعى مى باشد. مطابق اين تعريف. بحث اصلى هرمنوتيكك عبارت است از اين كه جريان «فهميدن) جكونه 
صورت مى كيرد؟ معنى جككونه از عالم شخصى به عالم شخص ديكر منتقل مى شود و به دنبال اين كونه يرسش هاست كه 
مباحثى درباره معرفت عينى» نسبيت معرفت يا فهم» زبانمندى فهم» تاريخ مندى زبان و فهم» تجربه زيست يا جهان زيست,ء فهم 
قبلى» امتزاج افق هاء بيش ساخت معنايى و نقش بيش فرض ها در فهم؛ بهتر فهميدن و فهم كاملء تكامل و رشد معرفتء 


نقادى متن» نيت مؤلف و ده ها مسأله ديكر در اين علم مورد طرح و بررسى قرار مى كيرد. 
باسخ(قسمت دوم) 


ناكفته نماند كه نظريه هاى هرمنوتيكى متفاوتى وجود دارند مثل هرمنوتيكك زبانشناختى» هستى شناختى» معرفت شناختى» 
تاريخ كرايانهى دينى» فلسفى» جامعه شناختى» روان شناختى و... كه نبايد از وجود تمايز و تفاوت آنها غفلت كرد. علاوه بر آن 
كه بايد دانست به دليل آن كه هرمنوتيكك با نشانه هاء بيام و متن سر و كار دارد؛ به قلمرو الهيات» فلسفه؛ هنر» زيبايى شناسى» 
نقد ادبى» نقادى متون» شناخت و تفسير كتابهاى مقدس دينى» روش شناسى علوم و معرفت شناسى نيز كسترش مى يابد. براى 
آشنايى بيشتر با اين علم منابع ذيل مفيد و مغتنم است: ساختار و تأويل متن (؟ جلد)» بابكك احمدى, نشر مركز» جاب دوم 
فضدلة 


كتاب ترديد از همان نويسنده نشر مركزء جاب اول ,١77/5‏ حلقه انتقادى» ديويد كورنزهوى, ترجمه مراد فرهاديورء انتشارات 


كيل با همكارى انتشارات روشتكران» جاب اول »3717/١‏ مبانى كلامى اجتهاد» مهدى هادوى تهرانى» مؤسسه فرهنكى خانه 
خرد» جاب اول» غذرنا و.. 


«كادامر» فيلسوف معاصر آلمانى كه از شاكردان خصوصى «مارتين هايدكر) و تحت تأثير انديشه هاى اوست,ه بنيانكذار مكتب 
جديد هرمنوتيكك و مطالبش محور تمام مباحث هرمنوتيكى تلقى مى شود, اطلاع از ديد كاه هاى وى و نقد آن ها مى تواند تا 
اندازه اى شما را به اين موضوع و مبانى آن آشنا سازد. او مى خواهد با توجه به مجموعه تحقيقات بيشكامان هرمنوتيكك 
همجون شلايرماخر, ديلتاى و به ويزه هايدكرء مشكل مسائل ييجيده و غامض اين علم را حل كند. مهم ترين اثر وى كتاب 
حقيقت و روش (1©]100/ 48170 ١أألا!1)‏ است. اساسى ترين ديدكاه هاى وى را به طور فشرده مى توان در موارد ذيل 


خلاصه كرد. براى آشنايى با اين ديدكاه ها مراجعه كنيد به منابع كذشته. 


-١‏ او حقيقت را لايه لايه و ذوبطون مى داند و شناخت يكك متن را تنها در سايه قرار كرفتن در «موقعيت كفت وكوا مى داند. 
ازاين رو به اعتقاد وى در علوم انسانىء ما با آنجه آن را مورد شناسايى قرار مى دهيم» يكك نوع مشاركت وداد و ستد داريم. به 


نظر وى كفت وكو ميان خواننده و متن» فرايندى يكك سويه نيست. 


؟١-‏ ما در كفت وكو با متن» يرسش ها و ياسخ هايى را رد و بدل مى كنيم. اين يرسش ها كاه در ابتدا از سوى ما مطرح مى 
شود و آن كاه به سراغ متن مى رويم و كاه در برخورد ما با متن يديد مى آيند. اين يرسش و ياسخ., منطق ويزه خود را مى 
طلبند كه كادامر از آن 


به «منطق مكالمه) تعبير مى كند. به اعتقاد وى» بايد توجه داشت كه دريافت ياسخ و برداشت ما از متن و در واقع فهمى كه 


اكنون براى ما حاصل مى شودء فهمى امروزى و برداشتى متناسب با ذهنيت خاص خود ما است. 


"'- فهم در اثر بيوند افق معنايى مفسر با افق معنايى متن حاصل مى شود. يعنى بيش فرض هاء بيش فهم هاء بيش داورى هاى 
مفسر (افق معنايى) با افق معنايى متن (ديدكاه تاريخى متن) همخوان مى شود و مجموعه اى از معانى را كه بار امروزى دارند 


ندارد. 


؟- اجشم انداز فهم» با «سنت» مرتبط است و حون به اعتقاد كادامر اين سنت ثابت نيست و دائم در جريان است» لاجرم تفسير 


و شناخت نيز ثابت نخواهد بود. 
ه- به اعتقاد و نظر كادامر «معناشناسى» كاوش در يوسته زبان و «هرمنوتيكك» سرايت به باطن و متن زبان است. 


#- ماازييك سو در حصار «سنت» قرار داريم و از سوى ديكر كرفتار «زبان» هستيم. جون فهم ها و انديشه هاى خود را در 
قالب زبان بيان مى كنيمء به نظر كادامر ما حتى در انديشيدن نيز در قلمرو زبان مى انديشيم. به همين دليل مى كويد: فهم 
دان كركة بيك وعلط نان تنا تحوط تداعف ما از محيان متك كابر اومان نساتى الفاحل ت كد سرجه متش "انيه كد مادد 


آن متولد مى شويم - فكر و فهم ما را با خود هماهنكك مى كند وهر فهمى وابسته به زبان و كره خورده با جريان سنت است. 


از مهم ترين و فشرده ترين مبانى ديد كاه هاى كادامر» مى توان اين نتيجه را كرفت - 


جنان كه خود بدان معتقد است - كه هميشه فهم ما از يكك متنء فهمى زمانه اى و وابسته به فضاى خاص عصر و روز كار 
مفسر است وما نمى توانيم جزم به معناى يكك متن بيدا كنيم؛ يعنى هيج تفسير و شناخت قطعى» همواره درست و عينى نيست و 
همانند تجربه در جريان زمان و در حال «شدن» است. به عبارت ديككرء فهم درست و نادرست در مكتب كادامر وجود ندارد. 
يعنى هر فهمى در موقعيت خاص خود درست ودر شرايط ديككرء نادرست است,. البته برخى معتقدند كه مقصود كادامر 
«نسبيت» نيست جرا كه او هر فهمى را به هر شكلى كه باشد» درست نمى داند. كادامر مى كويد: فهم» كفت وكو با متن است 
به طورى كه معيار شناخت و ضابطه فهم, از يكك سو طرح ريزى و كاركرد خود متن واز سوى ديكّر موقعيت ذهنى شناسنده 
است؛ و هر فهمى با توجه به ضابطه همخوانى متن با شرايط ويزه ذهن شناسنده» صورت مى يذيرد. البته اين فهم ايستا و مطلق 
نيست و در جريان سنت قرار دارد» مبانى كلامى اجتهاد» صص 778 - 1712. ولى اين فرار از نسبيت نيستء بلكه در واقع ايجاد 


جنان كه ملا-حظه شدء يكى از نتايج آراى كادامر نسبى كرايى فرهنكى است كه منجر به تعدّد و تكثّر فرهنكى مى كردد؛ 
علاوه بر آن كه در درون يكك فرهنكك نيز همواره مفاهيم متحول و بسته به بيبش فرض هاء بيشداورى ها و انتظارات و يرسش 
هاق مفس رو در بكك كلمه جريان يوباو 'متحول ستت» كوثاكون ونسى ‏ اسث. به عباوت ذيكر: اسن كرا فزهكىئ) كه از 


نسبى كرايى مفهومى اتخاذ و بر آن بنا مى شود. منجر 


به «سّاليت» يكك فرهنكك نيز مى شود. البته اكر اين سياليت به معناى يالاآيش» تعميق» توسعه و بازنكرى در ويزكى هاى 
فرهنكك باشدء هيج ايرادى ندارد؛ اما اكر اين تحول به معناى تغيير در تار و يود يكك فرهنكك باشد, جاى تأمل و سخن دارد كه 


بر طبق اين انديشه» مثلاً مفهوم «خداوند» بسته به سنت هاى مختلفء كوناكون تفسير مى شود و نمى توان كفت كدام درست 
و كدام نادرست است؛ جرا كه هر كدام براساس يكك سلسله سنت ها و باورهاى ما به وجود آمده و شكل كرفته است. ازاين 
رو به كفته جان هيكك: «يهوه كتاب مقدس عبريان در رابطه متقابل با قوم يهود شكل يذيرفته است. او بخشى از تاريخ آنان و 
آنان جزيى ازاو هستند. او را نمى توان از اين بيوستكى خاص انضمامى تاريخى منتزع و جدا نمود. از سوى ديككر. كريشنا 
مكمييةةالين كاناك حفاوتن انلك كدهز ارساظ ا ايع دينى متفاوتى وجوددارد» جامعه اى با آداب دينى متمايز خود. با 
توجه به اين فرضيه بنيادين در باب واقعيت خداوند» مى توان كفت كه يهوه و كريشنا (و همين طور شيواء الله و يدر عيسى 
مسيح) ذوات متشخص مختلفى اند كه براساس آن واقعيت الهى در متن جريان هاى متفاوت حيات دينى به تجربه درمى آإيد و 
موضوع تفكر قرار مى كيرد. ازاين روء اين ذوات متفاوت تا حدى تجليات واقعيت الهى در آكاهى و وجدان بشرى و تا حدى 
فرافكنى هاى خود آكاهى و ذهن بشرى آن كونه كه فرهنكك هاى تاريخى خاص به آن صورت داده» هستند. از جنبه بشرى» 


آنها تصاوير خود ما از خداوندند؛ از جنبه الهى آنها تشخص هاى خداوند در ارتباط با سنت هاى بشرى 


دينى هستند). جان هيكك» فلسفه دين» ترجمه: بهرام رادء ص 2757 همجنين نكاه كنيد به صفحات /ا؟7” -37594. 


اما اين ديدكاه با مشكلات و يرسش هاى جدى مواجه است كه اككر ياسخ معقول و منطقى براى آن فراهم نياورد؛ تنها به 


صورت يكك فرضيه در كنار فرضيه هاى ديكر خودنمايى خواهد كرد. اما نقدهاى اين بينش: 


١-اين‏ ديدكاه ضابطه اى براى شناخت دقيق ارائه نكرده. بلكه اعتبار هر تفسير را تقليل داده يا به كلى از ميان برده است؛ و به 
بيان ديكر نوعى نسبى كرايى عام در قالب ضابطه ارائه شده است. اين بينش نتوانسته است جارجوبى براى معرفت يقينى به 
دست دهد. كادامر» كرجه كوشيده ست تا فاصله ميان نومن «شىء فى نفسه) و فنومن «شىء براى ما» را - كه در افكار كانت 
يديد آمد - با جايكزينى «افق معنايى مفسر) و «افق معنايى متن» كم كند ولى با ادعاى تأثير سنت هاء مواريث فرهنكى» يرسش 
هاء انتظارات و بيش فرض ها در تفسير مفسران, به نوعى ديكر در «نسبيت عام در فهم) كرفتار آمده است حلقه انتقادى» ص 
- 10 و ساختار و تأويل متن» ج 7 صص 205 - 200. هر جند برخى كوشيده اند تا بككويند اين نسبى كرايى نيست بلكه 
زمينه كرايى است؛ يعنى تفسير و شناخت يكك متن وابسته به شرايطى است كه در آن تحقق مى يابد و از لحاظ زمينه تفسير - 
كه جارجوب هاى خاصى را شامل مى شود - نسبى به شمار مى رود. اما اين ياكك كردن صورت مسأله است نه حل آن؛ جرا 


كه در اين صورت هم باز راهى براى تطابق معرفت با واقع ارائه نمى شود؛ بلكه نسبى بودن شرايط به طور غيرمستقيم» فهم 


ما را از واقع نسبى خواهد كرد. حلقه انتقادى» ص "/. 


عده اى ديكر مدعى شذه اند كه كادامر نمى خواهد بكويد هر فهمى از هر متنى» يا نسبت به هر يديدارى به هر شكلى كه 
باشدء درست است؛ بلكه او اعتقاد دارد كرجه فهم. محدوده هايى دارد و با معيار و ضوابط خاصى سنجيده مى شودء ولى بايد 
توجه داشت كه اين فهم, ايستا و مطلق نيستء هر فهمى دامنه اى دارد و مى تواند در موقعيتى ديكر فهم ديكرى از متن بيدا 
كرد. از سوى ديككر فرايند فهم - جنان كه اشاره شد - در انديشه كادامر يكك فرايند يكك سويه نيست بلكه دوسويه است. 


در ياسخ بايد كفت كه آيا كاركرد متن» موقعيت خاص فاعل فهم, شرايط ذهنى اوء مكالمه ميان متن و مفسرء در فهم تأثير 
دارد» يا خير؟ اكر داردء بى كمان بسته به شرايط» اين فهم متفاوت و كوناكون خواهد بود واين» همان «نسبيت عام»است. شما 
تنها اين نسبيت عام را ضابطه مند ساخته ايد و آن را حل نكرده ايد. بله» اكر مراد كادامر اين باشد كه هر فهمى به مقدارى از 
واقعيت مى رسد و فهم ديكرى فراتر از آن فهم به كشف واقعيت دست مى يازد؛ و به عبارت ديكر» مدعى فهم طولى بود نه 
عرضىء شايد بتوان ادعاهاى او را يذيرفتء مبانى كلامى اجتهاد» صص 778 - 7728. ولى با توجه به ديد كاه ها و سخنان وى» 


؟"- آيا كريزى از يكك تفسير خاص هست و مى توان تفاسير ديككرى داشت يا تفاسير ديكر را نيز فهميد؟ يااين كه آدمى 


باشد؟ آيااين جبر در فهم» معيار درستى و نادرستى است؟ به نظر مى رسد محدوديت شناخت بشر تنها مين وجود تعدد 
و محدوديت داده هاى طبيعى و دستمايه هاى معيشتى؛ علت بروز اختلاف در جوامع بشرى قلمداد مى شود؛ ولى آيا دليل بر 


درستى و حق بودن همه طرف هاست؟ 


بايد توجه داشت كه يكك يديده يا يكك متن» واقعيت معينى در خود دارد كه اكر انسان به آن دست يابد» به فهم درست رسيده 
ودرغيراين صورت,. به راه خطا رفته است. بنابراين» مى توان كفت هر جند فهم هاى متفاوتى از يكك يديده يا متن» در 
جريان تغيير اطلاعات بيرونى و تحول سنّت به وجود آمده باشدء نمى توان همه اين فهم ها را در موقعيت خاص خويش 
درست تلقى كرد و همه تفاسير در فهم واقع و كشف حقيقت» در ظرف خاص خود خواند. بلكه بايد اذعان كرد كه همه يا 


بسيارى از آن فهم هاء غلط بوده. به اشتباه نام فهم بر آن كذاشته شده است. همان» ص 519. 


*- اكر هر فرد محدود و محصور در حصار افق معنايى خود - كه برخاسته از سنت اوست - باشدء. راه مفاهمه» كفت وكو و 
نقد بسته خواهد شد؛ جرا كه لازمه اين نككرشء يذيرش انديشه هاى جدا جدا و تكه تكه اى است كه هيج راهى براى ارتباط با 
يكديكر ندارند و حال آن كه ما مشاهده مى كنيم كه انتقادهاى فراوانى به تفاسير و فهم هاى متفاوت صورت مى كيرد؛ علاوه 
بر آن كه نظاره كر كفت وكو ميان انديشمندان مختلف از مكاتب كوناكون با فرهنكك هاى مختلف 


و از جوامع متفاوت بر سر اساسى ترين مسائل و اصول حيات بشرى هستيم. 


؟- اين نسبيت در فهمء تنها دامنكير فرهنكك هاى كوناكون نمى شود؛ بلكه سلايق مختلف و رنكارنكك درون يكك فرهنكك را 
نيز دربر مى كيرد. البته هر جند» فضاى ذهنى و تاريخى يكك جامعه كه داراى يكك فرهنكك خاص است»ء تا اندازه اى از 
همسانى برخوردار است؛ ولى در عين حال ما درون هر جامعه. خرده فرهنكك هايى داريم كه فضاى ذهنى خاصى بر انديشه 
هاى آنان حاكم است و بعيد نمى نمايد كه از يكك يديده در درون يكك فرهنككء تلقى هاى كوناكونى ارائه شود. در اين 


صورت. مفاهمه حتى در درون يكك جامعه نيز مشكل خواهد بود وحال آن كه جنين نيست. 
باسخ(قسمت سوم) 


ه- يكى از اشكالات مهم و عام به نسبى بودن فهم» آن است كه نسبيت فهم» مستلزم شكاكيت ساختارى در معرفت و زوال 
«يقين» در حوزه علم است. با حفظ نسبيت» اصل حقيقت و واقعيت نيز در قالب ذهنيت انسان به صورت امرى فرضى و 
مشكوكك درمى آيد. علاوه بر آن كه نسبت به اعتبارات ذهنى ديككر انسان ها نيز كرفتار ترديد و شكك مى شود. اكر مفهوم هر 
يديده اى به تناسب جايكاه تاريخى و بيش فرض ها و شرايط ذهنى فاعل فهم تعيين شود هيج كس به متن واقع» دست نمى 
يابد؛ حتى هيج كس به متن فهمى كه ديكران از واقع دارند و بالا-تر» به متن بيامى كه از ديكران به او القاء مى شود نمى 
رسد؛ بلكه همككان در حاشيه متون و ييام هايى نشسته اند كه بر آنها وارد مى شود و كار آنها تنها قرائت متن از حاشيه آن 


است واين همان «شكك مطلق» درباره همه معارف بشرى است. 


شايد در الفاظ بتوان از شكك 


كريخت و از عدم آن سخن راند» ولى دفاع منطقى از عدم يذيرش شكك با اتخاذ زبان تحليلى و تبيينى كه سر از نسبيت برمى 
آورد» هركز ممكن نيست. نسبيت فرهنكىء (مبانى و نقدها)» محمد رضا كاشفى (در فصلنامه قبسات» سال جهارم؛ شماره 


اصطلاح ديالكتيك (1013160]10) به معناى: 
.١‏ وجود دو عامل متضاد در يكك يديده. 
؟. كاربرد بحث منطقى هنكام بررسى حقيقت يكك عقيده يا تثورى. 


*. شيوه بررسى در منطق و فلسفه كه همه ى اشياء و يديده ها را در حركت و تغيير و د كركونى مداوم مى داند و ييشرفت را 


در مبارزه اضداد و تبدل از دك ركونى كمى به كيفى مشاهده مى نمايد. 


كانت؛ هكلء ماركس و انكلس آمده استء منعكس مى سازد(فرهنكك علوم سياسىء مركز مطلاعات و مدارك علمى ايران» 
بهار 2311/5 ص 208). 


هكل دانشمند شهير آلمانى منطق مخصوص و روش خاصى را براى راه بردن عقل در كشف حقايق انتخاب نمود و نام آن را 
ديالكتيكك كذاشت كه (تناقض) را وارد مفهوم دياكلتيكك كرد. از نظر هكل تناقض شرط اساسى فكر و موجودات است و 


برحسب دياكلتيك هككل كه متضمن مفهوم (جمع ضدين و نقيضين) است دو نكته را بايد وارد فكر و انديشه خود كنيم تا 
طرز فكر ماء ديالكتيكى كردد: اول اين كه بدانيم هر جيزى هم هست و هم نيست. ديكر اين كه بدانيم همين تناقض درونى و 
واقعى 


اشياء يايه حركت و تكامل آن هاست. هككل معتقد است هر جه ذهن است واقعيت است و هر جه واقعيت است ذهن است» 
يعنى به نوعى تطابق ميان ذهن و واقعيت معتقد است. آن جه هكل آن را ديالكتيك مى نامد جز حركت اشياء در ذهن و در 


واقعيت بر طبق مثلث (تز» آنتى تزء سن تز) نيس ت(تفكر فلسفى غرب از استاد مطهرىء على در كام. ص 280). 


ازاين تفسير ديالكتيك برداشت هاى مختلفى شده است. به عنوان نمونه ماترياليسم ديالكتيك(|019110]108] 
7 1ع ) نظريه ى مبتنى بر دركك يديده هاى طبيعت و جامعه از روى اصول ارتباط» تحول» جهش و تضاد كه جهان 
بينى و اسلوب و مبناى تثوريكك احزاب كمونيستى است. اين نظريه با اعتقاد به تقدم ماده بر شعور» شعور را بازتاب جهان مادى 
در مغز انسان مى داند» واين كه علت اصلى تكامل اشياء و يديده ها در خود آن ها قرار دارد وهر شيئى يا يديده در اثر 
مبارزه اى كه بين جنبه هاى متضاد آن وجود دارد از ساده به بغرنج, از يكك مرحله نازل به مرحله اى عالى تر تكامل مى يابد 
قانون تضاد يا قانون وحدت ضدينء هسته ديالكتيك ماترياليستى است. ماركس به كمكك اين تثورى مى خواست ثابت كند 
كه سوسياليسم در دنياى جديد حتمى الوقوع است. به نظر اوء تاريخ تمام جوامع بشرىء تاكنون تاريخ مبارزه آشتى نايذير دو 
طبقه استثماركر و استثمارشونده بوده است. تقابل يا تضاد بين فثودال ها(تز) و رعيت ها(آنتى تز) جامعه بورزوايى (سنتز) را 
يديد آورد و تضاد بين بورزوايى(تز) و يرولتاريا(1نتى تز) سرانجام سنتز جديدى را كه سوسياليسم استء به وجود مى 


آورد(جهت اطلاع بيشتر ر.ككث: نظريه هاى نظام سياسىء» ويليام تى. بلوم. تر جمه احمد تدين). 


در هر صورت تمامى كوشش منطق ديالكتيكك بر اين 


اساس كه عالم طبيعت را كه عالم حركت استء طورى تفسير بكند كه نيازى به ماوراى طبيعت نباشد. اين فلسفه غلط است و 
محال است كه با منطق قرآن جور دربيايد(شناخت در قرآن» شهيد مطهرى» ص 2177 به نقل از تفكر فلسفى غرب از منظر 
استاد مطهرى.» ص 3180). 


كلمه اميرياليسم 0117 در لغت از ريشه اميراطورى مشتق شده است؛ يعنى تشكيل اميراطورى دادن و در معنى 
وسيع» هر نوع كسترش» توسعه ارضى و سلطه قوى بر ضعيف را در بر مى كيرد. اين نوع اميرياليسم در طول تاريخ هميشه 
وجود داشته است مانند اميراطورى هاى ايران» رم» عثمانى و... 


لا 

لا 1 000 5 جاح ماح 4 1 : 
در اصطلاح» وى ليم 8..مفهوم جديدتر را نيز شامل مى شود و آن كسترش كرايى كشورهاى بيشرفته ارويايى در بقيه جهان 
در 20١‏ سال اخير است. اين نوع كسترش و توسعه. از نزديكك به زايش و بلوغ سرمايه دارى نسبت داده شده است. به اين 
معنى كه تطور سرمايه دارى و تحولاءت تكنولوزيك و نيازهاى ناشى از يويايى و ضرورت درونى اين شيوه توليد (نياز به 


انباشت)» كسدرفن ارضىئ :و سلطه به سرزمين هائ ذيكز را باعث:«شلده است. 


نكته قابل توجه اين كه شيوه هاى امبرياليسم بر حسب نيازهاى مراحل مختلف تطور جامعه سرمايه دارى» متفاوت مى باشدء از 
اين روست كه حتى يس از يايان استعمار كلاسيكك و كسب استقلال ملت ها و سرزمين هاى ديكرء باز اميرياليسم كه جوهر 
آن بهره كشى و استثمار ملت ها و سرزمين هاى ديكر استء از راه حفظ وابستككى هاى اقتصادى و مالى ادامه يافته است. در 


مسبم جهانى سرمايه دارى يك تقسيم كار بين المللى وجود دارد كه نتيجه آن 


تداوم وابستككى مناطق حاشيه و تجمع مازاد (يا انباشت سرمايه) در كشورهاى غربى مديون كسترش آنها در سرزمين هاى 
دانكز بودة اسث خا از طريق يك مازاد.فزاينده دز كشو نادرء ثروت وقندوت خوة وا نزياق كشؤرفاق تحت تلطه افزايقن 


دهندك. 
براى آكاهى نسشتن ز.كك: 


امبرياليسم» هارى مككدافء تام كمبء ترجمه هوشنكك مقتدر, انتشارات كوير» ١1/8‏ 
مسائل سياسى - اقتصادى جهان سومء احمد ساعىء انتشارات سمت؛ ١1/7‏ 


وازه | 66]3أا در لغت به معناى مختلف به كار رفته است: آزاد مرد در مقابل برده» روشنفكرء سخاوتمند, لاابالى» بى بند و 
بار و... اما در اصطلاح به يكك كونه طرز تفكر در زمينه هاى سياسىء اقتصادىء فرهنكى و دينيكفته مى شود كه تكيه اصلى 
آن بر آزادى هر جه بيشتر و توجه به حقوق طبيعى افراد است. اين مكتب كه اولين بار به عنوان يكك حزب سياسى در سال 
١0م‏ در انكليس مطرح كرديد داراى اصول و ويكى هايى است از قبيل: 


-١‏ فرد كرايى: فرد و حقوق او بر همه جيز مقدم است. اككر دولت هم تشكيل شده است بايد در خدمت خواسته هاى افراد 


؟-ارزش مطلق آزادى: تنها حد آزادى در نظر ليبرال هاء ازادى افراد ديكر امسية: ديكر هيج مقوله اى از قبيل عدالت 
اجتماعى و اقتصادىء. حفظ بنيان خانواده» اخلاق و... نمى تواند آن را محدود كند. همه بايد قريانى اين آزادى مطلق شوند. 


“- انسان محورى و امانيسم: با توجه به نككرش مادى اين انديشه به عالم» آنجه اصل استء انسان است. به همين دليل در وضع 
قوانين و ارائه خطوط اصلى سياست و اقتصاد و فرهنكك, آنجه مهم و اصل است ديدكاه انسان و 


اراده اوست. برخلاف اديان الهى و توحيدى كه خدامحور هستند و مقنن اصلى را خداوند مى دانند. 
برا ١‏ كافن شك د كم 

-١‏ يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى» ج ؟ 

؟- فرهنكك واه هاء عبد الرسول بيات و جمعى از نويسندكان» مؤسسه انديشه و فرهنكى دينى 

*- فرهنكك سياسى» دكتر بهروز شكيبا 


واه كمونيسم (6201171011151717) از ريشه لا-تين (601171110115) به معنى اشتراكك كرفته شده است كمونيسم از قديمى 
ترين مكاتب سياسى دنيا است در سال 1858 «كارل ماركس» و «فردريكك انككلس» در آلمان در سال 1858 با انتشار 
مانيفستكمونيست حركت تازه اى در نهضت كمونيسم جهانى به وجود آوردند. از نظر فلسفى و اقتصادى كمونيسم و 
سوسياليسم داراى ريشه واحدى هستند و هر دو بر مالكيت عمومى وسائل توليد تكيه مى كنندء با اين تفاوت كه كمونيسم 
مرحله يبشرفت يا مرحله نهايى سوسياليسم به شمارمى آيد. ماركس در آثار مختلف خود از «مانيفست» كمونيست كرفته تا 
كتاب «كايبتال» تاريخ تحولات جهان را بر مبناى ماترياليسم تاريخىء يا فلسفه مادى ديالكتيكى بيان مى كند ماركس تكامل 
وسايل توليد و نحوه تملكك و بهره بردارى از اين وسايل را زير بناى تحولات اجتماعيمى داند و تاريخ بشر را به صورت تاريخ 
جنكهاى طبقاتى و منازعه بين ظالم و مظلوم و استثمار كننده و استثمار شونده بررسى و تجزيه و تحليل مى نمايد. از نظر 
ماركس دوره هاى تاريخى عبارتند از: ١‏ كمون اوليه كه در اين جامعه بدون طبقه هيج كونه تملكك بر وسايل و ابزار 
توليدوجود نداشته استء " برده دارى ” فئوداليه ؟ بورزوازى و سرمايه دارى 0 سوسياليسم 8 كمون ثانويه. به طور مختصر مى 
توان اساس تفكر ما ركسيستى را در موارد ذيل خلاصه نمودء الف - اقتصاد تعيين كننده مسير تاريخ است 


و تاريخ جز جنكّهاى طبقاتى و مبارزه بين كروههابيكه منافع اقتصادى آنها با هم متعارض است جيز ديكرى نيست. بر اساس 
اين تعبير جنكهاى طبقاتى در مراحل مختلف تاريخى ابتدا بين برد كان و برده داران» سيس ميان فثئودالها و «سرف ها يا 
دهقانان فقير و بى زمين و بالاخره بين كاركران و سرمايه داران در مى كيرد و سرانجام بهييروزى طبقه كاركر يا يرولتار يا و 
نفى كامل طبقات اجتماعى منتهى مى كردد. 


ب دولتها نقشى جز تأمين طبقه حاكم ندارند و در جوامع سرمايه دارى دولت حافظ منافع صاحبان سرمايه ها و استثمار طبقه 
كاركر است اين فشار و استعمار فقط هنكامى خاتمه خواهد يافت كه مالكيت خصوصىء به ويذه مالكيت ابزار توليد از ميان 


برداشته شود و طبقه كارك رحكومت را به دست خود بككيرد. و...» (محمود طلوعى» فرهنكك جامع سياسى» ص "١/ا‏ و 0//4. 


با توجه به مطالب كفته شده باز مى كرديم به مطالب استاد مطهرى كه در نقد كتاب «حسين وارث آدم) نوشته دكتر على 
شريعتى» نكاشته شده؛ همجنانكه خود استاد بيان مى دارند» اين جزوه نوعى توجيه تاريخ است بر اساس نككرشى مادى و 
ماترياليسم تاريخىء يعنى نوعيروضه ما ركسيستى است براى امام حسين(ع). طبق اين جزوه آغاز تاريخ بشر اشتراكيت و برابرى 
است (مرحله كمون اول) سيس نابرابرى و حق و باطل بر اساس محوريت اقتصادى و مادى يعنى مالكيت آغاز مى كردد واز 
اينجا جامعه بشر به دو بخش مى شود (كروهى برده كه هيجندارند و كروهى صاحب زمين و وسايل توليد كه منجر به بيدايش 
طبقات مى كردد) و... تا اينكه دوباره بعد از كذران مراحل تاريخى, مرحله اشتراكك و برابرى و جامعه بى طبقه در كمون 


ثانويه به وجود مى آيد. 


همجنانكه استاد مطهرى توضيح مى دهند از ديد كاه نويسنده اين كتابهمانطور كه در ادوار تاريخى ما ركسيسم تا زمانى كه زير 
بناى طبقاتى در جامعه وجود داشته باشد هر كونه تلاش از سوى انقلابيون بى حاصل است»ء تلاش امام حسين(ع) نيز تعصبى 
بى حاصل است. امام حسين(ع) هيج نقشى در تاريخ ندارد زيرا بر اساس نككرشى مادى كرايانه ما ركسو ديد كاه جبر كرايانه 
تاريخى او (ماترياليسم ديالكتيك: يكك مكتب الحادى است كه وجود هر كونه نيروى ماوراء الطبيعى را نفى و انكار مى كند. 
ماترياليسم تاريخى: يا تفسير تاريخ از نظر فلسفه مادى نيزء سير تحولات تاريخى رااز نظر مادى بررسى مى نمايد و براى تمامى 
تحولاتجهان در طول تاريخ حتى بيدايش اديان ريشه هاى اقتصادى و مادى جست و جو مى كند. سير و روند تاريخ به سوى 
اشتراكيت و برابرى و مساوات و نفى طبقات و حتى نفى دولت يقين تحقق كمون ثانويه است از اين ديد كاه ما ركسيسم تحقق 
اين مسأله امرى حتمى و جبرى مى باشد وآينده تاريخ جز اين نخواهد بود. اين نككرش و مبانى آن داراى اشكالات متعددى 


است. 

برا ١‏ كافن يشت دن اذخ وهينة ن كف 

١‏ جعفر سبحانى» فلسفه اسلامى و اصول ديالكتيكك 

١ سيد محمدباقر صدرء اقتصاد ماء ج‎ "١ 

٠“‏ سيد محمدباقر صدرء انسان معاصر و مشكلات اجتماعى 
سيد محمدباقر صدرء فلسفه تاريخ در قرآن 

شهيد مطهرىء, جامعه و تاريخ 

* شهيد مطهرىء نقدى بر مار كسيسم 

١‏ محمد تقى مصباح. جامعه و تاريخ از ديد كاه قران. 


1722 نا © دفتر يزوهش هاى مؤسسه كيهان انتشارات كيهان‎ ١ معماران تباهى» ج‎ -١ 
١778/ اسرار انجمن هاى محرمانه» رنه اللو ترجمه ناصر موفقيان» نشر شباويز‎ -" 


سََ 


درآمدى بر تاريخ فراماسونرى در ايران» حامد الككارء ترجمه يعقوب آزند. نشر كستردهء ٠١2٠‏ 
#دافراماسوثرى دزانران: متحموه كيراين: نشر اقبال ١8‏ 

قد فراموكن خاثه و قراماسوثرق در ابراقة اسماغيل زانيزة نشن امي كين ١817‏ 

8- جهان زير سلطه صهيونيسم, دفتر سياسى سياه 


ابن جمله را توضيح دهيد حكومت آمريكا«بيزنسوكرات»است يعنى جه؟ 
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برسس 
اين جمله را توضيح دهيد حكومت آمريكاهبيزنسوكرات»است يعنى جه؟ 
باسخ 


اصطلاح «بيزنس وكراسى» به معناى تجارت سالارى و يا سرمايه سالارى است بيزنسوكرات بودن ايالات متحده نمايانكر نفوذ 
شديد و كسترده طبقه سرمايه دار و تجارت ييشه بر قدرت سياسى حاكم در كشورهايى نظير آمريكاست. در اين قبيل حكومت 
ها طبقه حاكم ابزارى براى تأمين منافع طبقه سرمايه دار به حساب مى آيد نيرومندترين و مهمترين كروه هاى نفوذ بر هيأت 
حاكمه آمريكاء از درون طبقه سرمايه دار برخواسته اند. مثلا-.شركت هاى نفتى بزركك آمريكا همواره نفوذ كسترده اى بر 
شوراى ملى نفتء وزارت خارجه و مجالس قانونكذارى ...اين كشور داشته و دارند و حتى برخى از اعضاى هيأت حاكم خود 


از مديران يا سهامداران شركت هاى عمده نفتى مى باشند. 


به طور كلى نظام سياسى و ادارى آمريكا در مقابل سازمان ها و كروه هاى نفوذ در بخش سرمايه بسيار نفوذ يذير است. 
«بخش عمله اى از دستكاه ادارى در معرض نفوذ از «خارج» قرار دارد. ايالات متحده فاقد دستكاه ادارى نيرومندى است كه 
ع1 ). 


را بر نمى تابد» بلكه هيأت حاكمه و قدرت سياسى بايد در خدمت صاحبان ثروت بوده و منافع آنها را به هر قيمتى ولو 
ارتكاب فسادهاى مالى كلان و كسترده و يا ناديده كرفتن مصالح و منافع ساير طبقات و كروه هاى اجتماعى آن كشورء تأمين 
تمانيد 


( آدام اسميت» برخيز و ببين» كالوادو مينكك»: نشريه همشهرى» 78/5/8١‏ ؛ ميهمانان ضيافت رئيس جمهورء. جمشيد سلمانيان» 


آنكونه كه در دوران حاضر در آمريكا و سياست خارجى آن كشور در قبال ساير كشورها و جنكك افروزى هاى آن شاهد مى 


باشب 
لطفا در مورد وازه فمنيسم و سكو لاريسم توضيح دهيد. 
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يرسس 

لطفا در مورد وازه فمنيسم و سكولاريسم توضيح دهيد. 
ياسخ(قسمت اول) 

تاريخجه و برداشت ها 


بى كمان ستم به زنان يكى از سياه ترين نقطه هاى تمدن بشرى است, جه آن زمان كه زنء انسان شناخته نمى شد و مانند 
حيوانات اهلى به شمار مى آمد و هنكام قحطى براى استفاده از كوشتش به قتل مى رسيد )١(‏ و جه همين اواخر كه قوانين 
ارويا زن را از اغلب و اهم حقوق محروم مى ساخت . هر كونه تلاش در بهبود اين روند موجه و معقول مى نمايد . يكى از 


جريان هاى مدعى انحصار در دفاع از حقوق زنان» رويكرد فمينيستى است . 


«فمينيسم (1111115111©]) وازه اى فرانسوى است كه در قرن نوزدهم به «جنبش زنان اطلاق مى شد و امروزه به «دفاع از حقوق 
اساسى زنان بر اساس آرمان برابرى طلبى اطلاءق مى شود . جنبش هاى دفاع از حقوق زنان در آغاز براى اعتراض به برخى 
نابرابرى هاى اجتماعى شكل كرفتندء اما با كذشت زمان به جريانى فرهنكى و سياسى تبديل شدندمْ جريانى كه بر اساس 
انككاره هاى مشخص ايدثولوزيكى به تحليل نابرابيرى هاى زنان و آرمان هاى زنانه (©111111117©) مى يرداخت و راهبردهايى 
خاص مطرح مى كرد . نهضت برابرى طلبى زنان كه به صورت جنبش سياسى سازمان يافته و منسجم از سابقه اى كم تراز دو 
قرن برخوردار است (؟) . در ذات خود كرايش هاى مختلف سياسىء اجتماعى و ايدئولوزيكك نا آنجا كه مبتكرى جون «ريكك 
ويلفورد» تصريح مى كندء بهتر است به جاى وازه «فمينيسم از وازه «فمينيسم ها؛ استفاده كرد . (2 با وجود اين مهم ترين 
دغدغه آنان ارتقاى موقعيت زنان در جامعه و ايجاد برايرى و همسانى بين زن و مرد است . (©) 


«البته اين نكته حائز اهميت است كه بدانيم همه كسانى كه صادقانه 


مى كويند براى منافع زنان اهميت قائل هستند» فمينيست نيستند . مساله مهم نحوه تفسير اين منافع است . كسى كه منافع زنان 
را بر اساس نكرش سنتى به زن تفسير مى كند» فميئيست نيست . جنين شخصى ممكن است واقعا به حمايت از منافع زنان 
بيردازد» اما از ديد كاه يكك فمينيست اساسا در شناخت اين منافع دجار خطا شده است . (0) . . . از نظر فمينيست هاء جامعه 
تحت حاكميت مردان» به نفع مردان و عليه منافع زنان و در يكك كلمه «مرد سالامر» بوده است . . . (2) و فمينيسم در اصل 
شورشى است عليه نككرش ستتى به زنان و نقش آنان در جامعهم با اين باور كه استناد به عوامل بيولوزيكى يا روان شناختى در 
تقسيم وظايف و تفكيكك برخى كاركردها به زنانه و مردانه» توجيهى ساختكى براى موقعيت يايين تر زنان در جامعه است . 
00 


در غرب ينج تلقى مهم از فمينيسم وجود دارد: 


-١‏ ليبرال فمينيسم: فمينيست هاى اوليه كه از فردكرايى ليبرالى (8) متاثر بودند» در قرن هيجدهم معتقد بودند سرشت زنانه و 
مردانه كاملا يكك سان است و نقش جنسيت راء به رغم علوم زيست شناختى و تجربىء به كلى و به نحوى متعصبانه انكار مى 


كردند . (4) تاكيد فمينيست هاى ليبرال بر برابرى زنان با مردان از نظر قانونى و سياسى است . 


"- فمينيسم ما ركسيستى: از نظر ما ركسيسم, مفهوم «طبقه كليد دركك تمام يديده هاى اجتماعى از جمله ستم بر زنان است . 
جامعه مطلوب مار كسيسم جامعه بدون طبقه )1١(‏ است . برخورد ماركسيسم با مساله زن طبيعتا با روش ماترياليسم تاريخى 


بيوند دارد . از اين رو» سرشت زن رااز رابطه 


متقابل :دبالكتيك :عمل (13719) وساكماة رسك وتشرائط الجماعى او متشكل من دائذ: . الكلس مين كوينة اتابعيت رن 
شكلى از ستم است كه از نهاد جامعه طبقاتى سرجشمه كرفته و جون در خدمت منافع سرمايه قرار دارد» تا امروز دوام آورده 
است )١١(.‏ 


ما ركسيسم يايه مادى ستم زنان را در تقسيم جنسيتى «كار» مى جويد و نخستين شرط رهايى زن خانه دار را در آن مى بيند كه 
جدس مؤنث خانه را تركك كندمٌ ولى روشن نمى سازد جرا از زمان هاى اوليه تقسيم كار «طبيعى مردان را به توليد لوازم كار و 
معاش و زنان را بيش تر به كار خانككى مشغول كرد . ماركسيست هاء فمينيسم ليبرال و فمينيسم راديكال را اشكال نادرست 
آكاهى مى دانند كه زنان خارج از طبقه كاركر خلق كرده اند . 


"- فميئيسم راديكال (؟1) : اين كرايش براى از بين بردن ساختار هر كونه تمايزات و تفاوت هاى جنس كونككى (0611061) 
مى كوشد و قصد دارد تفاوت دو جتس راء افزون بر عرصه هاى قائون و اشتغال در روابط شخصىء خانه و حتى تصورات 
ذرونى هورة تعرض قراز :دهد. ابن نظريه عسي كوكئ راسثالةاصكى ى ذانه و ذف عود وا سحو آن تنيت واضعيت 
(/7الا8110100) و نفى هركونه خصوصيت. رفتار و نقش استوار بر جنسيت اعلام مى كند و براى تفاوت هاى طبيعى و غير 


تحميلى زن و مرد هيج توضيحى ندارد . (11) 


- سوسيال )١5(‏ فمينيسم: اين جريان مى كوشد با استفاده از روش ماترياليسم تاريخىء مسائل مورد توجه راديكال فمينيسم را 
روفي كشد نه كنده زولك افيح ازادق كراشي روات مسي ازوزوكن ما ركميسشة اكيراك نكسيو اندديه سؤالات 
فمنيستى ياسخ هاى سوسياليستى بدهد .» (00) از 


ديد كاه آنان» تازمانى كه زنان «برابرى اجتماعى به دست نياورده اند» كسب حقوق برابر بى معناست : 


در اين نظريه كه تلفيقى از ديدكاه هاى دو نظريه اخير استء, سوسياليست ها معتقدند هم نظام جنسيتى و هم نظام اقتصادى در 


ستم بر فمينيسم زنان نقش دارد . آن ها بسيارى از عوامل عينى ديككر را انكار مى كنند يا نمى بينند . (18) 


ه. فمينيسم يست مدرن: از دهه هفتاد به بعد. كروهى متاثر از ديدكاه هاى يست مدرنيستى با تكيه بر روان شناسى رفتار 
كرايانه بر حفظ وي كى هاى زنانكى تاكيد ورزيدند . آنان باورهاى فمينيست هاى راديكال را قابل دسترسى مى دانندمٌ اما به 
نحوى كه خود مى تواند اشكال جديدى از ستم را بيافريند . اينان معتقدند زن نيازمند خانواده» همسر و فرزند است . نوع 
روابطى كه از بدو تولد ميان دختر و يسر وجود داردء ايجاد كننده تفاوت و تفارق و سلطه بر زنان است نه نقش ازدواج و 
نقش مادرى . اين كروه نظريه «مردان و زنان با تعاريف جديد» را ييشنهاد مى كندء از تشابه صددرصد حقوق زن و مرد در 


خانواده و محيط اجتماعى سخن مى كويد و حتى بر حذف نمادهاى جنسى از كتب درسى اصرار مى ورزد . (17) 
بنيان هاى فكرى فمينيسم و نمودهاى آن 


يس از آشنايى اجمالى با مفهوم فمينيسم و تلقى هاى مختلف از آنء اشاره به ريشه ها و زيرساخت هاى فكرى فمينيسم و 


نمودها و ييامدهاى آن سودمند مى نمايد . فمينيسم در امور زير ريشه دارد: 
الف) سكولاريسم: 


سكولا-ريسم يعنى «نظريه اى كه بر اين باور است قوانين و مقررات حقوقىء آموزش و يرورشء تعليم و تربيت و ... بايد به 


جاى مذهبء بر حقايق و 


علم مبتنى باشد» . (18) ويكى هاى سكولاريسم عبارت است از: 
١‏ . دنيازدكَى 
؟ . لامذهبى 

"' . دين زدايى از اخلاق و علم 
؟. نفى حكومت بر اساس دكترين دينى (19) . 


فمينيست هاى افراطى نمى توانند به ارزش هاى دينى معتقد باشند,ْ زيرا مسائل حقوقى و سياسى - اجتماعى مربوط به زنان را 
از قلمرو هر دينى بيرون مى دانند . بنابراين» احكامى مانند حجاب»ء ممنوعيت سقط جنين» ضابطه مند شدن روابط جنسى و 
احكام مربوط به خانواده و اخلاق و ارزشهاى دينى را مصداق ستم به زنان معرفى كرده» در جهت نابودى آن مى كوشند . 
بدين لحاظء در كنوانسيون رفع تبعيض» هر كونه قيد در روابط زن و مرد با عنوان تبعيض عليه زنان محكوم شده است . 
كنوانسيون فوق در مواردى, با ضوابط اسلام موافق است اما با حدود 8١‏ اصل مسلم اسلامى تعارض دارد . اين كنوانسيون 
سقط جنين و ازدواج با همجنس را آزاد و مشروع مى خواند» همان كونه كه امروزه در كشورهايى جون نروز» سوئد و هلند و 


... جنبه رسمى و قانونى بيدا كرده است . 


نمونه ديكرء كنفرانس هاى جهانى زن است . مفاد كنفرانس يكن (جهارم) با شديدترين واكنش جناح هاى دينى جهان مواجه 
شد . شايد تلاش اخير جوامع غربى در علمى جلوه دادن و طبيعى شناختن همجنس بازى - به نحوى كه اين مساله حتى در 
كتاب هاى منعكس شده است )3١(‏ در همين راستا باشد . 


نقد مبناى سكولاريستى 


اين نوشتار به نقد تفصيلى سكولاريزم نمى يردازد و با توجه به موضوع اصلى بحث اشاره اجمالى بدين مطلب را كافى مى 


دانك . 


كذشته از مباحث فلسفى و كلامى و با قطع نظر از 


ساير اديان» بى ترديد اسلام با سكولاريزم قابل جمع نيست جه اين كه عقل يسندكَى (راسيوناليسم)» علم محورى (سياانتيسم) 
و نسبيت ارزش ها و ... كه از مؤلفه هاى فكرى سكولاريسم است با آموزه هاى اسلامى ناسازكار است . مسلمانان به 
جامعيت دين و جاى داشتن امور اجتماعى و مدنى در محدوده دين» بيوند دنيا و آخرت معتقدند . نظام حقوقى و فروع دين نيز 
از مسائل مدنى» حكومتى و سياسى آكنده است و اجراى برخى از ابواب فقهى بدون تشكيل حكومت ممكن نيست . همجنين 
اسلام؛ عقل را از منابع استنباط احكام شرعى مى داند واز تلازم حكم عقل و شرعء قانون شايسته؛ قانونى است كه بر مصالح و 
مفاسد واقعى مبتنى باشد و اين امر بر شناخت كامل تمام ابعاد جسمى و روحىء نيازهاء غرائز و استعدادهاء كمال لايق انسانى و 
راه رسيدن به آن متوقف است . حقيقتى كه با يبشرفت علم و تاملات فكرى روز به روز جهل بشر بيش تر در آن مكشوف مى 
كدف ازابن روء قوانين بشرى همواره با تغيير و تحول روبه رو است . ويليام جيمز «معلومات انسان در مقابل مجهولاتش را 
مانند قطره در برابر دريا؛ مى دانست و «انيشتين تصريح مى كردء «انسان هنوز نتوانسته افسانه سر بزركك (معماى خلقت) را حل 
كند و آنجه تا كنون از كتاب طبيعت خوانده؛ تازه به اصول زبان آشنا شده و در مقابل مجلداتى كه خوانده و فهميده هنوز از 
حل و كشف كامل اين معما خيلى دور است )2١(‏ . تنها خداوند مهربان عليم و حكيم مطلق است . (؟1) احكام و معارف 


ستيز با آن ها نيست7 كرجه به دليل قصور علم و عقلء كاه احكام دينى از دسترس علم و دين فراتر استمْ زيرا انسان و مصالح 
و مفاسد در ماديات و تمنيات مادى منحصر نمى كردند . وظايف و حقوق بشر و از جمله زن با توجه به همه مصالح او در دنيا 
و آخرت طراحى شده و علمى بودن و معقول بودن احكام و حقوقء با ناظر بودن آن به دنيا و آخرت منافات ندارد . عقل به 
طور قطعى حكم مى كند تدبير زندكى اجتماعى و دنيوى را بر وحى مبتنى كنيم م زيرا انسان: 


١‏ . به صورت فردى يا جمعى» حتى «خود) را به دقت و كمال نمى شناسد و در انسان شناسى و جهان شناسى» مجهولات بسيار 


دارد. 


؟. نمى تواند در وضع قوانين كاملا از انواع خود خواهى تهى باشد . از اين رو براى وضع قوانين» صلاحيت تام اخلاقى اش 
محرز نبوده» معلوم نيست تا كجا عدالت را مى شناسد و آن را حتى عليه خود رعايت مى كند . 


".از آفاتى جون غفلتء خطا و نسيان رنج مى برد . 
باسخ (قسمت دوم) 


با يذيرش خداوند حكيم, عليم» مهربان و بى نياز كه از تبيين كوجكك ترين مساله مورد نياز بشر دريغ نورزيده استء به نظام 
لقوم يوقنون . (؟) 
دستكاه «حق - تكليف اسلامى به مصالح و مفاسد واقعى ناظر است و از آنجا كه برخى از اين واقعيات احيانا با اوضاع و 


شرايط تغيير مى يابند» احكام دينى نيز به دو دسته ثابت و متغير تقسيم مى شوند 


. شرع مقدس با مكانيسم هاى خاصى كه يبش بينى كرده. به ويزه احكام حكومتىء عقلانيت ابزارى را در جارجوب شوراء 
عقل جمعى» رجوع به خب ركان و در نهايت احكام حكومتىء قوانين مصوب نمايند كان مردم يا مجمع تشخيص مصلحت امضاء 
كرده است . 


بى نوشت ها: 

." رساله نوين» امام خمينى (ره)» ترجمه عبدالكريم بى آزار شيرازى» ج‎ .١ 

". نظريه جامعه شناسى در دوران معاصرء ريتزرجورجء ترجمه محسن ثلاثى» ص 589 - 628. 

". فمينيسم اسلامى» مجموعه مقالات هم انديشى بررسى مسايل و مشكلات زنان» رضا متمسكك. ج ١‏ ص 609. 
ع لحءظ لودع ,3051/01/الا :م.ك5. لا :/1ا3| غ301 50ألاو0/ق3 :لاع للم رطة مام 

ه. الاة.م ل أط]. 

ع. /الاة.م1210. 

لد كلاو :أل2 1. 


ليبراليسم متخذ از وازه )!||( به معناى آزادى در انتخاب» آن كونه كه شما مى خواهيد زندكى كنيد» بدون مداخله 


ديكران. 

(ركت: ععع.ظ ,1وو؟ لع ع١‏ ,200هم ا .عاذ ااطباط كص[ المع نعم 13 , /ل13م هتما لاوا اوومع ,).8.8) 
/إ32لظ ,اع لمقلا :لصخدد؟؟ ,عولع اناه .مملصه!| .دع /اتاععمدعرط أوامامرعع لاوماأء50 مار 

. 101ص[ مث ,ع31136/لا 300 خأمطم 

لإتأأكاء/أمنا | 0/ :/أاةنالاع5 300 355ان) ,ع36] ,كعلا155 أكأطأاماع ‏ ا, 

و فور كنة المون عكر همان بهتقل: ارمخلة ونان شماره لاضن 8 


.٠‏ درباره ماترياليسم و ماترياليسم تاريخى ر.كك: سير حكمت در اروياء محمد على فروغى» ج ”* ص ع” -09؛ نقدى بر 
ما ركسيسم» شهيد مر تضى مطهرى. 





.6١ مجله زنان» شماره 3/1 ص‎ 1١١ 


؟. اين كلمه از واه )3017( در زبان لاتينى اخذ شده به معناى كرايش به نظريه هاى سياسى تندروء كه خواهان دك ركونى 
بنيادى و فورى در نهادهاى اجتماعى و سياسى موجود هستند و غالبا در مورد كسانى اطلاق مى شود كه از مؤسسات سياسى و 


اجتماعى موجود ناراضى و حتى عصبانى هستند.(مكتب هاى سياسى. بهاءالدين يازا ركاد.» ص "9 و 55) 


.١‏ مجله زنان» سال ينجم» شماره 


.8١ ص‎ ١ 


.١5‏ اين وازه متخذ از كلمه )50613 فرانسوى و به معناى اصالت اجتماع يا جامعه انكك وستي لذ وان اورف نا دا مف 
است كه هدف آن مالكيت يانظارت جامعه بر وسايل توليد - سرمايه» زمين» اموال و... و اداره آن ها به سود همككان است و 


مهم ترين عنصر مشتركك نظريه هاى سوسياليستى» تأكيد بر برترى جامعه و منافع فردى است. (مكتب هاى سياسى ص -1١١‏ 
01). 


6 مجله زنان» شماره أغرة ص إزفرة 


2 نكاهى به فمنيسم؛ معاونت امور اساتيد و دروس معارف اسلامى (نهاد نمايند كى مقام معظم رهبرى در دانشكاه ها) نككّاهى 


به فمنيسم» ص 18 و 11. 


.7١ همان» ص‎ .١/ 
اوناع قط :ات ,ععدع 50 ,ك5ئأ136 نه 06350 ع5 لأنام اد ,3]100عبال» ,كلقا أ03].‎ 
لأاعط عط 1 :لذأ 3الامءع5‎ ى١‎ 

4. همانء ص .١17‏ 

90. ر.كك: مجله فرزانه» دوره دومء ص ١7١‏ -/1717. 

.14 رءككث: اسلام و حقوق بشرء زين العابدين قربانى» ص 78 و‎ .١ 

7" سبأ(ع7:7. 

". ر.كك: فلسفه حقوقء مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)؛ ص -*١‏ 8و /1- هل 

.0١ مائده(8):‎ .3 

فمينيسم» فراز يا فرود؟ (قسمت دوم ) 


«فمينيسم لكام أمطع]) واه اى فرانسوى است كه در قرن نوزدهم به ١جنبش‏ زنان اطللاق مى شد و امروزه به «دفاع از حقوق 
آنء اشاره به ريشه ها و زيرساخت هاى فكرى فمينيسم و نمودها و ييامدهاى آن سودمند مى نمايد . فمينيسم در سكولاريسم» 
اومانيسم و ليبراليسم ريشه دارد كه در شماره قبل به نقد مبناى سكولاريستى آن يرداختيم/ در اين شماره به دو مورد ديكر مى 


يردازيم: 


ب اومانيسم 


آنء 
٠‏ 2 اومانيسم 
مفهوم امروزى وازه 


جيزى است كه «شلر» المانى مطرح كرده است «خواست انسان. معيار و مقياس همه جيز است )١(‏ . بر اين اساسء اومانيسم 
نكرشى كلى است كه بينش هاى فلسفىء هنرى» حقوقى, اخلاقى و حتى رشته هاى علمى را تحت تاثير قرار مى دهد و جهت 
دار مى سازد . از اين منظرء بايد انسان در جهان بينى» هنرء ايدئولوزىء اخلاق» حقوق و . . . مدار و محور هركونه تلاش قرار 
كيرد و خالق همه ارزش ها و ملاكك تشخيص خير و شر باشد . در واقع «انسان جاى «خدا» مى نشيند و قادر است توجه به دين 
و ارتباط با ماوراى طبيعت مشكلات زندكَى و دنياى خود را حل وو فصل كند . (؟) 


نتيجه اومانيسم» مادى قلمداد كردن انسانء» نفى حاكميت خداوند,» زمينى ساختن دين و بى اعتبار كردن آن است . آنجه 
اصالت داردء خواسته ها و لذات هاى انسان است و اكر دينى هم معتبر باشد بايد در جهت تامين هواهاى افراد و هماهنكك با 
خواست هاى آن ها كام بردارد . اومانيست ها اكر از «دين انسانى نيز سخن مى كويند» مرادشان دين تابع هوس هاى اين و آن 
است . مبناى فلسفى اومانيسم متاخرء يوزيتويسم است . اككوست كنتء بنيان كذار مكتب يوزيتويسم, (در اوايل قرن نوزدهم) با 
اعتراف به ضرورت دين براى بشر معبود آن را «انسانيت قرار داد» خودش عهده دار رسالت اين آيين شد و مراسمى براى 
برسشش فردى و كروهى تعبين كرد) . يبن انسان يرستى (جنوبى» كه نمونه كامل اومانيسم بود در فرانسه و انككلستان و سوئد 
و افريكا ييزوائى ذا كزد كه وسما يه ان كرؤدلاتكة ومعاتدى ترا رن سعقن السان نا تهادتك .ان كرو نغائه | كوست كنت 


در ياريس را كعبه مى دانند و معشوقه ناكامش را جون مريم عذرا مى شمارند . () 


فمينيسم در آغاز شكل كيرى» ماهيتى اومانيستى داشت . اككوست كنتء جان استوارت ميل و همسرش هاربت تايلور 
ساراكريمكه و فرانسيس در قرن نوزدهم از معروف ترين طرفداران نظريه تعميم حقوق فردى اومانيستى به زنان و نخستين 
رهبران فمينيسم ليبرالى بودند . ترتيب جنسى آرمانى براى فمينيست هاى ليبرال» ترتيبى است كه طى آن هر فردى هر نوع 
زندكى را كه مى خواهد براى خود بركزيند و كزينش اواز سوى ديككران يذيرفته شود . اين كروه؛ جنسيت فرد را با حقوق او 
صد در صد بى ارتباط مى داند و معتقد است كه سرشت زنانه و مردانه كاملا يكسان بوده.» تنها «انسان وجود دارد نه جنسيت . 
ازاين رو با يذيرش نقش هاى متفاوت واز بيش تعيين شده براى مذكر و مؤنث در خانواده مخالف است و جنان باور دارد كه 


در روابط زناشويى» شاد كامى و لذت خود محورانه زن و شوهر اصل است نه تشكيل خانواده و تربيت فرزند . (6) 


اكر هوس انسان محور و ملاك همه امور باشد» قانون اعطاى حق خوددارى از تمكين جنسى به زنان در مقابل همسرء 
مشروعيت هركونه ابتذال اخلاقى و اجتماعى و كورتاز و ... و همجنس بازى بر اساس جدايى روابط از توليد مثل و حق 
تسلط بر بدن و روابط جنسى و نيز مبارزه با بسيارى از احكام دينى و مقررات اجتماعى يديدآ ورنده محدوديت هاى شرعى؛ 
اخلاقى و حقوقى به بهانه مخالفت با انسانيت انسان هاء در همين راستا تحقق مى يابد . 


نقد مبناى اومانيستى 


اومانيسم با همه اشكالات سكولاريسم رو به رواست 


. افزون براين» حقوق مردم كه ابزار زندكى جمعى و تامين سعادت آنان استء نبايد تنها به واقعيت هاى صرفا تجربى و متغير 
منوط شودمٌ زيرا اين كار ممكن است آثارى به ظاهر مفيد در بر داشته باشدمْ اما مضافا بر سستى مبانى فلسفى يوزيتويسم كه 
همه واقعيت هاى عالم را مادى و محسوس مى يندارند و شناخت هاى تجربى و حسى را جزم انديشانه» عارى از خطا و اشتباه 
فرض مى كندء يوزيتويسم حقوقى از نظام زندكى مدنى و حقوقى اجتماعى اخلاءق زدايى كرده» حقوق را به نوعى حل 
المسائل مبتنى بر تجربه تبديل مى كند كه به نام انسان و انسانيت جز تامين هر جه بيش تر منافع مادى هدفى ندارد و ساير 
مصالح انسان را در نظر نمى كيرد . بدين سبب امروزه در جوامعى كه حقوق را در خدمت هوس ها و خواسته هاى انسان قرار 
داده اند () بسيارى از روش هاى خلاف اخلاق و عفت رسميت يافته است . اومانيسم» رابطه مخلوقيت و بندكى آدميان با 
خداوند را آكاهانه نفى مى كند,مٌ در حالى كه توجه به خداوند تباركك و تعالى (حقيقت مطلق) و رابطه انسان با او مبناى هر 


حق و حقوقى به شمار مى آيد . 


«انسان موضوع اومانيسم» حيوان ناطق و موجود مادى صرف است و انسانيت مورد نظر آنان نيز جيزى جز غرائز و تمنيات 
نفسانى يست در حالى كه انسان موجودى مادى و معنوى است و بعد مادى اش وسيله تكامل روحى و معنوى او شمرده مى 


شود و انسانيت انسان در قرب الى الله و وصول به مقام خليفه اللهى نهفته است . 


آرى» همه جيز براى انسان خلق شده است,ٌ اما انسان مخلوق خدا است نه شريكك و 


در عرض او . سخن «كانت - «هر انسان بايد به عنوان غايتى فى نفسه مطلق در نظر كرفته شود و نه آن كه صرفا وسيله اى براى 
تحقق بعضى مقاصد باشد» - و اصل حرمت كذارى مطلق و بى قيد و شرط به انسان با اسلام» سا زكار نيست: (9) كرجه 
ممكن است: كفتار كانت در مقام نقادى عقل عملى, به جهتى ديكر ناظر بوده؛ با انسان شناسى اسلام مخالفت نداشته باشد. 
0200 


افزون بر اين» همه جيز براى انسان خلق شده. ولى خود او براى تقرب به خداوند يديد آمده است, «و اصطنعتكك لنفسى () و 
«خلقتكك لاجلى . 


معمولا در كرايش هاى فمينيستى از برابرى زن و مرد و محور قرار دادن «انسانيت سخن به ميان مى آيدمٌ اما عملا در اين كروه 
ها دفاع يكك جانبه اززن و«زن مدارى جشمكير است . آليسون جكر (130031 8115011) مى نويسد: «بر خلاف تصورء 
آرمان راديكال فمينيست ها آرمان دو جنسى نيستء آرمان دو جنسى (لإ7الإ8110100) متضمن تركيبى از صفات مردانه و 
زنانه است/مْ حال آن كه بسيارى از راديكال فمينيست هاء صفات ارزشمند را صفات ويه زن مى دانند . ازاين روء آرمان 
انسانى آرمان زن است . . . . انسان آرمانى زنى است كه مى تواند تمام نيروهاى انسانى خود را تكامل بخشد . ... يكى از 
شعارهاى راديكال فمينيسم» اين مفهوم را جنين خلاصه مى كند: «آينده مؤنث است .» . (4) «سيمون دو بوار» نيز موجوديت 


مرد را مصداق «دوزخ برهم زننده فرديت و آزادى زنان قرار مى دهد . )٠١(‏ 


ج) لببراليسم 


ليبراليسم از وازه لأ1اع طلا ] ابه معناى آزادى 


بى قيد و شرط در انتخاب هركونه زندكى و به عبارت ديككرء آزادى انسان در خواسته ها و تمنياتش و تلاش در راه رسيدن به 
آن يذيرفته شده است . )١1١(‏ اين فلسفه آزادى و خوش باشى كه شايع ترين فصل مشتركك جهان بينى مردم غرب به شمار مى 
آيدء تا حدى معلول محدويت هاى قرون وسطايى دنياى غرب است . رهاورد اين محدوديت هاء جريان آزادى خواهى افراطى 
واصالت لذت است كه بعد از رنسانس شكل كرفت . يكى از مبانى مهم ليبراليسم» اصالت فرد و نفى هر نوع سرجشمه و مبدا 
آكاهى غير از تشخيص فردى است . جرمى بنتام مى كويد: «به طور كلى مى توان كفت هيج كس به خوبى خود شما نمى 
داند جه جيزى به نفع شما است . هيج كس با جنين بى كيرى و شور و شوقىء مايل به دنبال كردن آن نيست )03١(‏ م به عبارت 
ذيكرواجه كسى حق دار كويد خواست“'(واقعى و مضلحت :هر كسنء غير از آن:جيزى:اشت كة ود اؤ.مى كويد؟ بها كفتة 


«يزايابرلين 3 


«اين عمل» نوعى «خود جايكزين سازى شرم آور» است . هر يكك از افراد را بايد قابل اعتمادترين داور در اميال خويش به 
حساب آورد» فرحة 


اين طرز فكر در نخستين جلوه هايشء در فرهنكك و تمدن اخير غربى بر اساس اصالت فرد و نفى حاكميت هر نوع نظام 


اجتماعى به وجود آمد:ْ كرجه آرام آرام به سوى يذيرش نسبى جامعه حركت كرد و از «ليبراليسم سوسيال سر در آورد: 


«هسته متافيزيكى و هستى شناختى ليبراليسم » فرد كرايى است . تعهدات ليبرالى نسبت به آزادى» مدارا و حقوق فردى از همين 


.. فرد كرايى هستى شناختى» مبانى فلسفى لازم براى فرد كرايى اخلا-قى و سياسى را به وجود مى آوردمْ لذا دراين طرز 
تفكر» فرد و حقوق و خواست هاى او از هر لحاظ بر جامعه و حقوق و خواست هاى آن مقدم داشته مى شود .» (16) همجنين 
تملك مطلق انسان بر خويشتنء از انديشه فرد كرايى ملكى ليبرالى ناشى شده است كه به موجب آن زندكَّى «فردا به خود او 
«تعلق دارد . اين زندكّىء دارايى خود او است, به خداوند» جامعه يا دولت تعلق ندارد و مى تواند با آن هر طور كه مايل است 


رفتار كند . (18) «هابز) آزادى را حق طبيعى انسان» به نحوى كه هيج كس حق محدود كردن آن را ندارد» مى ينداشت . 


تجربه كرايى نيز از اصول اين طرز فكر است . مبانى آكادميكك تجربه كرايى» بخشى از تاريخ ليبراليسم است . راسل در 
«فلسفه سياست مى كويد: «جوهر بينش ليبرالى اين نيست كه جه باورهايى يذيرفته شده اندء بلكه جكونكى يذيرفتن آن ها 
است . باورها بايد به كونه اى آزمايشى يذيرفته شوند . بدين كونه است كه روش قبول آرا در علم را در مقابل عقايد 


خداشناسانه يا فلسفى قرار مى دهيم 020 
براى دركك تاثيرات ليبراليسم در كرايش هاى فمينيستى» توجه به ويزكى ها و نتايج انسان شناسى ليبرال سودمند است: 
باسخ (قسمت سوم) 


.١‏ آزادى خواهى افراطى: در ليبراليسم» اين وازه معمولا-به صورت «آزادى ازا جيزى تعريف مى شود و نه «آزادى براى 
منظورى, يعنى تفسير آزادى به معناى سلبى آن و به مثابه موقعيتى كه در آن شخص به هيج قيدى مقيد نيست و در امورش 


هيج كونه و از سوى هيج منبعى» هيج مداخله اى 


نمى شود . (117) 


؟. خود محورى در مديريت اجتماعى: فارغ بودن انسان از حاكميت وحى و شريعت و قانون الاهى و دينى و اكتفا به داده 


هاى صرفا بشرى در قوانين اجتماعى بدون هيج التزامى به رهنمود انبيا . (18) 


*". مطلق انديشى در تساهل و تسامح: اباحى كرى و مداراى مبتنى بر يلوراليسم عقيدتى» يعنى هر فرد مى تواند به هر جيزى 
معتقد باشد و هر جيز را تبليغ كند و هركونه مايل است عمل كند و كسى يا نهادى حق مداخله ندارد . (19) 


؟. حاكميت اميال: ليب راليسم معتقد است رشد انسانى از نظر شخصى و شخصيتى و فرهنككى و رفتارى يا اقتصادى و اجتماعى 
به اين است كه هر كس هركونه دلش مى خواهد حركت كند و قيد و بندى را نيذيرد . فرد از ديد كاه «هابز) » «هيوم و «بنتام 
به اين مفهوم كه هدف ها و مقاصد خود را به حكم عقل بركزيند» عاقل نيست, به عكسء اين شهوات» خواهش هاء تمنيات و 
بيزارى ها هستند كه به فرد جان مى بخشند و انكيزه لازم براى حركت در سمت و سوى معينى را فراهم مى آورند . عقل فقط 
خدمتكار يا برده شهوات و خواهش ها و وسيله محاسبه ارضاى تمايلات قلمداد مى كردد . ( 0٠١‏ 


شيب فا حدوة وراد حديوة لنزالك اندشاء فدينت هاى اولنة از زه كراض البرالق مدال ودس يكن ال كرايفن ها 
نتستى عاضر كزايئن ١‏ كر ينعالسبالستى (مكيبن اضالت:وحوه) مق رتسي خاضن سيموة دوبوازةة زان بل سارتر از 
رابطه زن و مرد است . مفهوم «آزادى و اختيار مطلق در اكزيستانسياليسم» صورتى افراطى از مفهوم ليبرالى و اومانيستى «آزادى 
است كه 


در واقع. جز ميدان دادن به هواهاى نفسانى معنايى ندارد . 


از ديد كاه اكزيستانسياليسم, انسان» به هيج جبر و ضرورتى محكوم نيست و بر عكس همه موجودات ديكر كه سرشت و بيعت 
خاص دار ند» طبيعتى خاص ندارد و موجودى كاملا مختار و آزاد است . دايره آزادى او تا آن جا است كه حتى خودش به 
خووناو يكوتكا و ياميخ اي :سه + ان ادر بكاوم ]ائنة فر عشصة زاف ال ماشدايوق ا از اضائية سارب كته 
بنابراين» انسان نبايد به جيزى تعلق داشته باشد و نبايد بنده و تسليم جيزى جز خود شود . يس اككر كسى بخواهد انسانيتش را 
حفظ كندء بايد آزاد آزاد باشو هين ذليل: | كا سةاسبالسشت هاى الحادى حتى اعتقاد به خدا را منافى آزادى بشر و ضد 


كمال انسالة :فى :«انيد : (091) 


نفى نهاد ازدواج و خانواده و معرفى آن به عنوان فحشاى عمومى و عامل ببدبختى زنان در كفتار «سيمون دوبوار» و جايكزينى 
نظريه «زوج آزادا و «همزيستى مشترك و بدون هيج كونه تعهد و مسؤوليتى ميان زن و مرد براى تامين آزادى مطلق زن و 
مرد» و تصريح به «سوسياليسم جنسى كه زن و مرد بتوانند هر دو آزاد باشند (17) » در همين راستا ارزيابى مى شودمٌ و نيز اين 
كه «كنوانسيون رفع تبعيض عليه زنان مى كويد: «هيج مكانى نبايد به جنس مشخصى مختص باشد .» از اين رو» داشتن 
استخرهاى شناى مختلط براى زن و مرد و حضور بدون محدوديت زن و مرد در همه مجامع و اماكن لابه لاى همديكر و 
تفاط اولاق لبر الس صفق شيك ات 


در مورد فردكرايى 


هستى شناختى بايد كفت» هركونه تفسيرى از حيات انسانى (اصالت فرد يا اصالت جامعه) بدون در نظر كرفتن هستى بخش و 
غرض او از اعطاى هستى» تفسيرى خود يندارانه و خطا است . در اسلام؛ زندكى فردى و اجتماعى دو جهره كوناكون از 
حقيفقت زنند كن اشان شهردة من شود هلاق بحفوق كل تافين ستعاوت الجتناعى اسست دون دو نظر كرف كنال الساى و 
سعادت افراد قابل وصول نخواهد بودمٌ اما در عين حال؛ در ظرف تعارض منافع و خواسته هاى فرد با اصل نظام و سعادت 


مردم» مصلحت عمومى مقدم است و منافع فردى در حد ضرورت محدود مى كردد . 


در مورد عقل مدارى نيز اسلام» ضمن ارج نهادن به شناخت هاى عقلا-نىء به عقلا-نيت ابزارى «اصالت نمى دهدم زيرا 
كند . از سوى ديككر اسلام عقل را فقط ابزار تامين اميال» غرائز و منافع مادى بشر نمى داند . در اسلام شان عقل كنترل و 


هذ رك اغبال وكرائر و برهيو مناعقن يشر ره كمال لابق اناق السقاء 


واما تجربه كرايى» بسيارى از متفكران و جهان شناسان همجون «ماكس يلانكك » «انيشتين » «جيمز جينر) » «هيز نب ركك و 
«ادينكتون معتقدند جهان شناسى و معرفت علمى غرب بايد در اعتبار برخى مبانى متافيزيكى و عرفانى در عرصه علم فيزيكك 
تجديد نظر جدى كندمْ در غير اين صورت. تنها با اعتقاد به مبانى صرفا حسى و تجربى نمى توان معرفتى واضح., جند بعدى و 


غير متعارض درباره جهان هستى به دست آورد . (77) 


آزادى را نيز اكر به درستى معنا كنيم» در اسلام 


آزادى» ستر حركت تكاملى انسان بوده و بدين سبب ارزش بسيار دارد . وصول به مقام شامخ انسانيت (خلافت الاهى) جز در 
يرتو آزادى هاى صحيح انسانى ممكن نيست, ولى نبايد از ياد برد كه خالق بشر او را آزاد» اما هدفمند و مسؤول آفريده است 
. يس آزادى بايد در خدمت هدف خلقت (تكامل انسان و رسيدن به قرب الى الله) قرار كيرد . در اسلام» آزادى «حرمت 
داردمٌْ اما در جارجوب سعادت و كمال انسانى محدود مى كردد:ْ زيرا حرمت آزادى از حرمت خود انسان بيش تر نيست . در 
اسلام آزادى» مطلق و بدون حد و مرز توجيهى ندارد . آزادى اى كه به هيج اصلىء يايبند نباشد» فاجعه است . وجود هر قاعده 
فكرى يا انسانى مستلزم نوعى حد و حصر منطقى براى آزادى است . 


در اسلام؛ علاسوه بررسه يرسش «آزادى از جه؟ براى جه؟ و براى كه؟ », آزادى در قبال «جه كسى؟) نيز مطرح مى كردد . 
انسان ها در قبال ديكران آزادند,ْ اما ايا در مقابل خداوند نيز آزادند؟ انسان «خود) و «سرخود) نيامده است تا «سرخود)» باشد . 
انسان» مخلوق خدا و محتاج و بنده او است و ايمان به خداء يعنى بندكى وى و آزادى از هر جه غير او است . مؤمنء در برابر 
هستى و همه انسان ها آزاد استمْ اما در مقابل خدا و آنجه او فرموده» تعهد دارد . آزادى هاى جنسى و افكار ليبراليستى به 
اضطراب هاى روزافزون» يبوج كرايى» بحران هويت و يناه بردن به مخدرات و مسكرات مى انجامد . انسان يرورش يافته در 
مكتب ليبراليسم به مواد مخدر و مسكر يناه مى برد تا در خمار و مستى و 


اعتياد لحظه اى از آلا.م جسمى و روحى رهايى يابد:ْ واين خود غفلتى ديكر است,مْ و جه فاجعه اى اسفناكك تر از اين كه 
«انسانيت انسان را از او سلب كرده. افتخار كنند او را به مقام «حيوان مملو از غرائز و اميال كه هر جور مى خواهد رفتار مى 


كند» تنزل داده اند! 
تشابه و يكنواختى كامل در حقوق زن و مرد! 


يكى از محورى ترين آرمان هاى فمينيسم» اصل برابرى كامل و يكنواخت و دور از هر كونه تفاوت حقوق زنان و مردان است 
. «جان استوارت ميل در كتاب فرمانبردارى زنان مى نويسد: «اصل حاكم بر روابط ميان دو جنسء خطا است . اصل برابرى 


كامل را بايد جايكزين اين اصل نمود .» (8؟) 


مونيكك ويتيكك يكى از معروف ترين صاحب نظران راديكال فمينيست در سال 191/8 در مقاله اى تحت عنوان «انسان» زن به 
دنيا نمى آيد) مى نويسد: «مقولات مرد و زن» جيزى جز جعليات» كاريكاتورها و ساخته هاى فرهنكى نيست . زنان يكك طبقه 
اند . زن نيز مانند مرد مقوله اى سياسى و اقتصادى است نه مقوله اى ابدى . . . . بنايراين» هدف مبارزه ما س ركوب مردان به 
عنوان يكك طبقه است .) (18) 


سوسيال فمينيست ها نيز با تعميم شعار «امر شخصى سياسى است (0©]150113115]0011]1031) راد يكال فمينيست ها به اين 
نتيجه رسيدند كه تمايز عمومى /خصوصى يديده اى تجويزى و تحميلى است و در قرن نوزدهم به شيوه هاى مختلف جهت 
منطقى جلوه دادن استثمار زنان به كار مى رفت . (27) مضامين شاخص نظريه هاى نابرابرى جنسى اين است كه زنان و مردان» 
نداتنها در موقعيت هاى.متفاوت قرار كرفته اتذ بلكة اين تفاوت با تابرابرئ ههزاه بوده است ..ديكر ابن كه تان از نظر 


استعدادها و 


ويذكى هاى فطرى با مردان تفاوت دارند. اما اين تفاوت طبيعى اهميت ندارد و نمى تواند مبناى تفاوت اجتماعى زن و مرد 
قرار كيرد . بر همين اساس.ء فمينيست هاى ليبرال براى فعاليت هاى خصوصى و بدون مزد زنان در حريم خانواده ارزش قائل 
نيستند و معتقدند مردان از بيش ترين ياداش هاى زندكى كه همان يول و قدرت و منزلت اجتماعى است سود مى برند و مانع 


راهيابى زنان به عرصه فعاليت هاى عمومى كه منبع بزركك ترين ياداش هاى اجتماعى استء مى شوند . (917) 
د اطاري اتساب مكانيكن رمدو و3 


كيرد . در تعبين حقوق و تكاليف» بايد با توجه به اشتراكك حقوق و تكاليف مشتركك ودر موارد متفاوت - هر كاه تفاوت ها 


به نحوى باشد كه موجب تفاوت در مصالح و مفاسد نفس الامرى شود - حقوق و تكاليف متمايز جعل شود . 
اشتراكك تكوينى و تشريعى زن و مرد در قرآن 


تشريعى يكك سان دانسته است . جند نمونه از اين موارد عبارتند از: 
.١‏ تساوى در ماهيت انسانى و لوازم آن (نساء/3 شورى/١١2.1‏ حجرات/١7١.,‏ اعراف/1894 و 


23 تساوى در راه تكامل انسانى وقرب به خدا وعبوديت (نساء/337ن نحل الاق توبه/ "لل احزاب/00) 


. تساوى در امكان انتخاب جناح حق و باطل» كفر و ايمان (توبه//ا2 و 68 نور/2728 آل عمران/57؟ و)... 
؟. اشتراكك در اكثر قريب به اتفاق تكاليف و مسؤوليت هاء (بقره/23287 نور/7 و الاو ال مائده 78 و) .. . 
© . استقلال اجتماعى» سياسى و اعتقادى زنان و حق مشاركت (ممتحنه/ ١١1-١٠١‏ و)... 

© . استقلال اقتصادى زنان (نساء/#") 


. برخوردارى مادران از حقوق خانوادكى نظير يدران» و بيش تر بودن حق مادر در برخى موارد با توجه به زحمات و 
تكاليف و مسؤوليت هايش (عنكبوت/ى اسراء/"1 و 3, بقره/"الل مريم/15» انعام/175» نساء/”2 لقمان/16 و 15. احقاف/185) 


بى نوشت ها: 

١.انسان‏ شناسى» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره)» ص 77 . 

١‏ 258 زعولع انام نكازهل/ نقاع لا 300 طه0لصه! زلزكاطمةلاناتا :لمم دعأوألاج0ا. 
"'. سير حكمت در اروياء ج ا ص دالكسرس ا ' 

*. نكاهى به فمينيسم» ص ١١‏ . 

ه.ر.ك: فلسفه حقوق. ص 89 ع7 . 

*. ليبراليسم غرب ظهور و سقوطء آنتونى آربلاستر» ترجمه عباس مخبر» ص 58 . 
'. سير حكمت در اروياء ج 7 ص 791-77١‏ . 

8 طه :)05١(‏ ا28. 

ه. عا 3لاع؟ ذأ عالاأن؟ عط[ 

ر.كك: مجله زنان» شماره ١‏ ص 57 . 

. 77 نككاهى به فمينيسم» ص‎ . ٠ 


.8.8.), ععع بط ,لإ1 ته ءامنا ادأاوضع‎ ١ 





1 . ليبراليسم غرب ظهور و سقوطء ص 57 و 8# . 
همان 

.19-٠١ همانء ص‎ . ١5 
. 7/8 همان» ص‎ . ١ 


8 . همان.ء ص 772 


ولاو .١90‏ 
. همانء ص 317-87 . 

.ر.كك: دائره المعارف آلمانى «فروكهاوس . 

4. ليبراليسم غرب ظهور و سقوط. ص 7758-8 . 

. 7ثْ,ْ بررسى و تحليلى از: جهاد عدالتء ليبراليسم» شهيد بهشتى» ص 27- /ا8‎ -6٠ همان ص‎ . ٠ 
. 1"9 انسان بر آستان دين (خلاصه آثار استاد شهيد)» دانشكاه امام صادق (ع). ص 178 و‎ ١ 
. و77‎ ١8 ؟". نككاهى به فمينيسم» ص‎ 

*7".ر.كك: در اسارت آزادىء نعمت الله باوند» ص .73717-5١4‏ 

. نكاهى به فميتيسم» ص 0١‏ . 

8 مجله ؤثان:شماره 1 ض 289 . 


2 . همان» ص 88 . 

. 619 نظريه جامعه شناسى در دوران معاصرء ريترز جورجء ص‎ . "3٠ 
زن و مردء تشابه يا تساوى؟‎ 

فمينيسم, فراز يا فرود؟ 

بخش يايانى 


افمينيسم ( ماك أطاماع]) وازه اى فرانسوى است كه در قرن نوزدهم به اجنبش زنان اطالاق مى شد و امروزه به «دفاع از حقوق 
اساسى زنان بر اساس آرمان برابرى طلبى اطلاق مى شود . در بخش نخستء يس از آشنايى اجمالى با مفهوم فمينيسم و تلقى 
هاى مختلف از آنء به بررسى ريشه ها و زيرساخت هاى فكرى فمينيسم و نمودها و ييامدهاى آن يرداخته شد . در شماره قبل 
نيز علاسوه بر نقد مبانى اومانيستى و ليبراليستى فمينيسم» به اين سؤال كه آيا حقوق زن و مرد داراى تشابه و يكنواختى است, 
ياسخ داده شد و نظريه «تشابه مكانيكى زن و مردا مورد نقد قرار كرفت . 


ياسخ(قسمت جهارم) 


دراين شماره سعى بر آن است تا تفاوت هاى ساختارى و تشريعى 


زن و مرد مورد توجه واقع شود واز آن جا كه يكى از مهم ترين برنامه هاى فمينيست ها د كركونى در ساختار خانواده و سوق 
دادن زنان به مشاغل عمومى و تضعيف نقش ويزه مادران در نهاد خانواده است,ْ عملكرد فمينيست ها در اين زمينه و بى 


اعتنايى فمينيسم به نهاد «اخلاق مورد نقد و بررسى قرار كيرد: 
تفاوت هاى ساختارى زن و مرد 


اين بحث سابقه اى حداقل 76٠١‏ ساله دارد . افلاطون با اعتراف به ناتوان تر بودن نيروهاى جسمى و روحى و عقلى زنان» اين 
تفاوت ها را كمى دانسته» مدعى بود زنان و مردان استعدادهاى مشابه دارند و زنان مى توانئد وظايف مردان را عهده دار شوند 
واز همان اختيارات بهره مند كردند . بر خلاف وى» شاكردش ارسطو معتقد بود نوع استعدادهاى زن و مرد متفاوت است و 
وظايفى كه قانون خلقت به عهده هر يكك از آن ها كذاشته و حقوقى كه براى آن ها خواسته در بسيارى قسمت ها با هم 


تفاوت اصولى دارد . )١(‏ 


يروفسور «ريكك » روان شناس مشهور امريكايى كه ساليان دراز به جست و جو در احوال زن و مرد يرداخته» مى كويد: «دنياى 
مرد با دنياى زن به كلى فرق مى كند . اككر زن نمى تواند مانند مرد فكر كند يا عمل نمايدء ازاين رو است . . . زن و مرد 
جسم هاى متفاوت دارند . علاوه بر اين احساس اين دو موجود, هيج وقت مثل هم نخواهد بود و هيج كاه يكك جور در مقابل 
حوادث و اتفاقات عكس العمل نشان نمى دهند . زن و مرد بنا به مقتضيات جنسى رسمى خود, به طور متفاوت عمل مى كنند 
و درست مثل دو ستاره روى دو مدار مختلف حركت مى كنند 


. آن ها مى توانند همديكر را بفهمند و مكمل يكديكر باشند/ ولى هيج كاه يكى نمى شوندم و به همين دليل است كه زن و 
مرد مى توانند با هم زندكى كنند» عاشق يكديككر شوند واز صفات و اخلاق يكديككر خسته و ناراحت نشوند .» (9) 


خانم «كليودالسون مى كويد: «به عنوان يكك زن روان شناس بزركك ترين علاقه ام مطالعه روحيه مردها است . جندى بيش به 
من ماموريت داده شد كه تحقيقاتى درباره عوامل روانى زن و مرد به عمل آورم . به اين نتيجه رسيده ام . . . خانم ها تابع 
احساسات و آقايان تابع عقل هستند . بسيار ديده شده كه خانم ها از لحاظ هوش نه فقط با مردان برابرى مى كنند بلكه كاهى 
در اين زمينه از آن ها برتر هستند . نقطه ضعف خانم ها (") فقط احساسات شديد آن ها است . مردان هميشه عملى تر فكر 
مى كنندء بهتر قضاوت مى كنندء سازمان دهنده بهترى هستند و بهتر هدايت مى كنند . يس برترى روحى مردان بر زنان (6©) 
جيزى است كه طراح آن طبيعت است . هر قدر هم خانم ها بخواهند با اين واقعيت مبارزه كنند بى فايده خواهد بود . خانم ها 
به علت اين كه حساس تر از آقايان هستند بايد اين حقيقت را قبول كنند كه به نظارت آقايان در زندكى شان احتياج دارند . . 
. كارهايى كه به تفكر مداوم احتياج دارد» زن را كسل و خسته مى كند .» (0) 


«اثوكلا-ين بركك نيزء با درست خواندن تفاوت هاى جسمى و روحى و علائق زن و مردء بر اساس داده هاى روان شناسى مى 
نويسد: «زنان بيش تر به كارهاى خانه واشيا و اعمال ذوقى علاقه نشان مى دهند و بيش تر مشاغلى را مى يسندند كه 


نيازى به جابه جا شدن در آن ها نباشد و يا كارهايى را دوست مى دارند كه در آن ها بايد مواظبت و دلسوزى بسيارى خرج 


دادم مانند مواظبت از كود كان و اشخاص عاجز و بينوا . . . . زن ها عموما احساساتى تر از مردان هستند .» (8) 


دكتر «الكسيس كارل» با عميق شمردن اختلافات آفرينش زن و مردء مى كويد: «به علت عدم توجه به اين نكته اصلى و مهم 
است كه طرفداران نهضت زن فكر مى كنند هر دو جنس مى توانند يكك قسم تعليم و تربيت يابند و مشاغل و اختيارات و 
مسؤوليت هاى يكك سان به عهده كيرند . . . زنان بايد به بسط مواهب طبيعى خود در جهت سرشت خاص خويش بدون تقليد 
كوركورانه از مردان بكوشند . وظيفه ايشان در راه تكامل بشريت» خيلى بزركك تراز مردها است و نبايستى آن را سرسرى 


بكبرتد وترها سازكك )7 
ملاكك تفاوت هاى تشريعى ميان زن و مرد 


با توجه به برخى تفاوت هاى تكوينى زن و مرد كه فطرى است و عقل و نقل و وجدان عمومى و تحقيقات علمى روان شناسى 
آن را تاييد مى كند و با عنايت به آنجه در نقد نظريه تشابه مكانيكى مرد و زن و معيار مشروعيت نظام حقوقى بيان شدء 
نادرستى ديدكاه فمينيست ها در تفكيكك ميان جنس (©5) و جنسيت (0©170©1) روشن مى شود زيرا اين باور كه «هيج 
يكك از تفاوت هاى اجتماعى و حقوقى در ويزكّى هاى طبيعى (جنس) زنان نهفته نيست,ء و همه تفاوت ها محصول روابط 
فرهنكى - اجتماعى حاكم بر نظام هاى اجتماعى مردسالامر (جنسيت) است و اصولا زنانككى (©1111111©]) و مردانكى 


(©1111لا©1735) عنصرى فرهنكى و ساخته و يرداخته جامعه است نه امرى طبيعى » (8) هم 


با داده هاى علمى (بيولوزيكىء, روان شناختى و) . . . منافات دارد و هم با اصل عقلى و منطقى بر ضرورت تناسب مقررات 


حقوقى و تقسيم وظايف و تعيين نقش هاى اجتماعى با واقعيات تكوينى و ساختار وجودى انسان . 


اكنون سؤال اين است: اين اختلافات به جه ملا-كك منشا برخى تفاوت هاى اجتماعى و حقوقى مى شود؟ همه انسان ها با هم 
تفاوت هايى دارند . قانون كذارء اكر بخواهد در مقام وضع قانون همه اختلافات را در نظر بككيرد» كارى غير عملى و ناممكن 
است واكر بخواهد به هر كونه تفاوت و اختلافى بى توجه باشدء خلاف ضرورت تشريع و تقنين است و مصالح جامعه آن 
طور كه بايد تامين نمى شود زيرا تشريع بايد بر مصالح و مفاسد نفس الامرى مبتنى باشد و قواعد و مقررات حقوقى اعتبارى 
منشا تفاوت در حقوق و تكاليف مى كردد» واين امر به حكم «ضرورت بالقياس است, يعنى اكر احكام و تكاليف اجتماعى با 
واقعيت ها متناسب باشد و رعايت كردد. سعادت فرد و جامعه حاصل مى شود و جون سعادت فرد و جامعه مطلوب است» يس 
بايد احكام و حقوق و تكاليف بر مصالح و مفاسد واقعى مبتنى باشد و كاملا رعايت كردد . تشخيص اختلافات و تفاوت هايى 


كه مايه اختلاف در مصالح و مفاسد واقعى مى شوند؛ اختلافات تكوينى اى است كه سه ويزكى داشته باشند: 
.١‏ دوام و ثبات از آغاز تا يايان عمر انسانى به مقتضاى خصلت دائمى بودن قانون 


*". عموميت آن در كروه نسبتا وسيعى از مردم 


به مقتضاى خصلت كلى بودن قانون 


قانون براى نوع افراد جامعه وضع مى شود نه جمعى محدود . قانون كذارى براى يكايكك افراد به طور جداكانه ممكن نيست . 
البته در مقام عمل و اجراى قانون بايد شرايط و اوضاع و احوال افراد در نظر كرفته شود . شايد بسيارى از تفاوت هاى تكوينى 
كه روان شناسان يا فيزيولوزيست ها و ... برشمردند؛ به طور صد در صد در بين تمام زنان و مردان شايع نباشدم ولى نوعا 
جنين است كه مثلا- زن ها احساساتى ترند و قانون براى نوع افراد وضع مى شود . البته اكر در مقام اثبات آشكار شود همان 
خصلت نوعى «علت تامه جعل يكك حكم خاص بوده استء قهرا در موارد خلاف قانون ديكرى وضع مى شود وكرنه آن را 
«حكمت مى خوانيم و مى كوييم حكمت وضع فلان قانون اين است و در موارد فقد شرايطء انتفا يا تغيبر حكم را اقتضا نمى 
كند . 


"'. آن اختلاف در كم و كيف و مشاركتى كه براى برآوردن نيازهاى جامعه ضرورى استء مؤثر باشدم مثلا رنكك يوست در 
بازده كار تاثيرى ندارد و اكر تعيين دستمزدها صرفا بر اساس بازده كار باشد, ما نمى توانيم در تعيين دستمزد بين كار كر سياه 
و سفيد فرق بككذاريم: ولى جون نهاد قيمومت مستلزم مديريت و برخوردارى از تعقل بيش تراست ويا حضانت مستلزم 
برخوردارى از يشتوانه مالى است و اين امور نوعا با مسؤوليت مردان سازكارى دارد» قانون كذار اين تكليف را بر عهده آنان 
كذارده است,ْ همجنان كه در سنين خردسالى به ويزه دختران به عاطفه و سريرستى محبت آميز و شير خوردن نياز بيش تر 


دارند» حضانت طفل در اين سنين با مادر 


است, اما در سنين بالا-تر كه استقلال كودكك افزايش يافته است و به تامين اقتصادى بيش تر نياز دارد» مسؤوليت حضانت بر 


دوش يدر مى افتد . 


البته تفصيل و جزئيات اختلافات تكوينى و طبيعى زن و مرد و حدود تاثير هر يكك در حوزه درك ما نمى كنجد تا قوانين 
عادلانه و متناسب وضع كنيم . از اين روء ناكزير بايد به وحى مراجعه كرد . اكثر تبيين ها در توجيه سر تفاوت احكام با استفاده 


از داده هاى مختلف علوم عقلى» روان شناختى و فيزيولوزى و آناتومى نيز از ياب حكمت است نه علت . (1) 
«تساوى آرىء «تشابه خير 


قرآن كريم مى فرمايد: «خلقكم من نفس واحده .» )٠١(‏ رسول اكرم (ص) فرمودند: «الناس كلهم سواء كاسنان المشطمْ مردم 
(زن و مرد) مانند دندانه هاى شانه با هم برابرند » البته لازمه اشتراكك زن و مرد در حيثيت و شرافت انسانى» تشابه صد در صد 
آن ها در حقوق نيست . زن و مرد در حقوق عمومى و حقوق انسانى براي رند,ْ اما با توجه به تفاوت هاى موجود و غير قابل 
انكار و زوال» تقسيم كار و وظيفه و اختصاص كاركردى ميان آن ها ضرورت دارد . تساوى غير از تشابه است . تساوى برابرى 
است و تشابه يكنواختى . اسلام هركز امتياز و ترجيح حقوقى و ارزشى براى مردان قائل نيست, البته باتوجه به تلازم حق و 
تكليف ممكن است به دليل تكاليف بيش ترى كه بر عهده مردان كذاشته. احيانا اختيارات بيش ترى نيز قائل شده باشد . 
اسلام با تساوى حقوق زن ومرد مخالف نيستء با تشابه و يكنواختى حقوق آن ها مخالف است . )١1١(‏ 


ناديده انككّاشتن نهاد «خانواده 


ناديده كرفتن نهاد اخلاق و 


خانواده بدان جهت است كه فمينيست هاء بر خلا.ف فطرت و طبيعت بشرى و بدون در نظر كرفتن واقعيت هاى آفرينش و 
هدف آنء در بى تشابه و يكنواختى كامل حقوق زن و مردند . اين عدم تعادل و افراط» محصول انواع ديكرى از افراط و ستم 
در حق زنان است . راه حل غلط براى مشكلات و مظالم ضد زنء انواعى از ستم را به انواع ديكر تبديل مى كند . 


يكى از مهم ترين برنامه هاى فمينيست ها د كركونى در ساختار خانواده و سوق دادن زنان به مشاغل عمومى و تضعيف نقش 
ويه مادران در نهاد خانواده است,ٌ به عقيده «سيمون دوبوار) آنجه زن را در قيد بندكى نككّه مى دارد. دو نهاد عمده «ازدواج 
و «مادرى است . وى نظام خانواده را به عنوان ركنى براى حيات اجتماعى و يرورش انسان هاى سالم به شدت مورد حمله قرار 
داده» ازدواج را نوعى فحشاى عمومى! ! و عامل بدبختى زنان مى داند و مخالفت با توليد مثل و مشكل رايج روابط را مسائل 
اساسى جنبش فمينيسم مى شمارد . (؟١)‏ فمينيست هاى راديكال جنان تبليغ مى كنند كه ازدواج زن را به موجودى «خانه دار) 
؛ افرزندزا» و مرد را به «نان آور» » «يدر» و«من اصلى تبديل مى كند و به اين دليل كه مردان حتى در نزديكك ترين نوع روابط 
زنان را زير سلطه خود در مى آورندء زنان بايد جدا از مردان زندكى كنند . به همين جهتء نظريه «زوج آزاد » آسان ترين 
راه براى رهايى از بردكّى ازدواج است . نظريه زوج آزاد» نوعى همزيستى مشتركك ميان زن و مرد است كه بر مبناى آن» هيج 


مسؤوليت حقوقى به عهده طرفين نمى آيد و بدون در نظر 


كرفتن وجوه عاطفىء فقط به نيازهاى جنسى ياسخ مى دهد . در يكك ديد كاه افراطى ترء اين نظريه تا همجنس كرايى ييش مى 
رود.("١)‏ 


باسخ(قسمت ينجم) 


از جمله موضوعات مورد درخواست كروهى از فمينيست هاى راديكالء در جهارمين كنفرانس جهانى زن در يكن» نفى هر 
كونه تبعيض عليه كرايش هاى همجنس بازى و انحرافى بود . درخواست يذيرش لفظ كرايش جنسىء 
( هماع 10 3لالاع5) كه با دفاع مفصل كشورهاى طرفدار حمايت از حقوق همجنس بازان مانند كاناداء اتحاديه ارويا 
و امريكا و اسرائيل و... روبه رو شده بودء به دنبال نوعى مشروعيت جهانى بخشيدن به همجنس بازى و ابتذال اخلاقى و 
فرهنكى غرب بود . سند بيش نويس كنفرانس يكنء بر فردكرايى بيش از خخانواده تاكيد داشت و نقش هاى معارض زنان و 
مردان را در مقابل همراهى و همككامى آنان از خانواده و اجتماع طرح مى كرد . با انتتشار نخستين بيش نويس سند يكن» 
واتيكان ضمن رد فضاى «فردكرايانه و «ضد خانواده سندء آن را تهديدى براى بنيان مادر خواند . دانشكاه «الازهر) مصر نيز آن 


را ضد اسلامى و ضد اخلاقى توصيف كرد . )١8(‏ 


ازطرفى فعيسست غهائ ها ركسييبت» فعاليت [ايشى إ(تان را تاديده كرفته زايند كى روا ووتد حيواتى مى .«الند و جون سرشت 
انسانى را نه از طريق كار زايشى بلكه از طريق كار توليدى قابل تغيير مى شمارند» مى كويند كار زنان ممككن است از نظر 
التناطي ‏ طدرنوواق متحينونة لوقه :انا كان #اريقي اسبة واااايق ري كاملا اثباتى اهار قسن ابن (8١)اسوسال‏ قبيييه 


ها نيز معتقدند» با آن كه زنان هميشه كارهاى كوناكون انجام مى دهندء اما در تمام طول تاريخ در درجه اولء با كار جنسى 


وزايشى خود «مادران تعريف شده اند . با جنين تعاريفى» اين واقعيت كه مثلا نيمى از كشاورزان جهان زن هستند, در سايه 
قرار مى كيرد . جدا كردن زنان از عرصه توليد و در نظر كرفتن آن ها به عنوان «مادر» » استثمار زنان را كه در جامعه صنعتى 


شدت يافته بود» كسترش داده است . )١8(‏ 
نقد و بررسى 


ما ضمن رد انحصار كار كرد زنان به «نقش مادر» و «كار در خانه » و ضرورت حضور ضابطه مند آنان در عرصه هاى مختلف 
اجتماعى نهاد خانواده» را نخستين و مهم ترين نهاد تعليم و تربيت و شكل دهنده ساختار فكرى و شخصيتى كودكان مى دانيم 
. بررسى هاى روان شناختى نشان مى دهد ريشه بسيارى از انحرافات و مشكلات عاطفى - روانى كودكان و نوجوانان در 
خانواده هاى ير تنش نهفته است . اكر خانواده به جاى كانون عشق و صفا كانون خشونت باشدء آنان به بيرون از خانه يناه 
برده» به علت ويد كى هاى سنى خود در معرض آسيب هاى كوناكون قرار مى كيرند . از سوى ديكرء كمبود عاطفه به عقده 
هاى روحى - روانى مى انجامد و زمينه ساز بسيارى از بزهكارى هاى اجتماعى است . آيا تبديل نهاد خانواده مبتنى بر رفتار ير 
از صفا و صميميت و رفاقت و عشق به يكك نهاد اقتصادى و معامله ياياياى و رقابت زن و مرد در بازار كارء به نفع جامعه و يا 
حتى به نفع زنان است؟ بى بندو بارى و كسترش روز افزون آمار فساد و فحشا در كشورهايى كه به بهانه آزادى روابط جنسى 


نهاد خانواده را تضعيف كردند» در كجا ريشه دارد؟ اين كه در امريكا تقريبا در هر دو دقيقه يكك تجاوز رخ مى دهد 


و احتمال هميشكى تجاوز زندكى تمام زنان را تحت تاثير قرار مى دهدء آيا جز به خاطر تغيير نظام ارزشى و تزلزل خانواده 
است؟ ”/١‏ كودكان انكليس نامشروعند» يكك ميليون كودكك بى خانمان در روسيه و 7٠١‏ ميليون كودكك آواره در جهان؛ 
فروختن كودكان در روسيه و...» بالا-ترين آمار بهره كشى از كودكان در ايتاليا وستم هاى بى شمار ديكر بر زنان و 
كودكان كه عناوين و موضوعات روزنامه ها و مجلات استء در كجا ريشه دارد؟ در حالى كه طبق آخرين آمارهاى منتشر 
شده. در جامعه اسلامى ما تنها ١٠درصد‏ مردم به دادكاه ها مراجعه مى كنند و در اين ميانء با توجه به كوناكونى جرائم» سهم 
جرائم خانوادكى بسيار اندككث است,مْ كرجه متاسفانه بايد اذعان كرد به تدريج در سال هاى اخير در جامعه اسلامى ما نيز به 
سبب تهاجم فرهنكّى غربء روند نامطلوبى در حال شكل كرفتن است . 


اسلامء خانواده را هسته اصلى جامعه مى داند . از اين روء بر استحباب و احيانا وجوب ازدواجء تاكيد مى ورزد و رفيقه بازى و 
ارتباطات جنسى بى قيد و شرط را ممنوع مى شمارد . (17) در اين راستاء حفظ حجاب را واجبء نككاه به نامحرم را محدود و 
در صورت هوس الود بودن» حرام معرفى مى كندمٌ )١18(‏ جرا كه هم به كمال شخصى انسان زيان مى رساند وهم به تزلزل» 
تضعيف و انهدام خانواده مى انجامد . اسلام» براى حفظ انتساب فرزندان به يدر و مادر و جلوكيرى از اختلاط انساب و 
بيدايش فرزندان نامشروعء تعدد همسر را براى زنان جايز ندانسته و به عنوان يكك حالت استثنايى و جاره جويى و دورانديشى 


واقع بينانه» تعدد زوجات را 


براى مردان با رعايت محدوديت ها و شرايطى يذيرفته است . در اين آيين» ازدواج موقت كه برخلاف نظريه زوج آزاد با تعهد 
و سؤوليت:عمراه است6 يه .غتوان بك ضرووت بتايرفتهشد» است ٠:‏ نهايت آن كه در زند كى متعركتء اضل بر همدلى و 
همراهى است و قوانين حقوقى تنها بيانكر مرزهاى زندكى است . اكر زندكى خانوادكى را صرفا در جارجوب قوانين حقوقى 
ترسيم يا تفسير كنيم؛ درست مانند اين است كه جهره يكك جامعه را از منظر قوانين جزايى كه براى متخلفان وضع شده است»ء 
به تصوير بكشيم . اخلاق و حقوقء مكمل يكديكرند, نه اخلاق و نه حقوق هيج يكك به تنهايى كافى نيست . اين دو بايد در 
كنار هم و مكمل هم باشند . به همين جهت اسلام؛ در كنار قواعد حقوقى» تشكيل خانواده را ايجاد كانونى كرم و محل 
تسكين خاطر و آرامش و آسايش روحى مى داندء «. . . لتسكنوا اليها» . )١19(‏ و رابطه زن و شوهر را بر مودت و رحمت استوار 
مى سازدمْ «. . . و جعل بينكم موده و رحمه .) )5٠١(‏ 


4. 


.ا١لا نظام حقوق زن در اسلام» شهيد مطهرى» ص ال‎ .١ 
. ١78-١١١8 ؟. همانء ص‎ 


. به نظر ما اين نقطه ضعف زنان نيست بلكه هدف خلقت اين تفاوت ها را ضرورى ساخته است . دانشمند بزركك؛ مرحوم 
«محمد قطب مى كويد: اككر زنان بخواهند مادر باشند بايد احساساتى و عاطفى باشند . و لازمه بقاى نسل آدمى» وجود مادر و 


روابط جنسى زن و مرد و كاركردهاى اختصاصى آنان است .(ر . كك: شبهات حول الاسلام» محمد 





قطبء. ص ١8-١١7‏ 1). 


؟. «برترى به عنوان يكك امتياز ارزشىء به تفاوت هاى جسمى و روحى و كاركردهاى اختصاصى زن و مرد بستكى ندارد بلكه 


براساس ايمان و عمل كه جامع آن ها تقوا است» مشخص مى شود . 
ه. نظام حقوق زن در اسلام» ص 187 و 185 . 

*. روان شناسى اجتماعىء ات وكلاينب ركك» ترجمه على محمد كاردان؛ ج 2١‏ ص 717 . 
. نظام حقوق زن در اسلام, ص ١١‏ 18 . 

م عام لكر وارطط2 :غز0.م0 رلحاع لمم مقخمأام 

4. فرهنكك برهنكى و برهنكى فرهنكّى, غلامعلى حداد عادل» ص 2# . 
ل را 

. 11-١١١ نظام حقوق زن در اسلام» ص‎ .١ 

1 . نككاهى به فمينيسم» ص ١7‏ و18 . 

1 همان 

. 778-١17 مجله فرزانه دوره دوم, ص‎ . ١ 

0 . مجله زنان» شماره 278 ص 27 . 


12 كل نان مال اول شعاد ارم ا 
7( . نساء (): 530 مائده (8): 7٠١8‏ . 

اا ا ار 

د للد 


٠‏ . همان. 


افمينيسم و بى اعتنايى به نهاد «اخلاق 


فمينيسم» فراز يا فرود؟ 

بخش يايانى 

در شماره هاى يبشين» يس از آشنايى اجمالى با مفهوم فمينيسم و تلقى هاى مختلف از آنء ريشه ها و زيرساخت هاى فكرى 
فمينيسم و نمودها و ييامدهاى آن بررسى شد و علاوه بر حقوق و تفاوت هاى ساختارى زن و مرد» مبانى اومانيستى و 


ليبراليستى فمينيسم» عملكرد فمينيسم در كستره خانواده و نظريه «تشابه مكانيكى زن و مرد» مورد نقد قرار كرفت . در اين 
شماره 


موضوع فمينيسم و بى اعتنايى به نهاد اخلاق بررسى مى شود: 


اهميت اخلاق و تزكيه نفس درسلامت انسان ها و جوامع مختلف و نجات آن ها از مشكلات مفاسد اجتماعى» جنكك و 
خونريزى ها و .... بركسى يوشيده نيست . هدف مهم بعثت رسول خاتم (ص) نيز تعليم و تربيت و تتميم مكارم اخلاقى بوده 
است . بى ترديد اكر انسان بخواهد به سعادت و كمال اخلاقى نائل آيدء بايد در زندكى از اصولى ييروى كند, و لازمه بيروى 
ازاصولء داشتن روشى معين است . اين امر خود مستلزم سير در يكك جهت مشخص و يرهيز از امور موافق با هوس هاى 
زود كدرو هبايق باهيدق زد كانى: و اصول يذيرفئة شذه اسنث 0 تابراية» تشلط: اسان بر خو يشكق و تركيه نفس» براق تحفق 
زندكى معقول و انسانى ضرورت داردمٌ زيرا بشر موجودى متفكر با خواسته هاى بى نهايت است واكر براى زندكى اش 
ضابطه اى نشناسد» خود و جهان را به تباهى مى كشاند . در واقع در صحنه اجتماع » مرز ميان حيوان و انسان, اخلاءق و 
رفتارهاى شايسته است . در مساله زن و مرد در زندكى معاصر با دو بينش مواجه هستيم . در يكك بينش» عقيده بر اين است كه 
انسان به خودى خود و بدون توجه به ارزش هاى الاهى يا قراردادى انسانى اختيار بدنش را دارد . بر اساس بينش اومانيستى و 
ليبراليستى» انسان در آزادى جسمى اش هيج قيد و بندى نداردمٌ هر جه مى خواهد مى خورد؛ هر جه مى خواهد مى نوشد هر 
جه مايل است مى يوشد و با غريزه هايش هر طور مى خواهدء بى هيج مشكلى رفتار مى كند . براساس اين بينشء ديكّر جا و 


معناى معقولى براى حجاب» عفت 


يذيرش يا رد آن آزاد است . با اين مبناء بنياد اخلاق يا نهاد خانواده سست مى كردد . 


بر اساس بينش دوم, غرائز بشرء صرفا يكك نياز و مايه تداوم زندكى اش تلقى مى شود نه يكك ارزش . از اين رو معتقد است 
اين نياز غريزى بايد به نحو معقول و معتدل ارضا شود زيرا غريزه جنسى انسانيت انسان را تشكيل نمى دهد . بنابراين» بايد در 
محدوده نيازها بررسى شود و شرايط مناسب براى ارضاى متوازن و معقول آن فراهم آيد . با اين نككرش» براى حفظ انسانيت 
انسان» وجود انضباط و قيد و بند عامل مصونيت است نه محدوديت . © در حقيقت در جنين مواردى مساله تعارض «دوآزادى 
يا «دو قيدا با يكديكراست نه تعارض «آزادى با «قيد و محدوديت و ترجيح محدوديت بر آزادىمْ به عبارت ديكر مساله 
تعارض بين «آزادى انسانى و «آزادى حيوانى است . آزادى انسانى مقيد است به عقيده؛ اخلاق و فضيلتء و به حريت و 
آزادكى انسان مى انجامد () . آزادى حيوانى نيز به غرائز و شهوات يايان نايذير مقيد است و به اسارت نفس و نابودى ارزش 
ها و استعدادهاى انسانى منتهى مى شود . انسانى كه هيج حدود و مرزى نمى شناسد و ضابطه اى براى زندكى اش ندارد» در 
بند خواهش هاى نفسانى است و به تعبير حضرت اميرالمؤمنين على (ع) به سان اسب جموش افسار كسيخته اى است كه تا 


صاحبش را زمين نزند و به هلاكت نرساند» آرام نمى كيرد . آن كه به نداى هوس هاى نفسانى ياسخ 


مثبت مى دهد و بدون توجه به نتيجه كارء مطبع آن ها مى كرددء از قيد مذهب و اخلاق و انسانيت آزاد استمْ ولى اسير غرائز 


به شمار مى يدم نيروى مقابله با فريب هاى نفس را از دست داده است و سقوط و نابودى حقيقت وجودى اش قطعى است . 
باسخ (قسمت ششم) 


ناكفته نماند غريزه جنسى يكى از غرائز انسان و يكى از واقعيت هاى وجودى او است . اسلام هيج واقعيتى» از جمله غريزه 
جنسىء را ناديده نككرفته و هركز بهره مندى از اين غريزه را خلاف معنويت و روحانيت ندانسته است . همه محدوديت ها و 
ممنوعيت هايى كه شريعت اسلامى براى غريزه جنسى در نظر كرفته» فقط براى آن است كه به اين اسب جموش لكام زند و 
آن رااز تازيانه و تحريكك بى جاى رهككذران حفظ كند تا مبادا به سركشى روى آورد وبه جامعه آسيب رساند . ييامبر اكرم 
(ص) فرموده است: «نككاه به نامحرم» تيرى از تيرهاى مسموم شيطان است () على (ع) از روى تواضع به همه جز زنان جوان 
سلام مى كردو در تبيين علت اين امر مى فرمود: ١جون‏ مى ترسم در فتنه واقع شوم .) () اين ديد كاه با ديد كاه فمينيستى كه مى 
كويدء هيج مكانى به زن يا مرد اختصاص ندارد؛ آن ها بايد دوشادوش يكديكر در همه جا از محيط آموزشى كرفته تا سينما 
ويارك و استخر به طور مختلط فعاليت داشته باشند - و احيانا در توجيه آن مى كويند اين كار به اجتماعى شدن و رشد ما 
كمكك مى كند - بسيار فاصله دارد . در شريعت اسلامى ارتباط سالم دختران و يسران ممنوع نيست, اما رفاقت آن ها باهم و 
اختلاط آن ها با يكديكر نايسئد 


أضظ و هردان وكثزثات از"دوسكق براساس تتهويطة و اوقاظ نر قزار كزدن انا بك ركز :نه ممراحت تهى شده اند ()4 كوهر شويفق 
انسانيت جز باطهارت و تقوا و انضباط اخلاقى قابل اكتساب نيست و اباحه كرايى و ليبراليسم جز تباهى فضائل اخلاقى و ارزش 
هاى انسانى رهاوردى ندارد . بديهى است مساله لزوم دسترسى نوجوانان به اطلاعات جامع در مسائل مربوط به توليدمثل و 
بلوغ جنسى كه در سراسر متن بيش نويس سند يكن به آن اشاره هاى متعدد شده - باتوجه به اين كه اين كونه آموزش ها در 
كشورهاى غربى به صورت افسار كسيخته و بدون نظارت خانواده به عنوان مشوق نوجوانان براى برقرارى ارتباطات قبل از 
ازدواج و قبل از رشد فكرى و عقلى كافى صورت مى كيرد - به تزلزل يايه هاى اخلاقى جامعه و نابودى اركان خانواده مى 
انجامد . امروزه؛ در يرتو كرايش هاى فمينيستى» بى توجهى به اخلاق؛ جنان رشد كرده است كه جهانكردى سكس به عنوان 
استراتزى توسعه توسط آزانس هاى كمكك بين المللى بيشنهاد كرديد و براى نخستين بار باحمايت و برنامه ريزى بانكك 


جهانى» صندوق بين المللى يول و آزانس توسعه بين المللى امريكا روبه رو شد . (©) 


موضوعاتى كه از اواخر دهه 4 از سوى فمينيست ها مطرح شد مانند سقط جنين» ربء ناهمجنس خواهى اجبارى» هرزه 
نكارى» «فن آورى توليد مثل كه اصطلاحا «مادر ميانجى () خوانده مى شود و سوسياليسم جنسى و خانواده كسترده به جاى 
خانواده هسته اى و .. . جايى براى تعهدات اخلاقى باقى نكذارده است . اصولا تعهد يعنى محدوديت آزادىء البته محدوديت 


آزادىمْ حيوانيت و حيوان زيستن . اعطاى حق خوددارى از تمكين جنسى به زنان در مقابل همسرء همراه 


با نارسايى هاى موجود در خانه و اجتماع موجب شده آثار تجاوزات جنسى به ويذه زنا با محارم به شدت افزايش يابد . 


در يايان بايد يادآور شدء تفكر جدايى اخلاق از دين نيز محصول سكولاريسم است كه بعد از رنسانس مطرح شد . به نظر مى 
رسدء بدون داشتن عقايد دينى و حداقل اعتقاد به خدا و قيامت» اخلاق بنيانى استوار نخواهد داشت زيرا اكر هدفمندى 
خلقت به فراموشى سبرده شود و انسان خود را آزاد آزاد يندارد» هيج كاه احساس كناه نخواهد كرد . به سهولت مى توان 
دريافت عفت و فحشا تنها در جوامعى مفهوم ومصداق دارند كه در آن ها زناشويى و اختصاص دو همسر به يكديكر معنا 
داشته باشد . در غير اين صورت نه ياكدامنى و نه روسبى كرى هيج كدام از يكديكر تمايز ندارند و به صفات بد و خوب 
موصوف نمى كردند . اصولا بر مبناى ليبراليسم و نيز نسبى كرايى در ارزش ها و اصالت دادن به خواست بشر به جاى 
مصلحت (ومانيسم)» براى اخلاق و ارزش كذارى (تعالى وانحطاط) اخلاقى جايى باقى نمى ماند . يكى از نويسند كان غربى 
بر مبناى ليبراليسم و اومانيسم مى نويسد: () «همجنس بازى مبتنى بر رضايت» كاملا مشروع بوده و مجازات مرتكبان اين عمل 
شنيع ناروا شمرده مى شودمٌْ زيرا حق همجنس بازى يكك حق طبيعى بشر است و به همان اندازه مقدس و قابل دفاع است كه 


حق يرستش خداى متعال در عقايد مذهبى مقدس و قابل دفاع است . () 


به كفته روان شناسان «احساس كناه نتيجه كنش متقابل لذت و ترس و مبتنى بر لذت هاى ممنوع است .» اين كه احساس كناه 


با مفهوم مذهبى كناه ييوندى بسيار نزديكك 


دارد» به هيج وجه اتفاقى نيست . شخصى كه از لذتى ممنوع (مثلا عمل خلاف عفت) بهره مند شدء مرتكب كناه كرديده 
است و ممكن است از ترس تنبيه (در اين زندكى و آن جهان) رنج ببرد . يكى از رسالت هاى بسيار متنوع مذهبء اهميت آن 
به منزله يكك منبع ترس و احساس مسؤوليت در كستره اعمال لذت بخش خاصى است كه ممكن ست بروز آن به برخوردهاى 
اجتماعى انجامد . بنابراين» احساس كناه به عنوان يكك ناظم درونى رفتار عمل مى كند . () بنيان اخلاق بر احساس مسؤوليت 
استوار است و مسؤوليت هنكامى مفهوم بيدا مى كند كه در هستىء خدايى و حكمتى و شعورى باشدمْ وكرنه به كفته منطقى 
و مهم متفكر بزركك روسى «داستايفسكى : «اكر خدا نباشد» همه كارها و همه جيز جايز است . اين بدان جهت است كه غالبا 
ميان خواسته هاى نفسانى و اصول اخلاقى تضاد وجود دارد . ارضاى تمايلات نفسانى فقط با زير يا نهادن اصول اخلاقى ميسر 
است و رعايت اصول اخلاقى مستلزم تحمل محروميت ها و ناكوارى ها و جشم يوشى از لذت ها است . در اين صورتء انسان 
هاى فاقد باورهاى دينى و داراى تفكر اومانيستى يا اكزيستانسياليستى و اباحه كرايى ليبراليستى به جه دليل به اين محروميت ها 
تن در دهند؟ ! به عبارت ديكرء ضمانت هاى اخلاقى و قانونى عامل عمده بيشرفت تمدن انسانى است,ْ اما اخلاق و قانون 
بدون دين مانند آتشى در دور دست است كه روشنى نمى بخشدمْ )© واين است واقعيت كلام «فوكو) » فيلسوف يست مدرن 


قرن بيستم» كه مى كويد: «به دنبال مركك خداوند در قرن نوزدهمء بشر نيز در قرن بيستم مرد) . () بحران هويت 


جوانان و كسترش اعتياد و بزهكارى هاى اجتماعى در همين امر ريشه دارد . 


ايل والرىق اديب" و متفكر فراسوى فى كويذ: ابحران تمدن غري :دن فقدان نظا مشخض براق وسعن أو الديشيدن است :و 
شاغر معروف آمريكاين :تق" امن البوت اظهون انسان ميان تهىنرا اذا يكن ها مهم اسان عضر مدرن. م :ذاند اي بدان 
ميف مك كن شك لاد البق فوووا "السودرتدز نقد مدهت زا امرض متلق ]ف 3 خل موا فى انق وفيا 1 يه كل 


بريده از مبدا و معاد تفسير مى كند . 


در جامعه سنتى» مذهب تصويرى كلى از جهان را در اختيار فرد مى كذارد و توجيه نهايى رفتار اخلاقى به عهده جهان بينى 
مده أن جهان و بدرشن تفسى على كمات تي شدن رند كن ازامعناء وى هت مودق عست "ترجه ابديري اررق ها 
ودر نتيجه يبروزى نيهيليسم است . به كمان نيجه نيهيليسم سرنوشت محتوم دنياى مدرن به شمار مى آيد . © 

بنابراين» بر مبناى نظريات اومانيستى و ليبراليستى اخلاق معنا و جايكاهى معقول ندارد و جنانجه جيزى به نام اخلاق مطرح 


شودء صرفا در تنظيم روابط مادى و براساس محاسبات مادى است و با كمال انسانى هيج ارتباطى ندارد . (© 


هم 


بى نوشت: 
١.ر.ك:ده‏ كفتار. شهيد مطهرى»ء ص 19-١8‏ . 


؟ . على (ع) درباره تقوا و ضبط نفس مى فرمايند «ان تقوى الله مفتاح سداد و دخيره معاد و عتق من كل ملكه و نجاه من كل 
هلكه 





00 .(نهج البلاغه» خطبه كرفة 


"'. النظره سهم مسموم من سهام ابليس فمن تركها خوفا من الله. اعطاه الله ايمانا و بعد حلاوته فى قلبه .(علامه مجلسىء 
بحارالانوار» ج ٠١6١‏ ص 08 


كان يكره ان يسلم على الشابه منهن و يقول: اتخوف ان تعجبنى صوتها فيدخل على اكثر مما اطلب من الاجر .(علامه مجلسى؛ 
بحارالانوار» ج ص إخكرفرة 


. نساء (©): 30, مائده (0): 0 . 
*. نكاهى به فمينيسم» ص 57 . 


/. اع امم 100316 الا5 يعنى زنى كه در مقال يول حاضر است از راه تلقيح مصنوعى يا به شيوه اى ديكر براى زنى كه 


نازا استء فرزند آورد . 


كاملا لاعلا ,لإلام0د5ه0ااام أذوعا مغ م10ه00م] حث ,نثاتا أنامطق ولاناوئة :لمقمأام نناع لحم 
عع 2.1 ١١142,‏ ,لإ قم لم6 ولأطاذأاطنام 3051/0 ثانا 


ذ. دعلا ع5تاعط] لط وطاننا 5مه150عم .0200© أقنالاءع705طمط 0 ع5قه عط مأةو3 2ع0510مم) 
لإاطقده35ع؟ دعأءمعل0رع] 1قلالاع 11101205 ... 


. براى اطلاع بيش تر ر. كك: فلسفه اخلاق» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى‎ . ٠ 

. هيجان هاء روبرت يلاجيكك,. ترجمه محمود رمضان زاده» ص 188 و1849‎ . ١ 

.ر. ك: مسؤوليت و سازندكىء على صفايى» ص ْ,77-17١‏ انسان و مذهبء احمد بهشتى» ص -/١‏ 7/7 . 
. كذر از مدنيته؟ نيجه» فوكو و ليوتار و دريداء شاهرخ حقيقى» ص 7١‏ . 

؟١‏ . همايش تربيت در سيره و كلام امام على (ع)» نشر تربيت اسلامى» ص 58 . 


«ب ركرفته از شماره هاى ”و 8 و ه و © مجله يرسمان» 


لطفا در مورد وازه رتاليسم توضيح دهيد. 
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يرسيس 
لطفا در مورد وازه راليسم توضيح دهيد. 
باسخ 


رثاليسم (63115177)) ؛ لغتى فرانسوى است كه از ريشه (31©]) به معناى «واقعى» اخذ شده است. وازه هاى نظير حقيقت 


كرايى» واقعيت كرايى» واقع بينى» حقيقت يرستىء واقع كرايى معادل اين اصطلاح در فارسى به شمار مى روند. 


اين اصطلاح كه بيشتر در مقابل ايدثاليسم (063105117)) - به معناى تصويركرايى» معناكرايى و آرمانكرايى - استعمال مى 
شود از نظر مفهوم دجار بيجيد كىء ابهام و اشتراكك معنايى بوده و در حوزه هاى متعددى نظير» سياست,ء فلسفه اخلاق» هنر و 
ادبيات و مباحث زيبايى شناختىء كاربرد دارد. ازاين رو در هر حوزه؛ معنايى خاص خود را مى طلبدء اما شايد بتوان در يكك 
كريف كلى وعاجدى ساس باحوزه هاى مختلف» جنين كفت: «رتاليسم عبارت است از وضع و حالتى كه در آن به امورى 
كه داخل در متن واقع؛ و خارج از ذهن انكاشته مى شود, اهتمام ويزه داده مى شود). (فرهنكك واه هاء عبدالرسول بيات؛ 


مؤ سسه انديشه و فرهنكك دينى» ال ص 6 


جهت آشنايى بيشتر به بررسى كاركرد اين اصطلاح در برخى حوزه ها مى يردازيم: 
الف. رئاليسم در سياست: 


در عرصه سياسى و اجتماعى رئاليسم كاربرد خاصى و محدودى از واقعيت را در بر دارد. رئاليسم در اين عرصه به معناى 
ارزيابى و عمل همراه با واقع بينى واستفاده از امكانات موجود در جهت حكومت و كسب قدرت و منافع بيشتر است. در اين 
نكرش بر خلا-ف ايدثاليسم كه سياست را هئر خوب حكومت كردن و بر محور اصول اخلاءق و متعالى انسانى مى داند 
حكومت كردن به هر شكل ممكن تجويز مى شود. و يكك انسان معقول سياسى را يكك عمل كرا (أ2]301113]15)ى تمام 
عيار مى داند. متأسفانه در جهان سياست» كه بيشترء نكرشهاى 


مادى و سكولار حاكم استء ييرو توصيه هاى نيكولو ماكياولى - به عنوان يكك رثاليست افراطى - بيشتر سياست مداران و 


دولتمردان» بر طبق اين اصول و انديشه هاى واقع كرايانه اش مى كند. 


اما از ديد كاه مكاتب الهى» هر جند توجه به واقعيات اصلى مهم بوده. اما به هيج وجه كافى و تعبين كننده خط و مشى و رفتار 
سياسى نمى تواند باشدء زيرا رثاليسم مبتنى بر عقلانيت سكولار و ابزارى» توانايى شناخت تمامى واقعيات اين جهانء و ابعاد 
وجودى انسان و مصالح واقعى آن را نداشته؛ و تنها اين مهم از عهده وحى الهى و خداوند متعال كه به همه ابعاد وجودى 
انسان و نيز كمالى او و رابطه انسان با جهان و مصالح واقعى او علم كامل دارد» ساخته است. از اين رو حكومت دينىء آموزه 
هاى اصيل دينى را در مرتبه اى بالاتر از قدرت و سياست دانسته و ضمن توجه به واقعيات موجود و شرايط محيطى و منافع ملى 


و... آرمان كرايى واقع بينانه را ملاكك عمل خود قرار مى دهد. 
ب. رثاليسم در فلسفه: 


مفهوم رايج اصطلاح رثاليسم فلسفه اين است كه: «هستى اشياء» مستقل از شناخت و ادراكك و ذهن اشخاص است.) اساساً جه 
ما به عنوان فاعل شناسا (سوره) به شناخت اشياء اقدام كنيم و جه اقدام نكنيم - و اساساً جه جيزى به نام ذهن و فاعل شناسئد 
وجود داشته باشدء يا نه - جهان خارج بر سر جاى خود وجود واقعى عينى دارد. در مقابل اين تفكرء ايدثاليسم قراردارد و به 
معناى تحويل تمام واقعيت به انديشه وصور ذهنى يا به عبارتى به فاعل شناساست. (ر.كك: همان» ص 5910-797) 


فلسفه اسلامى از بعضى جهات در رده فلسفه هاى رثاليستى جاى 


مى كيرد (اصول فلسفه و روش رثاليسم» علامه محمد حسين طباطبايى» انتشارات صدرا) و از جهت مقدم كردن حقيقت غير 
مادى بر ماده» به يكك معنا از فلسفه هاى ايدئاليستى محسوب مى شود. (فرهنكك وازه هاء همان» ص 228) 


اج رئاليسم در هنر وادبيات: 


به موجب آن طبيعت و ساير مظاهر طبيعى بايد با تمام زشتى ها و زيبايى هايش در هر اثر هنرى نمودار كردد. به طور كلى 
احساس را در خلق اثر نهى مى كند و در مقابل «رمانتيسم» كه بر تخيلات و احساسات استوار استء قرار مى كيرد. 


رثاليسم بر خلااف رومانتيسم» مكتبى است «اوبزكتيوا [برونى » و نويسنده رئاليست هنكام آفريدن اثر بيشتر تماشاككر است و 
افكار و احساسات خود را در جريان داستان ظاهر نمى سازد. (لغت نامه دهخدا). 


از بيشوايان بزركك اين سبكك در ادبيات بايد در فرانسه «بالزاكك) را نام برد كه در نيمه دوم قرن نوزدهم م. با نوشتن «كمادى 
انسانى») ييشواى مسلم نويسند كان رئاليست به شمار آمد. (مكتب هاى ادبى» رضا سيد حسينى» صص 1١17/-١١9‏ و شاهكار نثر 


فصيح فارسىء سعيد نفيسى). منتسل» دكاء تولستوى و... از ديكر افراد شاخص اين مكتب هستند. 
در ادب يارسى شيوه هايى به نام سبكك خراسانى و عراقى و.... نظير اين روش» محسوب مى كردند. 


سور رئاليسم (كنالزع3|أكلا) نهضتى هنرى است كه در قرن بيستم يديد آمد.اين جريان مى كوشد مطاوى ((خفاياى ذهن 
)) (كناطء20ء01لاك /أمطل) رااز طريق ديدن امور و وقايع در خواب نمايش دهد. اولين سور رئاليست ها شعراى فرانسوى 
و نماد كرايانى (051179/5الا5]5) بودند كه در بى بيان افكار خارج از 


جارجوب هاى عقلانى سازى [أ01]32) +3001]01) وارزش هاى سنتى هنر بودند . | . 5لا6051136/!1. ... 5)0 . لل 


معناى واز كان ليبراليسم » ما ركسيسم و دمكراسى جيست ؟ 
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معناى وارْكَان ليبراليسم » ما ركسيسم و دمكراسى جيست ؟ 
باسخ 


دمكراسئ:زاقه ا با ريشة يونائى امدكة مرافاق ان در فرسكه ساسي د اجتماعى افروز» جحكوهت مردم است ووجهه 


مشخص آن حكومت اكثريت بر اقليت و به رسميت شناختن آزادى ها و حقوق مساوى افراد با يكديكراست. 


ليبراليسم: اين وازه در اصلء يعنى در دوره مبارزه بورزوازى صنعتى عليه اشرافيت فئودالى و ليبرال به كسى اطلاق مى شد كه 
درجناح معتدل بورزوازى قرار داشت و طرفدار آزادى از قيد و بندهاى اقتصادى و اجتماعى عصر فئوداليسمء آزادى اقتصادى 
وآزادى هاى فردى بود. اكنون معمولاٌ به كسى ليبرال مى كويند كه از نظر اقتصادى موافق عدم دخالت ياكاهش نظارت 
دولت در فعاليت هاى اقتصادى و به بيان ديكر» طرفدار اقتصاد اجتماعى مبتنى بر بازار و محدود كردن قدرت انحصارات 
اقتصادى است واز نظر سياسى موافق حكومت يارلمانى (يارلمانتاريسم) و آزادى هاى فردى.ليبرال ها با هر شكلى از 
غير اصولى» سازش كارى و ريا كارى مى باشد. به نظر مائوء رفتارليبراليستى به اشكال زير ظاهر مى شود: 


-١‏ در مقابل اشتباه شخص آشنا از بحث اصولى با او سرباز زدن و براى حفظ صلح و دوستى كارها را به حال خود رها كردن 


وبا آنها به طور سطحى برخورد كردن. 


-١‏ در غياب و يشت سر افراد ازآنها انتقاد كردن ودر حضورشان سكوت كردنء از صحبت در جلسات خوددارى نمودن» ولى 


يس از جلسه يرحرفى كردن. 


- هر كارى كه به شخص 


خود مربوط نباشد به دست ييشامد سيردن. 

*-از تشكيلات توقعات بيجا داشتنءولى از انضباط تشكيلاتى بويى نبردن. 

0- به جاى بحث منطقى در مورد امور مختلفء. به حممالات شخصى توسل جستن و دعوا راه انداختن. 
8- برخورد نكردن با نظريات نادرست. 

/- بى توجهى به مسائل توده ها و در برابرمتجاوزان به حقوق توده ها ساكت نشستن. 

/- سرسرى انجام دادن كارها. 

دنار دن بعيارقة انقاا ىن كدو 

-٠١‏ يى بردن به اشتباهات خود و رفع نكردن آنها. 


ما ركسيسم: وازه ما ركسيسم از نام كارل ماركس (1887 -0818)» بنيان كزار سوسياليسم علمى كرفته شدهو عارك منت اذ 
مجموعه نظريات و آموزش هاى فلسفى و سياسى و اقتصادى ماركس و فردريكك انكلس (1848 - .)18٠١‏ اين مكتب» قدرت 
هاى مادى توليد و مبارزه طبقاتى را نيروهاى بنيادى فعال در تاريخ مى داند. مطلب اساسى درماركسيسم, مدلل كردن نقش و 
رسالت تاريخى يرولتاريا به عنوان سازنده جامعه بدون طبقه كمونيستى است.ما ركسيسم بر بنياد فلسفى ماترياليسم ديالكتيك و 


ماترياليسم تاريخى قرار دارد. 
نظريه ارزش اضافى (تفاوت مزد كاركرو ارزش كالايى كه طى يكك دوره معين توليد مى شود) 


ماترياليسم تاريخى (اعتقاد به اينكه نظام اجتماع بر يايه شرايطاقتصادى قرار دارد و توليد مادى نقش تعيين كننده را در تكامل 
آن ايفا مى كند و زندكى فرهنكى نيز انعكاسى از نظام اقتصادى جامعه است) 


»و مبارزه طبقاتى (تاريخ كليه جوامع انسانى كه يديد آمده اند تاريخ مبارزه طبقاتى است كه كاهى ينهان و كاهى آشكار 


ادامه يافته است) 


» رابطه متقابل استثمار و مالكيت» نفى دولت (نهاد زوركوى اجتماعى متعلق بهدوران روابط و كشمكش هاى طبقاتى كه با از 


ميان رفتن طبقات اجتماعى علت وجودى آن نيز از بين مى رود) 


» انقلاب(انقلاب دموكراتيكك يا بورزوا - دموكراتيكك و انقلاب 


سوسياليستى) 
و ديكتاتورى يرولتاريا از جمله اختصاصات ما ركسيسم شمرده مى شوند. 
فرق رزيم با حكومت جيست؟ 
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فرق رزيم با حكومت جيست؟ 
يباسخ 


هر جند در ادبيات سياسى رايج و عرف متداول در جامعه معمولا بين اين دو وازه تفاوتى قائل نشده و هر كدام را به جاى 
ديكرى به كار مى برند اما از ديد كاه علمى و كارشناسان بين اين دو تفاوت هاى اساسى وجود دارد. براى روشن تر شدن 


موضوع لازم است تعريفى از رزيم ارائه و در ضمن آن به مقايسه و بيان نكات تفاوت آن با حكومت بيردازيم: 
تعريف رزيم عأ0ع]: 


اصطلاحى فرانسوى است كه از وازه لا-تين 11 ©1601117!] به معناى عمل هدايت كردن كرفته شده است و بيانكر انديشه 
هدايت» حكومت,ء شيوه رهبرى خويشتن و يا رهبرى شدن و نيز به معنى تحقق عملى و تاريخى يكك نظام خاص است. (ر.كك: 
درا مدى بر دايره المعاردف علوم اجتماعى» باقر ساروخانى» انتشارات كيهان» 0ج 5 ص عام 


است لذا نكاتى را در تبيين ماهيت اين نوع رزيم بيان مى نماييم: رزيم سياسى مجموعه اى از نهادهاى سياسى تلفيق يافته و 
همكن شده در محدوده دولت _كشور و در زمان معينى است. كه همراه با دك ركونى هاى كمى و كيفى جامعه؛ راه تكامل 


مى سيرند و كاهى نيز در مسير عملكرد خود تغيير محتوا و مفهوم مى دهند. 


جنين برداشتى از مفهوم رزيم سياسى رنكك و بوى «حقوقى» صرف دارد و دراين صورت است كه مهفوم رزيم سياسى با 
مفهوم ١اشكل‏ حكومت» يكى ينداشته مى شود. در حالى كه رزيم سياسى علاوه بر عنصر حقوقى از معيارهاى «جامعه 


شناسى» » «اقتصادى» و «ايدئولوزيكك» نيز بهره مى جويد؛ زيرا هر رزيم سياسى مجسوعة اى شمكن وهر كت از دو دسته از 


آنها خصلت ثابت و مداوم مى بخشد. مانند نهادهاى قانونكذارى . اجرايى يا قضايى (عوامل حقوقى) 


اند و هم در تحول و د كركونى مداوم و مستمر. (بايسته هاى حقوق اساسىء ابوالفضل قاضىء نشر داد كسترء 2171/0 صص 
ا 


نتيجه آنكه مفهوم حكومت با نهادهاى سياسى و عنصر حقوقى ايستا در ارتباط است اما مفهوم رزيم سياسى علاوه بر اين 


عناصر حقوقى با عناصر غير حقوقى كه مدام در تغيير و تحولند نيز در ارتباط است. 

بسم الله الرحمن الرحيم 

اشاره 

با عرض سلام و خسته نباشيد دو تا سوال داشتم: 

.١‏ با توجه به نظريه ها و انديشه هاى سياسى مختلف در اسلام و ايران جه وجه مشتركى در اين انديشه ها يافت مى شود؟ 
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بسم الله الرحمن الرحيم 

با عرض سلام و خسته نباشيد دو تا سوال داشتم: 

.١‏ با توجه به نظريه ها و انديشه هاى سياسى مختلف در اسلام و ايران جه وجه مشتركى در اين انديشه ها يافت مى شود؟ 
باسخ 

در ياسخ به اين سؤال ابتدا لازم است تا منظور خودمان را از انديشه هاى سياسى در اسلام و ايران به طور مشخص بيان نماييم. 
الف. انديشه هاى سياسى در ايران 


اين انديشه ها داراى حدود بسيار كسترده اى بوده واز نظر تاريخى از مقطع قبل از اسلام نظير انديشه هاى سياسى دوران 


هخامنشيان؛ ساسانيان و ... شروع شده و تا انديشه هاى سياسى بعد از ورود اسلام به ايران را در بر مى كيرد؛ كه اين انديشه ها 


به دو دسته تفسيم مى شونك. 


١‏ اتناس قاف ساسسي اد هذا تكانتا 5ق تع تاكن امود جاي اناوس أن تعار ته ناريت إذ سكويت هاف اززاة 


قبل از اسلام شكل كرفته است و بر اين اساس نظريه يردازى كرده اند نظى...5.3-.]......[.......و سياستنامه نويسى و ... 


:نذا اله قاس سنا تعن كداانة و نيفد قد اوزاف ونرويف ا دونه يوي ا موواف شاف امناكااي اننا بز هاس الكرذورك )ف اليه 
هاى شرقى و غربى نظير ليبراليسم و كمونيسمء بوجود آوردند. ويا انديشه هاى سياسى كه صرفا مبتنى بر انديشه هاى ايران 
باستان و با تكيه بر ملى كرايى و ناسيوناليسم افراطى و يان ايرانيسم تكوين يافته اند. 


اين انديشه ها هم داراى تنوع و كستردكّى بسيارى مى باشند كه اككر بخواهيم از نظر منابع تأثيركذار بر تكوين اين انديشه هاء 


تقسيم بندى داشته باشيمء بايد كفت كه به اين اعتبار» انديشه 


هاى اسلامى متأثر از جهار منبع متفاوت مى باشند كه عبارتند از: 

.١‏ تعاليم و آموزه هاى اصيل اسلامى (قرآن و سنت) 

؟. سنت هاى حكومتى و ملكدارى ايران باستان 

". فلسفه و به ويزه فلسفه سياسى يونان باستان 

؟. رفتارهاى ريشه دار در آداب و باورهاى اعراب 

بر اساس اين منابع» انديشه هاى سياسى زيادى در قالب» فلسفه سياسىء فقه سياسى» كلام سياسى و ... » تكوين يافته است. 
ج. بررسى وجوه مشتركك انديشه هاى سياسى در ايران و اسلام 


اكنون با توجه به اين تنوع و كستردكى كه در هر يكك از انديشه هاى سياسى در ايران و اسلام وجود دارد» اكر بخواهيم وجوه 
مشتركك ايندو را بررسى نماييم» طبيعتا بايد از انديشه هاى سياسى در ايران» سراغ انديشه هايى رفت كه متأثر از آموزه هاى 
اسلامى بوده واز انديشه هاى اسلامىء انديشه هايى كه متأثر از سنت هاى حكومتى و ملكك دارى ايران باستان مى باشند» را 
بررسى نموده كه بيشتر با بررسى آراء انديشمندان مسلمانى نظير ماوردى» غزالى» خواجه نظام الملكك. فارابى» ابن سيناء خواجه 


نصير الدين طوسى و ... حاصل مى شود. 


از بررسى آراء اين انديشمندان مشخص مى شود كه از مهمترين وجوه اشتراكك بين اين دو دسته از انديشه هاء نظريه يردازى 
در مورد جكونكى و شكل ساختار حكومت مشروعيت آن و شيوه اداره جامعه است زيرا: 


اولا: در انديشه سياسى در ايران (باستان و قبل از اسلام) حكومت به وسيله يكك فرد و به شيوه سلطنتى مطرح است و از سوى 
ديكر انديشه هاى سياسى در اسلام نيز به طور كلى حول يكك محور تمركز يافته اند و آن حكومت در قالب خليفه؛ امام 


به عنوان نمونه «كزنفون» در مورد انتخاب كورش در دوره هخامنشيان مى نويسد: «كهنسالا-ن قوم انجمن كردند واو را به 
سالآرق سنيافى كدا .نا ست نه سجر ميق ماف برؤد بر كر ون1كاب] (ر.كك: نهادها و انديشه هاى سياسى در ايران و اسلام» حميد 
عنايت» ص 088 


ويا اينكه در زمان اشكانيان نمايند كان خاندان اشكانى و خاندان بزركك ايران و شوراى مغان يا بيشوايان دين متفقا با توجه به 
وصيت آخرين يادشاه؛ يكى از افراد خاندان اشكانى را به يادشاهى برمى كزيدند ... و كاه با بيشتاز امبراطورى روم » 
شاهنشاهان اشكانى راز سلطنت بركنار مى كردند. (همان» ص 07) 


ثانباءيكق ار تيوه اهناف كرققن بافشاها ولى اهلقنا يران التاق قينا همالك شيوه كزيتتنى” اسك كه من كر يسن بر 


خلفاء در اسلام ديده مى شود؛ و آن انتخاب حاكم توسط كروهى از نخبكان و بزركان جامعه است. (ولايت فقيه از ديد كاه 


اهل ينقت دكتر فاروق صفى زاده؛» نشر نذير» الال ص 00٠١7‏ 


ثالثا: در انديشه سياسى در ايران» سلطنت و حكومت,ء حق الهى يادشاه است (خدمات متقابل اسلام و ايران» شهيد مطهرى. 
انتشارات صدراء #/ا7(ء ص 177) و براين اساس مشروعيت جنبه الهى بيدا مى كند. و در انديشه سياسى اسلام خصوصا در 
تشيع, ملا-كك مشروعيت حاكم اسلامى» نصب الهى است. هر جند مسائل مانند منشأ اين دو نوع مشروعيت _كه در نظام 
اسلامى مبتنى بر ادله عقلى و نقلى مستحكم است ولى در نظام سلطنتى فقط بر اساس سنت ها و باورهاى مردم استوار است_ و 


همجنين شرايط حاكم؛ كا ركردهاى حكومت و ميزان توجه به مقبوليت مردمى و ... تفاوت هاى 


اساسى وجود دارد. (محمدتقى مصباح يزدى» فلسفه سياست» ص ١7١7‏ و/172١)‏ 


رابعا: مقوله هايى نظير» وزارت» شورا و ... » در هر دو انديشه يافت مى شوند به عنوان نمونه كريستن سن با مقايسه نهاد 
منصب «وزركك فرمذار» ساسانيان بود). (؟رتور كريستن سن» ايران در زمان ساسانيانء ص ١7/7‏ به نقل از: قدرت دائش و 


مشروعيت در اسلام» داود فيرحى» ص 197). 


البته در بررسى وجوه اشتراكك انديشه هاء بايد به اين نكته مهم توجه داشت كه كاهى مواقع با اينكه شباهت هاى ظاهرى در 
برخى مقوله ها وجود دارد » اما بررسى دقيق مبانى فلسفى و كلا-مى اين مقوله هاء شرايط حاكمء كارويزه ها و اهداف 
حكومتء نقش مردم و ... اختلافات بنيادين ميان آنها را آشكار مى سازد. مثلا با اينكه يكى از وجوه اشتراكك ظاهرى هر دو 
انديشه ايران و اسلام؛ نوع مشروعيت حاكم است ولى بررسى مبانى كلامى و فلسفى هر كدام ازاين دو مشخص مى سازد كه 
مشروعيت الهى امام معصوم(ع) يا ولى فقيه در انديشه سياسى اسلام كه داراى يشتوانه هاى عقلى و شرعى بسيار مستحكمى 
است به هيج وجه قابل مقايسه با مشروعيت يادشاهان ايرانى كه جهت توجيه سلطنت خود و امتناع مردم خود را نماينده 


خداوند در زمين مى دانستند نيست. 
در هر صورت موضوع اصلى سؤال تحقيقات كسترده اى مى طلبد» كه از ظرفيت يكك نامه خارج است. 
برخى از منابع مفيد در اين زمينه عبارتند از: 


. 33 قدرت» دائش و مشروعيت در اسلام» داود في رحى» نشر نى»‎ .١ 


تأملات سياسى در تفكر اسلامى» موسى نجفىء يزوهشكاه علوم انسانى مطالعات فرهنككى ©/1718. 

“. نهادها و انديشه هاى سياسى در ايران و اسلام» حميد عنايت» انتشارات روزبى //ا1. 

؟. دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروش,ء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم؛ 171/8. 

ف فق سياس :ميك اتجاتى عقر ىع ب 

سلام عليكم...آيا مراجع بزركى تقليد ما با عقل ابزارى مخالفند كه كمتر ما آنها را در رسانه شاهد هستيم!!به عنوان مثال ... آيت الله 
سيستانى يا آيت الله بهجت فومنى 7فكر ميكنيد دليلش جيست7امام راحل فرمودند ما با راديو تليفيزيون مخالف نيستيم ما با فساد و فحشا 
مخالف 
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يرسسن 


سلا-م عليكم...آيا مراجع بزركك تقليد ما با عقل ابزارى مخالفند كه كمتر ما آنها رادر رسانه شاهد هستيم!ابه عنوان مثال ... 
آيت الله سيستانى يا آيت الله بهجت فومنى؟فكر ميكنيد دليلش جيست#امام راحل فرمودند ما با راديو تليفيزيون مخالف نيستيم 


ما با فساد و فحشا مخالفيم...متشكرم... 
باسخ 


در اين باره كفتنى است همه مراجع و بزركان تنها با فساد مخالفند و استفاده از ابزارها و تكنولوزى را مجاز مى دانند اما ظاهر 
شدن در صفحه تلويزيون به طور معمول يا به جهت مسؤوليت دولتى است و يا به جهت اظهار نظر شهروندى است. كه به 
دنبال آن شهرت و مطرح شدن بيش از بيش وجود دارد. واز آنجا كه مراجع مسؤوليت دولتى ندارند ودر بى مطرح شدن 
بيش از ييش نيستند مككر در موارد ضرورت ترجيح مى دهند در رسانه هاى جمعى مطرح نشوند. جهت توضيحات بيشتر توجه 
شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: 


نخستء تعريف عقل ابزارى و كاستى هاى آن شايان توجه استء يكى از مهم ترين خصوصيات دنياى مدرنء عقلانيت آن 
است كه بسيارى از محسنات يا نواقص آنء بر محور آن تحلى مى شودء عقلانيتء لايه ها و ابعاد متعددى دارد و هر جامعه. 


بسته به اين از كدام بعد و لايه آن بهره مند شود فرهنكك و تمدنى خاص بيدا مى كند. 


آن حش از عتاكيث كذوزدياى حدرة شن اهمه غعقل هاف دركر (مدافو يكن غدلىء فظرى :قشي لتهودف وي 


وض أ 0 بافته» جيرى است كه از آن به عنوان عقلانيت ابزارى 0 بى و 
جيستى عقل ابزارى 


حيت كبرى اصلى عقلايت ابزارئ: سلط آدمن بر طيغ اسة: 


فرانسيس بيكن با روى كرد به اين معنا در كتاب «تو ارغنون» كفت: «كه دانايى» توانايى است)». 


معناى عقلانيت شمرده شده است. بنابراين رسانه هاى تصويرى» صوتى و ... تنها ايزارهايى از عقلانيت ابزارى مى باشند. 


كه عقل ابزارى يباراى داورى درباره ارزش ها ندارد. 
نكته ديكرى كه مورد توجه جامعه علمى قرار كرفتء ناتوانى عقل ابزارى از داورى درباره كزاره هاى متافيزيكى بود. 


اين نكته نيز از ديرباز مورد توجه بود كه واكنش تجربى» تكنولوزى وعلم حسى همواره در تار و يود خود. نيازمند كزاره 


هايق است كة ال غقل فلسفن و متافيزيكى من كيرة. 
جست و جوى حقيقت 


يس از شناخت كاستى هاى عقل ابزارى» به نظر مى رسد راه برون رفت ازاين مشكل ها نفى و انكار عقل ابزارى نيستء بلكه 
بايد عقل ابزارى زير يوشش مراتب برتر عقل قرار كيرد تا هويتى عقلى و معرفتى بيدا كند واز اقتدار صرف و يوج انكارى 
رهايى يابد. به عبارت ديكرء جنانجه صنعت, تكنولوزى و بيشرفت هاى تجربى تحت سيطره عقل هاى برتر مانند عقل شهودى 
وقدسى قرار كيرد كارايى مفيدى براى انسان ها خواهند داشت. (يارسانياء حميد» مسلمانان» مسيحيت و جالش هاى مدرنيته 
١م‏ 6.0 5323. الالانانالا) 


از 


نكات كذشته و عمل كرد مراجع عظام ييدا است كه اسلام» عقل ابزارى را انكار و نفى نمى كند؛ بلكه خواهان به خدمت 
كرفتن آن» تحت سيطره عقل قدسى و شهودى استء تا انسان ها با تكنولوزىء؛ از كمال مطلوب آفرينش خود باز نمانند؛ به 
همين جهت است كه مراجع عظامء بهره كيرى از تكنولوزى و رسانه هاى مدرن را درباره يبشبرد اهداف اسلام لازم مى دانند 
و مخالفت آنان. با بهره كيرى نامناسب از آن ابزار است. 


همان طور كه شما يرسش كر كرامى از حضرت امام نقل كرديدء ايشان مى فرمايند: «ما با راديو و تلويزيون مخالف نيستيم ما 
با فساد و فحشا مخالفيم). 


حضور حضرت امام يس از انقلااب در صحنه تلويزيون» تشويق به كسترش آنء زدن سايت هاى اينترنتى مانند سايت آل 
البيبت_يكى از ير بيننده ترين سايت هاى جهان تشيع_از سوى آيت الله سيستانى» و سايت هاى ديكر از سوى مراجع ديكر 
بهره كيرى از ابزار جديد مانند فيلم» لوح هاى فشرده و ... نمونه هاى اندكى از بهره كيرى بز ركان از ابزار مدرن امروزى 


است. 


.١‏ مراجع عظام با عقل ابزارى تحت سيطره عقل هاى برتر مخالفتى ندارند. 
37 تنهاءزاء بهره كبرى اعقل' ابزارئ رساته:هاى تضويرى لست 
؟. در صورت نياز و مواقع ضرورى از اين رسانه نيز» استفاده مى شود. 


؟. تنها راه استفاده از رسانه تصويرى» حضور مستقيم مرجع در آن نيستء بلكه جه بسيار ديده شده كه شاكردان مراجع عظام با 


بهره كيرى از رسانه هاى كوناكون به طرح ديد كاه هاى آنان يرداخته اند. 


0 روحيه زهد كرايى» دورى از مشهور شدن (شهرت طلبى) و نام و آوازه داشتن 


و ... كاهى مانع حضور مستقيم عارفان و وارستكان مى شود البته اين بزركواران نيز به كونه هاى ديكرى از همين رسانه ها 
بهره كرفته و در تبليغ و ترويج دين مى كوشند و فكر نمى كنيم كه بهره ورى از اين رسانه ها لزوما بايد بلاواسطه و حضور در 
صدا و سيما و روزنامه ها باشد. با اذعان به ضرورت بهره كيرى از اين ابزارهاء به شيوه ها و شرايط كوناكون آن تأكيد مى 


ورزيم. 
جايكاه نكرش طبقاتى در بينش اسلامى جيست؟ 
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جايكاه نكرش طبقاتى در بينش اسلامى جيست؟ 


باسخ 


«طبقه»» كروه و صنف خاصى از جامعه است كه جهت كيرى هاى واحد اعتقادى, اقتصادى و فرهنكى دارند. در قرآن كريمء 
تعابير كوناكُون و فراوانى وجود دارد كه حاكى از يذيرش تكثر طبقات و كروه ها است. وازه هايى جونء قوم» امت» ناس» 
شعوب. قبايل» امم» ولى» كافر» منافق» مشرككء مجاهدء صالحء مفسدء عالم» ظالم» مستكبر» مستضعفء طاغوتء غنى» فقير» 
مملوككء حرٌّء عبد و... نشانكر قبول تكثر طبقات در جامعه است. نكا: شهيدمطهرىء مرتضىء مقدمه اى بر جهان بينى اسلامى» 
سه جلد در يكك مجلد؛ مبحث جامعه و تاريخ» ج ”2 ص 0" - 80. 


اين نككرش» بدين جهت است كه اسلام تفاوت انسان ها را به منزله يكك واقعيت مى يذيرد؛ زيرا انسان ها يا با يكديكر تفاوت 
هاى طبيعى و جبرى دارند؛ يعنى» تفاوت هاى فيزيكى» زيستى و روانى كه رفتار خود فرد هيج كونه تأثيرى در آنها ندارد. 
همجنين تفاوت هايى در وضع و وظيفه و يايكاه اجتماعى؛ اين تفاوت ها نيز يا معلول علل «طبيعى» استء مثلا فردى بدون 


اختيار خود در طبقه محروم و فقير به دنيا آمده است؛ و يا معلول علل «اختيارى» است مثل اين كه فردى با انتخاب و كزينش و 


اختيار خويش رفتارى را بركزيند كه در نتيجه آن خود را فقير ساخته وازاين رو در طبقه يايين جامعه قرار كرفته است. 


آن را به منزله امرى در متن نظام خلقت و دستكاه آفرينش تلقى مى كند: 


صلى الله عليه وسلم و من آياته خلق السماوات و الأرض و اختلاف ألسنتكم و 


صلى الله عليه وسلم و من الناس و الدواب و الأنعام مختلف ألوانه رحمهما الله فاطر / 18. «و از مردمان و جانوران و دام ها كه 
رنكهايشان همان كونه مختلف است [يديد آورديم ). 


قرآن كريم تفاوت هاى نوع دوم رااولا بسترى مناسب براى تقسيم كار و جرخيدن جرخ اجتماع تلقى مى كند: صلى الله عليه 
وسلم أهم يقسمون رحمت ربكك نحن قسمنا بينهم معيشتهم فى الحيوه الدنيا و رفعنا بعضهم فوق بعض درجات ليتخذ بعضهم 
بعضا سخريا و رحمت ربكك خير مما يجمعون رحمهما الله زخرف / ”آي آنانند كه رحمت يرورد كارت را تقسيم مى كنند؟ 
ما [وسايل أمعاش آنان را در زندكى دنيا ميانشان تقسيم كرده ايم و برخى از آنان را از [نظر ]درجات, بالاتر از بعضى [ديكر] 


قرار داده ايم تا بعضى از آنها بعضى [ديكر] را در خدمت كيرند و رحمت يروردكار تو از آنجه آنان مى اندوزند» بهتر است). 


انيا تفاوت هاى اجتماعى و طبقاتى را زمينه ساز آزمايش انسان ها به منزله بزركك ترين» مهم ترين و كلى ترين و 
استثناء نايذيرترين سنت هاى الهى درباره انسان مى داند: صلى الله عليه وسلم و هو الذى جعلكم خلائف الأرض و رفع بعضكم 
داد و بعضى از شما را بر برخى ديكر به درجاتى برترى داد تا شما را در آنجه به شما داده استء بيازمايد». نككا: مصباح يزدى, 


محمد تقى» جامعه و تاريخ از ديد كاه 


قرآن» بخش ششم .ص -17. 


اما اسلام امتيازات طبقاتى را به كلى لغو نموده و از ارزش انداخته است. به اين معنا كه افراد در جامعه اسلامى با هم برادر و 
برابرند و هركز كسى حق ندارد به استناد ثروت يا نيروى ديكرى از نيروهاى اجتماعىء بر ديكران برترى جويد و آنان را خوار 
و سبكك شمرهده. از آنان فروتنى و كرنش بخواهد؛ يا به واسطه سمت مخصوص خود از ياره اى از وظايف ستكين اجتماع 


معاف شود؛ يا مصونيت بيدا كند و در برابر كناهى كه مى كند مجازات نشود. 


سريرست جامعه در اجراى قوانين و مقررات حكمش نافذ است و همككى بايد در مقابل آن سر تعظيم فرود آورند و احترام 
كذارند؛ ولى در كارها و اغراض شخصى خود نبايد توقع داشته باشد كه ديكران در برابرش سر فرود آورند» يا هر جه كند. 
عق اعتراضن و خخرده كيرئ باو 'تداشعة باشند؛ نا'ية ياس ابق كه سوزرستة وافرمائروائ جماعت اسيك» ازدياوهاى از واظابك 
عمومى معاف باشد. همجنين يكك فرد ثروتمند نمى تواند ثروت را مايه افتخار خود قرار داده» به يشتيبانى ثروت خود 
مستمندان و زيردستان را بكوبد. فرمانروايان جامعه نيز حق ندارند از او طرفدارى كردهء هر سخن بيهوده او را بر حقوق مسلم 


آورندكان به اسلام إبا هم برادرند» و همجنين مى فرمايد: صلى الله عليه وسلم ليس بأمانيكم و لا أمانى أهل الكتاب من يعمل 


كسى كار بد أو خلافى ]انجام دهد. در برابر آن كيفر مى بيلك). 


البته يكك رشته اختصاصات. مانند اطاعت از يبشوايان دين و احترام به والدين و مانند اينهاء در دين اسلام هست كه وظايفى 


اس مخصوص به يكك طبقه در برابر طبقه ديكر؛ ولى در اين مورد هم كسى كه اين حكم به نفع او است»ء نمى تواند بر 
ديكران برترى جسته. مقام خود را به رخ آنان بكشد. 


از آن جا كه انسان فطرتاً امتيازطلب استء اسلام بدون اين كه اين غريزه فطرى را بكشدء يكك مورد عملى براى آن در نظر 
كرفته است و آن تقوا است. از ديد كاه اسلام؛ ارزش واقعى از آنِ «يرهي زكارى» است و جون طرف حساب تقواء خداوند متعال 
استء اين مايه امتياز هر جه بيشتر شود مزاحمتى براى ديككران يديد نخواهد آورد؛ برخلاف امتياز طبقاتى كه بزركترين عامل 
فساد جامعه و نيرومندترين سبب تزاحم افراد و كروه ها مى باشد. بر اين اساسء در نظر اسلام يكك فقير يرهيزكار بر كروهى 


ثروتمند نايرهي ز كار برترى دارد؛ و يكك زن يرهيزكار از صدها مرد بى بند و بار بهتر است. 


جنان كه خداوند متعال مى فرمايد: صلى الله عليه وسلم يا أيها الناس إنا خلقناكم من ذكر و أنثى و جعلناكم شعوبا و قبائل 
لتعارفوا إن أكرمكم عند الله أتقاكم رحمهما الله حجرات / ١.«اى‏ مردمء ما شما را از مرد و زنى آفريديم و شما را ملت ملت و 
قبيله قبيله [كروه كروه و دسته دسته ]كردانيديم تا با يكديكر شناسايى متقابل حاصل كنيد در حقيقت ارجمندترين شما نزد 


خدا برهي زكارترين شما است...) و همجنين مى فرمايد: صلى الله عليه وسلم...أنى لا أضيع عمل عامل منكم من ذكر أو أنثى 


بعضكم... رحمهما الله آل عمران / 148.٠من‏ عمل هيج صاحب عملى از شما را از مرد يا زن كه همه از يكديكريد [واز نوع 
انسانيد آتباه نمى كنم». 

ناكفته نماند اسلام با ملاحظه اين كه همه افراد در انسانيت و عضويت اجتماع شريكند و كار و كوشش همككى محترم استء 
قوانينى وضع نموده كه منافع هر كس در سايه آن معين كردد و در اين صورت قهراً راه تعدى و كشمكش هاى اجتماعى خود 
به خود بسته مى شود. اين مقررات با در نظر كرفتن مطالب بيش كفته به صورتى تنظيم شده كه فاصله طبقات مختلف جامعه 
را تا آخرين حد ممكنء از ميان بردارد و آنها را به يكديكر نزديكك سازد. از سوى ديكرء اسلام به بيروان خود دستور داده كه 


به نفع اجتماع فكر كنند واز خودخواهى برهيز كرده؛ نفع خود را در نفع جامعه اسلامى ديده» ضرر اجتماع را ضرر خود 


بداننك. 


بكة افر مسلماق» بابد نيخست مسلمان واقعى باشد» سيس تاجيا كقاوزز يا صتعتكز با كار كر, جنين فسلماتى نااين نكرشن 
در هر كار و براى هر تصميمى» نخست مصالح و منافع اسلام و مسلمانان را در نظر مى كيرد» سيس مصلحت خويشتن را. او 
هر كز به كارى كه به ضرر اسلام و مسلمانان است - هر جند به نفع خودش باشد - اقدام نمى نمايد. 


اسلام» عباداتى جون نماز جماعت,ء نماز عيد فطر و حج را وضع و مقرر فرموده كه بهترين وسيله براى رفع اختلافات طبقاتى 


استء زيرا مؤثرترين راه براى آن كه اختلافات طبقاتى ريشه كن شود از ميان بردن بدانديشى به يكديكر است. 


اين خاصيتء در يرستش دسته جمعى حضرت حق به وجه كاملى وجود 


دارد؛ جرا كه فردى كه عبادت نمدا را با اخلاص انجام مى دهدء جز با خدا با كسى سر و كار ندارد. از طرف ديكرء درهاى 
يديد آيد - همككى را به خود مى يذيرد؛ لاجرم انس و الفت و مهر و محبت در مردم يديد مى آيد و اين» براى رفع اختللاف 


هاو كدورت ها و بدانديشى ها وسيله و ابزار متاسبى اسث. نكا: اموزش دين. همان. ص «#ا-اعع, 
جهانى شدن به جه معنايى است؟ 

برسش 

جهانى شدن به جه معنايى است؟ 


باسخ 


عار هس وسك باعي قعارينى كد وكيا شدق اراق عدد ع فاكون تفريف روشى وساسى 1١‏ آن ازائه تيده اشفه زير ا اول 


اين يديده هنوز به حدّ تكامل نهايى خود نرسيده است. ثانياً: هر كسى در مقام تعريفء بُعدى از ابعاد آن را بازكو كرده است. 
در عين حال به برخى از تعاريف اشاره مى كنيم: 


افكنده است از بين مى رود. 
إياورقى . كشورهاى در حال توسعه وسازمان جهانى تجارت. ياورقى) 


؟ - برخى ديككر جهانى شدن را به معناى تشديد روابط اجتماعى در سرتاسر جهان مى دانند كه مكان هاى دور از هم را جنان 


به هم مرتبط مى سازد كه اتفاقات هر محلء زاده حوادثى است كه كيلومترها دورتر به وقوع مى بيوندد. 
[ياؤرقى . فصلنامه يؤوهش وسنجشء شماره 78 ص ١77‏ ياورقى1 

* - هاروىء جهانى شدن را در بردارنده دو مفهوم فشردكّى زمان ومكان وكاهش فاصله ها تلقَى مى كند. 
إياورقى . جامعه شناسى سياسى معاصر. ياورقى) 

ريشه هاى تاريخى "جهانى شدن" از جه زمانى است؟ 


يرسيس 


ريشه هاى تاريكى "جهانى شدن " از جه زمانئ اسبث؟ 


باسخ 


ريشه هاى تاريخى جهانى شدن را مى توان به عمق تاريخ بشر مربوط دانست. طبق نظر جامعه شناسان وباستان شناسان» 
زندكى بشر از زندكَى هاى محدود خانوادكى وانفرادى در جنكل ها وغارها ويناهكاه ها شروع شده وبه تدريج به جمعيت 
هاى عشيره اى وقبيله اى واجتماعات محدود در كنار جشمه ها ورودخانه ها تبديل شده» بعد قبديل نه روسقاقا وواحدهاق 
كوجكك شده اند وسيس شهرها تشكيل شده واز شهرها به تدريج كشورها ودولت ها يديد آمده اند. بنابراين» در مجموع, 
زندكى بشر به سوى جهانى شدن در حركت است. يعنى هر جه كه به يبش مى رويم تفرقه ها كم وتجمع ها زياد مى شود. 
البته اين حركت در قرون اخير سرعت بيشتر به خود كرفته استء وبا بهره كيرى از وسايل جديد ارتباط جمعى حركت به سوى 


جهانى شدن شتاب بيشترى خواهد كرفت. 
يا سيطره نهايى جهان با ليبراليسم است؟ 
برسش 

آيا سيطرة نهابى جهان با ليبراليسم است؟ 


باسخ 


در ييشرفت صنعتى وتكنٍ تكنيكك بشر شكيٍ نيست»ء ولى اين بدان معنا ن نيست كه علم به تنهايى مى تواند ضامن سعادت بشر وايجاد 
عدل وداد كردد. علم وتكنيكك تنها جنبه مادّيت ومدتيت انسان را تأمين مى كند. لذا اكر در اختيار يكك نظام عادل وقانون 


سالم قرار كيرد سعادت آفرين است. 

منشأ انحرافات بشر نادانى در زمينه مادى نيست تا با تمدّن وتكنيكك برطرف شود بلكه عوامل ديككر دارد از قبيل: 
١-غرايز‏ وتمايلات مهار نشده. 

؟ - شهوت وغضب. 

“ - افزون طلبى. 

ع - جاه طلبى. 

© - برترى طلبى. 

ع - لذت طلبى. 


* - وبالادخره نفس يرستى ونفع يرستى كه همه بشر امروز به آن موحاؤ نه "حكءالدانا رأسن 5 خطف". لذا علم» امروزه به 


صورت بزركك ترين دشمن بشر درآمده است. علم جراغ روشنى است كه استفاده از آن بستككى به موارد استعمال دارد. علم 


مانند جراغى است كه روغن آن عقل است. علم ابزارى است براى هدفء نه تشخيص دهنده هدف. 


وكل دوراتك در مقس كباب كذات للدقةحوبارة اثباة عصير واشترن بدن كريلة "ما از نظر ماشين توانككر شده ايم واز نظر 


مقاصد فقير ". 
لذا علم اكر در اختيار حكومت ظالم قرار كيرد آثار وخيمى دارد از آن جمله: 
١‏ -در راستاى نابودى بشر كام بر مى دارد. 


#اعقنيا درضيكة ا اد وفامطقه مر ذه اسقه 
- علم بدون عدالت ضامن زوال ظلم وتعدى از بشر نيست. 


مقصود از مسيحيّت صهيونيستى جيست؟ 


3 


برسس 
مقصود از مسيحيّت صههيونيستى جيست؟ 


باسخ 


'مسيحيت صههيونيستى " جريانى است سياسىء اقتصادى, فرهنككى ونظامى كه امروزه با تمام قدرت وبا تكيه بر ييشكويى هاى 


آخرالزمان بر اريكه قدرت (در آمريكا وبرخى كشورهاى غربى) تككيه زده اند. 


اين كروه با ادبياتى كينه توزانه وخصومتى آشكار با فرهنكك شيعى ومهدوى وبا اعلام قريب الوقوع بودن ظهور حضرت مسيح 
(ع) در اورشليم سعى در بسيج تمامى قوا عليه كشورهاى اسلامى دارد تا به زعم خود همه زمينه هاى لازم براى ظهور مقدس 
رافراهم سازدء وموانع بين راه را ييشاييش از ميان بردارد. 


مسيحيت صهيونيستى " با مراجعه به منابع توراتى وايمان به يبشكويى هاى كتب محرّف يهوديان» ظهور حضرت عيسى (ع) را 
مشروط به وقوع جنكى بزرككء عالم كير وهسته اى مى شناسند ومركز اين جنكك خانمان سوز را هم "منطقه آرماكدون" واقع 


وتسلط يهوديان بر كل سرزمين فلسطين وحتّى فراتر از آن يعنى سوريه وعراق معرفى مى كند. 


بر واضح است كه آنان تمامى حلقه هاى اين زنجير را به هم متصل كرده اند وآخرين حلقه را هم رفع موانع فراروى اسرائيل 
يعنى انهدام سرزمين هاى اسلامى وسركوب هر كونه حركت عدالت خواهانه مسلمين وشيعيان وبه ويزه ايران اسلامى مى 


دانند. جنان كه حسب همين فرضيه وارد عراق شده وانديشه سلطه بر سوريه» عربستان وايران را در سر مى يرورانند» وبا تقويت 


تمام عيار اسرائيل مقدمات به اصطلاح جنكك مقدس را فراهم آورده اند. 


ابيكوريسم يعنى جه ؟ 


3 


برسس 
اييكوريسم يعنى جه ؟ 
باسخ 


ابيكوريسم مكتبى است كه ابيكور (010105أ0) فيلسوف يونانى يايه كذارى كرده بود. در مكتب او لذت غايت مطلوب 


شرو عنين مظاق تلقى .شوق ازايق ووسكتب او را ةلث كرايي هئ نامك 


اصلاحات جه تعريفى دارد و اصلاحاتى كه در كشور مطرح مى شود در جه زمينه هايى است ؟ 


3 


برسس 
اصلاحات جه تعريفى دارد و اصلاحاتى كه در كشور مطرح مى شود در جه زمينه هايى است ؟ 
ياسخ 


براى ياسخ به اين سؤال ابتدا به دو تعريف متفاوت آن در ادبيات اسلامى و در ادبيات سياسى يرداخته و سيسزمينه ها و اهداف 
مطرح شدن اين اصطلاح را در جامعه مورد بررسى قرار مى دهيم و در نهايت برخى از دستاوردهايروند اصلاحات را بيان مى 


داريم: 


الف تعريف اصلاحات در ادبيات اسلامى: اصلاح در فرهنكك اسلامى به معناى از ميان برداشتن تباهى و نادرستى در محيط 
لماعي فى تاشك و داراق مؤلقه اشاس السك اول خلائن فى كير يراق دركك اسلام با اتكاء به منابع اوليه(كتاب» سنت). دوم 
تلاش براى تطبيق بين ارزش هاى دينى و شرايط زندكى در هر عصر و زمانه بنابراين بزركترين مصلحان جهان ييامبران هستند 
كه طريقه سير زندكى دنيا و آخرت را به انسان مى آموزندء لذا از ديدكاه اسلام و قرآن اصلاح طلب بايد در خط انبيا و با 
تمسكك به تعاليم آنان و كتاب الهى به اصلاح جامعه بيردازد. قرآن كريم آيه 4١٠‏ / هودمى فرمايد: «ما اجر اصلاح طلبانى را كه 
با تمسكك به كتاب خدا و به ياداشتن نماز در جامعه به اصلاح طلبى مى يردازندرا ضايع نمى كنيم» اككر اصلاح طلبى در مسير 
ديكرى واقع شود از ديد كاه قرآن, افساد استء زيرا هر تحولى را نمى تواندر جهت صلاح جامعه به حساب آورد برخى تغيير 
و تحولاءت ظاهرا خدماتى را براى اجتماع به ارمغان مى آورد اما درواقع ريشه اجتماع را مى خشكاند. اكر اصلاح طلبى از 
مسير الهى خارج شد تنها عنوان اصلاح را با خود يدكك مى كشد ودر واقع موجبات فساد و تباهى جامعه را فراهم مى آورد. 


مهمترين اهدافى 


كه از سوى مصلحان مسلمان دنبال مى شوندعبارت اند: 


نظم اجتماعى. سخت كوشى و وجدان اجتماعى» اصلاح فرهنكى و بالاخره سامان بخشى به امورسياسى» اجتماعى و اقتصادى. 


سعى دارند تا جامعه را از عقب ماندكى رهايى بخشيده و وضعيت معيشت و زندكى اجتماعى را بهبود بخشند. 
" اصلاح تفكر و انديشه و توجه به مبانى نظرى اصلاح. 


اصلاح روشى: تأكيد بر جايكاه قرآن؛ سنّتء اجماع و عقل در مقام؛ استخراج احكام شرعى و ضرورت يايبندى به اين منابع 
از جمله اهداف ارزنده جنبش اصلاح طلبى است كه روش (متدولوزى) شناخت اسلامى را از ورودبدعت ها حفظ نموده 


است. 


ب تعريف اصلاحات در ادبيات سياسى: (188101117): اصلاحات به معناى دك ركونى در جهت تأمين برابرى اجتماعى» 
اقتصادى و سياسى و كسترش دامنه اشتراكك سياسى» در جامعه است. اصلاح طلبى» هوادارى از سياست تغيير زندكَى 
اجتماعىء اقتصادى يا سياسى با روش هاى ملا-يم و بدون شتاب مى باشد. بر اين اساس واه اصلاحات درمقابل وازه 
انقلاب(181/0|10]1011) مى باشد كه اين دو يديده از نظر شتاب دامنه و جهت دك ركونى در نظام هاى سياسى واجتماعى 
تفكيكك يذيرند. انقلاب به يكك د ك ركونى سريع؛ كامل و كاه خشونت آميز در ارزش هاء ساختار اجتماعىءنهادهاى سياسى» 
سياست هاى حكومتى و رهبرى سياسى اجتماعى اطلاق مى شود. اصلاح طلبى از نظر كلى در برابرارتجاع و محافظ كارى از 


سواق و ائقلات جواهئ ازسوى دبك ر قراز مى كيرة. (ر كك كتاب دانشامه سياسئ؛ دازيوشس اشورق عن 1/7 


با در نظر كرفتن اين دو تعريف اين نكته مشخص مى شود كه؛ اصلاح به مفهوم اسلامى با اصلاح به مفهوم رفورم متفاوت مى 


باشند. به عبارت 


ديكر اصلاح اعم از رفورم مى باشد زيرا از آن حيث كه به آرمان هاى متعالى دين نظر داردشامل و جامع است و حتى انقلاب 
به عنوان يكك روشى اصلاحى قابل تعريف است اصلاح اهداف عالى انقلاب راتعيين مى كند و از طرف ديككر مرحله اى از 


انقلاب است كه يس از يبروزى و تحكيم ساختارهاى آن. به تدريج كاستى هارا برطرف مى سازد. 


ج: بررسى زمينه ها و اهداف مطرح شدن اصلاحات در جامعه: همجنانكه كذشت اصل موضوع اصلاح واصلاح طلبى از 
آموزه هاى دينى و اسلامى محسوب مى شود و از ديد كاه منابع اسلامى در ذات دين قرار دارد وو از اركان هويت دينى است. 
انقلاب اسلامى ايران هم كه الهام كرفته از آموزه هاى دينى مى باشد در ذات و جوهر خويش به اصلاح امر مى كند. واين 
امر يبوسته توسط برخى از مسؤولين نظام؛ از جمله رهبرى مورد تأكيد و توجه بوده است. در واقع اين يكك امر طبيعى است كه 
هر سيستمى براى حفظ بقاى خود و ادامه كاركردها و رسيدن به اهداف موردنظرء نياز به نوعى باز توليد در عناصر معيوب و 
كاركردهاى ناقص خود دارد. در غير اين صورت عناصر وكاركردهاى معيوب به تمام سيستم سرايت كرده و كل نظام را 
مختل مى نمايد. انقلااب اسلامى ايران كه به عنواناصلاح كسترده و فراكير در كاركردها و در ساختار سياسى نظام قبل به 
رهبرى حضرت امام(ره) روى داد يكك يديده دفعى نيستء بلكه يكك امر تدريجى مى باشدء يكك مرحله انقلاب كه تغيير نظام 
و ساختار سياسى ريم قبل بود» دفعى بود و تمام شد اما تغيير و اصلاح در كاركردها امرى تدريجى و در بستر زمان بايد روى 


دهد و تحقق كامل 


از همان روز اول» مطبوعات خارج از كشور (غربى و شرقى) اصطلاح رفورميسم را به اين حركت مى دادند و آقاى خاتمى را 
به عنوان يكك رفورميست مورد خطاب قرار مى دادند دو سال طول كشيد كه اصطلاح رفورم وارد ادبيات روزنامه اى كشور 


شلةوقراثت هائ مخظلفى ال ان ضورت كرفت كاذو ياركاةزامن توا تعريك 15د 


تاكاة أولة مع رشك وار كرون سودت انق أب قرامك عه تعلو يد كينا اذه اين وعم اردووكشكر انا ووه 
در رقابت هاى سياسى ميدان دار مفهوم دادن به اين كلمه ها شدند. اصلاحات براى اينان يروسه اى است كه بايد از حكومت 
اسلام زدايى كرد و براى اصلاحات مفاهيم جنبى مانند كثرت كرايى در قرائت هاى دينى را مطرح مى كنند. يايككاه دوّم 
مبتنى بر كارآ مدتر كردن حكومت مى باشد كه ريشه اش استقبال كسترده مردم از آقاى خاتمى بودكه مردم دو نكته مهم را 
در انتخابات بيان كردند يكى تولاى مردم به نظام بود كه در انتخابات اركان آن شركت كردند ودوم, تقاضاى مقدارى تحوّل 
بود من حتواسكند تلامشان كاز امدترشوة < ١‏ )مقام معظم رهبرى اهداف اصلى اصلاحات رامتوجه رفع سه معضل بز ركك فقرء 
فساد» و تبعيض و بى عدالتى مى دانند و با ذكرعينى مجموعه اى كسترده ازنابسامانى هاى اجتماعى» اقتصادى و اصلاحات را 
ناظر بر حل اين معضلات به شمار مى آورند.(؟1) 


١-(ر.كك:‏ به «يرجمداران اصلاحات» كيهان 


ش ١2864‏ ص ©2) از نظر رياست محترم جمهورىء. اصلاح كي بايد بر يايه هاى ديندارىء» معنويت و تقويت نظارت مردم 


استوار بوده و اصلاح واقعى بايد در مبنا و جارجوب بزركترين دستاورد انقلاب يعنى قانون اساسى باشد 


7"-(ر. كث: اطلاعات» 2/1/111/4 شماره 51891) مقام معظم رهترئ:بر تفكيكك .ميآن :دو الكوق متفاوت ازاصلاح طلبى تأكيد 


مخالفند»» (رهنمودهاى مقام معظم رهبرى در جمع كار كزاران نظام 9//ع/19). 


كه منجر به فروياشى آن شدء داشتند تالاش نمودند تا با تمسكك به تبليغات كسترده و استفاده از عناصرداخل خود و مطبوعات 
وابسته جنين القاء كنند كه اين نظام احتياج به اصلاحات دارد و با سوء استفاده از اين شعارتمامى اركان نظام ج. ا.ا. از قانون 
اساسى كرفته تا ساير نهادهاى انقلابى را مورد هجوم خود قرار داده و انجام اصلاحاتدر ايران را به معناى تكيه بر جمهوريت 
نظام و كنار كذاشتن اسلاميت نظام ترويج نمودند و با استفاده از فضاى بازبوجود آمده از دوم خرداد» استراتؤى استحاله 
تدريجى نظام را از طريق انجام مكانيزم اصلاحات و در نتيجه تغيير درساختار نظام را دنبال كردند ولى اين نقشه شوم با تيزيينى 


دقيق مقام معظم رهبرى افشا شد. 


ايشان در سخنانى كه در ١19‏ تير ماه 94 در جمع كاركزاران نظام ايراد نمودند بر اين نكته تأكيد 


فرمودند كه «مامخالف اصلاحات نيستيم بلكه اصلاحات لازم و مطابق نياز كشور و منطبق بر روح انقلاب و اسلام مى باشد... 
اكراصلاح به صورت نو به نو انجام نككيرد نظام فاسد خواهد شد و به بيراهه خواهد رفت اصل اصلاحات يكك كار لازماست 
وبايد انجام بكيرد وقتى اصلاحات انجام نشود برخى از نتايجى كه ما امروز با آنها دست بكريبانيم بيبش مى آ يد توزيع ثروت 
ناعادلانه مى شود نوكيسه كان بى رحم بر نظام اقتصادى جامعه مسلط مى شوند فقر كسترش بيدا مى كندزندكى سخت مى 
شود و مغزها فرار مى كنند...». هدف اصلى مقام معظم رهبرى افشاى دست هاى ينهان و آشكاريبود كه در مرحله مشابه سازى 


اوضاع ايران با شوروى سابق براساس طرح آمريكا و دقيقا با انكيزه فروياشى نظامجمهورى اسلامى وارد عمل شده اند. 
براى آكاهى ننشتن و كك: 


؟-فصلنامه كتاب نقد شماره ١5‏ 


منظور از خودى و غير خودى جيست ؟ 
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يرسيس 
منظور از خودى و غير خودى جيست ؟ 
ياسخ 


- مسئله ى خودى و غير خودى , همواره در طول تاريخ انسان مطرح بوده است و تا زمانى كه حيات او بر زمين ادامه يابد و 
جريان هاى اعتقادى و سياسى متضاد وجود داشته باشد, تقسيم انسان ها به خودى و غير خودى از مسائل مهم حيات اعتقادى , 
اجتماعى و سياسى آن ها خواهد بود. براين اساس , ارائه ى تعريف دقيق از خودى و غير خودى , ضرورى مى باشد. در اين 
باره تعاريف مختلفى ارائه شده اسث : .١‏ برخى معتقدند هر كسى ايرانى است , خودى مى باشد. 7. برخى بر اين اعتقادند كه 
هر كس قانون اساسى را بيذيرد, خودى است . اشكالاتى كه اين دو تعريف دارند, اين است كه ايرانى بودن تعريفى ملى 
كراياثة اسث كداحز مليت وهعيار ديكرق زا موزة توجه قرار قذاده اسث . برايخ اسامن و.دايرةى خودي شان كسترده فى 
شود كه هر ايرانى - كر جه بسيار يليد باشد, مانند منافقين - خودى محسوب مى كردد و هرغير ايرانى - كر جه از بهترين 
انسان ها باشد - غير خودى شمرده مى شود. و يذيرفتن قانون اساسى هم نمى تواند مبناى تعريفى جامع و مانع براى خودى و 
غير خودى باشدمْ زيرا قبول قانون اساسى براى خودى بودن , كافى نيست . البته اكر كسى تمام مواد قانون اساسى را بيذيرد و 
به آن التزام عملى داشته باشد, يكى از ويزكى هاى خودى را داراست , اما حقيقت خودى بودن در اين ويزكى خلاصه نمى 


شودمٌ زيرا ولايت و 


فقاهت و احكام اسلامى كه در قانون اساسى آمده است , جه جايكاهى براى يكك بهايى يا مسلمان بى قيد و وابسته به قدرت 
هاى بيكانه مى تواند داشته باشد و جه اندازه يذيرش آن ها مى تواند حقيقت داشته باشد. مناسبت ترين تعريف اين است كه 
خودى كسى است كه به اسلام اصيل , ولايت فقيه , انديشه هاى امام خمينى (ره ), رهبرى نظام و تبرى و مبارزه با دشمنان 
اسلام و انقلاب , التزام قلبى و عملى داشته باشد. بنابراين تعريف , كسى كه هر يكك از شرايط ذكر شده را نداشته باشد, غير 
خودى است . ازاين روه كسى كه مسلمان نباشد, يا اسلام او اسلام امريكايى باشد, يا به ولايت فقيه اعتقاد نداشته باشد, يا با 
انديشه هاى امام خمينى (ره ) هم سو نباشد, يا از رهبرى نظام و ولى فقيه اطاعت نكند و يا سر ستيز و مبارزه با دشمنان اسلام و 
انقلاب نداشته باشد, غير خودى است . خلاصه نبايد دايره ى خودى را آن قدر فراخ بككيريم كه دشمنان در دايره ى خودى ها 
قرار كيرند و نبايد دايره ى آن را آن قدر تنكك كنيم كه خودهاى ضعيف رااز آن خارج نماييم . بحث خودى و غير خودى , 
ريشه در عقل و شرع دارد و برقرآن , روايات , عقل , سيره ى عقلا و فطرت متكى است : .١‏ در قرآن كريم , آيات فراوانى 
وارد شده كه انبيا و طرفداران آن ها را از مخالفان جدا كرده و مرز مشخص ميان آن ها قرار داده است . قرآن كريم 


ذر مدوووى آل صدرافة امقاق 1186 من ترنا هد ((نا انها الندية أمثرا لا سهدوا بطان *! من دونكم لا يائلونكم خبالا"/ اى 
كسانى كه ايمان آورده ايد! از غير خود, كسى را به دوستى نكيريد كه آن ها از هر كونه شر و فسادى درباره ى شما كوتاهى 
نمى كنند.)) همجنين در سوره ى فتح , آيه ى 14 مى فرمايد: ((محمد رسول الله و الذين معه اشدائ على الكفار رحمائ بينهم 
نخية(ضن )فرستادةى داست و كساتى كة باو مى باشيدوير كافزاق سكت دل وبا'يك ذ بكر مهربانتل»)) آن جه از 
آيات قرآن استفاده مى شود, اين است كه اعتقاد به خودى و غير خودى از ضروريات مسلم همه ى اديان - از جمله اسلام - 
است . ؟. در سنت رسول خدا(ص ) وائمه ى معصومين (ع ) نيز اين تقسيم بندى وجود دارد. بيامبر(اص ) و يارانش خودى و 
سران مشركين و دوستان و ييروان آن ها غير خودى بودند. در دوره ى ائمه ى اطهار(ع ) نيز مرز بين خودى و غير خودى به 
جدى ترين شكل وجود داشت . زندان هاو تبعيدها, آوا ركى هاو اسارت ها و شهادت ها كوياى مرز خودى و غير خودى بود. 
كربلا مظهر تمام عيار مرز خودى و غير خودى شيعيان با مسلمانان ديككر بود. در زمان ائمه (ع ), شيعيان از خودى و غير خودى 
با كلمه ى (نحن )) و ((هوئلاخ)) نام مى بردند. در زيارت جامعه ى كبيره نيز مضامين فراوانى از قبيل ((فمعكم معكم لا مع 
غي ركم ))مْ يس با شماو با شما 


باشم نه با غير شما؟؟ وجود دارد كه تقسيم خودى و غير خودى از آن ها استفاده مى شود. امام سجاد(ع ) فرمود:((من رغب 
عناليس منا و من لم يكن معنا فليس من الاسلام فى شى ْم كسى كه از ما روى كردان باشد, از ما نيست و كسى كه با ما 
نباشد, بهره اى از اسلام ندارد.)), (بحارالانواره ج 77, ص 17). يكى از وظايف الهى براى هر مسلمان , تولى و تبرى مى 
باشد كه از فروع دهكانه ى دين اسلام مى باشد اين اصل خود كوياى اهميت تفكيكك و مرزبندى خودى از غير خودى است . 
“. عقل : عقل همواره به جدايى سره از ناسره , دوست از دشمن , حق از باطل و صالح از ناصالح , حكم مى كند. از ديد كاه 
عقل , دفع ضرر محتمل واجب است و مخلوط شدن دوست و دشمن , مى تواند خطرناكك باشد و موجوديت دوستان را به 
شدت تهديد كند,ْ از اين روه عقل حكم مى كند كه دوستان خود را از دشمنان و وابستكان آن ها جدا كنيم تا بتوانيم منافع و 
مصالح خود را حفظ كرده , خويشتن رااز ضربه هاى دشمن در امان داريم . *. سيره ى عقلا: از اول عالم تا حال و سيره ى 
عملى عقلاى عالم , مرزبندى بين خودى و دشمنان و وابستكان آن ها بوده است , به طورى كه بخش عظيمى از تاريخ 


كذشتكان , انعكاس همين مرزبندى هاست . براى شناخت دقيق خودى از غير خودى لازم است كه مردم را به ينج دسته 


تقسيم كنيم : .١‏ خودى , 


؟. طرفداران خودى , ". غير خودى هاى فعال , . غيرخودى هاى غيرفعال , . افراد بى تفاوت . خودى ها به اسلام , انقلاب و 
نظام اسلامى , انديشه هاى امام (ره ). ولايت فقيه و ولى امر مسلمين و حب و بغض الهى با دوستان و دشمنان , اعتقاد و التزام 
عملى دارند. بخش قابل توجهى از كشور ما را اين كروه تشكيل مى دهند كه در صورت لزوم مى توانند اوضاع نامطلوب را 
عوض كنند. طرفداران خودى ها كسانى مى باشند كه به نمودار ياد شده , اعتقاد دارند, اما در صحنه ى عمل وارد نمى شوند. 
خودى ها را دوست دارند و تائييد مى كنند. غير خودى ها به اصول شش كانه ى خودى معتقد نيستند و اكر فعاليتى بر عليه 
خودئ خاادائنته باشتتد: غير خودى فعالنك: كسانى كه مخالفق اصول ششكائه:ئى خودئ ها سعد 'افا سبك به خودئ فاو 
شكست اريزو دك 1 هأ اعسانن ونين تقاوتتد عدا مسلماناق كه عيلة"” تفاو تن نين سنا كميت شاه وده كراش غرين 
با حاكميت ولى فقيه قائل نيستند. عوامل يايدارى خودى ها را مى توان در امور ذيل , خلاصه نمود: .١‏ مهربانى با يكك ديكر 
. وحدت *. شناخت دوست و دشمن 6. ارتباط و مذاكره با يكك ديكر ه. ترويج فرهنكك خودى *. تطهير و اصلاح مجموعه 
ى خودى از افراد ناسالم /ا. حضور در صحنه ها و تصاحب مراكز قدرت در برابر غير خودى ها 8. حذف غير خودى ها از 
مجموعه ى نظام 4. استقامت براى حفظ اسلام و مصالح مسلمين در براير سختى ها 


و مشكلات .٠١‏ تعاون و همكارى و هميارى سازنله بين نيروهاى خودى ((تعاونوا على البر و التقوى )) .١١‏ مبارزه با دشمنان 
((جاهد الكفار و المنافقين )) امام خمينى (ره ) مى فرمايد: ((هميشه با بصيرت و با جشمانى باز به دشمنان خيره شويد و آنان 
را آرام نكذاريد كه اكر آرام كذاريد لحظه اى آرامتان نمى كذارند)), (صحيفه ى نوره ج ١‏ ص 23٠١4‏ 17. اطاعت از ولى 
امر مسلمين بر اساس آيه ى مباركه ى ((يا ايها الذين امنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم )», (نسائ / 89) اصول 
واهداف غير خودى هارا مى توان در موارد ذيل خلاصه نمود: .١‏ بى اعتنايى به اسلام ؟. ضديت با انديشه هاى امام خمينى 
(ره ) ". ولاءيت كريزى *. مخالفت با انقلاب و نظام اصيل اسلامى «. بيروى از فرهنكك غرب #. حب و بغض غير الهى . 
حضرت آيه الله خامنه اى درباره ى شناخت خودى از غير خودى مى فرمايند: ((خودى آن است كه دلش براى اسلام مى تيد. 
دلش براى انقلاءب مى تيد. به امام ارادت دارد. براى مردم به صورت حقيقى - نه ادعايى - احترام قائل است . غير خودى 
كيست ؟ غير خودى كسى است كه دستورش را از بيكانه مى كيرد. دلش براى بيكانه مى تيد. دلش براى بركشتن آمريكا مى 
تيد. غير خودى آن كسى است كه از اوايل انقلاب , در فكر ايجاد رابطه ى دوستانه با آمريكا بود. به امام اهانت مى كرد, اما 


اكر كسى به دشمنان بيرون از مرز يا هم دستان آن ها اهانت مى 


كرد, ناراحت مى شد...)), (سخنان مقام معظم رهبرى بعد از حادثه ى كوى دانشكاه ) براى اطلاع بيشتر رك : محمدرضا 


اكبرى ه خودى و غير خودى , انتشارات ييام عزت 


در مورد مكتب هاى راسيوناليزم و آميريزم و امانيسم و علم كرايى كه به عقيده اكثر متفكران باعث كمرنكى دين در جامعه مدرن ما شده 
مختصرى توضيح ذهيد. 
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يرسيس 


در مورد مكتب هاى راسيوناليزم و آميريزم و امانيسم و علم كرايى كه به عقيده اكثر متفكران باعث كمرنكّى دين در جامعه 


مدرن ما شده مختصرى توضيح دهيد. 
باسخ 
يكك - راسيوناليسم: 


.١‏ درباره فرآيند ادراكك انسان يا راه دست يابى به علم» دانشمندان ارويايى به دو دسته تقسيم مى شوند: عقليون و حسيون. 
عقليون براين باورند كه. ادراكات ذهنى بر دو قسم است: يكك دسته ادراكاتى است كه از راه يكى از حواسء مستقيما وارد 
ذهن شده و دسته ديكر ادراكاتى مى باشد كه عقل آنها راء از نزد خود ابداع كرده و به ديكر سخنء آنها فطرى و خاصيت 
ذاتى عقل هستند. به باور عقليون» تصورات مزبور جز عقل» هيج خاستكاهى ندارند؛ به كونه اى كه اين تصورات» بيش از هر 
حسى و احساسى براى عقل حاصل بوده و حتى در فرضى كه هيج صورت محسوسى وارد ذهن نشده. باز هم ذهن در نزد 
خود داراى آنهاست. دكارت كه سردسته اين كروه مى باشدء ياره اى از مفاهيم همجون وحدتء بعد» شكلء حركت و زمان 
رابراى آنها به عنوان نموثه بيان كرده است. بر يايه ديد كاه عقليون: عتاضر ساده نخستين عقل بر ذو دسته است: دسته ذشستث 
معقولا-تى مى باشد كه از راه يكى از حواس خارجى يا داخلى وارد ذهن شده و نيروى عقلانى انسانء از آنها صورت كلى و 
معقول ساخته است و دسته دوم معقولاتى است كه. فطرت و ذاتى عقل بوده و هيج كونه استنادى به حس و احساس ندارد. به 


باور حسيونء اين رويكرد بى معناست جرا كه در آغازء ذهن بسان صفحه سفيد و بى نقشى مى 


باشد كه از راه حواس خارجى و داخلىء. اندكك اندكك نقش هايى را مى يذيرد. در حقيقت,ء كار عقل تنها تجزيه و تركيب و 
سامان دهى به يافته هاى وارد شده به ذهن از طريق حس است . سردسته اين كروهء جان لاكك انككليسى استث (محمد حسين 


طباطبايى» اصول فلسفه و روش رثاليسم» ج ".ص ؟35) صدراء جاب هشتم) 


؟. در نقد و بررسى دو رويكرد ياد شده در فرآيند ادراكات انسان بايد كفت: دست يابى انسان به علم نه آن كونه است كه 
عقليون بيان كرده اند؛ جرا كه افزون بر تجزيه و تركيب و سامان دهى به يافته هاى حسى عقل داراى كاركرد ديكرى به نام 
اعتبار يا انتزاع مى باشد. به موجب كاركرد مزبورء عقل بديهيات اوليه اى را براى ذهن بشر يديد آورده است كه كلى ترين و 
عمومى ترين تصورات آن را تشكيل مى دهند. تصور وجود وعدم؛ وحدت و كثرت» وجوب و امكان از آن جمله است. نيز 
عقل راه بيدايش يكك سلسله تصورات ديكر كه بعضى از آنها نيز بديهى اولى بوده و برخى جز آن اند را هموار كرده است 
مانند مفهوم عليت و معلوليت» جوهرء عرض و... (همان» ص 20). 


نيز سخن آن كونه است كه حسيون ينداشته اند؛ جرا كه اين فلسفه حسى كه اككوست كنت و همجنين ساير سيستم هاى فلسفى 
ابراز شده از سوى فلاسفه آميريست حسى بوده و مانند خود آن» محدود مى باشد به كونه اى كه از مرزهاى توجيه عوارض و 


". افزون بر ارزرش 


دادن به زايش منحصر به فرد معرفت يقين به وسيله عقلء راسيوناليست هاى قرن هفدهم همجون هابز» اسبينوزاء لايب نيتس و 
غيره» درباره روح و دكركونى هاى آن نيز باورهاى خاصى را به ميان كشيدند. از جمله مطرح كردند كه برخلاف ادعاى 


اديان قرون وسطىء همه تغييرات روحىء تحت يكك سلسله قوانين ثابت و معين قرار دارند. 
به ديككر سخنء روح آزاد نبوده وابه خودى خود نمى تواند اثرى آشكار كند (همان» ص /87). 


ويكى هاى خاص خود را داشته و مادى نيست. 
دو - آميريزم: 


بشر كه قابل اعتماد است»ء» داده هاى حسى و تجربى اوست. 


نقد و بررسى: بيداست اين نككرش نمى تواند شناخت هاى بشرى را بر يايه اى محكم استوار كند. اين امر به دلايل بسيارى 


است كه به جند نمونه اشاره مى شود. 


.١‏ بسيارى از يديده ها و موجودات عالم در تير رس حس قرار نمى كيرند» از جمله مسايل فرامادى و موجودات مربوط به 
عالم غيبء از اين رو با تكيه به حس و تجربه به عنوان تنها راه شناختء اين بخش از يديده ها و موجوداتء از كردونه شناخت 


هاى بشرى بيرون مى ماننك. 


؟. بسيارى از شناخت هاى سرجشمه كرفته از حس و تجربه در روند تكاملى خود دستخوش د كركونى مى شوندء ازاين رو 


شناخت هاى حسى و تجربى نمى توانند به عنوان تنها منبع 


شناخت بشرىء» به حساب آيند. 


سه -امانيسم: 


دوراب دا مجورئةانن نكرقن اضنالت زاابةانساق"داده:و در خقيقتث اسان محوري :را زير بنا'به حسات مى. اوزد: 
استدلالشان بر اين ديد كاه آن است كه انسان اولين موجود شناخته شده در عالم و نيز موجود برتر است (جميل صليباء يبيشين» 


اج ل ص 184). 


اين مكتب با نهادن انسان در مركز تأملات خودء اصالت را به رشد و شكوفايى انسان مى دهد. به طور كلى اومانيسم در تاريخ 
غرب» با دو قرائت يا در دو كرايش كلى بروز كرده است. يكى كرايش فرد كرا و ديكرى كرايش جمع كرا. فرد كرايى كه 
قرائت غالب از انسان كرايى بوده استء. نه تنها اصالت را به انسان» كه به فرد انسانى مى دهد. در عرصه حيات سياسى و 
اقتصادىء كرايش جمع كرا معمولا- در مكاتب سوسياليسم و ما ركسيسم و كرايش فرد كرايانه خصوصا در ليبراليسم و 
كابيتاليسم خود را نشان داده است (عبدالرسول بيات» فرهنكك واه هاء ص 60). 


”. از نظر تاريخى اين جنبش اومانيستى بيشترين هم خود را صرف كريز از وضعيت حاكم در دوره قرون وسطا و نفوذ 
كليسايى قرار داده بود» و جندان دغدغه نظم دادن به انديشه هاى خود در جارجوب هاى علمى و فلسفى اومانيست هاء بيشتر از 
انديشه هايى استقبال مى نمودند كه در تقابل با نظام حاكم قرون وسطايى شكل مى كرفت. آنها مفاهيمى از جمله اختيار و 
آزادى انسان را همواره مى ستودند. طبيعت كرايى» تصديق جايكاه لذت در زندكى اخلاقى» تساهل و تسامح دينى از ديكر 


موضوعاتى بود كه به تدريج مورد علاقه اومانيست ها قرار كرفت (همان» ص 


لاع ل اع), 


در مجموع از قرن جهاردهم ميلادى تا به امروزء اومانيسم در معناى عام خود مؤلفه هاى زير را مد نظر داشته است: محوريت 
انفناث ودماقع قلف مشو امك هناو .علا يق اساق : اعتقاف يه عند سكم كرا وعروش علمئنية عتوات ابزارى ناسيةديرائ 
كشف حقيقت و ساختن جامعه انسانى» بر شمردن عقل و اختيار به عنوان ابعاد بنيادى وجود انسانء اعتقاد به بنا نهادن اخلاق و 
جامعه بر مبناى خود مختارى و برابرى اخلاقى؛ اعتقاد به جامعه باز و تكثر كراء تأكيد بر دم وكراسى به عنوان بهترين تضمين 
كننده حقوق انسانى در يرابر اقتدار فرمان روايان و سلطه جويى حاكمان» التزام بهو اصل جدايى نهادهاى دينى از دولت» 
يرورش هنر مذاكره و كفت و كو به عنوان ابزار حل تفاوت و تقابل فهم هاى كوناكونء اعتقاد به اين كه تبيين جهان بر يايه 
واقعيات ماوراى طبيعى و توجه به جهان غير دنيوى براى حل معضلات بشرىء تلاشى است براى ضعيف و بى ارزش كردن 
عقل انسانى. جهان موجودى خود بيدايش و انسان نيز بخشى از همين جهان طبيعت است كه براساس يكك فر آيند تحولى 


مداوم يديد آمده است و عقايدى مادى و ضد الهى فراوان ديكر از اين قبيل. 

نقد و بررسى: 

.١‏ بى ترديدء آن كونه كه اومانيسم مى يندارد» ايمان يككانه حقيقت هستى نيست؛ بلكه خود آفريده اى است كه خاستكاه 
وجود اوء حقيقتى برتر از او و تنها حقيقت جهان است. 


كافى الجمالانة ننه مكتت مزيور شان من دهد كدهمين كرشن ساق كرابانة#دز سيازى از :دوراق هاف تارويظي) 
آنكاه كه جيزى را معارض با منافع 


خود و به اصطلاح ارزش هاى انسانى مورد باور خود تشخيص داده. در صدد حذف و نابودى آن برآمده است؛ هر جند 


ديد كاه مقابل مزبور» نككرش انسان كرايانه ديكرى بوده و هر جند به نابودى انسان ها و ارزش هاى انسانى بينجامد. 


*. در اديان آسمانى» خصوصا دين اسلام؛ انسان افزون بر اين كه از جايكاه ممتاز كرامت انسانى و جانشينى حضرت حق 
برخوردار است و آسمان و زمين» مسخر او قلمداد شده اندء اما آنجنان در عرصه هستى وا نهاده نيست كه غير مسؤولانه تنها به 
خود بينديشد و آنككاه كه جيزى را در برابر منافعم خود تشخيص دادء آن را ناحق تلقى كند. شأن انسان نيز در تفكر اسلامى» در 
امور دنيوى محبوس و منحصر نيست؛ بلكه يايكاه و شأن او در ارتباط با مبدأ و معاد و ارزش هاى اخلاقى معنا مى شود (همانء 


ص 026). 
جهار - علم كرايى 


.١‏ ركه هاى علم كرايى را از قرن هفدهم در انديشه هاى جان لاكك, لايب نيتس و ديويد هيوم مى يابيم. اين رويكرد يس از 
آنها نيز به وسيله دانشمندان ديككر از جمله داروين؛ دوئم و... دنبال شده است. كاليله و فرانسيس بيكن نيز از جمله كسانى 
هستند كه با حمله به منطق ارسطويى در اين ميدان كام نهاده اند. كاليله نظريه يردازى جزمى ارسطو را نادرست دانسته و بر 
اين باور بود كه جنين فرضيه اى» ميان علم و مبانى تجربى آن جدايى مى افكند. بيكن نيز به منظور بى اعتبار ساختن فلسفه 
ازسطوة هت كماشته وأظهار داقت: اولين :شرط ضوورى :روش علمى آن است كه فلسوف طيعئى من باست ود وا 


ازقيد ييش داورى ها و تمايلات قبلى رها سازد. افزون بر نكته مزبور» از جمله اختلافات ارسطو و دو دانشمند مزبور آن بود 
كه ارسطو شناخت طبيعت را به خودى خود يكك غايت مى دانست در حالى كه كاليله و به ويه فرانس بيكن» هدف تحقيق 
علمى را به دست آوردن سلطه و اقتدار بر طبيعت مى دانستند. جدايى ميان علم از يكك سو وغايت انككارى الهيات طبيعى از 
سوى ديككر از جمله ديد كاه هاى ديكر بيكن است؛ جرا كه وى» تحقيق درباره علل غايى را به جنبه هاى ارادى رفتار انسانى 
محدود ساخته و براين باور بود كه جست و جو براى يافتن علت غايى يديدارهاى فيزيكى و زيستىء به بحث هاى صرفا 
كلامى منتهى شده و اين امر نيز سد راه يبشرفت علم به حساب مى آيد (جان لازى» درآمدى تاريخى به فلسفه علم» ص ”7 
الى ١وو١6).‏ 


؟. جشم اندازى به انديشه هاى جان لا-ك. لايب نيتس و ديويد هيوم نيز» زواياى كوناكون علم كرايى را روشن مى سازد. 
لا-كك بر اين نكته يافشارى كرد كه حداكثر جيزى كه در علم مى توان به دست آورد عبارت است از مجموعه اى از تعميم ها 
درباره اجتماع و توالى يديدارها. اين تعميم ها در بهترين حالت» صرفا يكك احتمال بوده و كمال مطلوب فيلسوف عقلى مذهب 
رادر حصول معرفت ضرورى برآورده نمى سازد. در حقيقت» اين امر صرفا به قضاوت و عقيده مربوط است نه به معرفت و 


يقين. لايب نيتس نيز هر جند در اين باره نظر خوش بينانه ترى ارايه كرد ولى باز هم بيوند ميان 


دو قلمرو يديدارى و متافيزيكى» حل ناشده باقى ماند. هيوم نيز امكان دست يابى به معرفتى ضرورى درباره طبيعت را انكار 
كرده و دليل آن را منحصر دانستن شناخت هاى بشرى درباره امور واقع در شكل انعكاس هاى حسى دانست. او به همين دليل 
تصورات فطرى درباره جوهر جسمانى ارايه شده از سوى دكارت را نكرشى خلط آلود عنوان كرد (همان» صفحات 37 19 
ا لل 9 


*. ملاحظه مى شود كه زيربناى فكرى علم كرايى در ركه هاى تاريخى آنء بر اصالت تجربه يا آميريسم استوار بوده و همه 
يافته هاى دانش بشرى را در آموزه هاى به دست آمده از اين طريق» خلا-صه مى كند. تعبير هيوم در اين باره جنين است 


«محال است درباره جيزى بينديشيم كه جه با حواس بيرونى يا درونى» آن را حس نكرده ايم» (همان» ص 1). 


ييداست هيوم در اين سخنء هر جند به كونه اى به دريافت هاى شهودى و درونى ميدان داده» ولى آشكارا عقل و استدلال 
عقلى را از عرصه تلاش فكرى بشر بيرون رانده و براى آنها اعتبارى قايل نيست. 


لطفا در مورد اين اصطلاحات توضيح دهيد. رثاليسم» سور رتاليسمء كلاسيسم» ما ركسيسمء كوبيسم » ناتورناليسم» مازوخيسم» كمونيسم» 
نازيسم» رمانتيسمء امبرسيونيسم» ساديسم فاشيزم و اصطلاحاتى نظير اين »سمبوليسم با قشكر يك توضيح مختصر و مفيد. 
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يريس 


لطفا در مورد اين اصطلاحات توضيح دهيد. رئاليسم» سور رئاليسم» كلاسيسمء ما ركسيسمء كوبيسم » ناتورناليسم» مازوخيسم» 
اكمراسيو ارييس وماحمم ريص عدر اموي «اللتر هروز مبطاوطا تي اكير |بن اسعو ايم ١‏ انكل كار ترضي بختصررر 


باسخ 


رثاليسم (3115117©) لغتى فرانسوى است كه از ريشه (1©31) به معناى «واقعى» اخذ شده است. واه هاى نظير حقيقت كرايى» 


واقعيت كرايى» واقع بينى» حقيقت يرستىء واقع كرايى معادل اين اصطلاح در فارسى به شمار مى روند. 


اين اصطلاح كه بيشتر در مقابل ايدئاليسم (063/105117)) - به معناى تصويركرايى» معناكرايى و آرمانكرايى - استعمال مى 
شود از نظر مفهوم دجار يبجيد كىء ابهام و اشتراكك معنايى بوده و در حوزه هاى متعددى نظير» سياست,ء فلسفه. اخلاق» هنر و 
ادبيات و مباحث زيبايى شناختىء كاربرد دارد. ازاين رو در هر حوزه؛ معنايى خاص خود را مى طلبدء اما شايد بتوان در يكك 
تغريف كلى واثا خدى مساسب باحوزه هاى مختلفء جنين كفت: «رئاليسم عبارت است از وضع و حالتى كه در آن به امورى 
كه داخحل در متن واقع؛ و خارج از ذهن انككاشته مى شود, اهتمام ويزه داده مى شود. (فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات» 


مؤٌ سسه انديشه وفرهنكك دينى» رده ص اه 


جهت آشنايى بيشتر به بررسى كاركرد اين اصطلاح در برخى حوزه ها مى يردازيم: 


الف. رئاليسم در سياست: 


در عرصه سياسى و اجتماعى رئاليسم كاربرد خاصى و محدودى از واقعيت را در بر دارد. رئاليسم در اين عرصه به معناى 
ارزيابى و عمل همراه با واقع بينى واستفاده از امكانات موجود در جهت حكومت و كسب قدرت و منافع بيشتر است. در اين 
نككرش بر خلا-ف ايدثاليسم كه سياست را هنر خوب حكومت كردن و بر محور اصول اخلاق و متعالى انسانى مى داند. 
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كردن به هر شكل ممكن تجويز مى شود. و يكك انسان معقول سياسى را يكك عمل كرا (أ15:أ013013)ى تمام عيار مى 
داند. متأسفانه در جهان سياست»ء كه بيشتر» نككرشهاى مادى و سكولار حاكم است»ء ييرو توصيه هاى نيكولو ماكياولى - به 
عنوان يكك رثاليست افراطى - بيشتر سياست مداران و دولتمردان» بر طبق اين اصول و انديشه هاى واقع كرايانه اش مى كند. 


اما از ديد كاه مكاتب الهى» هر جند توجه به واقعيات اصلى مهم بوده. اما به هيج وجه كافى و تعبين كننده خط و مشى و رفتار 
ميناستي لمي انفد باشد, زيرا رئاليسم مبتنى بر عقلانيت سكولار و ابزارى» توانايى شناخت تمامى واقعيات اين جهان. و ابعاد 
وجودى انسان و مصالح واقعى آن را نداشته؛ و تنها اين مهم از عهده وحى الهى و خداوند متعال كه به همه ابعاد وجودى 
انسان و نيز كمالى او و رابطه انسان با جهان و مصالح واقعى او علم كامل دارد» ساخته است. از اين رو حكومت دينى» آموزه 
هاى اصيل دينى را در مرتبه اى بالاتر از قدرت و سياست دانسته و ضمن توجه به واقعيات موجود و شرايط محيطى و منافع ملى 
و... آرمان كرايى واقع بينانه را ملاكك عمل خود قرار مى دهد. 


ب. رئاليسم در فلسفه: 


مفهوم رايج اصطلاح رثاليسم فلسفه اين است كه: «هستى اشياء» مستقل از شناخت و ادراكك و ذهن اشخاص است.) اساساً جه 
ماايةعثواة:فاعل شناسا (مز زه)»يهسنتافت اشياء اقدام كنيم و جه اقدام نكنيم - و اساساً جه جيزى به نام ذهن و فاعل شناسند 
وجود داشته باشدء يا نه - جهان خارج بر سر جاى خود وجود واقعى عينى دارد. در مقابل اين تفكرء ايدثاليسم قراردارد و به 
معناى 


تحويل تمام واقعيت به انديشه وصور ذهنى يا به عبارتى به فاعل شناساست. (ر.كك: همان» ص 940-797؟) 


فلسفه اسلامى از بعضى جهات در رده فلسفه هاى رثاليستى جاى مى كيرد (اصول فلسفه و روش رثاليسم» علامه محمد حسين 
طباطبايى» انتشارات صدر) و از جهت مقدم كردن حقيقت غير مادى بر ماده؛ به يكك معنا از فلسفه هاى ايدثاليستى محسوب 
مى شود. (فرهنكك وازه هاء همانء ص 08) 


6 رئاليسم در هنر وادبيات: 


به موجب آن طبيعت و ساير مظاهر طبيعى بايد با تمام زشتى ها و زيبايى هايش در هر اثر هنرى نمودار كردد. به طور كلى 
احساس را در خلق اثر نهى مى كند و در مقابل «رمانتيسم» كه بر تخيلات و احساسات استوار استء قرار مى كيرد. 


رثاليسم بر خلااف رومانتيسم» مكتبى است «اوبزكتيوا [برونى » و نويسنده رئاليست هنكام آفريدن اثر بيشتر تماشاككر است و 
افكار و احساسات خود را در جريان داستان ظاهر نمى سازد. (لغت نامه دهخدا). 


از افتشوابان نز ركف انق سبك درااذيات بايد در فرانسه «بالزاكك) را نام برد كه در نيمه دوم قرن نوزدهم م. با نوشتن «كمادى 
انسانى») ييشواى مسلم نويسند كان رئاليست به شمار آمد. (مكتب هاى ادبى» رضا سيد حسينى» صص 1717/-١١9‏ و شاهكار نثر 


فصيح فارسىء سعيد نفيسى). منتسل» دكاء تولستوى و... از ديكر افراد شاخص اين مكتب هستند. 
در ادب يارسى شيوه هايى به نام سبكك خراسانى و عراقى و.... نظير اين روش» محسوب مى كردند. 


سور رئاليسم (كنالطاع3|أكلا) نهضتى هنرى است كه در قرن بيستم يديد آمد.اين جريان مى كوشد مطاوى ((خفاياى ذهن 
)) (5لا50001617066 11/1 00ال) را از طريق 


ديدن امور و وقايع در خواب نمايش دهد. اولين سور رثاليست ها شعراى فرانسوى و نماد كرايانى (00117[9/5الا5]5) بودند 
كه در بى بيان افكار خارج از جارجوب هاى عقلانى سازى 701]321|1) +30001]01) و ارزش هاى سنتى هنر بودند . . /0] 
ا . كناناع3|أدم ... 50 


وازه كمونيسم (601171011151717) از ريشه لا-تين (601171110115) به معنى اشتراكك كرفته شده است كمونيسم از قديمى 
ترين مكاتب سياسى دنيا است در سال 1858 «كارل ماركس» و «فردريك انككلس» در آلمان در سال 1858 با انتشار 
مانيفستكمونيست حركت تازه اى در نهضت كمونيسم جهانى به وجود آوردند. از نظر فلسفى و اقتصادى كمونيسم و 
سوسياليسم داراى ريشه واحدى هستند و هر دو بر مالكيت عمومى وسائل توليد تكيه مى كنندء با اين تفاوت كه كمونيسم 
مرحله يبشرفت يا مرحله نهايى سوسياليسم به شمارمى آيد. ماركس در آثار مختلف خود از «مانيفست» كمونيست كرفته تا 
كتاب «كايبتال» تاريخ تحولات جهان را بر مبناى ماترياليسم تاريخىء يا فلسفه مادى ديالكتيكى بيان مى كند ماركس تكامل 
وسايل توليد و نحوه تملكك و بهره بردارى از اين وسايل را زير بناى تحولات اجتماعيمى داند و تاريخ بشر را به صورت تاريخ 
جنكهاى طبقاتى و منازعه بين ظالم و مظلوم و استثمار كننده و استثمار شونده بررسى و تجزيه و تحليل مى نمايد. از نظر 
ماركس دوره هاى تاريخى عبارتند از: ١‏ كمون اوليه كه در اين جامعه بدون طبقه هيج كونه تملكك بر وسايل و ابزار 
توليدوجود نداشته استء " برده دارى ” فئوداليه ؟ بورزوازى و سرمايه دارى 0 سوسياليسم 8 كمون ثانويه. به طور مختصر مى 
توان اساس تفكر ما ركسيستى را در موارد ذيل خلاصه نمود: 


الف ) اقتصاد تعيين كننده مسير تاريخ است و 


تاريخ جز جنكهاى طبقاتى و مبارزه بين كروههاييكه منافع اقتصادى آنها با هم متعارض است جيز ديكرى نيست. بر اساس اين 
تعبير جنكهاى طبقاتى در مراحل مختلف تاريخى ابتدا بين برد كان و برده داران» سيس ميان فتودالها و «سرف هاه يا دهقانان 
فقير و بى زمين و بالادخره بين كاركران و سرمايه داران در مى كيرد و سرانجام به بيروزى طبقه كاركر يا برولتار يا و نفى 
كامل طبقات اجتماعى منتهى مى كردد. 


ب ) دولتها نقشى جز تأمين طبقه حاكم ندارند و در جوامع سرمايه دارى دولت حافظ منافع صاحبان سرمايه ها و استثمار طبقه 
كاركر است اين فشار و استعمار فقط هنكامى خاتمه خواهد يافت كه مالكيت خصوصيء به ويذه مالكيت ابزار توليد از ميان 


برداشته شود و طبقه كارك رحكومت را به دست خود بككيرد. و...» (محمود طلوعىء فرهنكك جامع سياسى» ص "١/ا‏ و 0/0/4. 


با توجه به مطالب كفته شده باز مى كرديم به مطالب استاد مطهرى كه در نقد كتاب «حسين وارث آدم) نوشته دكتر على 
شريعتى» نكاشته شده؛ همجنانكه خود استاد بيان مى دارند» اين جزوه نوعى توجيه تاريخ است بر اساس نككرشى مادى و 
ماترياليسم تاريخىء يعنى نوعيروضه ما ركسيستى است براى امام حسين(ع). طبق اين جزوه آغاز تاريخ بشر اشتراكيت و برابرى 
است (مرحله كمون اول) سيس نابرابرى و حق و باطل بر اساس محوريت اقتصادى و مادى يعنى مالكيت آغاز مى كردد واز 
اينجا جامعه بشر به دو بخش مى شود (كروهى برده كه هيج ندارند و كروهى صاحب زمين و وسايل توليد كه منجر به 
بيدايش طبقات مى كردد) و... تا اينكه دوباره بعد از كّذران مراحل تاريخىء مرحله اشتراكك و برابرى و جامعه بى طبقه در 


كمون ثانويه به وجود 


مى آيد. همجنانكه استاد مطهرى توضيح مى دهند از ديد كاه نويسنده اين كتاب همان طور كه در ادوار تاريخى ما ركسيسم تا 
زمانى كه زير بناى طبقاتى در جامعه وجود داشته باشد هر كونه تلاش از سوى انقلا-بيون بى حاصل استء تلاش امام 
حسين(ع) نيز تعصبى بى حاصل است. امام حسين(ع) هيج نقشى در تاريخ ندارد زيرا بر اساس نكرشى مادى كرايانه ماركس 
و ديدكاه جبركرايانه تاريخى او (ماترياليسم ديالكتيك: يكك مكتب الحادى است كه وجود هر كونه نيروى ماوراء الطبيعى را 
نفى و انكار مى كند. ماترياليسم تاريخى: يا تفسير تاريخ از نظر فلسفه مادى نيز» سير تحولات تاريخى را از نظر مادى بررسى 
مى نمايد و براى تمامى تحولات جهان در طول تاريخ حتى بيدايش اديان ريشه هاى اقتصادى و مادى جست و جو مى كند. 
سير و روند تاريخ به سوى اشتراكيت و برابرى و مساوات و نفى طبقات و حتى نفى دولت يقين تحقق كمون ثانويه است از اين 
ديدكاه ما ركسيسم تحقق اين مسأله امرى حتمى و جبرى مى باشد وآينده تاريخ جز اين نخواهد بود. اين نككرش و مبانى آن 
داراى اشكالات متعددى است. 


برا ١‏ كافن بشتر دن اذخ وهيية ن كف 

١‏ جعفر سبحانى» فلسفه اسلامى و اصول ديالكتيكك 

١ سيد محمدباقر صدرء اقتصاد ماء ج‎ "١ 

٠“‏ سيد محمدباقر صدرء انسان معاصر و مشكلات اجتماعى 
سيد محمدباقر صدرء فلسفه تاريخ در قرآن 

شهيد مطهرىء, جامعه و تاريخ 

* شهيد مطهرىء نقدى بر مار كسيسم 

/ محمدتقى مصباح؛ جامعه و تاريخ از ديد كاه قران 


نازيسم لكأ 32 عنوانى است براى نظريه هاء روشهاء و شكل حكومت آلمان در دوره آدولف فيتارة ون كاه همرديف 
وهم معناى فاشيسم» براى زيمها و نظريه هاى همانند در ديكر كشورهاى جهان 


به كار مى رود. كلمه «نازى» علا-مت اختصارى «حزب ناسيونالسوسياليست كاركران آلمان» است. اصول نظرى اين حزب 
آميزه اى از فاشيسم ايتالياء ناسيوناليسم قديم آلمان و نؤاد باورى و سنت ارتش سالارى بود. مهمترين اصلى كه نازيسم به 
فاشيسم ايتاليا افزود نظريه برترى نزاد آريايى و به ويزه نمونه بّرين آنء مردم آلمانء يعنى «نزاد سيرورابود كه مى بايست بر 
ديكر نزادها فرمانروايى كند و اين را هيتلر نظم نوين جهانى مى خواند. در مورد مقايسه حكومت اسلامى و نظام ولايت فقيه با 
نازيسم تمام آنجه كه در اين زمينه در مورد توتاليتر فاشيسم كفته شده در اينجا هم حائز اهميت مى باشدء (محمودطلوعى؛ 
فرهنكّك جامع سياسى» ص اا . 


فاشيسم ((11775105315)) نام نهضت يا حركتى است كه نخستين بار به وسيله موسولينى ديكتاتور ايتاليا در سالهاى 1977 تا 
“197 در آن كشور به وجود آمد و جريانهاى مشابهى مانند نازيسم در آلمان و فلانؤيسم در اسيانيا به دنبال آن در همين خط 
سير فكرى به وجود آمدند. فاشيسم از كلمه ((5©60531)) كرفته شده و آن علامتى است به شكل تبر كه بر روى يرجم هاى 
فرمانروايان قديم رومى نقش بسته و سمبل قدرت آنها بود. فاشيسم بيش از اينكه يكك فلسفه يا ايدئولوزى سياسى باشد, يكك 
روش حكومت است كه بر سه اصل حكومت فردى , قدرت و حاكميت دولت و ناسيوناليسم افراطى استوار است . در 
حكومت هاى فاشيستى فردى كه در رأس حكومت قرار مى كيرد ما فوق قانون است . در حكومتهاى فاشيستى سازمان دولت 
با تكيه بر قدرت نظامى و كروههاى فشار سياسى و وسائل تبليغاتى كه در اختيار دولت است آزاديهاى فردى را محدود مى 


سازد و 


دانشنامه سياسى , ص 77). وي كيهاى فاشيسم عبارتند از: -١‏ عدم اعتماد به عقل -١‏ انكار اصل اساسى مساوات بشرى - 
نظام رفتارى مبتنى بر دروغ و خشونت - سيستم تكك حزبى و حكومت توسط عده اى نخبه و اعمال قدرت نامحدود ه- 


دموكراسى ليبراليسم و سوسياليسم 4- اعتقاد شديد به قهرمان يرستى (هيروئيسم )) و رزمجويى (ميليتاريسم ). 


در تعريض #سمبوليكك» كفته اتد: جيزى كه ذاراى ارزش و كارابى عاض ود نيسث و نشانه و مظهر يز ديكرى اسث و 
«سمبوليسم) شيوه اى است كه در حدود سال 6٠‏ درادبيات ينذا شل به كوقه اى كه شاعران سمبولست معتقد بوؤد كه 
شعر بايد از راه آهنكك كلمات» حالاءت روحى و احساسات را كه امكان بيان مستقيم آنها نيست به خواننده يا شنونده القا 


كنند». (ر.كك: زمرديان» رضاء فرهنكك وازه هاى قبل ارويايى در فارسى و فرهنكك معين) 


ولى كاهى منظور از «سمبل و نماد) انتقال يكك ييام ويزه خارج از حصار زمان و مكان. و ارائه يكك الكوى تمام عيار به دور از 
تأثيرات زمان, در قالب بيان يكك داستان واقعى» و توصيف يكك شخصيت حقيقى مى باشد. 


دولت بورزوايى جه نوع دولتى است؟ 
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يرس 
دولت بورزوايى جه نوع دولتى است؟ 
باسخ 


بورزوازى(©010©0151ا601): اين وازه در مورد طبقه سرمايه دار به كار مى رود كه مالكك وسايل اساسى توليد است واز 
استثمار كان درك ران زد كى ع كد سابقا بووؤو|-مشتق از كلمه بو ركه به.معتق شهر ديه شهرتشين مرفه من كفسد: 
بورزوازى بر حسب اين كه سرمايه خود رادر كدام رشته به كار اندازد» به بورزوازى صنعتى» تجارىء مالى و روستايى تقسيم 
مى شود. از نظر قدرت مالى و نفوذ اقتصادى و سياسىء بورزوازى به بزركك و متوسط و كوجكك تقسيم مى شود. يكك تقسيم 
بندى ديكر بورزوازى مربوط به نقش قشرهاى مختلف اين طبقه در جوامع مستعمره و وابسته است؛ بورزوازى ملى كه بر توليد 
على متككن السام وا لمق نو فاق راتحي انزو كاله أقلن كو اشناة اسكدو ورور نانس كدر دون الانا بن قرسا 
و ثروتمند. اين قبيل جوامع كه روابط محكمى با انحصارات بيكانه دارد. اين وازه همجنين براى اشاره به شيوه زند كى كسانى 
به كار مى رود كه آرايش و لباس خاصى دارند و به زندكى يرزرق و برق عادت كرده اند(فرهنكك علوم سياسى, مركز 
اطلاعات و مدا ر كك علمن انراق باز 67 #اء ص :8 . 


براين اساس دولت بورزوايى» دولتى است كه براساس تفكرات» سرمايه دارى شكل كرفته و مهمترين هدف و وظيفه خويش 


در ادامه جهت آشنايى بيشتر شما با جكونكى شكل كيرى دولت بورزوايىء مقاله اى با مشخصات ذيل آورده مى شود: 
انقلاب بورزوايى انكليس 
نويسنده: شهريار زرشناس -منبع: باشككاه انديشه ٠/8/1783‏ 


در انكلستان قرن هفدهم, مناسبات اقتصادى سرمايه سالارانه رو به كسترش بود و اشراف و بخشى از نمايندكان سرمايه داران 


در يارلمان» كرد هم آمده و 


بيج :5 انفد ركه زا دؤناء. را جه ونا ذكن. ونان قوة الل ساضاة اعلل باذكام رديه ادكه عدرما ششاراة ورت ونا 
ناكزير مى ساخحت تا ماليات هاى سنككين ببردازند و به او هدايايى كرانبها ببخشند. او امتياز انحصارى توليد و فروش صابونء 
شراب» زغال و آهن را در دست داشت و بازركان ثروتمند و بورزواها را اذيت مى كرد و در سودجويى محدود مى ساخت و 
بعدها به دليل مخالفت هاى يارلمان با سياست هاى وى براى مدتى يارلمان را تعطيل كرد. 


در سال 166٠‏ ميلادىء يارلمان دوباره كشوده شده و عليه يادشاه و به نفع سرمايه داران و بورزواها موضع كرفت. يكك سلسله 
شوركن هنا سراسر اتكليس:زا.فزا كرفت :و مرعهله اول القلاب بورزوايى الكليس اغاز شد .شاه ذستون انخلال بارلمان را صادر 
كردء اما موفق به اجراى آن نشد و يارلمان به كارش ادامه داد و به "'يارلمان طولانى" معروف شد. بوررواها در رأس و ييشه 
وران و خرده مالكان و روستاييان در بى آن به نفع يارلمان مسلح شده و خواهان محدود كردن قدرت يادشاه شدند. يارلمان 
كه اينكك به يايكاه بازركانان و زرسالاران سرمايه دار تبديل شده بود» خواهان محدود كردن قدرت يادشاه به نفع خود بود. از 
شاك 867 ميلا-دىء مرحله دوم انقلا.ب انكليس كه جنكك بين يادشاه از يكك سو وارتش يارلمان از سوى ديكر بود آغاز 


كرديد. 


٠. ٠. 5 5307 ٠. *«‏ بايا بي 25 2 ٠ # 5 ٠.‏ 
فرماندهى ارتش يارلمان با خرده مالكى به نام اليور كرامول بود كه با نظام فئودالى مخالف و وابسته به فراماسونرى بود. 
ارتقن باذشاة دؤايّع عدكك ها شكنت غورة و 'لجازلد اسكوارت: اول '':بادشاء انكلستان دستكير و اعدام شد (1868). به دنبال 


اعلام جمهورى در سال ١1889‏ ميلادىء "كرامول" رئيس جمهور و ديكتاتور مطلق العنان كرديد. حكومت استبدادى 


كرامول تا سال ١1288‏ ميلادى (سال مركك او) به نفع سرمايه داران و نيز همسو با سياست هاى استعمارى دولت انككليس ادامه 
يافت اما به خواست هاى توده مردم و محرومين توجهى نشد واين خصيصه ذاتى انقلاب هاى بورزوايى است كه سرمايه داران 


آن را به نفع خود رهبرى مى كنند. 


يس از مركك كرامول در سال ١12988‏ ميلادىء مردم نااميد و درمانده - كه رزيم كرامول به وضع آنها رسيدكى اى نكرده بود - 
دست به اعتراض مى زدند و سرمايه داران و بازركانان و بورزوازى انككليس از ترس شورش مردم خواهان بازكشت سلطنت 
استواق يكا.ها وسركوت تش مردهن .من شدئل. دياق سلطدت دن انكيتان احياء كفت ونا امروق اذامه يافت: 


اما اين همه ماجراى انقلااب بورزوايى انكليس نيست؛ در سال 1888 ميلادىء يارلمان كه يايكاه بورزواها و سرمايه داران و 
مروّج انديشه هاى ليبرالى بود» كودتايى بدون خونريزى عليه خاندان استوارت انجام داد كه "انقلاب با شكوه" ناميده شد. با 
سرلكوق يادشاه» فردى به نام "ويليام اوران" كه از خويشاوندان دور خاندان سلطنتى بود به عنوان يادشاه مشروطه به قدرت 


رسد و قدرت به يارلمان كه يايككاه سرمايه داران و نجباى بزركك و بورزواها بود منتقل شد. 


انقلاب 1888 ميلا-دى انكلستان كه موسوم به "انقلااب باشكوه" است يكك انقلااب بورروا - ليبرالى بود كه به لحاظ فكرى 
تحت تأثير آراء "جان لا-كك" فيلسوف ليبرال انككليسى قرار داشت. انقلااب هاى 1584 و 1288 انكلستان موجب تحكيم و 
كسترش فوق العاده مناسبات سرمايه دارانه و تخريب نظام فتودالى اين كشور كرديد؛ اكرجه با "انقلاب باشكوه" خرده مالكان 
و روستائيان بسيارى كه در راه انقلااب جان فشانى ها كرده بودند» دجار ورشكستكى كرديده و آواره شهرهاى بزركك 


كرديدند و سرمايه داران آنها را از هستى ساقط 


كرؤنف اكثر ادبا هذا دعتر ان قاروكر جا "يرود" دن كار ساتخات سرمانة ذازاة سر كه اكري بد كار ستول شنتن. 
بدبسان با اتقلاب انكلستات ويه ويؤه "اثقلات باشكوه'" انديشه ها و ساختار هناسيات سياسى هدون جانشية متاسبات فتودالى 
كرديد و بسط فوق العاده مدرنيته در انكلستان آغاز شد. اتقلاب هاى انكلستان را جون در مسير تأمين منافع سرمايه داران و 


استقرار حاكميت روح دنيامدارى و سوداكرى بورزوايى طى مسير كرده استء انقلاب هاى بورزوايى مى نامند. 
بهاابن ترئيب شالوده هاى دولت بورزواين وسرمايه:دارئ شكل من كيرة. 


شيوه حكومت بوبوليستى جيست؟ 


اصولا نظام هاى سكولار و منقطع از تعاليم والاى الهى؛ نكاهى ابزاركونه به مردم و جامعه داشته و سعى مى نمايند با استفاده 
از روش هاى كوناكون منافع فردى و كروهى خود را تعقيب نمايند» يكى از اين روش ها كه در برخى جوامع سياسى سكولار 
وجود دارد (5أألا00) به معنى حكومت توده وارء يا مردم باور و... است كه ريشه اين نوع تفكر در ميان روشنفكران تندرو 
روسيه. در دهه 182٠‏ با ظهور نارودينكها (مردم باوران) يديد آمد. به اعتقاد آنهاء روسيه بى آن كه مرحله سرمايه دارى را 


بكذارند» مى تواند مستقيم به سوسياليسم برسد و اساس آن را مى توان بر كمون هاى روستايى كذاشت. 


انديشه هاى سياسىء اجتماعى و اقتصادى كه در قالب «يويوليسم) شناخته مى شوندء بسيار متفاوت بوده و در هر جامعه و 


كشورى شكل خاص خود را دارد (دانشنامه سياسى» داريوش آشورى» ص 060020. 
اما به طور كلى مى توان مؤلفه هاى ذيل را به عنوان اركان اساسى آن نام برد: 


.١‏ جلب يشتيبانى مردم با توسل به وعده هاى كلى و مبهم نظير برابرى» برادرى» مساوات و... (سياست هاى مقايسه اى» 


عبدالعلى قوام» ص عع (), 

". ييشبرد هدف هاى سياسىء مستقل از نهادها و احزاب موجود. با فراخوانى و بسيج توده مردم. 

*. مخالفت اساسى با جامعه مدنى (فرهنكك علوم سياسى, مركز اطلاعات و مداركك علمى ايران؛ 179/6 ص 725 و جامعه 
شناسى سياسى» حسين بشريه» نشر نى» ص .0"5١‏ 


بنابراين در اين كونه نظام ها به جاى اين كه مشاركت سياسى افراد همراه با آكاهى و بينش كامل و به شكل نهادينه و نظام 


مند باشد» 


به مشاركت توده اى و همراه با احساسات و هيجانات» تحت تأثير تبليغات سهمكين اكتفا مى شود و حكومت شيوه اى اقتدار 
طلب با ساخت قدرت يكك جانبه بيدا مى كند. 


رئاليست و اينستومنتاليست (ابزارنكار) جيست و جه فرقى باهم دارند؟ 
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يريس 


رثاليست و اينستومنتاليست (ابزارنكار) جيست و جه فرقى باهم دارند؟ 
باسخ 


قبل از يرداختح به سؤال: مناسي است نكته اى زا درباره وظابف وهسؤوليت هاى اين مركز برائ شما دالشجوى كرامئ ببان 
نماييم: مهمترين فلسفه وجودى و وظيفه اين مركز» ياسخكويى و حل مشكلات و شبهات فكرى و مذهبى دانشجويان در زمينه 
هاى مختلف: احكام, اعتقادات و معارف دينى» سياسى و... مى باشد و از سوى ديكر با توجه به محدوديت امكانات از يكك 


سو و كثرت سؤالات دانشجويان ناجاريم از سؤالاتى كه جنبه تحقيقاتى (اعم از شخصى يا كلاسى و...) دارد خوددارى نماييم. 


دوست كرافيى» بروسى ثامه-ها و سؤالاث سيار متعدد شما - كهاية صووت طبيعى ال شبهات: و ابهامات يكك داتشجو سيار 
الف - واه رثاليست (6|15)): در لغت به معناى (كسى است كه به وجود خارجى كليات معتقد باشد؛ واقع يرداز؛ اهل 
واقع» و در اصطلاح, در حوزه هاى مختلف معانى خاصى مى طلبد. مثلا در عرصه سياسى و اجتماعىء رئاليست به كسى مى 


كويند كه دراين عرصه به ارزيابى و عمل همراه با واقع بينى و استفاده از امكانات موجود در جهت حكومت و كسب قدرت 


ب - وازه اينسترو منتاليست (]117©11]3]15 لا1أ1115): در لغت به معناى «ساز زن. نوازنده» مى باشد (فرهنكك آكسفوردهء 


2) 


فقط در صورتى كه كاربرد عملى داشته باشد مفيد و با ارزش است. مثلا فكر جيزى نيست جز يكك وسيله براى موفقيت در 
زندكى (فرهنكك علوم سياسىء مركز اطلاعات مداركك علمى ايرانء /ا7(ء ص 184). 


ج - مقايسه : بديهى است شناسايى دقيق مفهوم اين دو اصطلاح و وجوه تمايز و مشابهت آنها نيازمند بررسى مبانى فكرى و 
معرفتى مكاتب مرتبط با آنهاست . 


- آربلاستر» ظهور و سقوط ليبراليسم» تهران» نشر مركز 
- عبد الرسول بيات» فرهنكك واه هاء قم» مؤسسه انديشه و فرهنكك دينى 


امابااين همه شايد بتوان در تبيين وجوه تمايز اين دو اينجنين كفت كه هر جند در عمل نتيجه اين دو يكى است اما تفاوت 
اساسى در دايره مفهومى و نحوه نككرش هر كدام از اين دو به اشياء و موجودات خارجى است كه در اصطلاح اول به 
كا ركيرى و استفاده از واقعيات مد نظر است ولى در اصطلاح دوم اين بكار كيرى و استفاده از واقعيات از منظر سودمندى آنان 


نككريسته مى شود. 


در مورك مجلس موسسان مجلس اعلا و مجلس سنا توضيح دهيد. هر كدام در جه زمانى و دستور جه كسى و با جه هدف و وظايفى تشكيل 


در مورد مجلس موسسان مجلس اعلا و مجلس سنا توضيح دهيد. هر كدام در جه زمانى و دستور جه كسى و با جه هدف و 
وظايفى تث تشكيا شدنك. 

باسخ 

در اصطلاح سياسى مجلس مؤسسان (إ[11 3556 ]0611 ]00175]1) به مجمعى از نمايندكان ملت كفته مى شود كه با 
انتخابات عمومى تشكيل و مأمور تهيه قانون اساسى و يا تغيير بعضى از اصول آن مى شود. 


نخستين مجلس مؤسسان در ايران در سال 17١5‏ ه.ش - جهت تغيير اصول 8" و77 و38 متمم قانون اساسى وقت تد تشكيا شد. 


شد و سلطنت را در خاندان رضاخان موروثى كرداند (ر.كك: حقوق اساسى و نهادهاى سياسى جمهورى اسلامى ايران» د كتر 


سيك جلال الدين مدنى» تهران» نشر همراه» وداه ص عم 


عامل اصلى شكل كيرى اين مجلس مؤسسان در واقع حزب تجدد بود كه در انتخابات مجلس ينجم به كمكك نظاميان و 
رضاخان اكثريت مجلس را به دست آورده بود (ر.كك: انقلاب اسلامى و جكونكى رخداد آن» جمعى از مؤلفان» نشر معارف 


قم رت ص 0 


دومين مجلس مؤسسان در سال 17١8‏ ه.ش براى هموار شدن موضوع ازدواج وليعهد وقت (محمد رضا يهلوى) با فوزيه خواهر 
ملكك فاروق يادشاه مصر و تابعيت غير ايرانى وليعهد آينده» بود كه براساس آن مجلس مؤسسان تصويب كرد يادشاه مى تواند 
تابعيت ايرانى الاصل بودن به اتباع بيكانه اعطاء كند و لذا به سادكى هر بيكانه اى مى توانست به فرمان شاه ايرانى الاصل تلقى 


شود. 


مجلس مؤسسان بعدى 


فكشال:1 0م نزيزاك عي اهدر ا قانره نابض ور جوت تروت لاطت لشفت اشرق ملك مطرع كز دز 
توانست علاوه براين هدفء يكك اصل در خصوص نحوه تجديد نظر در قانون اساسى به آن ملحق نمايد. به علاسوه مقرر 
كرديد كه جندين اصل از قانون اساسى (اصول * و و 2 و و8898 متمم) به وسيله مجلس واحد مركب از مجلس سنا و 
شورا مورد تجديد نظر قرار كيرد كه در 1776 با جند سال تأخير انجام كرفت. 


آخرين مجلس مؤسسان در ارتباط با اصلاح قانون اساسى رزيم سلطنت در شهريور 1758 مقارن جشن هاى تاج كذارى 
معروف» تشكيل كرديد وليعهد هنوز به سن قانونى سلطنت نرسيده بود و شاه از آن بيم داشت كه بين مركك او و سلطنت 
وليعهد فاصله اى بيافتد و به فكر افتاده بود كه با نيابت سلطنت مادر وليعهد, اين فاصله را ير نمايد و هم وى صاحب عنوانى در 
قانون اساسى باشد و به هنكام تاج كذارى شاه او هم تاجى بر سر كذارد از اين جهت باز هم به سراغ تشكيل مجلس مؤسسان 
افتادند و اصول 8" و 8١‏ و 67 متمم قانون اساسى را تغيير دادند و مادر وليعهد عنوان نايب السلطنه را بيدا كرد (حقوق اساسى 


بعد از ييروزى انقلاب اسلامى ايران جهت تدوين قانون اساسى جمهورى اسلامى از اصطلاح «مجلس خب ركان قانون اساسى» 
به جاى مجلس مؤسسان استفاده شد و اعضاى اين مجلس كه متخصص و كارشناس در مسائل اسلامى يا حقوقى بودند در 


تاريخ ١١‏ مرداد اليلخرناا 


توسط انتخابات عمومى بركزيده شدند و در سال 1788 نيز براى تجديد نظر در برخى از اصول قانون اساسى جهت برطرف 
نمودن ياره اى از نواقص و مشكلاتى كه در برخى اصول وجود داشت و در طى سال هاى يس از انقلاب تجربه شده بود با 
دستور حضرت امام مسأله بازنكرى مطرح و اعضاى مجلس بازنكرى در قانون اساسى توسط رأى مستقيم مردم ب ركزيده شدند 


(مقايسه مسأله بازنكرى در دو قانون اساسى مشروطيت و جمهورى اسلامى ايران» محسن خليلى؛ فصلنامه متين» ش 2). 
2 مجلس سنا: 


در اصطلاح سياسى» مجلس سنا (/إ[11010/ 3556 5©6113]6) به مجلس م ركب از نمايند كان شاه و ملت در كشورهاى سلطنتى 
ويا نمايندكان طبقات حاكمه و مردم در كشورهاى جمهورى. اطلاق مى شود. امروزه در كشورهايى كه در قانون اساسى 
آنها بيش از يكك مجلس مقننه بيش بينى شده يكى از آنها معمولا مجلس سنا است كه به طور كلى جنبه محافظه كارانه دارد. 
به عضو مجلس سناء سناتور (5©113]01) كفته مى شود كه معمولا كهن سال است (فرهنكك علوم سياسىء على آقا بخشىء 
تهران» مركز اطلاعات و مداركك علمى ايران» 39/8 ص 08:. 


تاريخجه مجلس سنا در ايران ( نويسنده: رقيه مالكى_خب ركزارى ميراث فرهنكى) 


ترور نافرجام شاه در جهاردهمين سالكرد افتتاح دانشكاه تهران يعنى در تاريخ ١8‏ بهمن 1777 به دست ناصر فخرآرايى؛ 
آغازى بود براى تاسيس مجلسى به نام مجلس سنا كه بيشتر جنبه تشريفاتى داشت و مختص و تامين كننده منافع خاندان 
سلطنتى بود. اما در واقع جرقه تاسيس آن به افتتاح مجلس موسسان در تاريخ نهم آبان ماه ع١‏ باز مى كردد )١(‏ كه خود 


سلطنت از قاجاريه به يهلوى و خلع قدرت خاندان قاجار بود. در اين جلسه؛ نايب رييس مجلس موسسان سيد محمد تدين 
رياست جلسه را به عهده داشت و دستور كار جلسه تغيير سلطنت بود. در سه اصل 27”8 /7”37 و38 قانون اساسى تغييراتى داده 
شد. سه اصل درباره مساله ولايتعهدى و تفويض ساطنت مشروطه از طرف ملت به وسيله مجلس موسسان به شخص رضاشاه 
بود. محمدرضا شاه در يى مشورت با برخى سياستمداران قديمى در زمينه انجام اصلاحات در برخى اصول قانون اساسى به 
خصوص اصول قدرت دهنده به مجلس و به منظور فلج كردن كار وزيران دست به تاسيس مجلس موسسان زد. سياستمدارانى 
كه به رضا شاه مشاوره دادند از نسل سياسى تقى زاده بودند. انتخابات مجلس موسسان در 9 اسفند 1١217‏ انجام شد. اين 
مجلس " تصميم بز ركك كرفت: -١‏ تاسيس مجلس سنا طبق اصول قانون اساسى 7- اختيار انحلال مجلسين توسط شاه -١‏ 
تصويب نظامنامه هاى جديد از سوى مجلس سنا و شورا (3). اين مجلس / دوره تشكيل شد. 


دوره اول مجلس سنا در ٠٠‏ بهمن 178 افتتاح شد و 78 آبان ماه ١7١777‏ خاتمه يافت. 


دور دوم مجلس در بيست و هفتم اسفند 5 افتتاح و در بيست و ينجم اسفند اختتام يافت. دور سوم در تاريخ سوم 
فروردين افتتاح ودر تاريخ نوزدهم ارديبهشت ؟ع اختتام يافت. دور جهارم در تاريخ 1١‏ مهرماه ؟ع افتتاح ودر 
تاريخ ١١‏ مهر ماه عع يايان يافت. دور ينجم در تاريخ 172 افتتاح و در تاريخ نهم شهريور لخكرنا خاتمه يافت. دور 


ششم در تاريخ نهم شهريور 6" افتتاح 


ودر شانردهم شهريور ١١65‏ خاتمه يافت و در نهايبت دور هفتم در هفدهم شهريور 1785 افتتاح و با سقوط رزيم سلطنت 
يهلوى يايان كرفت. 


در مورد علل تشكيل سنا بايد كفت كه تاسيس سنا در واقع يشتوانه اى براى شاه محسوب مى شدء جرا كه نمايندكان آن 
مستقيما از جاب شخص شه انتخاب مى شدند و اين نمايند كان را سلطنت طلبان و هواخواهان سينه جاكك سلطنت تشكيل مى 
دادند و شاه با اين عمل مى توانست سيرى در برابر مخالفت هاى مجلس ايجاد كند. عامل ديكر محكم كردن يايه هاى سلطنت 
بهلوى و تامين منافع شخصى و وابستكان به سلطنت بود. يس از شهريور 177١‏ به شدت اقتدار سلطنت يهلوى از بين رفته بود و 
رو به قهقرا مى رفت. از جمله دلايل ديكر براى تاسيس مجلس سناء وابستكى شاه به بيكانكان و تقليد شاه از مجموعه نظام 


قدرت و سياست در دول ارويايى بود. البته در تمام اين دوره ها جنبه تشريفاتى سنا به شكل بارزى نمايان بود. (6) 


تشكيل سنا و اعمارات مربوط ابه 3 بتائر اضول 86 76و مع :و68 قمع 'قاتوق اسانتئ اتجام شده موسترين وظايق سنا 
عبارت بودند از: -١‏ وضع قوانين -١‏ تصويب قوانين مالى و بودجه كل كشور و قوانين مربوط به درآ مد و هزينه *- نظارت بر 
عمليات وزرًا ؟-استماع قسم.شاه ه- اتتخاب وليعهد #- تفسير قوانين لاد اعطاى امتياز تشكيل شركت هاى عهومى 28 تضويب 
عهدنامه ها 4- اعطاى امتيازات -٠١‏ معاملات استقراضى ١١-‏ احداث راه آهن ؟١-‏ استخدام بيكانه -١‏ نظارت بر اندوخته 


اسكناس -١8‏ انتخاب اعضاى شوراى عالى و هيات 


نظارت سازمان برنامه -١8‏ اجازه صدور اسكناس -١18‏ اعلا.م حكومت نظامى در صورت بروز ضرورت -١!/‏ صدور اجازه 
تعقيب وزرا به عهده مجلسين و محاكمه آنان به عهده ديوان كشور.(0) 


سئاتورها يا نمايند كان سنا 80 نفر يودند كه برخى انتصابى بودند و برخى انتخابى. دوره نمايندكى هر كدام از سناتورها © سال 
بود كه بنابر اصلاحيه اى در ماده 19 قانون انتخابات مجلس سنا به تاريخ بيست و سوم خرداد ماه 41758 در دوره جهارم از © 
سال به ؟ سال تقليل يافت. البته در مورخ بيست و هفتم اسفند 1778 نيمى از نمايند كان به حكم قرعه خارج شدند و تنها 59 
نفر باقى ماندند كه ١5‏ نفر از آنها انتصابى بودند و به دور سوم راه يافتند. در دوره اول انتخابات سناء دكتر مصدقء دكتر 
شايان» محمود نريمان و جند نفر ديكر از طرف مردم تهران به نمايندكى اين مجلس انتخاب شدند. در جناح مخالف مصدق 
افرادى نظير تقى زاده؛ نيكك يور و وكيلى به سنا راه يافتند. در دوره دوم بايد بركزيده شدكان از ميان خود عده لازم را براى به 
حد نصاب رساندن تعداد اعضاى انتخاب مجلس سنا انتخاب مى كردند و اين راى كيرى سخنان اعتراض آميز جندتن از ياران 
مصدق را در بى داشت. سرانجام غير از دكتر مصدق و دوستان اوء ديككر افراد مثل تقى زاده؛ نيكك يور و وكيلى دوباره انتخاب 


شدنك: (2) 


انتخابات سنا همزمان با انتخابات مجلس شورا شروع مى شد و اخذ راى بايد يكك روزه انجام مى شد. شرايط انتخاب 


شوند كان عبارت بودند از: -١‏ داشتن لااقل 5٠‏ سال تمام -١‏ مسلمان بودن 7- معروف 


بودن در محل زندكى و محل انتخابات 5- معروف بودن به امانت دارى و درستكارى ه- بصيرت در امور مملكتى. اعضا بايد 
جزو افراد يكى از كروه هاى زير مى بودند: -١‏ روحانيون طراز اول 7- كسانى كه طى ” دوره؛ نماينده مجلس شورا بودند 9- 
مقامات صدرات و سفارت. استاندارهاء دادستان ها و رييس ديوان كشورى با داشتن ١‏ سال سابقه خدمت قضابى 8- امراى 
نازتشسعه ارش 8د اساتيد ذاتشكاه با داشتى 15'سال سابقه تندريس :دن ذالشكاذ 9ت مالكين و تجار كه سالياته 0ه هزار 
تومان ماليات مى دادند /ا- وكلاى بايه ١‏ داد كسترى با داشتن لااقل ١0‏ سال سابقه وكالت. انتخاب در دو مرحله بود: در 
انتتخاب مرحله اول اكثريت نسبى و در انتخاب مرحله دوم اكثريت تام ضرورى بود. در صورت تساوى آرا سناتور به حكم 


از ميان ١‏ نفر سناتور انتصابى» 10 نفر نماينده از تهران بودند واز شهرهاى تبريز و شيراز و مشهد هر كدام ؟ نماينده داشتند. 
از شهرهاى اصفهانء اهواز» رشتء كرمان» رضاييه» سارى» كرمانشاه و قزوين و همدان هر كدام يكك نماينده به مجلس سنا راه 
مى يافتند. روساى مجلس سنا در طى " دوره به شرح زير بودند: دوره اول و دوم سيد حسن تقى زاده در دوره دوم تقى زاده 
در تاريخجهارم مهر 1777 استعفا داد و حسن صدر به رياست انتخاب شد. در دوره سوم: سيد حسن صدر (صدرالاشراف) و 
در دوره جهارم دكتر سعيد مالكك ويس از وى از دوره ينجم تا دوره هفتم شريف امامى» رييس سنا بود. البته بعد از انتخاب 


سناتورها در دوره اول و 


رييسه» سيد حسن تقى زاده انتخاب شد. (8) 

بى نوشت ها: 

-١‏ قربانى» زهراء مجله تاريخ يزوهى» سال جهارم - شماره ٠١‏ و ١١‏ بهار و تابستان الى ص ؟5". 

.57/ آورى» بيتر» تاريخ معاصر ايران» جلد دوم» محمد رفيعى مهر آبادى»؛ صص 770 و‎ -١ 

*- فرهنكك قهرمانى» عطا الله اسامى نمايند كان شوراى ملى صص: #مل للق ااال بالل عع رول لع 
؟- قربانى» زهراء مجله تاريخ يزوهىء» سال جهارم» شماره ٠١‏ و ١١‏ بهار و تابستان الى صص 82" و 37". 

ه- بيشين ص "١‏ به نقل از قاسم زادهء قاسم» حقوف اساسى صصص 5١79‏ 17ل الكل ١63ل‏ 1د احتل ل دك 
#- همان» ص 2*8 به نقل از نجمى» ناصر» دولت هاى ايران از سيد ضيا تا باز ركان ص /887. 

/ا- همان ص 7"9. 

- همان همان صفحه 

ج_ مجلس اعلا در ايران: 


مشروطه خواهان با همدستى و كوشش بسيار تهران را فتح كردند» بدون درنكك يانصد نماينده از ميان مجلس منحله؛ عموم 
علما و وجوه وكلا و وزرا و شاهزاد كان و اعيان و اشراف و تجار و نيروهاى جريكك و بختيارى در تهران جمع شدند و خود را 
مجلس اعلا يا عالى خواندند ولى جون كثرت جمعيت مانع از تصميم كيرى مى شد كميسيون فوق العاده يا هيات مديره بيست 
و ينج نفره اى را تعيين كردند تا آنها به امهات امور رسيدكى كنند. آنان نيز شبانه در عنوان و هيات مؤسسان محمد على شاه 
را از امر خطير سلطنت معاف كردند و به نصب احمدشاه به 


سلطنت راى دادند اما جون يادشاه جديد به سن قانونى نرسيده بود عضدالملكك را به نيابت بر كزيدند. 


رجوع كنيد به: عطاءالله فرهنكك قهرمانى» همان» صص ١7‏ و18 مجيد سائلى كردده. همان» صص ١27‏ - 188. [تدوين 
كنند كان قانون جديد عقيده داشتند فعلا براى رفع هرج و مرجء جلوكيرى از تنشها و خشونتهاى سياسى و اجتماعى قانونى تهيه 
كردد كه به واسطه آن مجلسى تشكيل بشود تا بتواند جو و فضاى سياسى را آرام كند: مجيد سائلى كرددهء همان» صص 7١"‏ 
و؟١٠|‏ 


راجع به اصطلاح خودى و غير خودى توضيح دهيد - آيا همه ايرانيان كه قانون اساسى را قبول دارند خودى هستند يا خير؟ 


3 


يريس 
راجع به اصطلاح خودى و غير خودى توضيح دهيد - آيا همه ايرانيان كه قانون اساسى را قبول دارند خودى هستند يا خير؟ 
باسخ 


اين اصطلاح نخستين بار در مقاله اى تحت عنوان «نككاهى كوتاه به برخى از طيف بندى هاى جديد فكرى - سياسى جامعه) در 
تاريخ جهارشنبه 1177/٠0/8‏ در هفته نامه عصر ما (اركان سازمان مجاهدين انقلاب اسلامى) مطرح شد. نويسنده اين مقاله 
مواضع و عملكرد طيفهاى جهاركّانه كروه هاى راست سنتى» راست مدرن» جب و جب جديد را نقد و بررسى كرده و 
عملكرد همه اين نيروها را در يكك جهار جوب مشتركك قرار داده و آنها را «نيروهاى خودى» ناميده بود. دسته مقابل اين ها را 
هم نيروهاى برانداز نظام اسلامى دانسته و آنها را نيروهاى غير خودى ناميده است. بحث اصلى و مناقشه برانكير در اين مقاله 
درباره كروهى است كه به مخالفان قانونى تعبير شده اند و نويسنده مقاله مدعى است جزو نيروهاى خودى هستند. اين تعبير 


مورة التقاد تويستك كان و متفكران سياسى قران كرفته اسث» 


رهبر معظم انقلااب اسلامى حضرت آيت اله خامنه اى در تاريخ دوشنبه "١‏ /ع در ديدار با جمع كثيرى از اقشار 
مختلف مردم طى سخنانى هشدار دهنده بيرامون حوادث كوى دانشكاه. به بحث خودى و غير خودى عين عبارت ايشان از 
روزنامه جمهورى اسلامى تاريخ سه شنبه 28/5/77 نقل مى كردد: «حرف من به دانشجويان اين است كه مراقب دشمن باشيد. 
دشمن را خوب بشناسيد؛ مبادا از شناسايى دشمن غفلت كنيد. غريبه اى كه خود را در لباس خودى در همه جا داخل مى كنند 
اين ها را بشناسيد» دست هاى ينهان را ببينيد.هيج كس به خاطر غفلت ستايش نمى شود. يكك نكته هم 


براين خط و خطوط سياسى عرض كنيم. آقايانى كه سردمداران خطوط سياسى و كرايش هاى سياسى هستند حالا برسيد به 
اين حرفى كه ما مى كويبم شما خوديها وقتى كه سرقضاياى بيهوده؛ اين طور با هم دركير مى شويد» دشمن سوء استفاده مى 
كند.» 


و ايشان همجنين در تاريخ 8/8/8/ادر خطبه دوم نماز جمعه فرمودند: «... من خطوط سياسى را از يكك منظر نكاه مى كنم 
براى من اسم ها اهميت ندارند؛ براى من مغزها و دل ها و عمل ها اهميت دارند. هر كس به اسلام و ارزشهاء به امام» به مصالح 
ملى و به سرنوشت اين كشور بيش تر علاقه نشان بدهدء او براى من عزيز است؛ متعلق به هر خطى باشدء متعلق به هر جماعتى 
باشد» متعلق به هر جريان سياسى باشد. سعى كنيد خودتان را با اين معيارها تطبيق بدهيد. اين بدحالتى است كه انسان ببيند در 
داخل خطوط سياسىء با خط مقابل خودشان خصمانه رفتار كنند» اما مرزهاى خودشان را به روى دشمن باز نمايند. كفته مى 
شود «خودى و غير خودى/؛ حالا خودى و غير خودى داريم يا نداريم؟ اكر بخواهيم ملت را حساب كنيم: نه؛ آحاد ملت همه 
خودى اند. اما جريانات سياسى: بله؛ جريان خودى داريم» جريان غير خودى هم داريم. خودى كيست؟ خودى آن است كه 
دلش براى اسلام مى تيدء دلش براى انقلاب مى تيد به امام ارادت دارد؛ براى مردم به صورت حقيقى نه ادعايى احترام قائل 
اسك غير خودى كست عير ضوودق كسئ افنت كا دسكورن ىرا اليكاتة من كر ذلسن براي مكانه فى تن لقن يران 
ب ركشتن امريكا مى تيد. غير خودى كسى است كه از اوايل انقلاب در فكر ايجاد رابطه اى دوستانه با امريكا بود 


به امام اهانت مى كردء اما براى امريكا اظهار علاقه مى كرد. كسى به امام اهانت مى كرد ناراحت نمى شدء امام اكر كسى به 
دَشمنان نيروة از هرز يااعمداستان آنها اهانك هى كرد تاراحت مى شل ينها غريبه اند 


بنابراين» بر اساس بيانات رهبر معظم انقلاءب» همه آحاد ملت «خودى» هستند؛ وهر يكك از كروه هاى سياسى نيز جنانجه 


معيارهايى را كه رهبرى بزركوار انقلاب فرمودند دارا باشند» «خودى) ويه فى اوقل و الوط عرد هستندك. 
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يرسس 
تفاوت حكومت هاى ليبرال و دم وكراسى در جيست؟ 
يباسخ 


ليبراليسم (16©1]3115117ا) يكك جريان ايدئولوزيك, سياسى و اجتماعى است كه در قرن هجدهم يديد آمد. شعار اصليآن» 
آزادى سرمايه و آزادى تجارت بود ودر عرصه سياست شعار آن» مخالفت با استبداد مطلقه» دفاع از يارلمانتاريسمو آزادى 
هاى بورزوايى است. در عرصه اجتماعى نيز شعار آن كسترش مناسبات سرمايه دارى به زيان مناسباتفئودالى بود. هم جنين 
يكن لوه كن هاى اساسى ليبراليسم» مخالفت با تندروى هاى انقلابى است. 


حكومت دمكراتيكك ( ©1011 10©170013110) حكومتى است كه زمامداران آن به وسيله اداره شوند كان انتخابشوند. 


تكفه إلى كد.ناننا #وجعه باقعو ياشيه انف انض كه عاروق قزق لزنا دو عرف كن كر تيضر بقل كان فبك كها5 نظام 
لائيك باشد ديكر سكولار نباشدء يا اكر مبتنى بر دكترين ليبرالى باشد ديكر دمكراتيكك نباشد؛ بلكه همه ايناقسام در يكديكر 
تداخل دارند؛ مثلا آمريكا داراى نظام ليبرال دمكراسى است. 


راديكاليسم را معنا كنيد. 

برسش 

راديكاليسم را معنا كنيد. 

باسخ 

وازهء انكليسى ذجح خحجز از كلمهء ش خحجز كه يكك وازهء يونانى و لاتينى است و به مفهوم مى باشد, كرفته شد. 


راديكال صنعتى است براى همهء نظرها و روش هايى كه خواهان د كركونى بنيادى و فورى در نهادهاى اجتماعى و سياسى 


موجود و حاكم هستند وهم جنين براى هر كونه نظرى در زمينهء هنر و دانشى كه با نظريه هاى يا برجا وحاكم به ستيزه 


برخيزد, به كار مى رود.(١)‏ 


اصطلاح راديكاليسم نوين , ابتدا در قرن هجدهم در فرانسه به كار رفت , و بعد از آن در قرن نوزدهم توسط ليبرال هاى 
انكليس كه طرفدار اصلاحات اساسى و بنيادى بودند, مطرح شد. اين اصطلاح را در انكلستان و نخست از رهبران حزب ليبرال 


افراطيون ليبرال , خواهان تغييرات ريشه اى و بنيانى در همهء مظاهر سياسى , اجتماعى و دينى بودند. 


الغلى سلطنت , انحلال مجلس أشراف تجديد اساسى كليسا(؟) و بازنكرى در آموزش ها و تعاليم آن , ازخواسته هاى آنان 


بود. 


در اواخر قرن نوزده در ميان طبقهء متوسط انككليس قوت كرفت و به عنوان كه از نهادها و تشكيلات سياسى و اجتماعى 
موجود, ناراضى و عصبانى بودند و انتقادمى كردند, ناميده شدند در آغاز تحولات اجتماعى و شكل كيرى و قوت يافتن 
راديكال ها, اصلاحات اساسى براى بهبودى اوضاع اقتصادى و اجتماعى و توسعهء سياسى به نفع توده ها و حمايت از طبقات 


فقير و محروم , از شعارهاى اساسى و اوليهء جناح جب يا راديكال ها بود. به همين دليل و نيز به خاطر انتقاد و 


مبارزه بر ضد مقامات بالاى اجتماعى و دولتى و ثروت مندان , جهره اى محبوب و مردمى يافته بودند, مانند حزب فرانسه كه 
در دورهء جمهورى سوم مدت درازى حكومت كرد و بين دو جنكك جهانى اوّل و دوم اعضاى خود را به سود از دست داد و 
يس از جنكك جهانى دوم . زود از اعتبار افتاد. علت از دست دادن موقعيت و محبوبيت مردمى راديكال هاى اصلاح طلب و يا 
جناح جب اين بود كه يس از در دست كرفتن قدرت , شعارها وشيوه هاى برخورد آنان تغبير يافت , به كونه اى كه يكى از 
محافظه كارترين احزاب يو كسلاوى , حزب راديكال ناميده شد.(*) 


بنابراين راديكاليسم كه در اصل به معناى بينش و تفكرى كه خواهان تغييرات و اصلاحات اساسى و ريشه اى بوده , مانند 
بسيارى از يديده هاى ديككر در رودخانهء تحولات به سير و جريان افتاد و دجار فراز و فرودهايى كشته است و اين موضوع 
موجب شد برنامه و شيوهء اصلاحات راديكال ها يا اصلاح طلبان جب در هر جامعه تفاوت كند,مثلا در جوامع آمريكايى 
شخولا جنا لسك هاو" كفرتسيت اها ولوراذ كان باتوناح بحي مق اوند وعدا كدو و ارلا فل از القلات ابن كوه ودر اانا 
در ارويا به جناح طلبى كه خواستار تحول رفورميستى و روبنايى هست واز احزاب معتدل به شمار مى رود, لفظ اطلاق مى 


شود. 


امروز, اين اصطلاح (راديكال 5 جناح جب يا اصلاح طلبان ) نه تنها در منطقهء سياست ١‏ بلكه غالبا در كليهء مناطق وبيش تره به 
افراطيون (يا اكسترميست ها)(6) اطلاق مى شود.(0) 


(ياورقى ١.داريوش‏ آشورى ٠‏ داتشنامهء سياسى 


١/2 وص‎ 

(ياورقى ؟.بهاءالدين يازا ركاد, مكتب هاى سياسى , ص عو 

(ياورقى ".مكتب هاى سياسى و ص 94 

(ياورقى *.س رخذ حؤس ش ح به معناى افراطى افزون طلب يا تندروهاى فزون كرا است . 
ياورقى0 .مكتب هاى سياسى و ص 945 

معناى ابوزيسيون جيست ؟ 


يريس 


معناى ايوزيسيون جيست ؟ 


باسخ 


ايبوزيسيون در لغت به معناى ضديت , مخالفت و مقابله است و در مفهوم وسيع به معناى كوشش و تلاش احزاب , اتحاديه ها 
و كروه ها براى دست يابى و رسيدن به اهدافى در جهت مخالف هدف هاى دارند كان قدرت سياسى , اقتصادى و اجتماعى 
است . 

در نظام سياسى و حكومتى دنيا دو نوع ايوزيسيون مطرح است : قانونى يا يارلمانى م غير قانونى . 

الف ) در برخى نظام هايى كه داراى حكومت يارلمانى هستند, به موجب قانون اساسى آن كشور, موجوديت ايوزيسيون به 
رسديك شتاععه شنو ودر بارلمان كروهى وا تفكل ضى دعتد هزر وولت ياحكومت حيارت نس كد اعاهماتتك دولك 
خود رااوفادان به قانون اساسى آن كشوى هن داندر يه يبان ديكرر محون وفاق ملى و وحدت آن هار قانون اساسى اسثا. آن ها 
مى توانند در كفت و كوهاى مجلس قانون كذارى , مطابق شرايطى كه قانون اساسى معيّن كرده و در كار حكومت نظارت 
مستقيم داشته باشند و افكار عمومى را در جريان وقايع و حوادث كشور و جهان قرار دهند. اين كونه ايوزيسيون در كشورهاى 
ست لببرال:ومانشدا اتكلستاق و قرائسة وسوكد كه معمولا دوسوب اصتلى ومهو دو آن وجوه دارد و عظهر حكومت استمالى 


آينده است و به نوبت نقش حاكم و ايوزيسيون را به عهده مى كيرند. 


ب ) در برخى از نطام هاى حكومتى اعم از اين كه داراى قانون اساسى و يارلمان باشد, مانند امريكا و يا نباشد,مانند عربستان 


و ايوزيسيون جايكاهى در قانون اساسى تدارة و به عنوان يكى از تهادهاى 


در كشورهاى جهان سوم و عقب مانده , ايوزيسيون غالباً به آن دسته از مخالفانى اطلاق مى شود كه در صددبراندازى نظام 
حكومتى آن جامعه يا به زير كشيدن قدرتمندان نظام از اريكهء قدرت هستند و كاهى اوقات از طرف قدرت هاى مسلط 


جهانى به صورت ينهان يا آشكار مورد حمايت و يوشش سياسى , تبليغى و مالى قرار مى كيرند. 


(ياورقى ١.در‏ مورد وازهء ايوزيسيون ر.كك : داريوش آشورى , دانشنامهء سياسى و فرهنكك فشردهء انكلسى به فارسى آريانيور 


رجوع شود. 

معناى كمونيسم جيست و آن را توضيح دهيد. 
يرسش 

معناى كمونيسم جيست و آن را توضيح دهيد. 
باسخ 


كمونيسم از ريشهء لاتينى (يونانى ) كمونيس به معناى اشتراكى كرفته شده است .(1) 


كي رندهء يكك نوع طرز تفكر و ايدئولوزى خاص است , در سال 6١‏ ابه كار برده شد. جاب سال ١9481‏ كمونيسم را جنين 


تعريف مى كند: 

020) 

در بيانيهء بيست و دومين كنكرهء حزب كمونيست شوروى در ١198١‏ كمونيست جنين تعريف شده است :. 
شعار اساسى و مهم كمونيسم عبارت است از: الغاى مالكيت خصوصى , 

"از هر كس به قدر توانايى اش و به هركس به قدر نيازش . 


سوسياليسم و شكل ابتدايى كونيسم است و حكم جاده صاف كن يا بولدوزر را براى كمونيسم دارد. شعار اصلى آن نه نيازش 
مى باشد. 


ماركس و انكلس براى نطام كمونيستى دو مصداق (دو تصوّر تختّلى ) از دو جامعهء ابتدايى و بيشرفته را بيان كرده اند: 


١‏ كمون ابتدايى : مراد از آن , از ديد كاه آنان , نظام اقتصادى جامعه هاى ابتدايى است كه منابع اقتصادى مانندزمين , ابزار 


صيد و شكار, كشت و شخم , قايق و... به تمامى جامعه تعلق داشته باشد, نه به افراد و خانواده ها مْ يعنى مالكيت خصوصى . 
١‏ كمونيسم جديد يا نهايى , يعنى جامعهء بى طبقه اى كه بر اساس مالكيت اشتراكى وسايل توليد, استوار باشد. 


عنوان كمونيست يا كمونيسم امروزه بيشتر براى ايدئولوزى مبتنى بر كه هر واقعيت ديكّرى غير از محسوسات و ماديات را 


منتفى و مردود مى داند, به كار مى رود. به 


بيان ديكر: كمونيست امروزه با. 


كفتنى است كه از لحاظ تاريخى كمونيسم , بيشنه اى بيش تر از بيدايش ما ركسيسم دارد و افرادى جون : رابرت آون , 
ماو كس و اتكلس و لتيق ب ضرف كتقد كاف اين واذه نودتك: 


ماركس و انككلس در سال 1858 را به عنوان مرامنامهء جامعهء كمونيست ها منتشرساختند. مانيفيست كمونيست , در واقع 
انسان ها باشد و منافع جامعهء بشريت را مدّ نظرداشته باشد, دست كشيده است , جون مانيفيست يعنى با با انديشهء كمونيستى 


فوطرفن الجزاب كن كار كى كدوية تنوينة الب فو كاتقييت امه أسف + 8 
(ياورقى ١.داريوش‏ آشورى , دانشنامهء سياسى و ص 72١‏ 

(باورق همان ضر انا 

اررق 8و اتشنافي و ساس ع 0 


معناى دكماتيسم جيست ؟ 


دكماتيسم به معناى مكتب جزمى است و از وازهء فرانسوى (حذخ رح) به معناى نظر قطعى وحتمى كرفته شده است . البت 


١‏ كاهى كوينده سخن خويش رابا برهان عقلى و دليل منطقى همراه مى سازد و آن را به صورت قطعى و جزمى بيان مى 
كند, مثل اثبات بسيارى از قضاياى هندسى و مسايل رياضى و موضوعات منطقى و فلسفى . 


؟ كاهى سحخخ مبدنى اسث بر واقعبات و عيتياتى كه در طبيعت از راه مشاهدة وحسن .و تجربه ثابت شدهاست ومفل غالب 
فرآورده هاى علوم تجربى , اعم از زيست شناسى , فيزيكك و شيمى . به همين دليل به صورت يكك قانون قطعى و حتمى بيان 


فى كردة. 


“ كاهى برخى مطالب و سخنان به امور فطرى و بديهيات اوّلى و معلومات حضورى استوار است , به كونه اى كه با اندكك 


تأملى صحت و درستى مطالب بيان شده و مورد تأييد و تصديق قرار مى كيرد, بدون اين كه نياز به دليل وبرهان باشد. 


در همهء موارد سه كانهء سخن به شيوهء قطعى و جزمى بيان مى شود, ولى هيج يكك از آن ها از مصاديق نيست , بلكه سخنان 


يوجى كه فاقد برهان عقلى و واقعيات باشد, ولى با اصرار به عنوان امر قطعى و حتمى بيان كردد,منسوب به دكم مى باشد. 
)00 
(ياورقى ١.محمود‏ طلوعى , فرهنكك جامع سياسى , ص 584 


ناسيوناليسم را توضيح دهيد. 


ناسيوناليسم يا مكتب ملت از ريشهء (ررخس جر) به معناى قوم , ملت و امت يا كشور كرفته شده است .ناسيونال م يعنى ملى 


والوكي نو و اليه كه مب 


ظاهراً ملت كرايى يكك واكنش مردمى در مقابل جهان ميهنى (انترناسيوناليسم ) طبقات حاكم و كليساى عمومى در ارويا بود 
كه منجر به تشكيل كليساهاى ملى كشت و در آن ها در مراسم مذهبى , به جاى زبان لاتين , زبان هاى محلى به كار مى رفت 


و به جاى روحانيون صاحب مقام در جهان و از روحانيون ملى و محلى استفاده مى شد. 
انقلاب كبير فرانسه از بدو ظهور, با فرياد به جاى به طور آشكار كرايش خود رابه ملييت كرايى اعلام نمود. 


متفكر آلمانى , تمام دولت هايى را كه زبان مردم آن ها آلمانى بود به متحد شدن و تشكيل قدرت واحدى توصيه مى كرد و 
عواستار آن يود كه المان ابا تكيه به خود زندكى كند و از همسايكاتقن كداز لحاظ قراست واخلاقيات و غيره با أن بزاير 


نبودند, جدا بماند.(١)‏ 
كرايش هاى ناسيوناليستى در جوامع مختلف آثار متفاوتى از خود بر جاى كذاشته است . 


در برك كشورها باك برو3 منشكلات التضيادى وهر برك ديكر مشكلات سباسى رفرسكى ونا جبعق راابجاد موده يود 
بنابراين كرايش هاى ناسيوناليستى به انواع اقتصادى , سياسى , جمعيتى , فرهنكى و اخلااقى و...تقسيم مى شود, جنان كه 


2 0200-5 


هاى سياسى و اجتماعى كه هم اكنون در برخى كشورها در مقابل كه آمريكا از آن حمايت مى كند, به وجود آمده , نوعى 


محسوب مى شُود. 

براى مطالعه و اطلاع بيشتر به دو كتاب زير مراجعه كنيد: 

154 15 مكب هاي سباسى , توشتهه دكتر بهاء الديق يازا ر كاد عن‎ ١ 

؟ عقايد و مكتب هاى سياسى , نوشتهء و , ترجمهء حسين شهيد زاده و ص 500519 

ياب را توضيح دهيد. 

(ياورقى ١.كائتانوموسيكا‏ و كاستون بوتو, عقايد و مكتب هاى سياسى , ترجمهء حسين شهيدزاده و ص 608 


كاييتاليسم را توضيح دهيد. 


كابيتاليسم يا نظام سرمايه دارى صنعتى , عبارت از يكك سيستم اقتصادى است كه در آن ,و وسايل عمدهء توليد به واسطهء 
سرمايه هاى شخصى فراهم شده و به مالكيت شخصى صاحبان سرمايه باقى مى ماند. در اين نظام از نظر ابزارهاى توليد وسايل 
مكانيكى , نقش اوّل را به جاى نيروى كار انسان و حيوان در شيوه هاى ساده ءتوليد دارد و بخش عمده اى از نظام زندكى 


اجتماعى بر كرد ضروريات توليد صنعتى سامان مى يابد. 
سيستم كابيتاليستى بر سه يايهء اساسى زير بى ريزى شده است : 


١‏ مالكيت خصوصى را به طور غير محدود محترم مى شمرد و اجازه مى دهد جميع عناصر توليد از قبيل زمين وابزار و 
ساختمان و معادن , به مالكيت خصوصى درآيد. خروج ازاين محور امكان ندارد, مكر در يكك وضع استثنايى كه ممكن است 


بعضى از منابع ثروت , ملى شود و به مالكيت دولت درايد. 


1ق سر ارساة لوف فس دعص سى كوانل او اه عدن ملك ارد ميرة فى كتنبو ان أن اقفاف نه ولاو خريض 


را تا هر مقدار بخواهد, افزايش دهد. 


* آزادى در تصرّف : نظام كابيتاليستى همان كونه كه آزادى بهره كشى را ضمانت كرده , آزادى مصرف را نيزتضمين نموده 


است و لذا هر فردى هر طورى كه بخواهد, مى تواند براى رفع نيازها و خواسته هاى خويش خرج كند ونوع كالاهايى را كه 


اصطلاح را بيش 


تر سوسياليست هاو به خصوص ما ركسيست ها رواج و مورد انتقاد قرار دادند. 


از ديد آن هاو در جنين سيستمى مالكيت خصوصى تعيين كتندهء جهرهء اقتصادى , سياسى و فرهنكى جامعه است اما از ديد 


جهت اطلاع بيش تر به كتار نوشتهء آيت الله شهيد محمد باقر صدر و كتاب مكتب هاى سياسى نوشته عبهاء الدين يازا ركاد و 


دانشنامهء سياسى نوشتهء داريوش آشورى مراجعه نماييد. 
(ياورقى ١.محمد‏ باقر صدرو اقتصاد ماوج اص ب مم 


سوسياليسم را توضيح دهيد. 


سوسيال (ذجخح رر) كه از زبان فرانسه كرفته شده , در لغت به معناى دسته جمعى , وابسته به جامعه ونيزبه معناى اجتماعى و 
جامعه باورى است , و در اصطلاح , كاربُردهاى مختلف و كاهى متضاد دارد. اكر جه دروازه نامهء انكليسى آكسفورد آمده 
كه سوسياليسم به معناى است و منظور از آن سياستى است كه هدف آن , مالكيت يا نظارت جامعه بر وسايل توليد, سرمايه , 
زمين , اموال و... به سود و رفاههمكان باشدو اما اين تعريئ نمى توائد اختلاف نظر و تشتت آرائ همهء مدعيان هوادارى ال 


سوسياليسم را توضيح دهد و تبيين نمايد. 
مهم ترين عنصر مشتركك هماهء نظريه هاو تكيه بر برترى جامعه و سود همكّانى فرد و سود فردى است . 


در كذشته واين اصطلاح به معناى بود كه بالطبع و شامل كنترل مؤسسات اقتصادى از طرف دولت هم مى شد, ولى امروزه 
سوسياليسم , نام مكتب سياسى و جنبشى است كه هدف آن , ايجادسازمان دسته جمعى (كولكتيف ) جامعه است به نفع مردم 
و به وسيلهء مالكيت دولت نسبت به كليهء وسايل توليدى , اعم از صنعت , كارخانه ها, وسايل حمل و نقل , امور بانكى و 
كنترل وادارهء آن از طرف دولت )١(.‏ 


از جهت تاريخى , سوسياليسم , طغيانى است بر ضد فرد باورى (انديويدوآ ليسم ) ولى برخى محققان .(5) 


برخى به اشتباه سوسياليسم را با كمونيسم يكى مى خوانند و يا خيال مى كنند مؤسس جديد كارل ماركس بوده , اما واقعيت 


اين است كه اوّلا: سوسياليسم به مفهوم قديم يا جديدش , با كمونيسم تفاوت داردمٌ ثانياً: قبل 


از طرح اصطلاح به معناى جديد توسط ماركس , افرادى جون , و انكليسى كه او را مؤسس اؤّليهء سوسياليسم نوين مى نامند, 
مطرح شده بود. 


(ياورقى ١نبهاءالدين‏ يازا ركاذ مكف ها سباسى وض ١١١‏ 
(ياورقى ".داريوش آشورى و دانشنامهء سياسى و ص 7١0‏ 
بورزوازى را قتوضيح دهيد. 

يرسش 

بورزوازى را توضيح دهيد. 

باسخ 


بورزوازى يكك وازهء فرانسوى است كه از دوران انقلاءب كبير فرانسه به بعد رايج شد و در مكاتب مختلف سياسى , معانى 


متفاوتى دارد. 


در اصطلاح ما ركسب تى , بورزوا به سرمايه داران و سوداكران و ييشه وران و دارند كان مشاغل آزاد اطلاق مى شود. برخى از 
تشنه كان قدرت و شهوت و ثروت از اردوكاه ماركسيسم , در كذشتهء نه جندان دور, انديشه و عمل هر كس , هما هنكك با 


انديشه و عمل آنان نبود, ماركك يا خرده بورروا, را به او مى جسباندندم خواه از طبقه ءفقير و متوسط باشد و يا ثروتمند. 


اما اصطلاح بورروا در قرن هفده وهيجده به ارباب يا كارفرما, در برابر دوره كردان و كاركران و يا به بازركانان در برابر بيشه 


وواةه اطلال نى شد 


دراين كاريرد, بورزوا به فردى كفته مى شد كه از طبقهء متوسط جامعه باشد, ولى از سلهء نوزدهم به بعد داورى هاوتفاوت 


اما از نظر فرهنكّى , برخى نويسند كان , بورزوازى را نماد آزمندى , يستى طبع و بى ذوقى شمرده اند و براى آن جزيول 


رسا الكوو اق تس اسيل 


يكسان ندارد. 


كمونيسم جيست ؟ 


ياسخ 


كمونيسم يا مرام اشراكى , به معناى وسيع نظريه يا نظامى در سازمان اجتماعى كه مبتنى است بر طرف مالكيت خصوصى و بر 
اين اصل كه اموال بايد در ملكيت مشتركك جامعه باشد و به هركس به اندازهء نياز و احتياجش داده شود.(١)‏ بطلاان و بى 


اساسى اين نظريه با فروياشى نظام كمونيستى شوروى به اثبات رسيد و الآن تقريباً هيج كشورى دنبال جنين روشى نيست . 
(ياورقى ١.دائره‏ المعارف فارسى 2 *ءص ا مادمء كمونيسم 2 
راجع به اصلاحات سوسياليست و كمونيست و اميرياليست شرح دهيد. ايران جه نوع حكومتى راقبول دارد؟ 
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إبرسس 
راجع به اصلاحات سوسياليست و كمونيست و اميرياليست شرح دهيد. ايران جه نوع حكومتى راقبول دارد؟ 
باسخ 


سوسياليسم يا جامعه باورى از وازهء سوسيال به معناى اجتماعى در زبان فرانسه كرفته شده است وتعريف معمول اين اصطلاح 


سود فردى است )١(.‏ 


كمونيسم از ريشهء لا-تينى به معناى كرفته شده و دسته اى از ايده هاى اجتماعى است كه غايت آن مالكيت اشتراكى همهء 


اقتضادى فائتك زميق : آات وغيرة به قمافن جامعة تعلق داشته اسث واله بد اقراد وخانواذه ها 


كمونيسم جديد با عقيدهء و مفهوم جامعهء بى طبقه كه بر اساس مالكيت اشتراكى وسائل توليد قراردارد. مربوط است . به 


عتيدوم كمركبيت ها وفيت غبارك افث از باه كريد 


8 5 2000 4 5 ا 9 : - ب 
امير ياليسم عنوانى است براى قدرتى كه بيرون از حوزهء ملى خود به تصرّف سرزمين هاى ديكّر بيردازد و مردم آن سرزمين 


هارا به زور وادار به فرمانبردارى از خود كند و از منابع اقتصادى ومالى و انسانى آن ها به سود خودبهره بردارى كند. 
اتكلسى هاو امربالسة هاي اروياي ادعاى كردمه دقان كش تمدو ىرساندق وسعاوردهاى انيه مردنان كاراق 
ذا وفرهتنك يست ثرو بايين تر اسث» أما در تياد اعتقاد بر برترى تأادى سفيد يوستان بر ديكران واشقند. بس از جدكك 


جهانى اول ايدئولوزى امبرياليسم در ايده ولوزى هاى فاشيسم و نازيسم به 


كمال خود رسيد.اين طرز فكر آنان باعث مستعمره كردن كشورهاى ضعيف و كوحكك شد.(") 


حكومت ايران نه مانند رزيم هاى سرمايه دارى است و نه مانند رزيم هاى كمونيستى . نه الغاى مالكيت از افرادجامعه مى كند 
ونه سرمايه دارى مطلق است . حكومت اسلامى , با سرمايه هاى باد آورده و سرمايه هايى كه از راه هاى حرام به دست بيايد 
يا ازراه حق كشى و ظلم به كاركران مخالف است . 


(باؤوقى '9.دازيوش اشورئ. داتشتامهع سياسى عن :يا تلخيضن + 

(ياورقى .همان , ص 78١‏ با تلخيص . 

(ياورقى ".همان و ص 7" با تلخيص . 

اصطلاح "مبانى اسلام كه دراصل 6" قانون اساسى ذكر شده به جه معنا است 

بيرسش 

اصطلاح "مبانى اسلام كه دراصل 75 قانون اساسى ذكر شده به جه معنا است 

باسخ 

از نظر قانونى توضيح كلمه هاى مبانى اسلام و حقوق عمومى را بايد قانون معتّن كند» همان طور كه در همين اصل آمده است 
ظاهراً مراد از مبانى اسلام اصول و فروع دين وقرووياظ ومسلماك: دين مى باشل 


توحيد» نبوت معاد» عدل الهى امامت قرآن سنت و احكامى كه از آيات و روايات به طور مسلّم مورد اتفاق مسلمين است مى 


توان همه را از مبانى اسلامى دانست 
در مورد فراماسونرى توضيح دهيد. 
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برس 
در مورد فراماسونرى توضيح دهيد. 
ياسخ 


فراماسون (1©©1735011]]) يا فراماسونرى (/1©6©17350113139]) از وازه فرانسوى فرانماسون (1311©11136011]) به معناى 
بنَاى آزاد كرفته شده است. در قرون وسطى در ارويا تعدادى از بناهاى آزادء انجمنى ينهانى براى هميارى يديد آورده بودند» 
ولى از قرن هيجدهم كروهى كه هيج وابستكى با صنف بنا نداشتند» به تشكيلات ينهانى فراماسونى راه يافتند كه از اين يس 


فراماسونرى از يكك تشكيلات صنفى به يكك تشكيلات جهانى و با هدف استعمارى مبدل شد. 


در سال 1/17 ميلادى دكتر "دزاكوليه" و دكتثر "اندرسن" در انكلستان اين تشكيلات راينا نهاد. دزاكوليه در سال 118 به 
عنوان استاد بزركك انتخاب شد و ينجاه و ينج نفر از نجبا و اصيل زاد كان انكلستان به عضويت آن در آمدند و قانون اساسى 
فرامآنيوترئ وا وؤشسك: دز شحه لز :بز ركه لعن تايس شد: ابن له مادن دركز لذها ابنته هوالزق كادز:هر كشووض فعاليك 
كند» بايد زير نظر لز مادر باشد. 


سازمان ميخفن فراماسوترئ انكلستان طبق شعائر آن متلطنتث طلب :انث :و وليعهد آن"در اا سالكى بهغضويت أن .ذرمنئ آبن. 


اين تشكيلات آيين خاصى دارد كه شامل مقرراتى مى شود كه انجمن هاى محلى موسوم به لز (©00)) يا لاج به وسيله آن ها 
با يكديكر ارتباط حاصل مى كنند و خيلى سرّى استء به جهت سرّى بودن و راز دارى و حفظ اسرار آن توسط اعضاء از آن 


به فراموش خانه ياد كرده اند. 
آنان براى حفظ اسرار مقررات شديدى وضع كردند كه از جمله در نظر كرفتن حكم اعدام براى فاش كننده اسرار است. 


تشكيلات مخفى فراماسوترى كسترده ثرين و جهانكيرترين انجمن هاى ينهانى استث كه 


هستند. 


فعاليت هاى اين تشكيلات كاهى براى وازكون ساختن يكك حكومت استء كاهى براى مسلط ساختن نظريات خاصى در يكك 
جامعه و كاهى براى ايجاد شكاف و ياشيدن بذر اختلاف در صفوف مردم است. اين شبكه كوشش دارد افراد خود را در هر 
نقطه از دنيا يارى رساند تا آنان در منصب هاى حساس كشورها كمارده شوند و از اين راه به بهترين وجه به خواسته هاى 


استعمازق خويش نايل كردند: 


در اواخر قرن نوزدهم و اوايل قرن بيستم شعبه هاى دستكاه فراماسونرى در كشورهاى خاور ميانه مانند تركيه» مصر و ايران بر 
بااكندتةاين ها در اين كغورها به وسنيله اى براق بشيرزد مسياسة“قائ استعنارى اروياى به ويه اشتعمار انكلستان مَبيدل 


شدنك. 


فراماسون در ايران: در ايران ميرزا ملكم خان ناظم الدوله ارمنى در اين راه ييشكام بود. او اولين لز فراماسونرى در ايران را 
تأسحيين كز كاده دق ذه سالك بدافرائشنه ريست رن :و ضمى تحضيل "فقيو فز فاشاق شق كو سال 112 شه ابرانة 
بازكشت و فراموشخانه را تشكيل داد. 


لق ذيكر لخ سدارى انزائيان بوؤد اتن لوكو سال 197 ملادى در ايزان تشكيل شد ؤ مؤوسس: أن اديت السالكك فزاهانى بود 
سيد حسن تقى زاده و ذكاء الملكك فروغى از كردانند كان اصلى آن بودند. اين ها تا انقلاب اسلامى ايران فعاليت داشتند و 
سمث:فاى كلتل و ساس »مملكة:راندو اعكبان وإشفتد. يكن ان جهره هعاق شاخصن قرافاسؤ نرق دن ايزان شزيت امام تود 
كه از سال 


"6 به مدت يانزده سال استاد اعظم فراماسونرى در ايران بود و بسيارى از رجال نامدار آن زمان عضو همين لد فراماسون 


]١[.دندوب‎ 


[١إبراى‏ اطلاع بيشتر رجوع شود به: تاريخ سياسى عناصر ايران» دكتر سيدجلال الدين مدنى ج اوّلء ص ١‏ تا /؟؛ جلد دوم, 


ص 53209 تا و3 دايره المعارففارسى» مصاحب» ج ل ص 46 دانشنامه سياسى» داريوش آشورى. ص زفف و 5 


اصلاح طلبان و جنبش اصلاح طلبى در غرب جه جايكاهى دارند؟ 
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يرسيس 


اصلاح طلبان و جنبش اصلاح طلبى در غرب جه جايكاهى دارند؟ 


باسخ 


اصلاح طلبى يا رفورميسم (10111115111©]) به معناى هوادارى از سياست تغيير زندكى اجتماعىء يا اقتصادى, يا سياسى (امَا با 


روش هاى ملايم وبدون شتاب) أاستء 


ساختارى از طريق قهر انقلا-بى» آن هم با جنبش كاركرى و حزب يرولتارى و ارتش بيكاران استء ولى رفورميسم ضمن 
مخالفت با آن» خواهان اتخاذ روش هاى ملاديم و كام به كام براى تحوّلات اجتماعى با حفظ وضعيت موجود از راه هاى 


دمكراتيكك است.[١]‏ با اين تعريف آن جه را كه كورباجف در شوروى سابق انجام داد» در زمره اصلاحات قرار نمى كيرد. 


أل دوف كبر جنبش اصلاح طلبى در برابر محافظه كارى (00115617/3]15111) قرار دارد» (محافظه كارى به معناى مجموعه 
اى از انديشه هاى سياسى است كه نهادهاى كهن و ريشه دار را از آن جه نو و نيازموده است وارزشمندتر مى شمرد. از اين رو 
محافظه كارى بر اهميت قانون, نظمء بيوستكى. سنتء احتياط در نوآورى واهميت فرا داده هاى اجتماعى تكيه مى كند و 
منكر امكان نابودى مطلق شر از روى زمين است.)[؟] 


در ارويا جنبش اصلاح طلبى كه در برابر جنبش سوسياليزم افراطى قرار دارد» از موقعيت خوبى برخوردار است,ء در دوره 
اصلاحات از جنبش سوسياليزم ماركسيستى بيشى كرفت؛ كرجه در همان دوران به جهت كرايش هاى افراطى آن نتوانسته بود 


يايكاه خوبى در جامعه ارويا يبدا كند كه 


اين امر منجر به تعديل در سياست هاى سوسياليست ها شد. در انككلستان دو جنبش كا ركرى و محافظه كار در كنار يكديكر 
قرار دارند و با توجه به سياست هاى انعطافى هر يككثء عملكر دشان و اوضاع بين المللى» كاهى افكار عمومى به سمت حزب 
كار كران و طرفداران اصلاحات سوق داده مى شود و آنان يبروز مى شوندء و زمانى كفه ترازو به نفع محافظه كاران مى شود. 


ديكر كشورهاى ارويايى هم كمابيش در همين حد است. 


ييدايش از رشد خوبى بهره مند بود اما اكنون آهنكك آن كند شده است و ديكر جذبه اى ندارد» ضمن اين كه كاتوليكك با 


تغيير و تعديل سياستش جايكاه خويش را بيشتر از بروتستانيسم تثبيت نموده است. 
]١[‏ داريوش آشورى. دانشنامه سياسى» ص اا 76 و 6 
[؟]همان» ص 5 1. 
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يرسس 

درباره مشورت از نظر معنا و مفهوم توضيح دهيد. 

باسخ 

مشورت در لغت به معناى رايزنى» شورهء رأى و تدبير است.(١)‏ 


مشورت و مشاوره در امورى كه بدان نياز استء داراى اهميت فوق العاده اى مى باشد. در اهميت مشورت همين بس كه حتى 
بيامبر كرامى اسلام(ص) مأمور به آن بودند. "در كارها با آن ها مشورت كن"'(1) با اين كه ييامبر كامل ترين انسان ها بود و 


بيامبر در بعضى مواقع از نظر مشورتى افراد استفاده مى كرد جنان كه در جنكك بدر لشكر اسلام طبق فرمان ييغمبر مى 
حر اسد دوفقطه ان اززدى وفك يكن ادباو ضوفي كرد مدان را كدراى الفكر كام اسحات كرده انتم اظاق قرماة عدانابدع 
كه تغيير آن جايز نباشد يا صلاحديد شما مى باشد؟ يبامبر فرمود: فرمان خاصى در آن نيست» عرض كرد: جاى مناسبى براى 
اودو كاه شك دسكون دهك لشكراز ابن فيطل تر كنك كتن و وو توويك أب محل التكاب مارك 


بيغمبر نظر او را يسنديد و مطابق رأى او عمل كرد.(*) 
علت اهميت مشورت 


د وا و 


به اتخاذ شيوه صحيح نيستند» زيرا انسان به تنهايى» نمى تواند آن قدر تجربه كسب كند كه به تمام امور آكاه شود و جنين 
فرصتى را در اختيار ندارد» به علاسوه وقتى اولياى الهى و معصومين مأمور به مشورت مى شوند» در حالى كه به علوم غيب 


دستر سى دارندك» 


بيامبر فرمود: "هيج كس هركز با مشورت» بدبخت و با استبداد رأى خوشبخت نشده است".(6) 


اهيز مؤمنان فرموة: "كسى كه اسشداد وأى داشته باشله شلاكق مى شوف و كدى كه نا افراد بز ركه مشورت كنده در عقل آن 
ها شريكك شده است".(8) 


در جه امورى مشورت لازم اسيت؟ 


انسان در بسيارى كارها به مشورت نيازمند است. زمامداران و حاكمان اسلامى و مسئولان نيز در امور مردم دارى و تصميم 
كيرى هاى بزركك مى بايست از طريق مشورت وارد شوند كه هم به صلاح خودشان است وهم به صلاح مردم. ييامبر فرمود: 
"هنكامى كه زمامداران شما نيكان باشند و توانكران شما سخاوت مندان و كارهايتان با مشورت انجام يذيرد» روى زمين از 
زير زمين براى شما بهتر است (يعنى شايسته حيات وزندكى هستيد) ولى اككر زمامدارانتان» بدان و ثروتمندان» بخيل باشند و 


در كارها مشورت تكنيدة زب زهيخ اقروى ان براق شما ديع ات ".(2) (به هود ردن فى خوريد): 


در امور شخصى زندكى هم بدون مشورت خسارت خواهند ديد مثلاً در تصميم كيرى هايى جون انتخاب همسر, شغل» وارد 
شدن به امور تجارت» قبول مسئوليت و مسائل مربوط به تحصيل. 


بى نوشت ها: 

.5108 فرهنكك معين, ج *؛ ص‎ .١ 

؟اسوره آل عدران © ابدذها: 
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مشورت در انتخابات جكونه بايد باشد؟ وظيفه رأى دهنده و رأى كيرنده جيست؟ 


باسخ 


التكاباك. ككف مطل على ينظ فى نواسساة أقراد مداق ما سايقه عاو كراكن هاف بتطاوف در غرغيه العفاراك حضوي ذا م 


انتخابات نيز از جمعه موضوعاتى است كه نمى توان بدون مشورت در آن شركت كرد و به طور دلخواهى رأى داد. 
براى انتخاب فرد اصلح و شايسته ابتدا مى بايست به كارنامه كانديدا مراجعه كرد و سيس با مشورت افرادى كه از تجربه 
برخوردارند» شخصى را كه متخصص و متعهد استء. انتخاب نمود. 


امام سجاد(ع) در رساله حقوق مى فرمايد: "دق كيى كدان و مشووة فى شواهدة اين است كدااكر عقيده و اتظرى دارى: 
دز اختبار اق بكذارى. اكندربازه آن جيزى ثمى ذاتن: او را به كسى راعتمابى كتى كه هن ذاتد افا عق كبن كه مشاوو تو 


استء آن است كه اككر نظرى داد و تو موافق نيستىء او را متهم نكنى".(1) 


وظيفه رأى دهنده. انتخاب بهترين كزينه استء يعنى از ميان جمعى كه در انتخابات به عنوان كانديدا حضور بيدا مى كنندء 
فردى را كه مناسب تر است انتخاب كند. وظيفه انتخاب شونده اين است كه رأى مردم را امانتى كران بها بداند و به شعار 
تبليغاتى خود جامه عمل ببوشاند تا رضاى خدا و خلق را به دست آورد و خواسته هاى مردمى را كه به او رأى داده اند 
بيكيرى نمايد و از هر كوششى دريغ نكند. 


.١6ا/ تفسير نمونه» ج "7 ص‎ .١ 
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إبرسس 
اسلام و ناسيوناليسم با هم جه فرق دارد ؟ 
باسخ 


ناسيوناليسم يا ملى كرائى از محصولا-ت قرون اخير است كه در نيمه دوم قرن #١ميلادى‏ , بذر آن به سرعت در ارويا كاشته 
شد , در قرن ١‏ رشد كرد و در قرن 18 به اوج خود رسيد . ولى از آغاز قرن بيستم به خصوص يس از جنكك اول و دوم 
جياتى بابد هاق آن ذر ازويا ست كرويد وواق كدت آن يهخاطر ين اندهاى اكوارش كاسضه شد هلى كرات وهر يد 
در ارويا و كشورهاى باخترى در حال سقوط و افول است , ولى دركشورهاى آسيائى بالاخص اسلامى , هنوز به آن دامن مى 
زنند . البته اوضاع سياسى جهان و مقتضيات عصر , خواهى نخواهى آن را محكوم به فرو كشى كرده است و با يديد مدن 


سازمان ملل و شعب تابعه آن و اتحاديه هاى منطقه اى مانند اتحاديه ملل امريكاى جنوبى , اتحاديه آتلانتيكك شمالى و مانند 
آنها , انديشه تشكيل واحد بزركتر از ملت را به وجود آورده , واين خود نشانه سير نزولى ملى كرايى است . در هر حال 
واكنون ما به تعريف هر دو مكتب يرداخته و نقاط ضعف و قوت هر دو و نظريه اسلام رابيان مى كنيم . ناسيونالسيم عبارت 
است از اعتقاد به اعتلااى يكك ملت و تفوق آنها نسبت به تمام ملل ديكر , و اينكه معتقدات و ارزشهاى آن ملت , بالاتر و 
والا-تر از معتقدات وارزشهاى ملل ديككر است . انترناسيوناليسم عبارت است از اعتقاد به اينكه همكارى كامل ميان ملتهاى 


جهان , تضمين 


كننده خير و سعادت بشر بوده , و باعث تامين و تثبيت صلح جهانى است . طرفداران اين مكتب , تشكيل يكك دولت بزركك 
جهانى را ييشنهاد مى كنند , دولتى كه كليه ملل سطح كره زمين را در يوشش خود قرار دهد وبى آنكه به شخصيت وو يا 
استقلال داخلى و يا آزادى ملتى لطمه وارد سازد . نويسنده مكتب هاى سياسى معتقد است كه ناسيوناليسم به اين معنى , از 
محصولا-ت قرون جديد است , و در قرون سابق , ناسيوناليسم به مفهوم امروز وجود نداشته است . به طور مسلم ,در جشم 
انداز يكك فرد نوع دوست كه آرمان انسانى دارد , انترنالسيوليسم جلوه خاصى دارد , هر جند تحقق حكومت جهانى بدون 
اتكاء به يكك مكتب الهى امكان يذير نيست و هركز انسانهاى مادى , موفق به تحكيم و حدت ميان كشورهاى مترقى و 
كشورهاى عقب مانده نخواهند شد . و در نتيجه , حكومت زوركويان بر ملل ضعيف , به قوت خود باقى خواهد ماند . آنجه 
در اين باره مى كويند , نتيجه غليان عواطف انسانى است كه كاربرد آن , بدون يشتوانه مذهبى بسيار كم و ناجيزاست . 
مدعيان جنين وحدت ملل , وقتى خود مصدر كار مى شوند , به جاى تامين مصالح همه ملت ها , ملى كرا مى شوند . همكّى 
مى دانيم كه هندوى كياه خوار , حاضر نيست جاندارى را ناراحت كند . و حتى به خاطر آن و از ذبح و شكار حيوان 
خوددارى مى نمايد , و به جاى استفاده از كوشت وتنها از كياه استفاده مى كند . همين 


ملت , وقتى مساله منافع دو ملت هند ومسلمان به ميان آمد , دستش تا مرفق در خون مسلمانان فرو رفت و مسثله كشمير رابه 
صورت استخوان لاى زخم درآورد , كه بيوسته ميان دو ملت مايه ناراحتى بوده وخواهد بود , جرا كه آرمان ملى را بر آرمان 
انسانى ترجيح داد . از اين جهت بايد كفت : تامين آرمان انسان و خدمت به جامعه انسانى , با جشم يوشى از مليت ها -بدون 
اتكاء به يكك ملت الهى كه جان و دل رااز محبت و عشق به انسان ها ير كند -امكان يذير نيست مكتبى كه مى كويد : الناس 
امام الحق سواء انسان ها در برابر قانون و حق يكسانند . يا مى كويد : الناس سواسيه كاسنان المشط افراد بشر مانند دانه هاى 
شانه باهم مساويند . ييروان جنين مكتبى مى توانند با حفظ تمام مليت ها و شخصيت ملت ها , همه را دريوشش حكومت 
واحدى درآورند و به جاى احياء سعادت ملت خاصى , سعادت همه انسان هارا احياء كنند . ناسيوناليسم تركيبى است از حق و 
باطل . نقاط ضعفى دارد و نقاط قوتى . سرانجام , هم سازنده است و هم ويرانكر , ولى جنبه ويرانكرى آن در ممالكك اسلامى 
بيش از نقاط قوت آن است . علت اينكه غرب براى يرورش آن در ميان ملت هاى اسلامى مى كوشد و اين است كه مى 
خواهد به خاطر جنبه ويرانكرى آن , وحدت اسلامى راز بين ببرد و در ميان مسلمانان تفرقه بيندازد و و دو ملت برادر را دشمن 
و رقبب يكديكر قرار دهد , تا 


آنجا كه به جاى اخوت اسلامى و وحدت دينى و مذهبى به مليت هاى كوناكون تكيه كند . اينكك براى اينكه يرده از جهره 
حقيقت برداشته شود , مطالبى را يادآور مى شويم . در تفسيرى كه نويسند كان مكتب هاى سياسى از ناسيوناليسم دارند , 
مطالب زير به جشم مى خورد ١:‏ - علاقه به آب و خاكك كه انسان در آنجا يرورش يافته است . ١‏ - علاقه به ملتى كه در ميان 
آنها بزركك شده است . 7 - حفظ دستاوردها و ميراثهاى فرهنكى و تاريخى ملت خويش . ؟ - تمايل به حكومت بر خويشتن و 
تحصيل استقلال . اين نوع مفاهيم را نمى توان مربوط به ناسيوناليسم دانست , زيرا جنين علاقه هائى درانسان فطرى است . 
وقتى انسان در آب و خاكى و يا در ميان جمعيتى بزركك شد ,م علاقه به آنها ويا علاقه به آثار فرهنككى و تاريخى آنها , يكك 
امر طبيعى خواهد بود . هرفردى ,و در خود و اين مساله را احساس مى كند , همجنانكه فكر كسستن بند برد كّى وتحصيل 
استقلال يكك امر فطرى است . اين نقاط مثبت را نبايد به حساب ناسيوناليسم نهاد . و با حذف اين مكتب نيز مى توان آنها را به 
دست آورد . ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در مهاجرت خود از مكه به مدينه ,در نيمه راه , به ياد مكه , 
زادكاه خود افتاد , و در خود احساس اشتياق به بازكشت به آنجا را كرد . وحى الهى نازل شد و به او وعده داد كه : خدائى 


كه تبليغ قرآن را بر تو لازم كرده است , ترا به زادكاهت باز خواهد كردانيد (١)و‏ وعده الهى در سال هفتم هجرت جامعه عمل 
يوشيد . در فتح مكه كه در سال هشتم هجرت انجام كرفت , وقتى رسول خدا (ص ) وارد زادكاه خود شد , نسبت به آن 
اظهار علاقه نمود و فرمود : اى شهر مكه , من ترا دوست دارم . واكر مرا مجبور به خروج نمى كردند , هركز تو را تركك نمى 
كفتم (؟) . يكى از مظاهر ناسيوناليسم , انتساب به اقوام و نياكانى است كه از ريشه هاى انسان به شمار مى روند . مثلا بكلويد 
من از فلان قبيله هستم يا خود را منسوب به ناد خاصى بداند . جنين كارى در اسلام ممنوع نيست , به شرط اينكه مايه تفاخر 
نباشد , بلكه مايه شناسائى و تعيين هويت انسان كردد . قرآن اين حقيقت را در آيه زير بيان مى فرمايد : و جعلناكم شعوبا و 
قبائل لتعارفوا () . شما را به صورت تيره ها و قبيله ها درآورديم كه به وسيله آن يكديكر را شناسائى نمائيد . يعنى انتساب به 
قبيله , بايد وسيله شناخت فردى از فرد ديكر باشد , نه وسيله افتخار . انتساب به استخوان هاى يوسيده , مايه افتخار نيست , بلكه 
مايه افتخار , تقوا و يرهي زكارى است كه انسان بايد آن را كسب كند و خود را با آن بيارايد . ويرانكرى هاى ناسيوناليسم جنبه 


هاى مثبت ناسيوناليسم , همان ها بود كه بيان كرديد . ولى بايد توجه داشت كه هدف از طرح اين 


مكتب سياسى در ممالكك اسلامى و يا كشورهاى آسيائى و آفريقائى وجنبه ويرانكرى آن است كه بر اهل اطلاع ينهان نيست 
اينكك به برخى از آنها اشاره مى كنيم . ١‏ - محو وحدت اسلامى از نظر اسلام در ميان عوامل و عناصرى كه موجب تشكيل 
يكك ملت مى كردد , از قبيل زبان و نزاد و خون و خاك تنها عقيده مذهبى و وحدت فكرى است كه مى تواندملت واحدى را 
يديد آورد و آنها را در سود و زيان يكديكر شريكك سازد و براقوام مختلف از نظر زبان و نزاد , خون و آب و خاكك نام امت 
واحد بككذارد , وبككويد : ان هذه امتكم امه واحده و انا ربكم فاعبدون (6) . ويا بفرمايد : وان هذه امتكم امه واحده و انا 
ربكم فاتقون (2) . ويا همه را برادر و برابر بخواند و بفرمايد : انما المومنون اخوه (©) . روزى سلمان فارسى در مسجد ييامبر 
نشسته بود وعده اى از ياران ييامبر نيز حاضربودند . سخن از اصل و نسب به ميان آمد . هر كس درباره اصل و نسب خود 
جيزى مى كفت . نوبت به سلمان رسيد , به او كفتند : توهم اززاصل و نسب خودت بكو . فقال انا سلمان بن عبداللّه كنت 
الا فيان اللدعووجا يتكمد (مين )و كت جاتلافافان الله حسمل (طن )زو كك هار كا فاعتقتن الله محمد صن )هذا 


نسبى و هذاحسبى . من سلمان فرزند بنده خدا هستم , كمراه بودم يس خدا به وسيله محمد (ص ) هدايتم كرد 


. بى جيز بودم يس به وسيله او بى نيازم ساخت . برده بودم از طريق او آزادم كرد . اين است حسب و نسب من . . در اين ميان 
رسول خدا (ص ) وارد شد و سلمان جريان را به عرض حضرت رساند , رسول اكرم (ص ) رو به آن جماعت كرد كه همه از 
قريش بودند و فرمود : يا معشر قريش ان حسب الرجل دينه , و مروئته خلقه واصله عقله (7) . حسب انسان آثين او است , يار 
او در زندكى خلق او و ريشه او عقل و خرد اواست . در تاريخ اسلام آمده است : در جنكك احد , يكك غلام ايرانى در ميان 
مسلمانان بود . اين جوان مسلمان ايرانى , ضربتى به يكى از نفرات دشمن وارد آورد واز روى غروركفت : اين ضربت را از 
من تحويل بكير , منم يكك جوان ايرانى . رسول اكرم (ص ) به كفتار او كه ممكن بود تعصب ديكران را برانكيزد , توجه كرد 
و به او فرمود : جرانككفتى منم يكك جوان انصارى ؟اين نظريه اسلام و روش بيامبر كرامى است , در حالى كه ناسيوناليسم مى 
خواهد به جاى وحدت عقيده , از ديكر عناصر استفاده كند , اين وحدت را به كثرت تغيير دهد ويكانكى عرب , عجم , تركك 
و فارس , و ساير اقوام و طوائف اسلامى - با نزادها وزبان هاى كوناكون - را به اختلاف و دوكانكى تبديل سازد . و در نتيجه 


تخم نفاق , تخاصم و رقابت را در دل يكك امت واحد بياشد , 


وقدرت عظيم اسلامى را نابود سازد , تا سرانجام تسلط ابرقدرتها بر اين ملل سهل و آسان شود . افتخار به دستاوردها و 
ميراثهاى فرهنكى و تاريخى يكك ملت در طول تاريخ - اكرجنين افتخاراتى داشته باشند - مورد انتقاد نيست , ولى همين مسئله 
در كشور ما وكشورهاى همانند , به كونه اى طرح مى شود كه كويا مى خواهند بيوند ما رااز ديكرمسلمانان جهان قطع كنند 
. تنها به اين اكتفا نمى كنند , بلكه مفاخرى را كه ملت ما در ظرف اين جهارده قرن از تاريخ اسلام به دست آورهه اند نابود 
سازند , و به نام ملى كرائى جوب حراج بر كليه مفاخر فرهنكى و علمى و فكرى ما بزنند . آنكاه ما بمانيم و تنها مفاخر عهد 
كوروش و داريوش , در حالى كه جدا كردن ايران وايرانى از اين آثار علمى و فرهنكى و سياسى اسلام جهارده قرن , جز 
نابود كردن هردو , نتيجه اى ندارد . يس از جنكك اول جهانى , ويلسون رئيس جمهور امريكا , منشور جهارده ماده اى خودرا 
كه يكى از آنها استقلال ملى بود , براى حفظ صلح در جهان , مطرح ساخت . در نتيجه آن , خلافت عثمانى تجزيه كرديده و 
قطعه قطعه شد و به صورت جندين كشور كوحجكك و به ظاهر مستقل درآمد كه جز بدبختى و ناكامى و تشكيل دولت هاى 
دست نشانده و كاشتن تخم حرام اسرائيل در سرزمينهاى اسلامى نتيجه ديككرى نداشت . 7 - يرورش روح طغيانكرى در 
ناسيوناليسم , روح طغيان كرى كاملا رشد مى كند , و دولت هاى قوى 


مى كوشندسرزمين كروه هاى همزبان وهم نزاد را كه در خارج كشورها زندكى مى كنند , به خاكك خود ضميمه كنند . حتى 
به اين اكتفا نمى كنند , بلكه مى كوشند اقليت هاى ملل تابعه را در خود مستهلك سازند . ناسيوناليسم در ارويا , مايه توسعه 
اراضى و كشو كشائى و وسيله عدم اغماض نسبت به اقليت ها مى كردد , افسانه ها و آثين هاى نزادى را احياء مى كند , و 
جز تخريب نتيجه ديككرى ندارد , تا آنجا كه منتهى به تجاوز و ايجاد رزيم هاى ديكتاتورى نازيسم و فاشيسم مى كردد . بطور 
خلا-صه , ناسيوناليسم جنبه هاى مثبت و منفى دارد . جنبه هاى مثبت و انسانى آن را بايد كرفت , و با جنبه هاى منفى و ضد 
انسانى آن مبارزه نمود . غالبا دعوت به ناسيوناليسم با توجه به جنبه هاى مثبت آغاز مى شود , ولى سرانجام به جنبه هاى منفى 


وثلك مى رسك . 
ذكات مثبت و منفى ناسيوناليسم جيست؟ 
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برسس 
باسخ 


ناسيوناليسم» بر عواطف و احساسات قومى و ملى متكى است, نه بر عقل و منطق. ناسيوناليسم را نبايد به طور كلى محكوم 
به كسانى كه با آنها زندكى مشتركك داريم بشود» ضد عقل و منطق نيست واز نظر اسلام مذموم نمى باشد, بلكه اسلام براى 
كبباق كدهلها تعلق شارك دازندة اذ قنز مساكاق و هريقارنذا و عقرق قاتوك :ررادترى قائل السك 
ناسيوناليسم آنككاه عقلاً محكوم است كه جنبه منفى به خود مى كيرد؛ يعنى افراد را تحت عنوان مليتهاى مختلف از يكديكر 
جدا مى كند و روابط خصمانه اى ميان آنها به وجود مى آورد و حقوق واقعى ديكران را ناديده مى كيرد. 


كند. ولى همجنانكه كفتيم» اسلام همه احساسات ناسيوناليستى را محكوم نمى كند. احساسات منفى ناسيوناليستى را محكوم 
مى كند نه احساسات مثبت را. 
وازه «ملت» در اصطلاح امروز فارسى جه معنايى دارد؟ 
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وازه «ملت» در اصطلاح امروز فارسى جه معنايى دارد؟ 


باسخ 


در اصطلاح امروز فارسىء اين كلمه بكلى مفهوم مغايرى با مفهوم اصلى خود بيدا كرده است. امروز كلمه «ملت» به يكك واحد 
القفماعق كقته ميقو كارذاراى منائقة اريتك وابجل واقانون و يمكوقة 1 نجنا ماله ا عانياى مشت كه وواعو من اسك 
ما امروز بجاى مردم آلمان و انكلستان و فرانسه و غيره» ملت آلمان» ملت انكلستانء ملت فرانسه ميكوييم و احياناً به همه آن 
مردم اين كلمه را اطلا-ق نميكنيم» به يكك طبقه از مردم» ملت ميكوييم؛ يعنى آنها را به دو طبقه تقسيم ميكنيم: طبقه حاكمه و 
طبقه محكومه؛ به طبقه حاكمه كلمه «دولت» و به طبقه محكومه كلمه «ملت» را اطلاق ميكنيم. 


اين اصطلاح فارسى يكك اصطلاح مستحدث و جديد است و در واقع يكك غلط است. در صد سال و دويست سال و هزار سال 
بيش هركز اين كلمه در زبان فارسى به اين معنى غلط استعمال نميشد. كمان ميكنم اين اصطلاح جديد از زمان مشروطيت به 
بحن نيد شد انك و ظاهر اريثه اع قلط ارق وده كمانق كلش را مضاف الله كلمة شرك قزار فى فزذهفاقبه ها ميكتقياتد: 
ييروان ملت ابراهيم» ييروان ملت محمد(ص»» بيروان ملت عيسى و همجنين. بعدها كلمه ييروان حذف شده و كفته اند: ملت 
محمد(ص».؛ ملت عيسى. كم كم كار به آنجا كشيده كه كفته اند: ملت ايران» ملت تركء ملت عرب ملت انكليس. به 
هرحال» يكك اصطلاح مستحدث است. 


اعراب امروز در مواردى كه ما كلمه «ملت» را به كار مى بريم آنها كلمه «قوم) يا كلمه «شعب را به كار مى برند؛ مثلا مى 
كويند «الشعب الايرانى» و 


يا «الشعب المصرى' و غيره. ما كه فعللاً در اين بحث كلمه «ملت» و «مليت» را به كار مى بريم» همان مفهوم جديد و مصطلح 


فارسى را در نظر كرفته ايم» خواه غلط و خواه درست. 


ديدكاه عقل در مورد ضرورت حكومت جيست؟ 
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يرس 
ديد كاه عقل در مورد ضرورت حكومت جيست؟ 
باسخ 


با مراجعه به« دلايل عقلى» و منطق خرد اين مسأله روشن مى شود اين دلائل كاه از ديدكاه يكك فرد خدايرست عنوان مى شود 
و كاه از ديدكاه غير خدايرستانء زيرا هر دو در ضرورت حكومت براى جامعه مشت ركند» هر جند دلائل آنها در ياره اى از 
جهات ممكن است متفاوت باشد. 


دلائلى كه از ديد كاه عموم مى توان براى اين موضوع ذكر كرد اين است كه :اولاً زندكى انسان يكك زندكى اجتماعى استء 
به كونه اى كه اككر حيات انسانى از اين ويزكّى خالى شود به يايين ترين مراحل جاهليت و بهيميت سقوط مى كندء جرا كه 
تمام منافع و آثار مفيد و سازنده در زندكى بشرىء تمدنها و ييشرفت و تكاملها و علوم و فنون و صنايع كوناكون, همه از 
بركات زئد كى اجتماعى و همكارى و تعاون در جهات مختلف است. تا نيروهاى كوجكك فكرى و بدنى به هم ضميمه نشود. 
حركتها و جنبشهاى عظيم اجتماعى در هيج قسمت صورت نمى كيرد. اين از يكك سوء از سوى ديككر واضح است كه حيات 
انسان در درون جامعه على رغم آن همه بركات و منافع مهمى كه در بردارد خالى از كشمكشها و تنازعها و تصادم منافع 
نيستء نه تنها به خاطر غلبه خودخواهى و خوديرستىء بلكه به خاطر اينكه بسيار مى شود كه افراد جامعه در تشخيص «حدودا 
و «حقوق» خود كرفتار اختلاف و اشتباه مى شوندء اينجا است كه قوانينى لازم است تا حقوق هر كس را مشخص كندء و راه 


را بر تعدى و تجاوز و منازعات ببندد. از سوى سوم مسلم است كه اين قوانين به تنهايى اثرى در رفع تجاوز و 


تنازع ندارد» بلكه در صورتى مفيد و مؤثر است كه افراد مورد قبول جامعه آن را به اجرا در آورند و به تعبير ديكر تنها بوسيله 
ايجاد حكومت است كه نظم در جامعه برقرار مى شود و جلو فساد و خونريزى وغصب حقوق كرفته مى شود. به همين دليل 


از قديمترين ايام» اقوام بشرى هر كدام حكومتى براى خود داشتند. 


ثانياً به فرض كه مردم بدون حكومت بتوانند با هم زندكى سالمى داشته باشند (امرى كه محال است) ولى يبشرفت و تكامل 
در علوم و دانشها و صنايع و شئون مختلف اجتماعىء تنها در صورت برنامه ريزى دقيق و مديريت آكاه» امكان يذير است و 


مقصود از «ناسيوناليسم» جيست؟ آي اسلام با اين مكتب سياسى سازكارى دارد؟ 
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يرسيس 


مقصود از «ناسيوناليسم» جيست؟ آيا اسلام با اين مكتب سياسى سازكارى دارد؟ 
باسخ 


ناسيوناليسم يا «ملى كرائى» از محصولات قرون اخير است كه در نيمه دوم قرن ١18‏ ميلادى. بذر آن به سرعت در ارويا كاشته 
بابة غاى آن .در ارويا سست كرديدة و از شدت آن ب هخاطريى آمدهاى ناكوارش كاسته شد. 


ملى كرائى» هر جند در ارويا و كشورهاى باخترى در حال سقوط و افول است,. ولى در كشورهاى آسيائى بالاخص اسلامى؛ 
هنوز به آن دامن مى زنند. البته اوضاع سياسى جهان و مقتضيات عصرء خواهى نخواهى آن را محكوم به فروكشى كرده است 
وبايديد آمدن سازمان ملل و شعب تابعه آن و اتحاديه هاى منطقه اى مانند اتحاديه ملل امريكاى جنوبىء اتحاديه آتلانتيكك 
شمالى و هائند انهاء انديشه تشكيل واحد بزوكتر از ملت را به وجوة اوردهة و ابن غود نشاله سير تزولى ملى كرابي است» در 
هر حالء اكنون ما به تعريف هر دو مكتب يرداخته و نقاط ضعف و قوت هر دو و نظريه اسلام را بيان مى كنيم. 


ناسيوناليسم عبارت است از «اعتقاد به اعتلاى يكك ملت و تفوق آن نسبت به تمام ملل ديكرء و اينكه معتقدات و ارزشهاى آن 
ملت بالاتر و والاتر از معتقدات و ارزشهاى ملل ديكر است). «انترناسيوناليسم» عبارت است از اعتقاد به اينكه همكارى كامل 
ميان ملتهاى جهان» تضمين كننده خير و سعادت بشر بوده» و باعث تأمين و تثبيت صلح جهانى است. طرفداران اين مكتب 
تشكيل يكك دولت بزركك جهانى را ييشنهاد 


مى كنندء دولتى كه كليه ملل سطح كره زمين را در بوشش خود قرار دهد, بى آنكه به شخصيت و يا استقلال داخلى و يا 
آزادى ملتى لطمه وارد سازد. 


نويسنده «مكتب هاى سياسى» معتقد است كه ناسيوناليسم به اين معنى» از محصولاءت قرون جديد استء و در قرون سابق» 


«ناسيو ناليسم) به مفهوم امروز وجود نداشته است. 


به طور مسلم» در جشم انداز يكك فرد نوع دوست كه آرمان انسانى دارد» «انترناسيوناليسم» جلوه خاصى دارد» هر جند تحقق 
حكومت جهانى بدون اتكاء به يكك مكتب الهى امكان يذير نيست و هركز انسان هاى مادى, موفق به تحكيم وحدت ميان 
كشور هاى مترقى و كشورهاى عقب مانده نخواهند شد. و در نتيجه. حكومت زوركويان بر ملل ضعيفء به قوت خود باقى 
خواهد ماند. آنجه در اين باره مى كويند نتيجه غليان عواطف انسانى است كه كاربرد آن» بدون يشتوانه مذهبى بسيار كم و 
ناجيز است. مدعيان جنين وحدت مللء وقتى خود مصدر كار مى شوندء به جاى تأمين مصالح همه ملت هاء ملى كرا مى 


شوندك. 


همكى مى دانيم كه هندوى كياه خوار. حاضر نيست جاندارى را ناراحت كند. و حتى به خاطر آنء از ذبح و يا شكار حيوان 
خوددارى مى نمايد, و به جاى استفاده از كوشتء تنها از كياه استفاده مى كند. همين ملت»ء وقتى مسأله منافع دو ملت هند و 
مسلمان به ميان آمد» دستش تا مرفق در خون مسلمانان فرو رفت و مسئله كشمير را به صورت استخوان لاى زخم درآورد؛ كه 
بيوسته ميان دو ملت مايه ناراحتى بوده و خواهد بود. جرا كه آرمان ملى را بر آرمان انسانى ترجيج داد. ازاين جهت بايد 


كفت: تأمين آرمان انسان و خدمت به جامعه انسانى با جشم يوشى 


از مليت ها -بدون اتكاء به يكك مكتب الهى كه جان و دل را از محبت و عشق به انسان ها ير كند- امكان يذير نيست مكتبى 


كه مى كُويد: 

«الناس امام الحق سواء» 

[انسان ها در برابر قانون و حق يكسانند] يا مى كويد: 
«الناس سواسيه كاسنان المشط» 

[افراد بشر مانند دانه هاى شانه با هم مساويند]. 


ييروان جنين مكتبى مى توانند با حفظ تمام مليت ها و شخصيت ملت هاء همه را در يوشش حكومت واحدى درآوردند و به 
جاى احياء سعادت ملت خاصىء» سعادت همه انسان ها را احياء كنند. 


«ناسيوناليسم» تركيبى است از حق و باطل. نقاط ضعفى دارد و نقاط قوتى. سرانجام» هم سازنده است و هم ويرانكر» ولى جنبه 
ويرانكرق ان 'ذز همالك اسللامى بشن از نقاطقوث آن اسست. علت ابتكه غرب برائ رورش [ن'در ميان ملتهائى 'اسلامى من 
كوشدء اين است كه مى خواهد به خاطر جنبه ويرانكرى آن» وحدت اسلامى را از بين ببرد» در ميان مسلمانان تفرقه بيندازد» و 
دو ملت برادر را دشمن و رقيب يكديكر قرار دهدء نا آنجا كه به جاى اخوت اسلامى و وحدت دينى و مذهبى به مليت هاى 
كوناكون تكيه كنند. 


اينكك براى اينكه يرده از جهره حقيقت برداشته شود, مطالبى را يادآور مى شويم. 

در تفسيرى كه نويسند كان مكتب هاى سياسى از ناسيوناليسم دارند» مطالب زير به جشم مى خورد: 
اعلاقة يه ات وتاك كه اسان دن انها برووشن يافته اسك 

-١‏ علاقه به ملتى كه در ميان آنها بزركك شده است. 

- حفظ دستاوردهاى و ميراثهاى فرهنكى و تاريخى ملت خويش. 

*- تمايل به حكومت بر خويشتن و تحصيل استقلال. 


خاكى ويا 


در ميان جمعيتى بزركك شدء؛ علاقه به آنهاء ويا علاقه به آثارفرهنكى و تاريخى آنهاء يكك امر طبيعى خواهد بود. هر فردى» 
درخودء اين مسأله را احساس مى كند» همجنانكه فكر كسستن بند برد كّى و تحصيل استقلال يكك امر فطرى است. اين نقاط 
مثبت را نبايد به حساب ناسيوناليسم نهاد. و با حذف اين مكتب نيز مى توان آنها را به دست آورد. 


ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در مهاجرت خود از مكه به مدينه» در نيمه راهء به ياد مكه زادكاه خود افتاد» و 


در خود احساس اشتياق به بازكشت به آنجا را كرد. وحى الهى نازل شد و به او وعده داد كه:«خدائى كه تبليغ قرآن را بر تو 


لازم كرده استء ترا به زادكاه خود باز خواهد كردانيد» قصص/88 و وعده الهى در سال هفتم هجرت جامع عمل يوشيد. 


در فتح مكه كه در سال هشتم هجرت انجام كرفت» وقتى رسول خدا (ص) وارد زادكاه خود شدء نسبت به آن اظهار علاقه 
نمود و فرمود: «اى شهر مكه؛ ن ترا دوست دارم. و اكر مرا مجبور به خروج نمى كردند» هركز تو را تركك نمى كفتم) (سيره 


حلبى 1/48) 
يكى از مظاهر ناسيوناليسم» انتساب به اقوام و نياكانى است كه از ريشه هاى انسان به شمار مى روند. 


مايه تفاخر نباشد, بكله مايه شناسائى و تعيين هويت انسان كردد. قرآن اين حقيقت را در آيه زير بيان مى فرمايد: 


«وَجَعَلنَاكم سكوب و قبائل لتعارفو ال احجرات ١2/‏ 


[شما را به صورت تيره ها وقبيله ها د رآ ورديم كه به وسيله 


1ن كتكرواساسا تجائية : 


يعنى انتساب به قبيله» بايد وسيله شناخت فردى از فرد ديكر باشدء نه وسيله افتخار انتساب به استخوان هاى يوسيده. مايه افتخار 


ويرانكرى هاى ناسيوناليسم 


اسلامى ويا كشورهاى آسيائى و آفريقائى؛ جنبه ويرانكرى آن است كه براهل اطلا-ع ينهان نيست اينكك به برخى از آنها 


اشاره مى كنيم. 


-١‏ محو وحدت اسلامى 


از نظر اسلام در ميان عوامل و عناصرى كه موجب تشكيل يكك ملت مى كرددء از قبيل زبان و ناد و خون و خاكك؛ تنها 
«عقيده مذهبى و وحدت فكرى» است كه مى تواند ملت واحدى را يديد آورد و آنها را در سود و زيان يكديكر شريكك سازد 


و براقوام مختلف از نظر زبان و نزاد» خون و آب و خاك نام «امت» واحد بككذارد, و بككويد: 
وإنَّ هَذْو أكتكع أَمَهَ واحِدٌ وَ آنا رَبُكُمْ فَاعبْدون» انبياء/97 

ويا بفرمايد: 

ءإنَّ هَذْهِ ا كه واحدهٌ وَ آنا كه فَانّقُون) مؤمنون/07 

و خا هسه رانور ار و وار و افك قر ماوك: 

«إنّما العو 3 اخْوّةٌ) حجرات/١٠‏ 


روزى سلمان فارسى در مسجد ييامبر نشسته بود وعده اى از ياران ييامبر نيز حاضر بودند. سخن از اصل ونسب به ميان آمد. هر 
كس درباره اصل و نسب خود جيزى مى كفت. نوبت به سلمان رسيدء به او كفتند: تو هم ازاصل و نسب خودت بكو 


كفت:«من سلمان فرزند بنده خدا هستم» كمراه بودم يس خدا به وسيله محمد( ص) هدايتم كرد. بى جيز بودم يس 


به وسيله او بى نيازم ساخت. برده بودم از طريق او آزادم كرد. اين است حسب و نسب من). 


در اين ميان رسول خدا(ص) وارد شد و سلمان جريان را به عرض حضرت رساند؛ رسول اكرم(ص) رو به آن جماعت كرد 


كه همه از قريش بودند و فرمود: 
امف لزي امع لتك كمه ؤتروعة خلقة و أميله عقله زوق كاف رإقااك دان الاترار ع0 
[حسب انسان آثين او استء يار او در زندكى خلق او و ريشه او عقل و خرد او است]. 


در تاريخ اسلام آمده است: در جنكك احدء يكك غلام ايرانى در ميان مسلمانان بود. اين جوان مسلمان ايرانى» ضربتى به يكى 
از نفرات دشمن وارد آورد واز روى غرور كفت: اين ضربت رااز من تحويل بككير منم يكك جوان ايرانى. رسول اكرم(ص) به 
كفتار او كه ممكن بود تعصب ديكران را برانكيزد» توجه كرد و به او فرمود: جرا نككفتى منم يكك جوان انصارى؟ (سنن 
ابوداود» جلد دوم/2810) 


اين نظريه اسلام و روش ييامبر كرامى اسلام استء در حالى كه ناسيوناليسم مى خواهد به جاى وحدت عقيده؛ از ديكر عناصر 
استفاده كند» اين وحدت را به كثرت تغيير دهد» يكانكى عرب» عجم, ترككء فارسء و ساير اقوام و طوائف اسلامى حبا تزادها 
و زبان هاى كوناكون- را به اختلاف و دو كانكى تبديل سازد. 


ودر نتيجه تخم نفاق» تخاصم و رقابت رادر دل يكك امت واحد بياشد» و قدرت عظيم اسلامى را نابود سازد» تا سرانجام 


-١‏ برورش روح طغيانكرى 


در ناسيوناليسم» روح طغيان كرى كاملا رشد مى كند و دولت هاى قوى مى كوشند سرزمين كروه هاى همزبان و هم نزاد 


را كه در خارج كشورها زندكى مى كنندء به خاكك خود ضميمه كنند. حتى به اين نيز اكتفاء نمى كنند» بلكه مى كوشند 
اقليت هاى ملل تابعه را در خود مستهلكك سازند. 

ناسيوناليسم در اروياء مايه توسعه اراضى و كشو كشائى و وسيله عدم اغماضى نسبت به اقليت ها مى كردد. افسانه ها و آثين 
هاى نزادى را احياء مى كندء و جز تخريب نتيجه ديكرى ندارد» تا آنجا كه منتهى به تجاوز و ايجاد رزيم هاى ديكتاتورى. 
نازيسم و فاشيسم مى كردد. 

بطور خلا-صه. «ناسيوناليم» جنبه هاى مثبت و منفى دارد. جنبه هاى مثبت و انسانى آن را بايد كرفتء و با جنبه هاى منفى و 
ضدّ انسانى آن مبارزه نمود. غالباً دعوت به ناسيوناليسم با توجه به جنبه هاى مثبت آغاز مى شود ولى سرانجام به جنبه هاى 


منفى وتنك مى رسد. 
در مورد بوبر توضيح دهيد؟ 
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يرسيس 
در مورد يوبر توضيح دهيد؟ 
ياسخ 


ملاك علمى بودن يكك نظريه راابطال يذيرى ( ل33156036[1|[]9 ) مى داند .وى سال ها در سمت مشاوررياست جمهورى 
آمريكا قرار داشته و از طرفداران سرسخت دمكراسى وليبراليسم است و خشونت و خونريزى را براى برقرارى آن مجاز مى 


شمارد.براى آكاهى بيشتر ر . كك : فلسفه معاصر ارويايى » اى . م . يوخنكى , 


مكتب جيست؟ در مورد كمونيسم» ليبراليسم» سوسياليسم» بلوراليسم» اومانيسم, اكزيستانسياليسم و ساير ايسم هايى كه در كشورهاى 
غربى وجود دارد توضيحاتى مرقوم بفرماييد. در مورد خدا جه ديدكاه هايى دارند؟ 


3 


يرسسن 


مكتب جيست؟ در مورد كمونيسم, ليبراليسم» سوسياليسم, يلوراليسم؛ اومانيسم, اكزيستانسياليسم و ساير ايسم هايى كه در 


كشورهاى غربى وجود دارد توضيحاتى مرقوم بفرماييد. در مورد خدا جه ديد كاه هايى دارند؟ 
باسخ 


به طور كلى عمده ايسم هايى كه در كشورهاى غربى وجود دارد بر يايه »انسان محورى: و يا »اقتصاد محورى١‏ است در اين 
زمينه به ذكر جند نمونه اكتفا كرده و شما را به مطالعه كتبى كه معرفى خواهيم كرد ارجاع مى دهيم. 


الف) اكزيستانياليسم: از وازه :أ215 به معنى وجود مشتق است. از منظر اين مكتب» در جهان هستى براى همه موجودات» 
ماهيتى در نظر كرفته شده است جز انسان. خدا طبيعت وجود انسان را ساخته است اما عظمت وزيبايى ها وخوبى هاو... 
بالاخره همه هويت انسان» ساخته خودش مى باشد. انسان عبارت است از صفاتى كه ما بايد بسازيم. بنايراين وجدان مشتركك 
انسانى كه همه آدم ها در آن شريكك اند موهوم است و فقط وجود در همه مشتركك است. در اخلاق» ملاكى نيست. ما ملاكك 
را بعد ازعمل مى سازيم. هر كس هر عملى را مشروط بر اين كه در آن حسن نيت داشته باشدء انجام دهد؛ در اين صورت 
عملى اخلاقى انجام دادو است. بالاخره از نكاه سارتر مؤسين 'ابنة:مكنن» اسان ذر طبعت واتهادةاست: ثاافيك از عتايت داه 


نا أفية اق اق ك :يست نولوشة او اساذة حص ) اميد ار الننان! 


ب ) يلوراليسم: |3الا|ط به معنى جمع و كثرت است. لذا كرايش يلوراليستى در قبال كرايش مونيستى 011017015110 ) يا 
وحدت كرايى قرار دارد. اكر ما جند فرد يا جند كروه را براى انجام كارى يذيرفتيم؛ اين را يلوراليسم مى كويند. يلوراليسم در 
عرضة ها كونا كرون مارح ام دوه 


در همه اين عرصه ها كاه به معنى يذيرش كثرت و نظرات مختلف در مقام عمل؛ يعنى» همزيستى مسالمت آميز است. كاه نيز 
در جنبه نظرى و علمى به كار مى رود. به اين معنى كه قائل به صحت همه ديد كاه هاى مختلف درزمينه سياست,. فرهنكك» 
اقتصاد يا دين شويم. بنابراين يلوراليسم دينى مثلاً در بعد نظرى به معناى حقانيت اديان متعدد است جرا كه خوبى ها و حقيقت 
هادر بين اديان يخش شده است. در يكك جمله كوتاه در نقد اين نككرش مى توان كفت: تعاليم همه اديانءباتوجه به 
اختلافاتشان جكونه ما را نهايتا به نقطه واحدى مى رسانند؟ وقتى اسلام اولين مسأله و سخنش اين است كه خدا يكى است و 
واه رشتكارئ. بلذيزقن توحبد امنث*#ايق.راهه حكولهةدرا يشتحييئن كه دعوت له تثليث مى كلل يكن النك؟ ايا ذو خط كفادن 
دو جهت متقابل امتداد دارند ممكن است در يكك نقطه با هم تلاقى كنند؟ 


ج ) فمينيسم: فمينيسم كه از وازه ©117©! به معنى زن مشتق است به معنى عقيده به حقوق زنان و كرايش به دفاع از زن است. 
اولين هسته سازمان دهى شده اين كرايش» در نشست مجمع عمومى سازمان ملل متحد در سال 0 كذارده شد. هر جند در 
اين نشستء وازه هايى از قبيل مقام زن و حقوق بشرء ترنمى خوش داشت اما اينكك كه بيش از ينجاه سال از طنين افكنى آن 
نداى اوليه مى كذرد آثار ناخوشايند آن در حركت ها و تشكل هاى ايجاد شده در دنيا به خوبى به جشم مى خورد. قبل از 
اين حركت سازماندهى شده؛ در اوايل دهه » يبشروان حقوق زنان در آمريكاء كلمه فمينيسم را به فرهنكك لغات غربى 


وارد كردند. در 


سال ١912‏ حزب ملى زنان فعاليت خود را آغاز كرد. با انقلاب صنعتى» نهضت هاى فمينيستى نيز فشار خود را در راستاى 
اشتغال زنان در فعاليت هاى صنعتى افزايش دادند. بدون آن كه براى كانون خانواده و نقش حياتى آن به عنوان همسر و مادرء 
برنامه اى انديشيده باشند. به نام آزادى زن و برابرى او با مردء جايككاه والاى زن به عنوان مربى جامعه لككدمال شد و ارزش 
اقتصادى دادن به وقت و كار وىء جانشين ارزش نقش تربيتى او كرديد. سيكارويزه زنان» حق انتخاب براى تنها زيستن و 


تشكيل خانواده يكك نفره؛ ايجاد مركز بحران تجاوزء عشق آزاد و... از ارمغان هاى ديكر اين جريان بود. 


د ) بوروكراسى: اين عنوان بر قشر ادارى هر سازمانى كه نيازمند مديريت وسيع استء كفته مى شود و نيز منظور از آن» 
حاكميت اين قشر به عنوان يكك طبقه اجتماعى مى باشد. سلطه سياسى و اقتصادى اين قشرء در نككرش بور وكراسى در 
جامعه.دائما رو به تزايد است و بسيارىء آن را نوعى حاكميت طبقه اى كسترده و خطرناكك مى دانئد. اما از نظر ما ركسيست 
ها بور وكراسى يكك طبقه نيست بلكه آلت طبقات حاكمه است. 


شر كرات نه فعاف ار اقلت تاشت ومعبرلة هقرو ست أ راعقاة م :وعد كه تدارا اشازات فراوان سعد واد 
ثروت و نفوذ برخوردارند. در اين نككرش مقامات عالى هم در اختيار اين كروه قرار مى كيرد و قدرت سياسى دردست اين 
قشر متمركز مى كردد. 

و)دموكراسى: لفظى است يونانى كه از دو كلمه ( 061705] مردم) و (10]35ن) حكومت كردن) تركيب شدهاسث. 
دم وكراسى به معناى اعمال قدرت به وسيله جامعه است. مونتسكيو مى كويد: دموكراسى هنكامى برقرار مى شودكه مردم 


عدا كمثة 


وقدرت رادر دست داشته باشند. ادعاى دم وكراسى جديد مشاركت همككانىء آزادى هاى خصوصى و عمومىء تعدد 
ايدئولوزى. تصميم اكثريتء تعدد نهادهاى حاكم و... مى باشد. در انواع دم وكراسى مى توان به موارد مستقيمء يارلمانى و 
نيمه مستقيم اشاره كرد. نوع نيمه مستقيم بدين معنى است كه هر جند امور به دست نمايند كان سيرده شده استء اما مردم در 
امور اجتماعى شركت فعال دارند. 


ز ) ليبراليسم: وازه ]ا در لغت به معناى مختلف به كار رفته است: آزاد مرد در مقابل برده» روشنفكرء سخاوتمندء 
لاابالى» بى بند و بار و... اما در اصطلاح به يكك كونه طرز تفكر در زمينه هاى سياسىء اقتصادىء فرهنكى و دينى كفته مى 
شود كه تكيه اصلى آن بر آزادى هر جه بيشتر و توجه به حقوق طبيعى افراد است. اين مكتب كه اولين بار به عنوان يكك حزب 
شياسى دز شال ١0م‏ در انكليس مطرح كرديد داراى اصول و ويكى هايى است از قبيل: 


-١‏ فرد كرايى: فرد و حقوق او بر همه جيز مقدم است. اككر دولت هم تشكيل شده است بايد در خدمت خواسته هاى افراد 


انع باشو نتم 


١؟-ارزش‏ مطلق آزادى: تنها حد آزادى در نظر ليبرال هاء ازادى افراد ذيكر است. ديكر هيج مقوله اى از قبيل عدالت 
اجتماعى و اقتصادىء. حفظ بنيان خانواده» اخلاق و... نمى تواند آن را محدود كند. همه بايد قريانى اين آزادى مطلق شوند. 


“- انسان محورى و امانيسم: با توجه به نككرش مادى اين انديشه به عالم» آنجه اصل استء انسان است. به همين دليل در وضع 
قوانين و ارائه خطوط اصلى سياست و اقتصاد و فرهنككء آنجه مهم و اصل است ديدكاه انسان و اراده اوست. 


برخلاف اديان الهى و توحيدى كه خدامحور هستند و مقنن اصلى را خداوند مى دانند. 

برا كام نةد و كنف 

-١‏ يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى, ج ؟ 

-١‏ فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات و جمعى از نويسند كان مؤسسه انديشه و فرهنكى دينى 
'- فرهنكك سياسىء د كتر بهروز شكيبا 

برسش: نقاط مشترى و تفاوت ليبراليسم و اسلام را بيان نماييد. 
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يرسس 
يرسش: نقاط مشترك و تفاوت ليبراليسم و اسلام را بيان نماييد. 
باسخ 


ليبراليسم به عنوان يكك ايدئولوزى مطرح شده در غرب در برخى از اصول خود از قبيل آزادى» عدالت» تساهل و تسامح با دين 
اسلام تنها داراى اشتراكات لفظى مى باشد ولى از لحاظ معنايى فرق هاى اساسى با همديكر دارند» زيرا مكتب سياسى 
ليبراليسم از مكاتب مبتنى بر اومانيسم (اصالت فرد) مى باشد و اصالت را در همه جيز از جمله در حقوق» سياست»ء دين» جامعه 
و... به فرد مى دهد و حفظ منافع و آزادى فرد را زيربنا قرار مى دهدء از اين رو طبعاً نمى تواند با سياست و حقوق و... اسلامى 


تشابهى :داشته ياشد. 


تفاوت هاى بين اسلام و ليبراليسم 


ىدازا-١‎ 


آزادى مورد نظر در مكتب ليبراليسم همين مفهوم اومانيستى آن يعنى آزادى و رهايى انسان از هر قيد و بند و خصوصاً قيود 
مذهبى و محدوديت هايى است كه از اعتقاد به خدا و يايبندى به احكام الهن ناشى مى كردد. محدوديتث آزافي اسان هو 
ليبراليسم فقط محدوديت هاى تصريح شده در قوانين را شامل مى شود كه بر اساس قرادادهاى اجتماعى و مطابق خواست 
اكثريت افراد جامعه وضع و تدوين شده است و هيج نيروى ديكرى نمى تواند باعث ايجاد محدوديت با اعمال ممنوعيتى 


كردد. 


(8 -)2آن روى سكه رويدادها و تحليل» شماره 2317 (مهرماه 178), ص ءع. 8] 


آزادى در مكتب اسلام عين عبوديت و بندكى است وبا آزادى اومانيستى متفاوت و متضاد است. در اسلام مواردى از آيات و 


روايات وجود دارند كه اسباب سلب آزادى هاى فردى مى شوند. در اسلام افراد در انجام كناهان اجتماعى زاك تتستتك. بس 


آزادى ها د قبول در انديشه لسرا 3 فلن ف دن سكتت استلام نشت : 
زادئ عاق مورداعول دن اباسهة لبرالسمء :مور د بديرس .235 5 2 


؟- حقوق 


فرد 


اصيل بوده و مقدم بر جامعه مى باشد و لذا وجود جامعه صرفاً براى تأمين نيازهاى فردى ضرورت دارد. بر طبق نظريه اصالت 
فرد» اكر تأمين منافع فرد و آزادى هاى او در جامعه به طور كامل صورت يذيرد؛ اين امر خود به خود به تأمين مصالح 


اجتماعى نبز منتهى واهد شد. 


01 - مهدق بيشوايقغ انكاهى به مك هاى سياسى (ليبراليسم)١‏ مكتب اسلام» شماره اولء» (ارديبهشت ماه /11"21)» ص /1. 
م 


انديشه ليبرالى انسان را همان »من طبيعى: مى داندء بنابراين وقتى از حقوق انسان دم مى زندء منظور فقط حقوق طبيعى يعنى 
مالكيت» آزادى وحيات است. در انديشه ليبرالى مباحث مربوط به روح آدمى و نيازهاى روحى او ياسدارى از آن نيازها و 
كمالات روحانى هيج جايكاهى ندارد. 


م - احمد واعظىء اليب راليسم و دين معرفت» شماره اولء (تابستان /الا"8١)»‏ ص 78. 5) 


در دين مبين اسلام جامعه و فرد حقوق متقابل نسبت به همديكر دارند» بدين معنى كه هم جمع اصالت دارد و هم فرد. در 
مواردى كه حقوق جامعه بايد مقدم بر حقوق فردى باشدء بر مسلمين لازم است كه از حقوق فردى خود در جهت تعالى و 
رشد جامعه بككذرند و جشم يوشى كنند. همجنين اكر در مواردى حقوق فردى در مقابل و تضاد با حقوق جامعه شد و جاره 


اى جز احترام به حقوق فردى نمى باشدء بايد نسبت به اداى حقوق فردى مسلمين همت كماشت. 


"'- أازادى بيان و انديشه 


در تفكر اسلامى آزادى انديشه و بيان محدود و در جارجوب بناى دينى و اسلامى است. اما در تفكر ليبراليستى» 


آزادى انديشه و بيان به صورت مطلق وجود دارد. دليل عدم محدوديت آزادى بيان و انديشه در نزد ليبراليست ها اين است كه 
ابراز انديشه و بيان هيج محدوديتى براى ديكران ايجاد نمى كند؛ يعنى فرد هميشه و در هر حال آزاد است كه انديشه خود را 
بيان كندء زيرا آزادى اين فرد باعث سلب آزادى هاى ديكران نمى شود. از نظر آنها فقط جلوى آزاديى را مى توان كرفت كه 
باعث سلب آزادى ذيكران شوة. 


ام - همان» ص 08 م 
ع- دولت 


از ديكر موارد جالش بين اسلام و ليبراليسم در نككرش آنهاء مقوله دولت مى باشد. ليبراليسم دولت مطلوب را دولتى مى داند 
كه فقط از جارجوب هاى كلى حيات اجتماعى دفاع مى كند. آنها اعتقادى به دولت مداخله كر ندارند و بيشتر دولتى را مى 
سعدنة كدرفاة كمقر راودو مهنا ديكر كمتر دخالت كند. اما در انديشه اسلام؛ علاوه بر اين كه دولت باب تزفاة سور 
باشدء بايد فضيلت كستر هم باشد. همجنان كه حافظ جان و مال و ناموس شهروندان استء بايد ياسدار حريم فضيلت هاى 
اخلاقى و حدود الهى باشد. دولت بايد مراقبت كند كه حدود الهى مورد خدشه واقع نشود و فضيلت هاى اخلاقى و شؤونات 
اسلامى حفظ شود. 


!0 همان» ص ارك اه م 
ه- تساهل و تسامح 


تساهل و تسامح نيز از اصول ليبراليسم مى باشد. اتساهل و تسامح: جزو ارزش هاى ليبرالى است. البته نويسندكانى كه در 
زمينه ليبراليسم قلم زده اندء اعتراف كرده اند كه تساهل و تسامح عملاً در جوامع ليبرالى اجرا نمى شود. به عنوان مثال در 
فالس الجازه دآده تمن شود كه دختزان نا تحجاب وازد داتشكاه .و دنيرستان شونا ملا حقوق متاهان و افليت ها مدهي :به 


طرق كوناكون ناديده 


كرفته مى شود. آنها حق رأى دادن وارقواوق عملك در جاتعه كرود فاق قشارض وجود دارند كه مانع مشاركت سياسى 


بسيارى از اقليت ها در جامعه مى شوند. 
ام - همان» ص ره م 


در اسلام نيز تساهل و تسامح وجود دارد ولى در جارجوب احكام اسلام. از نمونه هاى بارز تساهل و تسامح در اسلام بحث 
انتخاب دين است. (لا اكراه فى الدين...) و از نمونه هاى عدم تساهل و تسامح بحث اجراى حدود و امر به معروف و81 - 
بقرى 508 ط) 


نهى از منكر مى باشد كه در اين موارد هيج كونه تساهل و تسامحى مورد يذيرش اسلام نيست. 
تاريخجه مكتب مدرنيسم و يست مدرنيسم و تفاوت اين دو را لطفا بيان بفرمائيد؟ 

برسش 

تاريخجه مكتب مدرنيسم و يست مدرنيسم و تفاوت اين دو را لطفا بيان بفرمائيد؟ 


باسخ 


مدرنيسم يا مدرنيته يس از عصر روشنكرى (]11|19116617117©11ع] )در ارويا كسترش يافت و انسان غربى به عقل خود بيشتر 


اعتماد يبدا كرد كه به بعضى ويزكيهاى آن اشاره مى شود 

.١‏ اعتماد به توانايى عقل انسان و علم براى معالجه بيمارى هاى اجتماعى 
؟.تاكيد بر مفاهيمى از قبيل: ييشرفت» طبيعت و تجربه هاى مستقيم 
".مخالفت آشكار با مذهب (به ويه الهيات مسيحى ) 

؟. اومانيسم و تبيين جامعه و طبيعت به شكل انسان مدارى 

«. تاكيد عمده بر روش شناسى تجربى 

8. يوزيتيويسم به عنوان متدلوزى مدرنيسم 


بااين وصف براى شناخت دقيق مدرنيسم بايد يايه هاى اصلى آن يعنى اومانيسم» سكولاريسم »يوزيتيويسم و راسبيوناليسم را 


در سالهاى اخير ح ركتى عليه آزادى و عقل شكل كرفته است كه نه تنها در هنر معمارى و ادبيات بلكه به علومى نظير حقوق» 


اخلاق» سياستء جامعه شناسى و اقتصاد نيز سرايت كرده و به يست مدرنيسم شهرت يافته است . 


مدرنيسم و تداوم جريان آن است . اين اصطلاح در زبان فارسى به فران و كرايى» يسامدرنيسم و فرامدرنيسم و فرا تجدد كرايى 


ترجمه شده است. بنابراين مفهوم فرا مدرنيسم را نبايد با فرا مدرن و فرا صنعتى خلط كرد. 
ويزكيهاى يست مدرنيسم در نزد صاحب نظران متفاوت است و در اين زمينه تا كنون توافقى حاصل نشده است با اين حال 
به بعضى از ويزكى هاى مشتركك مى توان اشاره كرد: 


.١‏ نفى دولت به 


غنوان,شجبل بوانت ملى: 

". ترفيع و ترويج نسبى بودن اخلاق. 

*. مخالفت با رشد اقتصادى به بهاى ويرانى محيط زيست. 

ع. مخالفت با حل شدن فرهنككهاى خرد در فرهنكك مسلط. 

©. مخالفت با نزاد يرستى. 

*. مخالفت با نظارت بروكراتيكك بر توليد. 

. رد عقلكرايى و طغيان همه جانبه عليه روشنكرى. 

اعتقاد به يايان يافتن مبارزه» طبقه كار كر و مستجيل شدن آن در دل نظام سرمايه دارى. 


لازم به تذكر است كه از نقطه نظر شناخت شناسى نككاه يست مدرني نيستهاء نككاهى هرمنوتيكك و اتة تفهيمى است كه از بر - جستكان 


اين تفكر "هانس كثوركك كاوامرا" مى توان نام برد. 


يست مدرنيسم تا كنون مورد انتقاد فراوان قرا ركرفته كه از آن جمله به انتقادات "هابرماس " در سال 1948 مى توان اشاره 


كرد. اواز طرفداران مدرنيته واخود را محافظ آن مى داند. 


"تحولات و دستاوردهاى دوران رنسانس كه در قرن جهاردهم ميلادى آغاز كرديد.حوزه هاى متعددى را در بركرفته است . 
ليكن شاخص ترين حادثه يا رخداد در حوزه فكرى و فرهنكى به وقوع بيوست كه از ميان آنها در عرصه علوم تجربى شاهد 
ظهور رياضيات و علوم طبيعى بوديم . در كنار آن رسالتى است كه اين رخداد؛ عظيم فكرى بر دوش فلسفه تكليف كرده و 
خط سير و سمت و سوى آن را تا دو سده بعد مشخص ساخته بود. يس از طى اين دوران مى رسيم به قرن شانزدهم ميلادى و 
آغاز عصر رفورماسيون يا اصلاح مذهبى و تحولات عظيم حاصل از آن كه موجب بر افتادن سيطره دير يا و طولانى مدت 
حاكميت كليسا از عرصه هاى مختلف سياسىء اجتماعى؛ اقتصادى» فكرىء فرهنكّى و ادبى جوامع غربى كرديد . بسيارى از 


جزم انديشى هاء خرافه يرستى 


فاق جا كمع ها .و تورهوماف :ا برانداعة تكو اده دؤراة امناو اد كه مدن ال كين" 6ااسيك روطان انيتا جنا 
كليسا كه از ابتداى قرون وسطى تا اوايل قرن هفدهم ادامه داشت با شروع موج عظيم اصلاح مذهبى در قرن 18. كه نخست از 
آلمان شروع شد و سيس ساير كشورهاى ارويايى را در بر كرفت جنان دستخوش تزلزل و فروياشى كرديد كه ديكر امكان 
سرنر اوردق مجذدة آن .براق هميشة متتفقى كرويد.علاوه برآ نسلسله جريانات متعدد فكرى قلسفى» سياشى و اجتماعى نيد 
يكى يس از ديكرى ظهور يافتند و به جالش يا تعامل با يكديككر برداختند به اين ترتيب زمينه اين ظهور روشتككرى در اواخر 
قرن هفده تااوايل قرن هجده ميلادىء انقلاب فرانسه» و يس از آن انقلاب صنعتى در نيمه دوم قرن هجده و انقلابات اجتماعى 


سياسى متعدد قرن نوزدهم و بيستم فراهم كرديد. 


انفلااب صتعتى نيز با تغيير و تحولا-تى كه در ساختار اقتصادى جوامع غربى ايجاد كرد زمينه بروز يك سرى تحولات فكرى 
فلسفى سياسى و حقوقى عظيمى را فراهم ساخت؛ تغيير در ساختار اجتماعى جوامع با بيدايش طبقات جديد مبارزات طبقات 
كار كرى براى كسب حقوق اجتماعىء اقتصادى و سياسى بيشتر و تضاد روزافزون كار و سرمايه همراه با ديكر عواملء زمينه 
هاى بروز انقلاب هاى اجتماعى و سياسى متعددى را فراهم ساخت. 


قرن نوزدهم كر جه عصر اكتشافات» اختراعات و يبشرفت هاى علمى عديده اى استء ليكن اكر بخواهيم كل ويزكى اين قرن 


را 


ازباب تاكيد و از برخى جهات فلسفى در يكك عبارت خلاصه كنيم» مى توان آن را قرن كشف امر غير عقلانى ناميد . اما نحله 
هاى فلسفى متعددى در اين قرن سر بر آوردند و به مجادله و مناقشه با يكديككر برخاستند از جمله :يراكماتيسم در برابر ايده 


تمامى جريانات و فرازهاى جند كانه در روند تكامل تاريخى نظام اجتماعى - سياسى مغرب زمين از رنسانس» رفورماسيونء 
روشنكرىء انقلاب صنعتى و جريانات تاثير كذار سياسى - اجتماعى كرفته تا انقلاب سياسى كلا سيكك. برافتادن رزيم كهن و 
برآمدن نظام جمهوريتء كنار رفتن سلسله هاى موروثى جندين قرن و بالآخره انقلابات سياسى مدرن قرن بيستم جملكّى در 
ظهورء تكوين» تداوم و بقاى يديده عظيم صورتبندى مدرنيته سهيم هستند و به تعبير بسيارى از نظريه يردازان» فرازهاى مذ كور 
جزءعناصر اصلى سازنده صورتبندى مدرنيته و تبلور مادى و عينى آن يعنى مدرنيسم بشمار مى روند. به عبارت بهتر اينكه 
مدرنيته و مدرنيسم را مى توانيم شكل يافته بر مبناى جريانات فوق الذكر تعريف كنيم . 

-١‏ دستاوردهاى مدرنيته 

بدين ترتيب مدرنيته و مدرنيسم با ريشه هاى عميق در تحولات تاريخى نزديك به شش قرن متمادى يعنى از قرن جهاردهم و 
رنسانس به اين طرفء ميراث خوار اين شش قرن تحولات بشمار مى روند . آنجه كه تحت عنوان مدرنيته از آن ياد مى شود 


جيزى نيست جز دستاوردهاى عميق سياسىء اجتماعى» اقتصادى فكرىء, فرهنككّى و ...در تمامى حوزه هاى حيات فردى و 


اجتماعى بشر . اين دستاوردها و تحولات كر جه از كذشته هاى دور شروع شدند ليكن 


اوج آن ها را مى توان از قرن هجدهم به اين طرف دانست . 


طى سال هاى دهه ١198٠‏ و ٠/191ميلادى‏ در ارويا شاهد سر بر آوردن جريانات فكرى و نظرى متعددى در حوزه هاى مختلف 
دانش بشرى به ويزه در علوم انسانى و علوم اجتماعى هستيم؛ جرياناتى كه با عروج خود, افول جريانات ييشين را در يى داشتند 
.از جمله مهم ترين اين حركت ها مى توان به ظهور مكتب يسا ساختار كرايى دراواخر دهه 6 واوايل دهه 197١‏ در حيات 
روشنفكرى فرانسه اشاره كرد كه در واقع بسط و كسترش جريانات انتقادى در برابر ساختاركرايى به شمار مى رود. اين 
حركت جديدء جريانات» ديدكاهها و نقطه نظرات عديده اى را در خود جاى داده بود . به عبارت ديكر كل بيكره يسا 
ساختا ركرايى بر مبناى اصول و نظريات مختلفى بنا شده بود :از جمله شالوده شكنى فلسفى زاكك دريدا و آثار متاخرتر رولان 
بارت نظريه هاى روانكاوانه يسافرويدى و يسايونككى زاكك لاكان و زولياكريستواء نقدها و جالش هاى تاريخى ميشل فوكوء 
مفاهيم زبانى - روانى زيل دلوز و فليكس كاتارى؛ و آثار فلسفىء, سياسىء فرهنكّى و ادبى نويسندكانى جون ران - 


فرانسواليوتار و زان بودريار و ديكر نويسند كان 


مكتب»ساساختار كراى بنا دشت شمعة ازاهر كوثه داعيهدهائ مكس ساشتكران دز خصوص عدت قطعيت و تعاعيت و 
كنار كذاشتن و در نهايت نفى و طرد اين قبيل داعيه ها راه تازه اى را در برابر تحقيقات و يزوهش هاى علوم اجتماعى و 
انسانى كشود . يعنى به جاى مفاهيم واحد يكدست كلىء؛ جامع و جهانشمول يا همكانى يذيرفته شده در ساختار كرايى» 


بركثرت» جند كانكى» 


جزئيت» يراكندكى» عدم انسجام و فرديت مفاهيم تاكيد مى ورزد . و در مقابل فوريت» آنيت ضرورتء تعلل نايذيرى (يا 
تاخير نايذيرى و استعجالٍ )معانى و مفاهيم بر عدم فوريت و تعلل يذيرى معانى و مفاهيم تاكيد دارد . علاوه بر اين يسا 
ساختا ركرايى هر كونه قطب بندى هاء تقابل ها و دو كانكى هاى ثابت» مفروض و مسلم ايجاده شده از سوى ساختاركرايى را 
رد كرده و به وجوه متضاد يا ابعاد متباين و متخالف عقيده ندارد؛ بر اين اساس هر كونه اقتدار قاهره|[ |0113 ألا 


/010110ا3|را نفى مى كند. 


بسترها و يايه هايى كه مكتب يسا ساختار كرايى در عرصه هاى مختلف بوجود آورده بود در واقع راه را براى ظهور و سربر 
آوردن جريان نيرومند و جالش بر انككيز ديككرى فراهم ساخت كه بتدريج توانست حتى يسا ساختاركرايى و ديكر جريانات 
سازنده آن را نيز تحت الشعاع خود قرار دهد . اين جالش نيرومند جديد جيزى نبود جز جريانى به نام يست مدرنيسم كه 
اصول و مبانى آن عمدتاً همان اصول و مبانى يسا ساختا ركرايى بود كه در آنها تغيير و تعديل ها و كم و زيادهايى وارد ساخته 
بود:يعنى استفاده از جرياناتى جون شالوده شكنى دريدايى» روانكاوى لاكانى» نقدهاى تاريخى فوكوثئىء بى اعتمادى ليوتارى 
به فراروايت هاء جالش هاى زبانى دلوز -كاتارى» سبكك هاى ساخت شكنانه و ابداعى جنكز, نئولوزيسم لفظى و وازكانى 


دريدا بورديار دريا و بارت و بسيارى ابداعات و ابتكارات نظرى و مفهومى ديكر . 


بدين ترتيب يست مدرنيسم طى سالهاى سه دهه آخر قرن بيستم سر بر آورد كر جه همانطور كه در بحث هاى مختلف خواهيم 


ديد بسيارى از نظريه يردازان» 


منتقدان و شارحان يست مدرن در تبويت تاريخى و ريشه يابى زمانى و تاريخى اين مفهوم, به دهه آخر قرن نوزدهم ودهه 
نخست قرن بيستم اشاراتى دارند . بازتاب اوليه اين جريان را قبل از هر حوزه بايد در عرصه هنر بطور اعم و معمارى بطور 


اخص مشاهده نمود . يس از آن در حوزه هاى نقدادبى» نقد هنرىء» نقاشىء. فيلم و ... نيز مى توان 


عليه مدرنيسم و به تعبيرى نوعى حركت يا انحراف يا كسست و فاصله كرفتن از آن بشمار مى رود . در اين رابطه هسته و أس 
اساس آن را بايد در عدم اعتماد يا ناباورى كلى و عمومى نسبت به هر كونه نظريه ها و كاربست هاى كلان نفى هر كونه 
ايدلوزى ها آموزه ها اعتقادات» دكترين ها و در يكك كلام نفى هر كونه فرا روايت ها يا روايت هاى كلان در تمامى عرصه 
هاى دانش» شناخت و معرفت بشرى دانست. علاوه بر اين به تبع اين نوع نككرش سلبى و برخورد نفيى با يارادايم هاى معرفتى» 
وجود نوعى رابطه بيجيده. ابهام آميزء دوكانه» معضل آفرين و لاينحل با يارادايم هاى مذكور نيز از ديكر هسته هاى اصلى و 


كانون محورى نظريه يست مدرن بشمار مى رود . 


ديكر ويزكى ها و شاخصه هاى بارز نظريه يست مدرن را بطور اجمال و اختصار مى توان به شرح زير بر شمرد :تركيب 


عامدانه و آكاهانه سبكك ها و قراردادها و سنت هاى ييشين؛ و ادغام تصاوير و ايمازهاى متنوعى كه 


بيانكر مصرف كرايى فرايند توليد انبوه. ارتباطات انبوه و انفجار و سر ريز اطلاعاتى جامعه يسا صنعتى يا جامعه سرمايه دارى 
صنعتى ييشرفته متأخر اواخر قرن بيستم به شمار مى روند. اينها در واقع ويزكى هاى اساسى جامعه يست مدرن نيز تلقى مى 
شوند: جامعه اى كه در آن سبك هاى هنرى عجيب و غريب»؛ سبك هاى معمارى ناهمكون و نامتجانسء آثار هنرى ( فيلم» 


تثاتر» سينماء نقاشى» عكاسى و ...)غريب و دور از ذهن مدرنء و رويكردهاى نظرى و فلسفى ابهام آميزء جند لايه» متكثر و در 
عين حال بى ثبات و متلون سيطره دارند."(1) 


أضووت بثلاق مدرتيته و يسث ندوليته: تالبق مسسيتعل توخرى: مين 1/8١ ١١0‏ 
مسابل 
حكومت و حاكميت 


جرا شيوهء حكومتى ما مانند حكومت على (ع )نيست كه همه ءكارها را رهبر انجام دهد؟ 


جرا شيوهء حكومتى ما مانند حكومت على (ع )نيست كه همه عكارها را رهبر انجام دهد؟ 
باسخ 


وز هووة ايو سؤال بابد كفت : 


اولا: شيوهدء حكومت حضرت على /اهم اين طور نبود كه تمام كارهاى حكومتى را خود انجام دهد. او نيز فرماندهء لشكر و 


استاندار و فرماندار و قاضى داشت و هر كدام كارهاى خود را انجام مى داد. 


ثانياً: نحودء حكومت در زمان هاى قديم با زمان هاى فعلى به جهت جمعيت و امكانات بسيار متفاوت است . در زمان ما تمام 
كارها را يكك نفر نمى تواند انجام دهد. در زمان على 7آموزش و يرورش و دانشكاه مانند زمان ما نبود. الآن ميليون ها دانش 
آموز و دانشكاهى بايد تأمين شوند و اقتصاد و نفت و معادن ومخابرات و راه سازى و صنايع و جمعيت ده ها ميليونى سبب مى 
شود نحوه ءحكومت با زمان حضرت على "فرق بكند, با اين همه در قانون اساسى بيش بينى شده است در رأس هرم حكومت 
و ناظر و حاكم بر تمام قوا اعم از نيروهاى نظامى و انتظامى و قضايى و مقنّنه و دولت فقيه عادل جامع الشرايط كه حكومت او 
همانند حكومت ييامبر و على و ائمه : است , باشد. امام خمينى (ره ) در سخنانى بدين مضمون فرمود: ولايت فقيه همان ولايت 
وسول اللدى ولاكوت امبر الموميق انض بكابرايق دو زمان ما اكر كتن يه وظاتلكن ديت صمل كقد و أطاغت از لايك فده 


داشته باشدو همانئد اصحاب ييامبر واميرالمؤمنين خواهد بود. 


معناى جمهورى جيست ؟ 


معناى جمهورى حيست ؟ 
ياسخ 


اصطلاح جمهوريت را تركك هاى عثمانى دراواخر قرن هيجده از لغت عربى ساختند و اولين بار در مورد نخستين جمهورى 


فرانسه و جمهورى هاى همسايه ءدولت عثمانى كه به تقليد از جمهورى فرانسه تأسيس شده بود, به كار رفت >.(1) 


حكومت جمهورى , حكومتى است كه قدرت و حق حاكميت آن ناشى از ميل و ارادهء كسانى باشد كه آن راانتخاب كرده 
اند. به ديكر ببان : جمهورى ,و حكومتى را كويند كه در آن جانشينى رئيس كشور ارثى نبسث و مدت رياست جمهورى ذر 


آن محدود است . انتخاب رئيس كشور كه رئيس جمهور ناميده مى شودو با رأى ٠‏ تق يا غيره تق مردم انجام مى شود. 


را در نظر داشت , اما به تدريج بسيارى ازديكتاتورى هاى غير سلطنتى نيز ناميده شدند, و امروزه هر حكومت غير سلطنتى و غر 


موروثى راحكومت جمهورى مى نامند >.(75) 
(ياورقى ١.مصاحب‏ , دائره المعارف فارسى 2 ١ص 6١‏ 
(ياورقى ".داريوش آشورى , دانشنامهء سياسى و ص ١١١‏ بااقتباس . 


آيا حاكميت ملى مبناى اسلامى دارد؟ 


آيا حاكميت ملى مبناى اسلامى دارد؟ 
باسخ 


اكر مقصود از آن اين باشد كه غير از خدا هيج ملتى به عنوان يكك ملت برتر يا بيشرفتهتر و هيج نظام و ابرقدرتى بر يكك ديكر 
حاكميّت ندارد» بديهى است كه اين يكك اصل اسلامى و انسانى است. 


واكر حاكميّت ملى به اين معنى باشد كه هر ملت و هر جمعيّت حق دارد هر نوع حكومت و نظام وهر نوع قانون را براى خود 
انتخاب نمايد جنانكه هر فردى ميتواند هر عملى را بخواهد نسبت به جان و مال خود و هرجه به او تعلق دارد انجام دهدء اين 
نيز اصالت ندارد و اسلامى نيست و فرد و ملت هيجكدام اين حاكمتت مطلق را ندارند علاوه بر آنكه اين قانون و حاكميت 


عملى نيست؛ زيرا حدود آن مشخص نيست. 


واكر مقصود از حاكميّت ملى اين باشد كه مردم در حدود اختيارات شرعى و قوانين امر به معروف و نهى از منكر و وجوب 
اعانت مظلوم واينكونه برنامهها ميتوانند و حق دارند امور را تحت نظر داشته باشند و تذكر بدهند و بخواهند كه به قوانين عمل 


و خارج از حدود وظايف آنها را اطاعت ننمايند» اين حاكمتّت براى ملت مسلمان و براى هر انسانى در نظام اسلام ثابت است. 


جرا جامعه به مدير نياز دارد؟ 


باسخ 


بديهى است كه بدون مديريّت صالح و قاطع و نظام اداره» رفاه و امتتيت و مقاصد اساسى دنيا و آخرت انسان حاصل نمى شود. 
بشرء هم طعم تلخ بى نظمى را جشيده است و هم اثر موافق و مساعد نظم و ترتيب را ديده استء لذا مديريتى را كه حافظ نظم 


و مجرى عدالت و نككهبان مصالح و ياسدار حقوق عموم باشد لازم مى داند و از آن استقبال مى نمايد. 


مدينه فاضله وقتى تشكيل مى شود كه افراد جامعه مانند اعضاء و قواى انسان واحد كه تحت اداره و مديريّت عقل قرار دارند و 
وحدتشان با يكك نيروى مركزى كه هر عضو و قوّه اى را به كار مناسب مأمور مى سازد در تحت مديريّت مطمئن و عاقل و 
عادل اداره شود كه جريان امور را بر سير منطقى و متناسب قرار دهد و بين اعضاء همكارى ايجاد كند؛ بدون اينكه خودش را 
بر سائرين تحميل نمايد يا آنها را در مسير غير مناسب و خارج از صلاحيتشان وارد كند. واضح است هر جه اين نقشه بيشتر 
عملى شود و هر جه مديريّت از 1 كاهى لازمء بيشتر برخوردار باشد اغراض صحيح انسانى بيشتر تأمين مى كردد» و مشابهت 


نظام سياست و اداره و تشريع به نظام تكوين بيشتر مى شود. 


در انديشه ى سياسى اسلام» مرز دولت اسلامى تا كجاست؟ 


در انديشه ى سياسى اسلام» مرر دولت اسلامى تا كجاست؟ 


باسخ 


حراكق اجمال.: 


اسلام در ازاى مفهوم «كشوراء مفهوم «سرزمين» و در مقابل مفهوم «ملت». مفهوم «امّت)» را مطرح كرده است.سرزمين اسلام 
يكى است و خط هاى فرضى و قرارداى از ديد اسلام» اثرى در هويت يككانه ى آن ندارد. اين سرزمين يككانه در حالت ايده آل 
توسّط يكك امام معصوء(عليه السلام)بايد اداره شود و حكومت جهانى حضرت مهدى(عج) تحقّق اين آرمان است. در عصر 
غيبت معصومان(عليهم السلام) اكر امكان جنين جيزى فراهم شد و مصلحت مسلمانان در اداره ى مجموعه ى سرزمين هاى 
آنها در قالب يكك سرزمين بودء فقيه مى بايست مجموعه ى آنها را به همين صورت اداره كند. اككر اداره ى هر قسمت از اين 
سرزمين توسّط يكك فقيه بويزه فقيه بومى با مصالح مسلمانان سازكارى داشتء بايد همين شيوه اتخاذ شود. بنابراين» به عنوان 
يكك مبناى ماندنى و جهان شمول در مكتب سياسى اسلام» سرزمين اسلام يكانه استء ولى مى توان بنابر مصالح متغير آن را 
به كشورهاى جداكانه؛ يا ايالات و استان هاى مختلف يكك كشورء و يا هر شيوه ى متصوّر ديككرى اداره كرد؛ كه اين امور در 


واقع به سازو كار سياسى مرتبط مى شود. 
كدام قسم از اقسام امر به معروف و نهى از منكر» وظيفه حكومت اسلامى است؟ 
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برسسن 

كدام قسم از اقسام امر به معروف و نهى از منكرء وظيفه حكومت اسلامى است؟ 

باسخ 

امر به معروف و نهى از منكر؛ با دستء يا به تعبيرى ديكر اقدام عملى و كاه قهر آميز در مقابل تاركان واجبات و انجام 
دهند كان محرّمات» خواه از طريق مجازات بدنى باشد يا حبس و زندان و يا كارهاى مشابه ديكرء اين مرحله وظيفه حكومت 
اسلامى است و امكان ندارد كه به دست مردم داده شود كه موجب هرج و مرج و انواع نابسامانى مى كردد واين بخش 


درست همان جيزى است كه به عنوان وظيفه حسبه در فقه اسلامى و كلمات فقها و مورّخان اسلام آمده است. 


جند نوع حكومت در دنيا داريم؟ 


جند نوع حكومت در دنيا داريم؟ 


باسخ 


در يكك بررسى اجمالى ميبينيم جهار نوع حكومت در دنيا بيشتر نداريم 


١‏ حكومت استبدادى (در جهره اصلياش) منظور حكومت استبداد فردى است كه حال و وضعش در كذشته و حال روشن 
است, و در يكك جمله كوتاه ميتوان كفت هر نوع برد كى و بدبختى و اسيه روزى و عقب ماندكى دامنكير نوع بشر شده. از اين 


١‏ حكومت استبدادى (در لباس دموكراسى) يعنى همان حكومت خودكامه فردى خونخوار و جار كه لباس دموكراسى را در 
برميكند» و عنوان آن را يدك ميكشدء و با راه انداختن «حزب و مجلس ساختكى» اداى دموكراسى را در ميآورد. همان حزب 
و مجلدى: كه ليست سقامات واماهد كان وبرهيراكن قبل از تشكيل توشته و اماده شده و يار يكرزانكن يفا تركب دن بشت مبحته 
لباس در تن كرده و آماده كار ميشوند و به نوبت نقش خود را با ظاهر شدن در صحنه ايفا ميكنند.در يشت صحنه با هم بر سر 
يكك سفره ميخورند و مينوشند و ميخندند و مسخره ميكنندء اما روى صحنه كه آمدند يكى موافق و ديكرى مخالف» يكى در 
جناح ببشرو و ذيكرى در جناح سازنده؛ يكى هماهنكك كننده اين جناح و ديكرى هماهنكك كننده آن جناح» جنكهاى 
زركرى مضحكى براى فريب عوام كه ديكر فريب اين بازيها را نميخورند راه مياندازند؛ حتّى كاه براى تكميل اين صحنه با 
مشتهاى كره شله و قيافه درهم كشيده به يكديكر حمله ميكنندا!اين نوع حكومت در تاريخ كذشته وجود نداشت؛ جرا كه 


مردمش و حتّى ديكتاتورهايش رك وراست 


بودندء و يا شايد عقلشان نميرسيد كه ميتوان استبداد را در قالب دم وكراسى ارائه داد.اين نوع حكومت يديده عصر مااست» 
عصر نفاقهاء دوروئيها و عصر تغبير جهرهها! و ميوه تلخى است كه مغزش به كذشته تعلق دارد و يوششاش به امروزء و تنها 


هدفش آن است كه تاريخ رهايى ملتها و آزاديشان را جند روزى به عقب بيندازد و غير از ان كارى از آن ساخته نيست. 


حكومت استبدادى كروهى (ديكتاتورى يرولتاريا) اين نوع حكومت در كذشته با اين محتوا وجود نداشتء و فرآورده عصر 
سرس ماشينيزم و مخصوص كشورهاى كمونيستى است كه طبقه «يرولتاريا» (كاركر جديد) زمام امور را به دست ميكيرد و 
خواستههاى خود را در تمام زمينهها زير لواى ما ركسيسم تحفّق ميبخشد. كرجه خود ماركسيستها هستند كه عنوان ديكتاتورى 
برولتاريا را به عنوان شعار حكومتشان انتخاب كردهاند» ولى قطع نظر از مفاهيمى كه زير اين عنوان نهفته شده بايد ديد آيا 
اين طبقه يرولتاريا است كه بر جنين جوامعى حكومت ميكند يا اعضاى كميته م ركزى حزب و دبير كل آن؛ آنهم حزبى كه نه 
فراكير است و نه انتخاب آزادى در آن صورث ميكيرد و نه رنكك و بويى از دموكراسى دارد» و خود كامكى و استبداد سران 
كردانند كان حكومتء و توسّل به خشونت و سلب آزادى انسانها در آن جيزى نيست كه بر كسى ينهان باشد. 


؟ حكومت دموكراسى (در جهره اصيلش) اين نوع حكومت كه عاليترين و كاملترين نوع حكومت در دنياى امروزش ميدانند» 


يكك جمله خلاصه ميشود و آن اينكه در اين سيستم حكومتء تمام مردم از هر كروه و قشرى ظاهراً با آزادى كامل ميتوانند به 
ياى صندوقهاى رأى رفته و نمايند كان واقعى خود را انتخاب كنند» و سرنوشت خويش را براى جند سال تحت ضوابط خاضّى 
به دست آنها بسبارند. آنها نيز با تبادل نظر و مشورت ظاهراً آزادانه قوانين و مقرّراتى را كه به عقلشان حافظ منافع آن مردم 
است وضع و مقرّر ميكنند. حال كاهى رئيس هيئت اجرايى وسيله اين نمايند كان انتخاب ميشود و كاهى مستقيماً بوسيله مردم 


كه «نخست وزير» يا «رئيمس جمهورش) مينامند. 


اركان اساسى حكومت جيست؟ 


اركان اساسى حكومت حجيست؟ 
باسخ 


مى دانيم هر حكومتى نياز به سه ركن اساسى دارد و بدون آن قادر به ادامه حيات نيست 
١‏ ركن تقنين(قانون كذارى) 

" ركن اجرائى 

ركن قضائى 


نخست بايد قوانينى داشته باشد كه مشكلات جامعه را حل كند و روابط مردم با يكديكر در يرتو آن روشن كردد و جرخهاى 
اجتماع رادر مسير ترقى و تكامل به كردش درآورد. بكذريم از اينكه مبدأ اين قانون كذارى جيست؟ كه كاه وحى الهى 
اق مانن اراد رك قرح اوأر اناق اوينى قا ف مركو عجالب االو كاد ع عر انس كوي انان قر اندع الى اذاه 
مى شود و قوانين آنها صرفاً از مبدأ وحى سرجشمه مى كيرد نيز احتياج به قوه مقئنه دارند تا قوانين كلى الهى را بر نيازهاى 
روزمرّه تطبيق كند و درمسائل جزيى و نيازهاى هر زمان كه با كذشت زمانها در تغيبر و تبديل استء بر مسائل مورد ابتلاء 


تطبيق دهد و به اصطلاح «ردّ فروع بر اصول» كند و يا به تعبير ديكر «كارشناسى موضوعى» نمايد. 


بعد از روشن شدن متون قوانين و قرار كرفتن آنها در آستانه عملء بايد اجراى آن به دست كروهى سيرده شود كه آن را 
درسطح جامعه يياده كنند. اكر نياز به آيين نامه هاى اجرائى دارد آيين نامه ها را بنويسند و اكر ندارد بلافاصله وارد مرحله 
اجرا شوند واين همان جيزى است كه در دنياى امروزء «قوه مجريه)» يا «دولت» ناميده مى شود, دولتها نيز رئيسى دارندكه كاه 
از آن به عنوان رئيس جمهورى و كاه نخست وزير و كاه صدر اعظمء تعبير مى كنندء آنها نيز به نوبه خود وزراء و مدير كلها و 


مديران مراحل 


يايبنتر و رؤساى بخشها دارند كه وظايف اجرائى را درميان آنها تقسيم كرده و به وسيله آنها برنامه هاى خود را يياده مى كنند. 


در اين ميان ممكن است دركيريهايى در ميان مردم؛ يا در ميان بخشهاى حكومت ويا حكومت و مردم؛ در جهات مختلف 
مسائل حقوقى واقع شود. قوّه اى كه عهده دار تشخيص ظالم از مظلوم و صاحب حق از مدّعى فاقد حق مى باشدء «قوه قضائيه) 
ناميده مى شود و شكك نيست كه بعد از صدور حكم از ناحيه اين قوه؛ باز براى اجراى آن نياز به قوّه مجريه است كه بايد اين 
احكام را دقيقاً بياده كند. 


در اين ميان» بخشهاى ديكرى نيز د رنظام جامعه وجود دارد كه كاه تصور مى شود اركان مستقلى را تشكيل مى دهند و 
ممكن است از آن به ركن جهارم و ينجم و مانند آن ياد شود, مانند اطلاعات و استخبارات و همجنين آموزش و يرورش و 
تعليم و تربيت و همجنين رسانه هاى كروهى و نيروهاى نظامى و انتظامى. ولى روشن است كه اين امور بخشى از قوه مجريه و 


به منزله ابزارى در دست اوست كه براى بياده كردن قوانين از طرق بهترو مؤثرتر از آنها استفاده مى كند. 


مراكز اطلاعاتى از توطئه هاى ينهانى يرده بر مى دارند و حوادثى را كه در كوشه و كنار واقع مى شود در اختيار مسئولين 
اجرائى مى كذارند تا آنها بتوانند توطئه ها را در هم بشكنند و نيكك و بد جامعه را دريابند و به موقع» در برابر آن موضع كيرى 
مناسب كتندء همجنين مراكز آموزشى و رسانه هاى كروهى به آنها كمكك مى كتند تابه اهداف خود از طرق فرهنكى 


نزديكك شوندء زيرا بهترين طريق اجراى قانون 


همان طريق فرهنكى است كه جامعه را به صورت خودكارء وادار به اجراى قوانين مى كند و مصداق لِيَقومَ الْنَاسٌ بِالْقِسْطٍ (تا 


مردم خودشان به اجراى عدالت وتخيوقك) من كرد 
از ديدكاه روايات اسلامى كاركزاران حكومت بايد داراى جه ويزكيهائى باشند؟ 
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إرسس 
كيد كاه روانات لذن كار كزاران سكرهتة بابد كازاق عد ون كيان باقند؟ 
يباسخ 


در احاديث اسلامى نيز براى كار كزاران حكومت شرايط سيار ستكية بر قايل ملاحظه اى قرار داده شدهاست كه بدون آن 
ه ركَزء حكومت اسلامى به طور كامل تحقّق نمى يابد. 
١‏ علم و آكاهى در بالاترين سطح . 


١مَنْ‏ آَم قَؤْماً وَ فيهخ مَنْ مُرِوَ أَعلَمُ مِنهُ لَمْ يَرَل أَمْرَهُمْ إِلَى السّفَالٍ إِلَى رَوْمَ الْقيامَهِ» (وسائل )8/8١5‏ [كسى كه امامت و يبشوايى 
جمعيتى را بر عهده كيرد در حالى كه در ميان آنها آكاهتر از او وجود دارد» ييوسته كار آنها رو به انحطاط مى رود تا روز 
بانع 


در حديث ديككرى از امام صادق(ع) مى خوانيم «مَنْ دَعَى الْنَاسَ إلى نَفْسِهِ وَ فيه مَنْ مُوَ غلم مِنْهُ فَهُوَ مهدح ضآل» (سفينه 
البحار/١)‏ [كسى كه مردم راخغرشي دقوت كندة ور هال كدان انها ١‏ كاهتر از ان وجوه دازدة او باستكدان كمراهء 


است!] 
١‏ سعه صدر و كشادكى فكر و آمادكى يذيرش حوادث مختلف. 


در يكى از كلمات قصار معروف اميرمؤمنان على (ع) مى خوانيم «آلَهُ الرّاسَهِ بدَعَهُ الصَّدْرِا (نهج البلاغه. كلمات قصار 1078) 


[ابزار رياست و مديريت سعه صدر و كشادكى روح و فكر و تحمّل فراوان است!] 
* آكاهى بر مسائل زمان. 


درحديثى از امام صادق (ع) مى خوانيم دالْعالِمٌ برّمانِهِ لا تَهْجُمُ عَلَيِهِ واس (اصول كافى 1/77) [آن كس كه آكاه از وضع 
زمان خود باشد مسائل بيجيده و كمراه كننده به او هجوم نمى آورد!] 


؟ رعايت عدالت و عدم تبعيض در ميان مردم. 


در حديثى مى خوانيم كه امام امير المؤمنين(ع) به عمربن خطاب فرمود «ثّلاث إِنْ حَفِظَتَهُنَ وَ عَلِمْتٌ بِهِنّ كمتْك ما سِواهُنَ» وَ 
إِنْ تَرَكتَهُنَ لم يَنفغك شَيئ سِواهْنّ قال وَ 


مَا هنَّ يا آبالْحَسَنْ؟ قالَ إقامَُ الْعِدُودٍ عَلَى الْقَرِيب وَ الْبعيدِء وَ الْحَكمُ بكتاب الله فى الرّضا وَ السَحطِء وَ الْقَسْمُ بالْعَدْلٍ بَيِنَ الْأَخْمر 
وَ الَأسْوَّدِفَقَالَ عُمَرْ لْقَدْ آؤْ جَرْتٌ وَ أَيلَفْتَ)»! (بحار 0/7/1١٠9‏ 


[فرمود سه جيز است اكر آن را به خوبى حفظ كنى و عمل نمايى تو را از امور ديككر بى نيار مى كند و اكر آنها را تركك نمايى 
جيزى غير از آن تو را سود نمى دهد.عمر عرض كرد آنها جيست اى ابوالحسن؟إفرمود اجراى حدود الهى نسبت به افراد دور 
و نزديكك وحكم برطبق كتاب خدا در خشنودى و غضب و تقسيم با عدالت در ميان سياه و سفيد.عمر عرض كرد به راستى 
مختصر كفتى و حق مطلب را ادا كردى!] 


0 توجه به ياداش نيك وكاران و كذشت و اغماض نسبت به كنهكارانى كه اميد به بازكشت و توبه آنها مى رود. 
© منافع مردم و خويش را يكسان ديدن. 


ون ا 000 الشيعه 7/ا/18) [سلطان ١‏ 0 است يس دوست بداريد براى او 500 


براى خود دوست مى داريد و ناخوش داريد براى او آنجه را براى خود ناخوش داريد.] 
8 دورى از بخل و جهل و نادانى» جفا و ستم. 

4 دورى از سازشكارى و هماهنككّى با اهل باطل. 

٠‏ نسبت به مقام و منصب خويش به جشم امانت بنكرد. 


در نهج البلاغه نيز مى خوانيم كه امام اميرمؤمنان (ع) در نامه اى كه به فرماندار آذربايجان نوشت «وَإِنَ عَمَلك ليِسَ بِطَعْمَهِ 
وَلكنَّهُ فى عُتْقكك آمائّه) (نهج البلاغه» 


نامه 80) [كار تو (فرماندارى) براى تو وسيله نان و آب نيستء بلكه امانتى استث در كردنت]!] 


وظايف اصلى حكومت را بشماريد. 
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ير سس 

وظايف اصلى حكومت را بشماريد. 

باسخ 

هر حكومت لا اقل هفت وظيفه اصلى دارد كه عبارتند از: 

حفظ نظم و امنيت درونى جامعه. 

تصدى آن دسته از امور و شئون اجتماعى كه متصدى خاصى ندارد. 
برآوردن نيازهاى علمى و معنوى مردم يا به تعبير ديكرء تعليم و تربيت آنان. 
متناسب و متعادل ساختن همه فعاليتهاى اقتصادى و مادى افراد جامعه. 
دفاع شايسته از جامعه در برابر دشمنان بيرونى آن. 

رفع اختلافات و منازعات افراد يا كروهها و احقاق حقوق هر يكك. 
وضع احكام و مقررات جزيى اجتماعى. 


يا نظريه اى وجود دارد كه نياز به حكومت را رد نمايد؟ در صورت مثبت بودن جواب دليل آنها و نقد آن را بيان نماييد. 


آيا نظريه اى وجود دارد كه نياز به حكومت را رد نمايد؟ در صورت مثبت بودن جواب دليل آنها و نقد آن را بيان نماييد. 
باسخ 


كسانى معتقدند اصللً وجود حكومت ضرورتى ندارد بلكه مى توان افراد جامعه را جنان تعليم و تربيت نمود كه خودشان- 


بدون آن كه قوّه قاهرهاى باشد- مصالح اجتماعى خود را بشناسند و در يى تحصيل آن باشند.بنابراين هر جه آموزش و 


يرورش صحيح .رواج و شيوع بيشترى يابد نياز به وجود حكومت كمتر ميشود 


در رّد اين نظريه بايد كفت:اولأنُسجنانكه بيش از اين كفتيم- وجوه نياز به حكومت بسيار متعدّد است و جنين نيست كه اكر 
همه افراد,.مصلحت انديش و جامعه كرا شوند ديكر نيازى به وجود حكومت نباشد و ثانيًاين فرض كه همه مردم فرشته خو 
شولك و يرسةه در انديشه مصالح اجتماعى همنوعان خود باشند فرضى است خبالبافانه و خلاف واقع,كه نه در كذشته شاهد 
تحقق آن بوده ايم و نه در آينده به وقوع خواهد بيوست.با توجه به واقعيت زندكى انسانها و غرائز مختلف آدميان و اوضاع و 
احوالى كه هر شخص در آن يرورش و تربيت مى يابد, در مى يابيم كه هميشه در هر جامعه اى انكيزه هايى براى تخلف از 
مقتضاى قانون و مصالح اجتماعى وجود خواهد داشت, در نتيجه همواره افراد يا كروههايى خواهند بود كه در بى تأمين 
مصالح اجتماعى نيستند و قانون را رعايت نمى كنند - خواه قانون الهى باشد, خواه غير الهى. 


آيا براى حكومت به شكل زورمدارى نظريه بردازى هم شده است؟ نظر صحيح در اين باره جيست؟ 
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برس 
آيا براى حكومت به شكل زورمدارى نظريه يردازى هم شده است؟ نظر صحيح در اين باره جيست؟ 
باسخ 


كرجه اين نظريّه كه قدرتمندان و زورمندان بايد حاكمتّت و حكومت داشته باشد نظريّه اى نيست كه يكك فيلسوف سياسى- با 
صراحت- بيان كرده باشد, لكن بعضى فلاسفه سياسى - مانتد ماكياول ايتاليايى(529١-/18709)‏ و هابز انككليسى(129794-1084) 
وياره اى از فيلسوفان مانند سوفيستهاى يونان قديم و نيجه آلمانى(11:0:0-18) سخنانى كفته اند كه براى تجويز و توجيه 
حكومت قدرتمندان و زورمندان دستاويزهاى خوبى مى تواند باشد. به طور كلى مى توان كفت لازمه سخن كسانى كه ارزش 
را تابع قدرت مى يندارند ارسيو افصو سشكويتة زو وات اسنف لح ها كوفاشر اسك شامدوه كارت 
فرانسوى(1280-1898)- مى كويد: انسان طبع درنده خو و كركك صفت استه بنا بر اين» اكر آدميان به طبع خودشان 
واكذاشته شوند به جان هم مى افتند و دمار از روزكار يكديكر بر مى آورند و بدينسان هرك جامعه بسامان و مطلوبى يديدار 
نخواهد شد؛ بايد قدرت مافوقى وجود داشته باشد تا مردم را ضبط و مهار كند. يس كسانى كه نسبت به عامه مردم» از قدرت 
بيشترى برخوردارند صلاحيّت حكومت بر مردم را دارند» زيرا اينها مى توانند از ظلم و تعدّى آدميان به همديكر جل و كيرى 


اين استدلال هابز كه براى تجويز و توجيه حكومت زورمداران مستمسكك خوبى مى تواند باشد» سخنى است بسيار سخيف؛ و 
واضحترين اشكالش اين است كه كسانى كه از قدرت بيشترى بهره مندند درنده خويى و كركك صفتى بيشترى دارند و هيج 
دليلى ثابت نمى كند كه آن كه كر كتر است بايد بر ساير ك ركان حاكم باشد. 


طرفداران حكومت استبدادى (ديكتاتورى) هم مى كويند شخص حاكم., اكر جه با 


قهر و غلبه و اعمال قدرت و خشونت بر سر كار نيامده باشد بلكه مردم او را يذيرفته و بركزيده باشند -حق دارد وضع قانون 
كند و بر طبق رأى خويش با مردم رفتار كند. به عقيده ما حكومت استبدادى هم هركز مجوّز منطقى و عقلانى ندارد. به جه 


دليل رأى يك فرد براى كل جامعه معتبر باشد و همه مردم ملزم باشند كه آن را بيذيرند و به عمل در آورند. 


به جند دليل جامعه نياز به حكومت دارد؟ 


به جند دليل جامعه نياز به حكومت دارد؟ 


باسخ 


دليل اول. ضرورت نظم و امنيت داخلى جامعه 


دليل دوم لزوم تصدى كارهاى بى متصدى (مثل سر ير ستى افراد بى سر يرست» ذيراتكان و اداره كك فى واماند كان و 


بيجا ركان خدمات عمومى مثل رساندن آب و برق و جاده و ساخت درمانكاه و... حفاظت از منابع عمومى و ملى و...) 
دليل سوم, لزوم تعليم و تربيت 

دليل جهارم, لزوم ايجاد تعادل بين فعاليتهاى اقتصادى 

دليل ينجم, لزوم دفاع و آمادكى در برابر دشمنان 

دليل ششمء لزوم رفع اختلافها و كشمكشها 

دليل هفتم» لزوم وضع احكام و مقررات جزيى 


حكومت آنارشيت يعنى جه ؟ 


حكرمة الارقية ينل جد 


باسخ 


"آنار شيسم" جنان كفته شده است هدف وليه اش مبارزه با ه ركونه اقتدا ركرايى و تلاش در جهت د كر كون سازى جامعه 
ونهادهاى آن وسيس مستقر ساختن جامه اى است كه بر اساس "قرارداد" شكل كرفته و بصورت فدراسيونى بزركك اداره مى 
شود. اين فدراسيون متشكل از كمونها و تعاو نيها ى كار كرى و كروههاى كوحكك محلى است كه اعضاى آنها با در اختيار 
داشتن غير ما لكانه ابزار تو ليد براساس قرارداد هاى مبادله و اعتبار متقابل با يكديكر همكارى ميكنند. اين نظام با توجه به 
نيازهاى طبيعى وكوناكون انسانى براساس همكارى ويارى متقابل شكل مى كيرد واز هركونه عو امل فشار واجبار ازنوع قانون 
كمكك مجموعه اى از رسوم و عادات اجتماعى انعطاف يذير بوجود مى آيد. اين فدراسيون از افراد خود خواستار حداقل ايثار 
لازم براى حاكميت يكك سيستم غير بوروكراتيكك ويكك زندكى غير متمركز خواهد بود سيستمى كه در آن هر كس به آن هر 
كس به اندازه توانا يى اش كار كند و به اندازه نيازش بهره بردارد و رو زكار به قناعت بكذرائد. اين همان حدى است كه 


آنارشيتها ازاين دنياى مادى خواستارند . 


انارشيسم در جهت نيل به جنين جامعه اى از محكوم كردن جامعه موجود آغاز مى كند و براى انهدام آن به تلاش بر مى 


(تولستوى) وبيروان او در هيج شرايطى خشونت را نمى يذيرند. "هرودون"استفاده از سازمان هاى تعاونى صلح آميز را مطرح 
فيساز :و( كادوين) شيوه: بحت وكفتكو را ييشتهاد مى كيد 


نفنك: نكرش آنار شيستى هم از نظر (فلسفه سياسى) به طور عموم وهم در (جشم انداز اسلامى ) اشكالات متعددى دارد كه در 
ذيل به برخى از آنها اشاره مى شود: اولا جنان جه مكتبى در بى راهنمايى شيوه جامعه وزندكَى صحيح وسعادت بخش باشد 
ابتدا بايد به اين سوال اساسى وهمكانى كه انسان جكونه موجودى است وسعادت اودر جيست ؟ ياسخ روشن و واضحى بدهد 
و سيس بر اساس آن هدفش در اين جهان جيست؟ از كجا و براى جه به اين عالم آمده وبه كجا مى رود؟ برنامه زندكى وراه 


بهزيستى وحيات مطلوب را به او بنماياند. 


يكى از ايرادات عمده مكاتب بشرى عموما عدم توجه به اين سوالات وعدم ارائه ياسخى صحيح و واقع كرايانه به آنهاست و 
علت اساسى ناكامى اين مكاتب نيز همين مى باشد در يايان ذكر اين نكته مناسب است كه ايجاد وبرقرارى يكك سيستم خود 
كنترلى در ميان افراد بسيارمطلوب ويسنديده است واسلام بر آن تاكيد فراوانى دارد. در واقع تقوا جيزى جز حاكميت همين 


سيستم در زرفاى وجود آدميان نيست ونكرش اسلامى در اين رابطه از جهات متعددى بر نككرش آنارشيستى امتياز دارد. 


.١‏ اسلام راههاى حصول آن ولوازم يافتن جنين ارزشى را در مجموع احكام و تعاليم خود ترسيم و هموار نموده است ؟. اسلام 


با واقع بينى نسبت به تمايلات و اختيار انسانى ه ركز جنين نينداشته است كه همه انسانها جنين مسيرى را خواهند بيمود تا 


بتوان از نهادهاى قانونى بى نياز باشد. از همين رو برخى از مستشرقين بر آنند كه اسلام جنان سيستم اخلاق كاملى دارد كه با 
تخلق بدان هيج نيازى به دستكاهاى اداره و كنترل كننده نيست ولى در عين حال همين دين در بردارنده كامل ترين نظام 


انواع حكومت و ارتباط انها با دين جيست ؟ 


انواع حكومت و ارتباط انها با دين جيست ؟ 
باسخ 


لائيسيزم (21015117-ا) آيينى است كه به موجب آنء نهادهاى اجتماعى و وظايف مدنى - بويزه وظايف قضايى وآموزشى - 
اله السكامى غير ووهاني حول لتوى: اعت لذ وميك لانكن دز مقابا وعلف ديس و اتن اتمشاى ومسا لافنا بن نه 
مذهب وجدا سازى سياست از انككاره ها و آموزه هاى دينى است. حكومت هايى مانند: فرانسهءت ركيه. عراق و ... لائيكك 


هستند. 


حكومت سكولار (51316 0101ا5©60) حكومتى است كه در قانون اساسى خود. هيج يكك از مذاهب موجود رابه 


ليبراليسم (16©13115117|) يكك جريان ايدئولوزيك, سياسى و اجتماعى است كه در قرن هجدهم يديد آمد. شعار اصليآن» 
آزادى سرمايه و آزادى تجارت بود ودر عرصه سياست شعار آن» مخالفت با استبداد مطلقه» دفاع از يارلمانتاريسمو آزادى 
هاى بورزوايى است. در عرصه اجتماعى نيز شعار آن كسترش مناسبات سرمايه دارى به زيان مناسباتفئودالى بود. هم جنين 
يكن ارون كن هاى اساسى ليبراليسم» مخالفت با تندروى هاى انقلابى است. 


حكومت دمكراتيكك ( ©1011 10©170013110) حكومتى است كه زمامداران آن به وسيله اداره شوند كان انتخابشوند. 


نك اق كد بابد توححه داشعة باشيد اق امك كه عتاوين فوق؛ لزوما در حرفن يكد كر سد مكل جناق تبسك كياكر نظام 
لائيك باشد ديكر سكولار نباشدء يا اكر مبتنى بر دكترين ليبرالى باشد ديكر دمكراتيكك نباشد؛ بلكه همه ايناقسام در يكديكر 
تداخل دارند؛ مثلاً آمريكا داراى نظام ليبرال دمكراسى است. 


إل 
اريستوكراسى جه نوع حكومتى است و با حكومت انبياء و اثمه و روحانيون جه تفاوتى دارد 


3 


يرسس 


اريست وكراسى جه نوع حكومتى است و با حكومت انبياء و ائمه و روحانيون 


جه تفاوتى دارد 


باسخ 


اريست وكراسى (/[©8/115]0081) در لغت به معناى «اشراف سالارى» يا حكومت اشراف است اين نوع حكومت ابتدادر فلسفه 
سياسى افلاطون يافت مى شود. البته مقصود وى از اشرافء ثروتمندان و توانكران نيست؛ بلكه وى شيوه خاصى براى تعليم و 
تربيت فرزانكان (5]||ع) ترسيم مى كند و كسانى كه از نظر هوش و استعداد و توانابى جسمىءسرآور باشند و آموزشها ودر 
تمرينهاى كوناكون ورزشىء علمىء نظامى و مديريتى سرآور همككان باشند را اشراف زاده(/[©8115]06316) خوانده و همانان 


را شايسته رهبرى و حكومت مى داند. 


حكومت ائمه و انبيا(ع) در واقع حكومت «شايسته سالارى» است واين ممكن است از جهاتى با اريست و كراسى تشابه داشته 
باشد» ولى دقيقاً به معناى آن نيست؛ بلكه از جهات متعددى از جمله نوع صفات لازم مبناى مشروعيت.هنجارهاء قوانين» نوع 


اختيارات و روشهاى اجرايى و باز و بسته بودن طبقاتى با آن تفاوت بسيارى دارد. 
دولت فدرال به جه دولتى كفته مى شود؟ 


3 


يرسيس 


دولت فدرال به جه دولتى كفته مى شود؟ 


باسخ 


واحد يا سازمان سياسى كه متشكل از جند واحد سياسى كوجكتر است و داراى حكومتى به نام حكومت فدرال است. در 
حكومت هاى فدرال هر يكك از واحدهاى كوجكك كه معمولا ايالت ناميده مى شود ياره اى از اختيارات خويش را از قبيل 
روابط خارجى, به حكومت مركزى واكذار مى كنند. معمولا واحدهاى عضو در حكومت فدرال؛ حق حاكميت خود را در 
امور داخلى حفظ كرده و امورى از قبيل روابط خارجى» ضرب سكه. اعلان جنكك و صاح را به حكومت فدرال واكذار مى 


ايالات متحده آمريكاء استرالياء كاناداء سويس و برخى كشورهاى ديككر داراى جنين مدلى هستند (فرهنكك علوم سياسى» مركز 
اطلاعات و مدارك علمى ايران» ص .)١1١7‏ 


ساختار و قواى حكومتى 


جرا بايد رهبر داشته باشيم و جه فرقى ميان رهبر دينى و غير دينى است؟ 


3 


برس 
جرا بايد رهبر داشته باشيم و جه فرقى ميان رهبر دينى و غير دينى است؟ 
باسخ 


انسان موجودى اجتماعى است كه به نحو غريزى و طبيعى يا به جهت برآوردن نيازهاى ضرورى خود. به زندكى اجتماعى 
كرايش دارد؛ زيرا به نيازها و خواسته هاى خود در درون جامعه و در همكارى با ديكر انسان ها دست مى يابد؛ بنابراين بايد با 
انسان هاى ديكر همكارى و تعاون داشته باشد و به تنهايى نمى تواند تمام نيازهاى خود را برآورده كندء اما از آنجا كه عقايد؛ 
نظريه هاء كرايش ها و تفكرات و بعضاً منافع انسان ها با هم اختلاف دارد» براى جل وكيرى از هرج و مرج و آنارشيسم در هر 
جامعه اى» اكر جه يكك جامعه كوجكك باشدء نياز به قوانين و رهبر يا رهبرانى كه اداره كننده امور جامعه باشند و مديريت 
اعفياض بجا تفار اسان ها زا اداوه و عون كلقن 


امير الم هنين دن يك يبان كوتاه فزعوده است» "لأ يد للناس عفن امير بر اوفاجر" هر جامعه اى (كه يكواعد برقران و بابدار 
بماند) نيازمند به يكك امير و رهبر استء خواه نيكوكار باشد يا بدكار و نادرست. در اين كلام حضرت على (ع) لزوم امارت و 
رهبرى را بيان نموده است كه حتى اككر فاجر و فاسق هم باشدء باز براى جامعه لازم است و بهتر از آن است كه جامعه اصالٌ 


لزوم رهبر و سريرست آن قدر مهم است كه حتى كفته شده اكر در يكك جمعى خواه در مسافرت يا در غير مسافرت بوديد و با 
همديكر تعاون وهمكارئ داشتيد» سعى كنيد بكك وهبر و مسقول براق خنوه اتتخاب كليد. اين مسثله ور يكك جامعة 


كوجكك مانند خانه نيز لازم دانسته شده است و در درون يكك خانواده نيز بايد كسى باشد كه مديريت و رهبرى خانه را به 


عهده داشته باشد تا همه افراد نقش هاى خود را ايفا نمايند و از اختلاف و هرج و مرج و كسستكى و نزاع جل وكيرى شود. 
رهبر دينى و غير دينى از جهات مختلف با هم تفاوت دارند كه به جند مورد آن اشاره مى كنيم: 


١‏ -از نظر صفات و ويزكى ها: رهبر دينى بايد صفات و ويزكى هاى لازم را كه در دين آمده دارا باشد. عدالت» 1 كاهى به 
احكام الهى و آكاه به شرايط زمان از جمله آن شرايط استء اما در رهبر غير دينى اين شرايط ضرورت ندارد و يا مراعات نمى 


شود. 


؟ - رهبر دينى بايد جامعه را براساس احكام و دستورات دينى اداره كند و نمى تواند از آن احكام تخطى كندء اما در جوامع 
غير دينى اين موضوع رعايت نمى شود كه يا براساس نظر مردمء يا نظر طبقه خاص مانند سرمايه داران يا با خود كامكى و 


استبداد رهبر دينى اداره مى شود. 
'"' - رهبر دينى در جامعه داراى مشروعيت دينى استء اما رهبر غير دينى مشروعيت ندارد. 


* -در صورت فاقد بودن شرايط يا از دست دادن شرايط» رهبر دينى از رهبرى ساقط مى شود. 


آيا تأثير وجود رهبر بر مردم در جوامع غير الهى مانند تأثير آن بر مردم مسلمان است؟ 


3 


يرسس 
آيا تأثير وجود رهبر بر مردم در جوامع غير الهى مانند تأثير آن بر مردم مسلمان است؟ 
باسخ 


مسئله محبوببت رهبران غير دينى در جوامع يكسان نيست و به همين جهت تأثير آنها به يكك اندازه نيستء اما در عين حال 


تأثير آنها به اندازه تأثير رهبران دينى در جامعه اسلامى نيست و اين از جند جهت مى باشد. 


در جوامع ديكر رهبر يا رهبران نظام از جند طريق قدرت را به دست مى كيرند يا از طريق كودتا و قدرت نظامىء يا از طريق 
آراى مردم؛ يا از طريق انتخاب طبقه خاص مانند ثروتمندان و يا از طريق انقلاب و شورش. اين رهبران ميزان محبوبيت شان در 
جوامع مختلف است. مثلاً كسى كه از طريق رأى مردم و يا انقلااب مردمى به قدرت رسيد با كسى كه از طريق كودتا يا 
اتتخاب طبقه و كروهى خاص كه طبعاً نماينده و تأمين كننده منافع آن كروه خاص استء ميزان محبوبيت و تأثرشان در ميان 
مردم به يكك اندازه نيستء البته امروزه وضع حكومت ها بسيار ييجيده شده و براى فريب مردم جامعه خود و مردم جوامع 
ديكر» از راههاى ظاهراً موجه و صحيح بهره بردارى مى كنندء مثلاً امروزه در جوامع سرمايه دارى غرب ظاهراً با رأى و 
اتتخاب مردم» رهبران تعيين و اتتخاب مى شوندء اما هنككامى كه دقت مى كنيم» متوجه مى شويم كه نه تنها در آن جوامع, 


رهبران انتخاب شدم 


اكثريت آراى مردمى را به دست نياورند» زيرا تنها © -70/ مردم آنها در رأى شركت كرده اند و تنها /١‏ مردم به انها 


رأى داده اند و در عين حال آن مقدار آرا نيز از طريق سرمايه داران و صاحبان شركت هاى 


بزرككء از طريق ابزارهاى تبليغاتى و فريب و... جمع شده است. 


باصرف نظر از همه موارد مذكورء رهبران دينى در جامعه مسلمان مانند ايران» در عين حال كه رأى و انتخاب مردمى ر!؛ ح 
ح دارا هستند» جون مشروعيت دينى را نيز دارند و مردم احساس مى كنند كه آنها درصدد يياده كردن احكام الهى در جامعه 
هستند و براساس منافع خود و يا طبقه خاص خود عمل نمى كنند و يا براساس هواهاى نفسانى حكومت نمى كنندء تأثير 
مضاعف در ميان مردم بر جاى مى كذارند و البته اكر مردم اين احساس و يا اعتقاد راااز دست دهندء طبعاً تأثير آنها مانند 


كذشته نخواهد بود و در اين جهت با جوامع و رهبران غير دينى تفاوتى نخواهند داشت. 


در ضمن بايد توجه داشت كه مسئله رهبر دينى در همه جوامع اسلامى به يكك اندازه نيست؛ زيرا مسئله شرايط رهبر دينى مانند 


عدالت» اعتقاد به اسلام و اجراى احكام آن و... در همه وجود ندارد ويا مراعات نمى شود. 


جايكاه حكام در حكومت اسلامى جكونه است؟ 


3 


يرس 


جايكاه حكام در حكومت اسلامى جككونه است؟ 


باسخ 


اسلام با تحميل شخصيت حكام بر رعايا مبارزه كرد و حكومتهاى استبدادى حكام افريقا و امراء و رؤساى قبائل نجد و حجاز و 
تركستان و كشورهاى ديكر را ساقط كرد و تذليل بشر را به هر عنوان و اسمى محكوم ساخت؛ و سطح افكار جامعه را بالا برد 
و شوكت استثماركران را در هم شكست, نه براى اينكه صاحبان مناصب را عوض كند و در ايران يا سوريه و الجزاير و 


مراكش به جاى حاكم ايرانى يا افريقائى» حاكم عربى بنشاند. 


كاخ كسرى و آنهمه تجملات و تشريفات را كه از دسترنج كاركران و كشاورزان محروم تهيه شده بود از ميان برداشتء نه 
براى اينكه ديكران و خلفاى بنى امه و بنى عباس همان رسم را دنبال كنند و كاخهاى رفيعتر با تجملاتى خيره كنندهتر و 
تشريفات بيشتر ترتيب دهند و بندكان خدا را استعباد كنند» بلكه هدف اسلام يايان دادن به استعباد بود تا ملتها شخصيت و 


شرف خود را بجويند و كوركورانه از زمامداران اطاعت نكنند. 


اسلام؛ سلطه و قدرت حكومت را ملكك شخصى حاكم نميداند كه با آن بتواند براى خود دستكاه و حريم نفوذ و تشريفات 
فراهم كند يا زور و قدرت خود را به رخ ضعفا بكشد. بلكه قدرت و سلطه حكومت جلوه قدرت جامعهاى است كه حاكم هم 


نمود واز آن سوء استفاده كرد. 


نظام حكومت اسلام بر اين استوار است كه واضع احكام؛ خداوند متعال است واحدى از بشر 


حق تشريع و وضع قانون ندارد. 


«إن الْحكمٌ إلا لِلَهِ آمَرَ آنا تَعْئدُوا إنَا اه يوسف/١©‏ 
آيا ييامبر اسلام(ص) دستكاه اطلاعاتى داشته است؟ 


آيا ييامبر اسلام(ص) دستكاه اطلاعاتى داشته است؟ 


باسخ 


نمونه اى از كارهاى اطلاعاتى كه در عصر بيامبر(ص) انجام كرفت ماجراض حدبفه ور جك احراب اسقه هو سمباري اق 
تواريخ آمده است, كه در يكى از شبهاى جنكك احزاب, بعد از آنكه ميان لشكر احزاب اخلاف افتاده بود بيامبر (ص) فرمود 
يا كسى از شما عست كددوابق تاريكى يه لشكر كاد وشم يرو خا خيرف ان آنها باؤودة هركن يق كند زفق مقر 


بهشت خواهد بود). 


حذيفه يكى از اصحاب رسول خدا(ص) مى كويد هيج كس به خاطر شدّت خستكىء كرستكى و وحشت از جا بر نخاست» 
بيامبر (ص) جِشمش به من افتاد» و مرا صدا زد و فرمود «برو و خبرى از آنها براى من بياور, اما هيج كار ديكرى در آنجا انجام 
نده تا باز كردى»!او مى كويدء من به سوى لشك ركاه قريش آمدم, در حالى كه طوفان سختى مى وزيد و همه جيز آنها را در 
هم مى ريختء ناكهان شبح «ابوسفيان» را ديدم كه در ميان آن ظلمت و تاريكى فرياد مى زند» اى قريش!(سخن با شما دارم) 
هر كدام دقت كنيد و كنار دستى خود را بشناسيدء بيكانه اى در اينجا نباشد!ء «حذيفه) مى كويد من بيشدستى كردم و فوراً به 
كسى كه در كنارم بود كفتم تو كيستى؟ كفت من فلانى هستم» كفتم بسيار خوب. سيس ابوسفيان كفت به خدا سوكند اينجا 
جاى توقف نيستء شترها و اسبهاى من از دست رفتند و يهود بنى قريظه ييمان خود را شكستند واين باد و طوفان شديدء 


جيزى براى ما باقى نككذاشتء برخيزيد و حركت كنيد كه من آماده ح ركتم؛ سيبس شتابزده به سراغ مركب خود رفت» من فكر 


كردم با يكك تير حساب او را برسم» همينكه خواستم تير را رها كنم به ياد سخن ييامبر(ص) افتادم كه فرمود دست از يا خطا 


نكن و بركرد و فقط خبرى براى من بياور» من باز كشتم و ماجرا را عرض كردم. 


ديدكاه روايات اسلامى در مورد لزوم سازمانهاى اطلاعاتى جيست؟ 
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يرسسسن 


ديد كاه روايات اسلامى در مورد لزوم سازمانهاى اطلاعاتى جيست؟ 
باسخ 


لزوم سازمانهاى اطلاعاتى در روايات اسلامى و تواريخ, بازتاب كسترده اى دارد واز مطالعه آنها به خوبى مى توان به اين 
حقيقت بى برد كه حكومت اسلامى نبايد از اين مسأله مهم غافل بماند و بايد در دو بخشء فعاليت وسيع و حساب شده اى 
داشته باشد از تحرٌكات نظامى و سياسى و اقتصادى دشمن كه به نحوى با سرنوشت مسلمانان ارتباط دارد آكاه باشد و هم 
فعاليتهاى جاسوسى دشمنان را كه مى خواهند با عمال نفوذى خود. اسرار محرمانه را بربايند به مقابله برخيزد. نمونه اى از اين 
روايات و نقلهاى تاريخى را ذيلا از نظر مى كذرانيم 


در حديثى از امام على بن موسى الرضا(ع) مى خوانيم 


«كانّ رَسُولُ الل«اص) إذا بَعتّ جيشاً فَاَنّهعَ آميرأء بَعَثّ مَعَهُعْ مِنْ ثُقاته مَن يَتَجَسّسٌ تبره (وسائل الشيعه )1١1/58‏ [رسول نخدا 
هنكامى كه لشكرى را مى فرستاد و اميرى بر آنها مى كماشت كه از جهتى ممكن بود مورد اتهام واقع شود همراه او يكى از 


افراد مورد اعتماد را مى فرستاد تا اخبار و احوال او را به وى كزارش دهد.] 


نامه هاى نهج البلاغه به خوبى نشان مى دهد كه دستكاه اطلاعاتى على(ع) مسائل را در سراسر كشور اسلامى تحت نظر 
داشتند» از جمله در «فرمان معروف مالك اشتر» در مورد نظارت بازرسان مخفى بر جكونكى كار عمال و كاركزاران دولت 
مى خوانيم (وَ ابْعَتْ الْعْيُونَ مِنْ أَهْلٍ الصَّدْقٍ وَ الْوَفاءِ عَلَتِهِمْ قن تَعامّدَك فى لسر لِأَمُورِهِمْ ح وده لَهُمْ عَلَى الاش تغمالٍ الآمانّه وَ 
الرّفْقٍ يسالَعِيّها [مأموران مخفى از ميان افراد راستككو و باوفاء براى بررسى وضع كاركزاران حكومت مبعوث كن و اعمال آنان 


رازير نظر كير زيرا بازرسى 


مداوم و ينهانى سبب مى شود كه آنها به امانت دارى و مدارا كردن به زير دستان ترغيب شوند!] 


البته اين يكى از بخشهاى كار مأموران اطلاعاتى است كه نسبت به داخل حكومت و كاركزاران دولت كار اطلاعاتى انجام 


مى دهك. 


اشع يك .وين له ذتكزي كبنيه راجا تدع ون بل رادو عيذلنا بن عابي مى ليطن 11711 1ت زارب 
كفب إلى يُغلمنى أنه وَجهَ إلى الّْوْسِم أناس مِنْ فيل الام الْعُميٌ الْقَنُوبٍ لصم الآش ماع الكمه الأتسار الديق توق الس 
بالباطل وَ يُطِيعُونَ الفخلرن فى ضيه لخالتي رفاقة على عااقى وتيك على ماف شرك قيامَ الحازم الصَّليب) (نهج البلاغه 
نامه 77) [مأمور مخفى اطلاعاتى من در مغرب (شام) برايم نوشته است كه كروهى از مردم (اتبرى معاويه) به سوى حج 
كسيل شده اندء كروهى كور دل و ناشنوا و كور ديده كه حق را با باطل مشوب مى سازند و در طريق نافرمانى خالق» اطاعت 
مخلوق مى كنند... با توجه به اين معنى مراقب مسئوليت خويش باش و به وظايف خود قيام كنء قيام انسان دور انديش و 


نيرومند!] 


يك سازمان اطلاعات اسلامى جه ويزكيهابى بايد داشته باشد؟ 
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يرسش 

يكل سازناق اطاقعات اسلكس عه وز كياى] بابك داشت بالقد؟ 

باسخ 

فيمترين شرابظ ديشكاهياق اطلاغاق و آمارى مديراث ابلاسى» اموز زير اخ 


١‏ از همه لازمتر اين كه بر محور واقعّت ها دور زند» جرا كه هيج جيزء خطرناكتر از اطلاعات دروغين» كمراه كننده؛ و مبالغه 
آميز نيستء هر جند موقتاً مايه دلخوشى باشد.صحيح بودن خبر به تنهائى كافى نيست» ممكن است اصل خبر درست باشد اما 
كم و كيف و مقدار آنء نادرست و كمراه كننده باشد. 


مابة سلب اعتماد افرادى فى شوه كه تحت يبوشش مديزيت أو قرآن دازتد :و سوء ظن انها رابر هى. اتكيرة: 


قرآن مجيد در اين زمينه دستور حساب شده اى دارد 
الك ان مويه 7 ار الأر ين ا عرس ه رار ا اله 8 
ايا أنّهَا الذينَ آمَنْوا اجْتَيْبُوا كثيرا مِنَ الظنْ إِنْ بَعْض الظن إثم و لا نَجَسَسُوا وَ لا يَعْتَبْ بتغضكم بَعْضأ» حجرات/؟١‏ 


دن اين ايه فخست از سوء ظن .و بد كماتئى كه از آفاث مديريت اسث نهى شذهه و به دنبال آن ال تج سن و .سيبس غيبة؛ نجرا 


كه اين سه در ارتباط با يكديكرند؛ «سوء ظن) مايه «تجسس» و موجب «غيبت) مى كردده و نتيجه همه آنها متزلزل شدن بايه 


هاى اعتماد متقابل در هر تشكيلات است. 


نامشخصء جداً يرهيز كنند؛ جراكه اين امور دام بزركى بر سر راه مديران است. بيغمبر كرامى اسلام(ص) هميشه سعى داشت 
در جنككها از كم وكيف و عدّه و نفرات و امكانات دشمن دقيقاً آكاهى يابد تا وضع ارتش خود 


را بر اساس آن تنظيم نمايد. 
؟ اطلاعات بايد مستمر و منظم باشد؛ جرا كه بسيارى از مسائل ماهيت خود را در يكك مقطع نشان نمى دهد يا با كذشت زمان 
دكركون مى شود 


ه هركز نمى توان دركرفتن و دادن اطلاعات تنها تكيه بر حافظه كرد؛ بلكه هميشه بايد به نوشته هاى صريح و صحيح تكيه 
نمود؛ جرا كه حافظه بهترين افراد. كاه به آنها خيانت مى كند. و مايه شكست و ناكامى مى شود. 


دستور اسلامى اقَيَدُوا الْعِلمَ بالْكتابَه» (بحارالانوار» ج 7/1١8١‏ و 181) را در اينجا بايد معيار قرار داد. 


* مدير و فرمانده بايد از حالاءت مأموران خود با خبر باشدء و كروهى از افراد مورد اعتماد را براى رسيدكّى به وضع حال 
كارمندان بككمارد كه تمام اخبار مهم آنها را به وى برسانند. 


اميرمؤمنان على(ع)» در دوران حكومتشء به وسيله كروهى از افراد مورد اعتماد كه آنها را به عنوان بازرس براى رسيدكى به 
اوضاع كارمندان و كاركنان در شهرهاى مختلف كماشته بودء با خبر مى شد؛ لذا مى بينيم» در نامه هاى خود. روى كفته هاى 


آنها تكيه كرده و به آن استناد مى فرمايد و بعضى از مأموران خود را به جهت انجام كار خلاف به شدّت توبيخ مى كند. 


مسئوليت اصلى مجلس قانون كذارى اسلامى جيست؟ و با مجالس قانونكذارى در ديكر كشور هاى جهان جه تفاوتى دارد؟ 


3 


يرسس 
ميتولية اصلى مجلسن قانوق كذارى اسلا حعست؟ وبا متجالس قانوتكذارى درديكر كشور هاف جهان جد تقاوق دارة؟ 
باسخ 


كار اصلى نمايند كان در جنين مجلسى تطبيق احكام كله بر مصاديق و كارشناسى موضوعى است؛ يعنى بايد بنشينند واز طريق 
شوراء موضوعات يبجيده مورد نياز را براى تطبيق احكام اسلامى بر آنها بيدا كنند.مثلاً دفاع از كشور اسلامى در مقابل تهاجم 
بيكانكان و بيكار با آنان يكك امر واجب استء همان كونه كه در شرايط خاصّى صلح با آنان موجب تقويت بنيه هاى اسلام و 
دفع شر آنان مى كردد ولى تشخيص اين معنى كه آيا مثلا در شرايط فعلى» جنكك باعث دفع شرٌ آنهاست يا صلح؟ اين امر 
نياز به كارشناسى موضوعى دارد كه مجلس مى نشيند و با در نظر كرفتن تمام جوانب مسأله» آنجه را مصلحت مى بيند بر مى 
كزيند. يا اينكه در مورد مصرف بيت المال و اينكه جككونه بودجه تنظيم شود تا عادلانه باشد و مصداق عدل و داد كردد. 
مجلس به شور مى يردازد و آنجه را مصداق اصلح مى بينند بر مى كزينند. از اين سخن جنين مى توان نتيجه كرفت كه ميان 
مجالس قانونكذارى اسلامى و مجالس قانونكذارى كشورهاى لائيكك و غربىء دو تفاوت اساسى وجود دارد 


١‏ در مجالس قانونكذارى غير مذهبى واقعاً تشريع حكم مى كنند و حلال و حرام و مجاز و ممنوع وضع مى كنندء بى آنكه 
يايبند به حكم الهى باشند» ولى در مجالس قانونكذارى اسلامى كار اصلى همان تطبيق احكام كلى الهى بر مصاديق آن و يا 


١‏ در مجالس قانونكذارى اسلامى» هدف تأمين نيازها براى حل مشكلات و ييشبرد جامعه اسلامى در تمام زمينه هاى مثبت در 


جا رجوبه تعلميات اسلام 


سرا. 


آيا اصل تفكي قوا يك ضرورت حتمى عقلى است؟ 


3 


ير بسن 

آيا اصل تفكيك قوا يكك ضرورت حتمى عقلى است؟ 

باسخ 

به اعتقاد ما تفكيك قوا, هميشه و در هر جامعه اى ضرورت نداردو جنين نيست كه تأمين مصالح اجتماعى بر آن توقف داشته 


باشد؛ اكر در شرايط خاصى, يكك نفر هر سه كار قانونكذارى, قضاوت و اجراى قوانين را بهتر از هر كس ديكر مى تواند 
انجام دهد, از نظر عل هيج مانعى ندارد كه وى همزمان متصدى هر سه كار شود. 


در نخستين جامعه اسلامى-كه در مدينه شكل كرفت- بيامبر كرامى اسلام(ص) شخصاً رياست هر سه قوه را بر عهده داشت و 
هيج مشكلى هم ازاين جهت يديد نيامد. 


ادله طرفداران تجزيه قدرت و تفكيك قوا را بيان كنيد. 
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ادله طرفداران تجزيه قدرت و تفكيكك قوا را بيان كنيد. 

ياسخ 

امور و.شتونى كة دستكاء جاكمة غهدة دار اتهاست سيان متمدد .و كوناكون است. براى يرداختن بهدهر يكك از اين امورو 
معدوم است- كه يكك فرد انسانى داراى جنان وسعت معلومات و تجاربى باشد كه بتواند شخصاً همه امور و شئون يكك جامعه 


را تصدى كند. يس كثرت و كوناكونى امور مملكتى و ضرورت وجود تخصص براى تكفل هر يكك از آنها اقتضا دارد كه 


تقسيم كار و تجزيه قدرت يديد آيد. 


اكر در نظر آوريم كه امور و شئون جامعه جه كثرت و تعدد عظيمى دارد به آسانى در مى يابيم كه تمركز آنها در يكك مركز 
وانباشته شدن آنها در يكك جا موجب معوّق ماندن كارها و تأخير در حل و فصل مسائل و مشكلات مردم مى كردد. براى آن 


كه كارها به سرعت انجام يابد و حقوق مردم زودتر استيفا شود جاره اى جز تقسيم كارها و مسئوليت ها نيست. 


اك مه فتذرنيا درريكة ديدكاد و فيان وريكة شكض تورك رانق امال سوء اططاده اذ قورف قري كر اهعد قت اك 


بخواهيم سوء استفاده از قدرت به حد اقل كاهش يابدء بايد كارى كنيم كه قدرتها در دستكاههاى مختلف يراكنده شود و 
دست يكك فرد در انجام دادن همه كارهاء باز نباشد. اين دليل سوم را مهمترين دليل براى اثبات ضرورت تفكيكك قوا مى 


دائئك. 


ادله طرفداران تمركز قدرت را بيان كنيد. 
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باسخ 


اموزو شكون متعدد و مختلق جامعه به كلى مستقل وجذا از يكديكر نيسة؛ بنا براين براق عحسن اداره و تدبير جامعه ثياز 
تكد يه ارتباط :و هماهمكى كار كزاران ومسقولان افوو هبيث و اين افر بة ثوبة خودء مقتضى وجود لوعن كمركز .دن دستكاه 
حاكم است. 

اكر روستاهاء شهرها و استانهاى مختلف يكك كشورء كاملا از هم جدا و بيكانه باشند و در ميان آنها كونه اى ارتباط و بيوند 
برقرار نباشد» وحدت مملكت در معرض خطر و نابودى واقع مى شود. به منظور آن كه كشور دستخوش يراكندكَى و تفرقه 


تكردة و وعدت أن مشتوظ ببائد بايد كونه اى تمركز در نظام حكومتى وجود داشته باشد. 


ضرورت عقلايى قواى سه كانه در جامعه جكونه تقرير مى شود؟ 
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ضرورت عقلايى قواى سه كانه در جامعه جكونه تقرير مى شود؟ 
باسخ 


با توجه به اين كه شناخت همه انسانها در يكك تراز نيست و همين اختلاءف شناخت موجب مى شود كه در تعيين حقوق و 
تكاليف يكايكك اعضاى جامعه اتفاق نظر داشته باشند در نتيجه نبايد توقع داشت كه در يكك جامعه. مجموعه قواعد حقوقى با 
مراجعه به آراى عمومى و نظر خواهى از مردم تعيين و تصويب شود؛ به ناجار بايد مرجع صلاحيت دارى اين مسئوليت مهم و 
خطير را بر عهده كيرد و حقوق و تكاليف همكان را معلوم سازد. اين مرجع ذى صلاح در زبان فلاسفه حقوق ((قوه مقئّنه و 
قانون كذارى)) نام دارد. 


يس از آن كه از سوى قوه مقننه حدود و مرزها تعيين شدء و احكام و مقرّرات حقوقى معلوم كشت باز در مورد تطبيق احكام 


و مقررات مزبور در موارد خاص اختلاف ييش مى آيدء جرا كه قواعد حقوقى يكك رشته از قوانين كلى هستند و نمى توان 
براى هر قضيه جزئى قانونى جداكانه داشت؛ لذا كاهى در اين باب كه يكك مورد جزئى مصداق كدام قانون است اختلاف 
زور فى كتدوهنها اد احتاذف كن اران دوائر تخواهل ورد .ا هركف اهارق استاوفواقعا عو ع دكن را وا معديو 
در بى تجاوز به حق ديكران نيست ولى نمى داند حقش جيست و حق طرف مقابل كدام است؟ و يا هر يكك از دو طرف يا 


يكى از آنان قصد تجاوز به حقوق ديكرى دارد و مى خواهد غرض سوء خود را با استناد به يكك قاعده حقوقى اعمال كند. 


به هر حال براى تحقق هدف حقوق و برقرارى عدالت اجتماعى و تأمين مصالح 


عمومى» صرف وجود قوه مقننه كافى نيست بلكه وجود قوه اى ديكر ضرورت دارد كه در ميان مردم به داورى بنشيند تا 
كشمكشها و نزاعهاى افراد از ميان برخيزد؛ اين قوه - كه مرجع اعضاى جامعه در تطبيق قواعد حقوقى بر موارد خاص است- 
قوه قضائيه نام دارد. حال اكر كسى به داورى قاضى ترتيب اثر نداد جه بايد كرد؟ هدف اين نيست كه حق و تكليف اعضاى 
جامعه فقط در ذهن معلوم كردد بلكه هدف حقوق تنها هنكامى تحقق مى يابد كه در عالم خارج و در جامعه هر كسى واقعاً 
به حق خودش برسد و به تكليفش عمل كند؛ يس بايد نيرويى باشد تا كسانى را كه با احكام و مقررات اجتماعى مخالفت 
كرده واز فرمان قوه قضائيه سر يبجى مى كنندء به راه آورد و به اطاعت از نظام حقوقى حاكم بر جامعه الزام كند, اين نيرو-كه 


ضامن اجراى قوانين اجتماعى است- قوه مجريه نام دارد. 


تفكيك قوا در نظام ما يذيرفته شده هدف اصلى از تفكيك قواء تقسيم كردن قدرت بين قواى سه كانه مى باشد به نحوى كه قدرت ما فوق 
ابن قوا وجود نداشته باشد. يا اصل 048 ق او ييشبينى ولى فقيه به عنوان مافوق قواى سه كانه خلاف فلسفه تفكيك قوا نيست؟ 
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تفكيكك قوا در نظام ما يذيرفته شده هدف اصلى از تفكيكك قواء تقسيم كردن قدرت بين قواى سه كانه مى باشد به نحوى كه 


فدوث .ما فوق اين فوا وجود تداشته ياشذدء آنا اصل 8ه ق او ييشبيق ولى ققية به عدوان مافوق قواق سه كانه خاكف فلسفه 
تفككه تراقيتت؟ 


باسخ 
در ياسخ به اين سوال كفتنى است: 


اولا تفكيكك قوا به عنوان يكك روش جهت كنترل قدرت و جلوكيرى از فساد و سوء استفاده صاحبان قدرت در غرب بى ريزى 
شد. جنانكه منتسكيوء احياكر اصل تفكيكك قوا مى كويد: «براى آنكه نتوان از قدرت سوء استفاده كرد بايد دستكاههاى 
حاكم طورى تنظيم شوند كه قدرت» قدرت را متوقف كند» (روح القوانين» شارل دو منتسكيوء ترجمه على اكبر مهتدى؛ 
9, كتاب يازدهم» فصل ششم) بر اين اساس اصل تفكيكك قوا صرفا يكك راه عملى براى تعديل قوا بوده و به عنوان ارزش 
ذاتى و راه منحصر به فرد مطرح نبوده است. و اينكه آيا اين اصل به تنهائى توانسته است هدف فوق را برآورده سازد بسيار 
جاى تأمل و درنكك دارد. ازاين رو بسيارى از حقوق دانان جه در اصل سه كانه بودن قوا و جه در مورد تفكيك مطلق و 
نسبى قوا ترديد كرده و انتقادات و مباحث زيادى را مطرح نموده اند. (ر.كث: فلسفه سياستء مؤسسه آموزشى يؤوهشى امام 


خمينى (ره)؛ بايسته هاى حقوق اساسىء ابوالفضل قاضىء نشر داد كستر) 


نككرشى واقع بينانه به كشورهاى مدعى دمكراسى روشنكر آن است كه تفكييكك كامل قوا هركز امكان يذير نبوده و آنجه 


هست تفكيكك نسبى است. افزون بر آن در اين كشورها قوه مجريه قدرتى برتر 


استء به عبارت ديككر نوعى اليكارشى و حاكميت نخبكان در اين كشورها حاكم است. امور حكومتى آن قدر بيجيده است 
كه تنظيم لوايح مستلزم انجام كار تخصصى است كه توسط قوه مجريه صورت مى كيرد و نمايند كان مجلس فاقد دقت و 
تخصص لازم در اين زمينه اند. در اين كشورها قوه مجريه هم بر قوه مقننه و هم بر قوه قضائيه تفوق و برترى دارد و تفكيكك و 
تعادل قوا به معناى واقعى كلمه مطرح نيست. 


از سوى ديكر تفكيكك قوا موجب تقسيم فساد در ميان سه قوه كرديده و فقط از تمركز فساد در يكك نهاد جل وكيرى مى كند. 
بنابراين تفكيكك قوا خود به خود مكانيسم مناسبى براى جلو كيرى از فساد نيست. قدرت اكر همراه با خودسازى و تهذيب 
نباشد موجب فساد مى شود جه قلمرو آن محدود باشد كه تفكيكك قوا ككامى در اين جهت است و جه كسترده باشد. قوه 
مجريه به لحاظ قلمرو اجرائى آن در سرتاسر كشورء فساد زيادى را در جوامع غربى به بار آورده است و قواى ديكر نيز به 
همان ميزان با فساد آميخته اند. 


حاصل آنكه با تفكيكك قواء جلو فساد كرفته نشده استء در واقع فساد در حوزه هاى كوناكُون حكومتى منتشر شده است و 
جون در يكك نهاد متمركز نيستء جندان به حساب نمى آيد» يس اين اصل به تنهائى روش موفق و كاملى نبوده و نخواهد بود. 


ثانيا يكى از مشكلات بزركك اصل تفكيكك قوا ناشى از اين موضوع است كه جدائى قواى سه كانه و انفصال ناشى از تفكيكك 


قوا مشكل بزركك عدم ارتباط و هماهنكى بين قوا را به دنبال خواهد داشت و در 


بسيارى مواقع مصالح. منافع؛ امنيت» وحدت ملى را به مخاطره خواهد انداخت از اين رو برخى از صاحب نظران مانند «بن 
زامن كنستان» به وجود «قوه تعديل كننده) نيز اعتقاد داشته اند. بنا به تعبير كنستان به خلاف قواى سه كانه كه بايد در برابر هم 
آرايش يابند و از زيادت خواهى و برترى جوئى يكديكر جل وكيرى كنند و به كفته منتسكيو يكديكر را متوقف سازند» قوه 
تعديل كننده بى طرف و فوق ساير قواء رئيس كشور مانند يادشاه يا رئيس جمهور مظهر جنين قوه اى به شمار مى آيد.اكر 
ميان يارلمان و هيثئت دولت اختلافى بروز كند قوه تعديل كننده مى تواند دخالت كند ودر حدود اختياراتى كه قانون اساسى 
به آن بخشيده است كشور را از بحران و رزيم رااز خطر سقوط و جامعه را از هرج و مرج نجات بخشاد. (بايسته هاى حقوق 


اساسى» دكتر ابوالفضل قاضىء نشر داد كسترء جاب اول ه/ا١»‏ ص 187) 


الثا در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران با توجه به آموزه هاى دين مبين اسلام در مورد ساختار نظام سياسى اسلام در 
دوران غيبت و همجنين كنترل و جلو كيرى از فسار صاحبان قدرت و روشهاى آن از يكك سوء و ضمن استفاده از دستاوردهاى 
نظامهاى سياسى در اين زمينه با در نظر كرفتن نقاط» قوت و ضعف و كاستى هاى آنان» ولى فقيه جامع الشرايط در رأس هرم 
نظام سياسى قرار كرفته و روابط قواى سه كانه نيز به صورت قانونى مشخص كرديده با نظارتى كه ولا-يت فقيه بر كليه 
نهادهاى سياسى كشور و قواى سه كانه دارد از مشكل ناهماهنكى و تصادم ميان قوا جلو كيرى» 


مصالح, منافع» امنيت و وحدت كشور و جامعه حفظ مى كردد. 


در اين سيستم كرجه رهبر به صورت قوه برتر تعديل كننده و ناظر بر قواى سه كانه و به تعبير ديكر به عنوان «فرا قوه؛ مطرح 
مى شود ولى با توجه به مشخصات و صفاتى كه قانون براى رهبر در نظر كرفته (نظير تقواء عدالت. ...) و ساير كنترل هاى 
بيرونى (نظير نظارت خب ركانء لزوم مشورت حاكم با نخبكان جامعه؛ امر به معروف و نهى از منكر و ...) امكان سوء استفاده از 
قدرت بسيار اندك و در حداقل ممكن و به كونه اى كه در اصل يكصد و هفتم آمده در حد امتناع عادى است. (فقه سياسى» 


عميد زنجانى» نشن امير كبش جاب جهارم الال ج١1‏ ص 197) 


نتيجه آنكه وجود ولا-يت فقيه حاكم بر قواى سه كانه نه تنها با فلسفه تفكيكك قوا منافات ندارد» بلكه مكمل آن بوده واز 


بسيارى نواقص آن جلو كيرى مى كند. 


جرا تشكيلاتى مانند مجلس» مجمع تشخيص مصلحت»ء خب ركان و... در زمان بيامبر(ص) و امامان معصوم(ع ) نبود؟ 
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جرا تشكيلاتى مائئك مجلس » مجمع تشخيص مصلحت» خب ركان و... در زمان ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) نبود؟ 
باسخ 


بررسى فلسفه وجودى و علت تشكيل هر كدام از تشكيلات ياد شده بررسى كسترده اى مى طلبد. ليكن به طور كلى وجود اين 
قبيل تشكيلات بر اساس ضرورت ها و شرايط زمانى بوده و براى اداره جامعه كنونى لازم است و هيج كونه منافاتى با آموزه 
هاى اسلامى» حكم عقل» سيره حكومتى يبشوايان اسلامى و حوزه اختيارات ولى فقيه ندارد. توضيح آن كه: 


يكم. از متون و منابع معتبر دينى در باب دولت و حكومت برمى آيد كه اسلام بر شكل خاصى از ساختار نظام سياسىء با 
جزئيات مشخص اصرار ندارد؛ بلكه اسلام فراتر از معرفى شكل خاصى از حكومت و متناسب با احكام ثابت و تغييرنايذير 
خودء جارجوب كلى و كلاننى را معرفى كرده است اين جارجوب در درون خودء تغييرات» واشكال متعدّد و كوناكونى را 
برمى تابد. اسلام نه به طور كلى مردم را به حال خود رها كرده كه هر جه خواستند؛ انجام دهند و نه شكل تنكك و محدودى را 
براى حكومت معرفى مى كند كه فقط در شرايط زمانى و مكانى محدودىء قابل اجرا باشد. جارجوب كلانى كه اسلام ارائه 


مى دهدء از دامنه و خطوط وسيعى برخوردار است كه اشكال صحيح و عقلايى حكومت در آن مى كنجد. 
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.١‏ ضرورت مشروعيت الهى مجريان» 


". ضرورت اسلاميت قوانين» 


*. توجه به جايكاه مهم مردم به عنوان مبدأ شكل كيرى و كارآمدى همه نهادهاء 
؟. امكان خطاى مجريان و ضرورت نظارت بر آنان. 


دوم. تشكيل حكومت در هر جامعه اى» مستلزم 


وجود ساختارها و نهادهايى جهت اداره هر جه كارآمدتر آن است. اين ساختارها و نهادها براساس سطح كسترد كى آن جامعه 
ونيز مقتضيات زمان و مكان» متفاوت است. در جوامع ساده و ابتدايى كذشته اداره جامعه با وجود جند نهاد اندك و انكشت 
شمار ميسّر بود؛ ولى در جوامع بيجيده كنونى -به علت د كركونى ها و تحولات اساسى كه در ابعاد مختلف سياسىء اجتماعى. 
اقتصادى» صنعتىء ارتباطاتى و بين المللى و... روى داده است نهادها و ساختارهاى متعدد و متناسب با شرايط اين زمان را مى 
طليد. 


اين كه تشكيلات نهادهايى مانند مجلس شوراى اسلامى» شوراى نكهبان» مجلس خب ركان مجمع تشخيص مصلحت نظام و 
قوه مجريه متناسب با زمان كنونى است. در آن زمان نيز تشكييلات حكومتى متناسب با آن دوران و جوامع وجود داشته است و 
يبامبر كرامى اسلام نيز از ابتداى تشكيل حكومت اسلامىء اقدام به ايجاد و تأسيس آنها نمود. اهم اقدامات ييامبر اكرم(ص) 


دراين زمينه عبارت انيت از: 


.١‏ تشكيل كادر سياسى و شوراى ادارى مدينه: ييامبر اسلام در يايان بيمان عقبه دوم» يكك كروه دوازده نفرى از نمايند كان 
خود را در رأس قبايل به عنوان «نقبا» (جمع نقيب) انتخاب كرد و هر يكك را براى اداره و كفالت قبيله خود قرار داد.ابن هشام 
السيره النبويّه» ج '” ص 82#. 


به موازات آنء شهر مدينه به جندين ناحيه يا بخش تقسيم شد؛ به صورتى كه جمعيت هر قبيله در يكك محل با يكديكر و به 
دور از ديكران زندكى مى كردند. در هر ناحيه يا بخشء يكك رئيس (نقيب)» جندين نائب رئيس (عريض) و يكك محل اجتماع 


(سقيفه) وجود داشت. بيامبر(ص) براى اداره كل «نقبا» رئيسى تعيين كردند 


كفن ]فين لكيام كتقه امن كدق حميد] للة ناو ليع قانوة نمكتو ور نجه ورم 21 


به اين ترتيب شوراى سياسى دولت مدينه از 54 نفر تشكيل مى يافت. هر نقيب داراى سه عريف بود كه بر امور مالى» اجتماعى 
و اطلاعاتى رسيدكى مى كردند. شخص بيامبر(ص) در رأس قدرت قرار بود و تمامى مسائل اجتماعىء در نهايت با تصميم 


كيرق شخض انشان. حل مى شد. 
8 سياست ييامبر(ص) در اداره امور جامعه» مبتنى بر مشورت بود. 


. بيامبر(ص) جهت تنظيم روابط اجتماعى مسلمانان و مشخص كردن مسؤوليت هر يكك از كروه ها و فرقه هاى كونا كونى كه 
در شهر زندكى مى كردند» دست به تنظيم يكك اساسنامه يا قانون اساسى زدند. ثقفى» سيد محمدء ساختار اجتماعى و سياسى 


نخستين حكومت اسلامى در مدينه» ص 97. 

؟. تنظيم ساختار منظم اقتصادى براى جمع آورى ماليات» زكات و.... 

ه. تنظيم ساختار قضايى و تعبين قضات و اعزام آنان به شهرهاى مختلف. 
#. نصب فرمانداران و صدور ابلاغ بخشنامه هاى حكومتى و.... 


حكومت امام على(ع) نيز متشكل از نهادها و ساختارهاى سياسى متناسب با نياز آن زمان بود.ر.كك: سبحانى» جعفر» فروغ 
ولا-يت؟ مشايخى فريدونى» نظارت سياسى در نهج البلا-غه؛ شهيد مطهرى. جاذبه و دافعه امام على (ع)؛ جر جرداق» على 
صداى عدالت انسانى. 


سوم. نكاتى جند هم در نهادها و تشكيلات ساده دوران ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) و هم در تشكيلات كسترده نظام 


.١‏ هر دو دسته ازاين تشكيلات با اصول حاكم بر نظام سياسى اسلام انطباق دارد. 


؟. اين تشكيلات در راستاى كمكك به حاكم اسلامى در اداره هر جه صحيح تر و كار آمدتر جامعه است؛ نه تشكيلاتى موازى 


يا متعارض با نهاد رهبرى جامعه اسلامى. از 


اين رو هم تصميماتى كه در شوراى سياسى صدر اسلام در مسائل اجتماعى كرفته مى شود و هم تصميماتى كه از سوى 
مجلس شوراى اسلامى» مجمع تشخيص مصلحت و... در نظام اسلامى ايران به تصويب مى رسادء با تأيبد ولى امر -كه در آن 
زمان ييامبر اكرم(ص) بود و در اين زمان ولى فقيه است مشروعيت مى يابد. بنابر اين وجود تشكيلاتى با اين خصوصيات. به 


هيج وجه منافى با ولايت مطلقه فقيه و حوزه اختيارات او نيست. 


#رعود تسكركك سكرهن 2 ريز انتاين اهناف ماف قتي اميت :مكلكو تامار كان اصن شيك زرك كاناة مطارق ا 
عقل است. عقل يكى از منابع دين مبين اسلام است و همو حكم مى كند كه در جامعه كنونى - با توجه به يبجيدكَى و 
كست ركى مسائل» نمى شود به روش ها و شيوه هاى مرسوم اداره جامعه در كذشته اكتفا كرد؛ بلكه تشكيلات منظم تر و 
كسترده ترى متناسب با جامعه كنونى لازم است. 


جهارم. قاعده اوليه آن است كه نظام اسلامى در جهت تأسيس تشكيلات مطابق با نيازهاى جامعه. هممّت كذارد واين 
تشكيلات نيز در راستاى اصول حاكم بر ساختار نظام سياسى اسلام و تحت فرمان رهبر نظام اسلامى» نقش ايفا كند. حال اكر 
برخى از عناصر تشكيل دهنده اين تشكيلات». بر اثر تعصضّبات حزبى يا تحت تأثير تبليغات سوء دشمنان» در مقابل اوامر رهبرى 
موضع كيرى كنند؛ اينجا اصل وجود اين تشكيلات مورد انتقاد نيست. جون بر اساس قوانين عقلى و شرعى است؛ بلكه بايد به 
فكر اصلاح كاركرد آن تشكيلات بود و زمينه هاى يويايى و بالندكى آن را بررسى كرد.جهت اطلاع بيشتر ر.كث: 


الف. امام خمينى» حكومت اسلامى. 
ب. معرفت» محمد هادى» ولايت فقيه. 


ب. سروشء» محمد» 


دين و دولت در انديشه اسلامى» 


ث. موثق2 محمدرضاء جايكاه مجلس شوراى اسلامى در ساختار قدرت سياسى جمهورى اسلامى ايران. 


سيستم نظارت در بارلمانهاى نظامهاى ليبراليست در حين دوره نمايندكى جكونه است؟ 


3 


برسن 
سيستم نظارت در يارلمانهاى تظامهاى لببرالسث در حية:دورة تعارتك كى حكونة است؟ 
باسخ 


اين موضوع نيازمند تحقيقاتى كسترده مى باشد كه از ظرفيت يكك نامه خارج استء از اين رو به اختصار نكاتى را ييرامون 


يارلمان در كشورهاى مهم جهان بيان نموده كه بعضا متضمن منظور شما نيز مى باشد: 
يارلمان در كشورهاى مهم جهان 


هر كشورى براى تداركك زندكى اجتماعى افراد جامعه؛ برقرارى نظم و امنيت» حفظ حقوق و آزادى ملت و اعمال حاكميت» 
نياز به قانون دارد و نهادى لازم دارد كه وظيفه قانون كذارى را انجام دهد. به اين ترتيب» فقط اجتماع نمايند كان ملت در يكك 
يا دو مجلس رواج بيدا كرده و در قالب قوانين اساسى كشورهاى دنيا يذيرش شده است. اما شرايط بركزارى انتخابات» حق 
كانديدا شدن افراد» مرجع بركزار كننده انتخابات» شرايط رأى دهند كان و انتخاب شوند كان» اكثريت نسبى يا مطلق بودن 
يكف يا ذو مجلسى بودن تبليغات انتخاباتىء صحت امر انتخابات و صدها مسأله ديكر كه دز امر تشكيل بارلمان بيش مى آبده 


انان الطبيق يي 392 


.١‏ ايالات متحده امريكا 


قانون اساسى امريكا اختيار انحصارى وضع قانون را به كك ه واكذار كرده است.(عبدالرحم: عالم» بنيادهاى علم سياست» ص 
#00) كنكره امريكا م كناو دو مجلس اسةة مجلس ثمايتد كان و جلي سنا 


تعداد نمايند كان مجلس نمايند كان به تناسب جمعيت تعيين مى شود.(ابوالفضل قاضىء بايسته هاى حقوق اساسى» ص ”70.) 
ايالاتى كه كمتر از حد نصاب جمعيت دارند كه صرف نظر از تعداد جمعيت,» يكك نماينده در مجلس نمايند كان دارد. يعنى 


فقط يكك نماينده دارند» مثل آلاسكا و ايومينكك كه حدود سيصد هزار نفر جمعيت دارند. ديكر ايالات به نسبت هر 78١‏ هزار 


نفر يكك نماينده دارند. مجلس نمايند كان در حدود 56٠‏ نفر عضو دارد. 


هر ايالت صرف نظر از وسعت و جمعيتء دو نفر عضو در سنا دارد؛ ازاين رو جمع سناتورها يكصد نفرند. از شرايط انتخاب 
بتتاتوؤهاء مداق[ سل سال سن سال تابعنت امربكا و :ساك ابالات بودة استث كدية ”نندت كندن سال انتخات مى شوندرؤ 
انتخاب يكك سوم هر دو سال تجديد مى شود. هر دو سالء انتخاب يكك سوم سنا به همراه انتخاب اعضاى مجلس نمايند كان 
كه دوره شان دو سال بوده انجام مى كيرد. انتخاب سناتورها قبلا به وسيله مجلس مقننه انجام مى شدء ولى طبق هفدهمين 
متمّم قانون اساسى امريكا انتخاب مستقيماً به وسيله مردم ايالت صورت مى كيرد. رسيد كى به اعتبار نامه و احراز شرايط در 
موارة هر وكك: ال اعضنابة عهيكه هماة مجلس اث اعضاى دو مجلس از توشق مصوة مشتيد» مك فر صووت:ارتكات يات 


يا جنايت يا بر هم زدن نظم. 


رهبر حزب اكثريت در مجلس به رياست مجلس نمايند كان انتخاب مى شود. رياست مجلس سنا با معاون رئيس جمهور است. 
جانشين رئيس مجلس سنا به وسيله حزب اكثريت انتخاب مى شود تا در موقع غيبت رئيسء, جلسه را اداره كند. مجلس سنا 
قانؤدة. كمسيون: و مخلس لما د كان ١‏ كميسيون دارد كه به طرح هاى در دستور» رسيد كى مى كنند. 


كنككره امريكا صلاحيت قانون كذارى در زمينه هايى را دارد كه در قانون اساسى به طور صريح يا به نحو ضمنى و يا با ملازمه 


به آن واككذار كرده است. بقيه موارد قانون كذارى به عهده قوه مقننه 


ايالت است. قوه مقننه اياللات» واجد صلاحيت عام و مطلق است مككر در مواردى كه به موجب قانون اساسى فدرال ممنوع شده 


يا به عهده قوه مقننه حكومت مركزى كذاشته شده است.(جلال الدين مدنى» حقوق اساسى تطبيقى» ص ).١68‏ 


هر جند رزيم امريكاء رزيم رياستى است. اما قانون اساسى آن ضمن تخصيص كامل هر يكك از قوا به يكك شاخه حكومت» 
تكه هاى كوحكك ترى از هر يكك را به هر شاخه حكومتى داده است. 


رئيس جمهور امريكا با وجود اين كه اقتدار منحصر اجرايى را دارد و داراى اختيارات زياد و مسؤوليت ستككين استء ولى به 
مجلس سنا هم حق داده شده تا قرادادهاى دولت را تصويب كند يا در مورد انتصاب مقامات عالى كشور نظر دهد. همه 
قراردادهاى دولت امريكا بايد به تصويب 77 اعضاى سنا برسد؛ براى مثال يس از يايان جنكك جهانى اولء قرارداد معروف 
ورساى را سناى امريكا رد كرد واين كشور نتوانست عضو جامعه ملل كردد. هر كاه رئيس جمهور به دلخواه عمل كندء 
ممكن است با اعلا-م جرم كنككره عليه وى مواجه شود؛ ازاين رو لذا خطر اعلا-م جرم مانند شمشير دام وكلس بر سر رئيس 
جمهوزى امريكا ايان :اسح قوه قضابية در :امريكا نيز يا انق كه مستقل شتباختة"شدة أما از نفوذ ككره صوق نبست: كتكزه 
حق دارد عليه قضاوت اعلا-م جرم كند واز سوى ديكر. انتصاب قضات فدرال توسط رئيس جمهور و با رضايت مجلس 
سناست. كنككره هم حق تعيين عده قضات ديوان عالى و تعيين حقوق آنها را دارد. كنككره همجنين مى تواند صلاحيت استينافى 
داد كاه هاى فدرال را محدود كند. (عبدالرحمن. عالم, بنيادهاى علم سياست» ص 758) 


قانون كذاران 


امريكايى كوشيده اند تا اختيارات قانون كذارى دومجلس با هم برابر باشند. اين تساوى در همه موارد رعايت شده؛ جز در 
مورد حق ابتكار (طرح) در زمينه قوانين مالى و مالياتى. اين حق انحصارى مجلس نمايند كان است؛ اما در عوض به مجلس سنا 
حق داده شده است تا طرح فاق مضو دما يئد كان در زمينه مسائل مالى و مالياتى را حكك و اصلاح كند. اين امر تا حدودى 


حق انحصار مجلس نمايند كان را تعديل مى كند. در ساير موارد قدرت سياسى بين دو مجلس به طريق زير توزيع شده است: 


.١‏ در صورتى كه هيج كدام از نامزدهاى رياست جمهورى نتوانند در انتخابات اكثريت لازم (نصف به علاوه يكك هيأت 
اتتخاب كننده) را به دست بياورند» مجلس نمايند كان حق دارد از ميان سه نامزدى كه بيشترين آرا را به دست آورده اند يكى 


رابه دست آورده اند يكى را به معاونت رياست جمهورى ب ركزيند. 


؟. در آبين محاكمات سياسى مسؤولان اجرايى» اكر رئيس جمهورء معاون وىء» وزيران و ساير مسؤولان سياسى فدرال دست 
به اعمالى زنند كه از لحاظ حقوق جزاى امريكا جرم شناخته شده باشد» مجلس نمايند كان يس از رسيدكى در تهيه مقدمات 
كار و صدور ادعانامه عليه فرد متهم» يرونده امر را تكميل كرده و براى رسيد كَّى و صدور حكم به مجلس سنا ارسال مى دارد 
و مجلس سنا نظير يكك دادكاه رأى خود را مبنى بر محكوميت يا برائت متهم صادر مى كند. 


علاوه بر آن» مجلس سنا در تصويب قراردادهاى بين المللى نيز مشاركت دارد. 


بنابراين» با وجود تلاش قانون كذار در توزيع مساوى قدرت بين دو مجلسء با اين حال كفه قدرت به سود مجلس سنا سنكينى 
مى كند واين امر براى برجسته كردن خصلت فدرال دولت امريكا و مشاركت نمايند كان دولت هاى عضو در حساس ترين 


تصميم كيرى هاى دولت مركزى بوده است.(ابوالفضل قاضىء بايسته هاى حقوق اساسى» ص *50.) 
؟. فدراسيون روسيه 


بَاَوْلْمَان فدراسيوة روسيه مركب ال شورائ فكراسيون و وماق <دولتى است:“شورائ فدراسيوك تركييئ :ال تماتقد كان :دولت 
هاى عضو فدراسيون به اضافه يكك نفر از ار كان نمايندكى و يكك نفر از اركان اجرايى است و دوماى دولتى متشكل از 58٠‏ 
نماينده مى باشد. دوره هر يكك از دو مجلسء جهار سال است و روسى هاى 7١‏ ساله به بالا مى توانند عضو دوماى دولتى يا 


شوراى فدراسيون شوند. 


نماين د كان هر دو مجلس در زمان نمايندكَى از مصونيت برخوردارند و آنها را نمى توان توقيف كرد يا مورد تفتيش و 
بازجويى قرار داد» مكر اين كه در محل وقوع جرم دستكير شود ويا مطابق قانون فدرالء امنيت ديكران را به خطر انداخته 


بآشك. 


شوراى فدراسيون و دوماى دولتى جلسات جداكانه علنى دارند و امكان غير علنى تشكيل شدن وجود دارد. جلسات مشتركك 
دو مجلس براى شنيدن ييام رئيس جمهور يا ييام دادكاه قانون اساسى يا سخنان رهبران كشورهاى خارجى تشكيل مى كردد. 
هر يك از دو مجلس از بين اعضاى خود رئيس و معاون انتخاب مى كند و داراى كميته ها و كميسيون هايى هستند. قوانين 
فدرال در دوماى دولتى تصويب و در مهلت بنج روز براى تصويب به شوراى فدراسيون تسليم مى شود. اكر بعد از جهارده 


روز شوراى فدراسيون نظر خود 


را درباره مصوبه ابراز نكند يا بيش از نيمى از نمايندكان شوراى فدراسيون به آن رأى دهند قانون مورد نظر مصوب شوراى 
فدراسيون محسوب مى شود و در صورت رد مصوبه دراين شوراء دو مجلس براى حل اختلاف» كميسيون سازش تشكيل مى 
دهند و مصوبه دوباره به دوماى دولتى بازمى كردد واكر دوماى دولتى نظر شوراى فدراسيون را الل و 1 ارا 
دوماى دولتى تصويب كردد قانون يارلمان محسوب مى كردد.(جلال الدين مدنى» حقوق اساسى تطبيقى» ص /17.) بر اساس 


كاقه؟ ا قانوة سارودنه اتعاراك شوراى فداراسوة انان كران ادك 

لصوي قوزاك ندر مرزها نرم اعفياق كدو اموت روس 

". تأييد فرمان رئيس جمهور درباره اعلام حالت فوق العاده؛ 

*. تأييد فرمان رئيس جمهور درباره اعلام حكومت نظامى؛ 

؟. تصميم كيرى درباره امكان استفاده از نيروهاى مسلح فدراسيون روسيه در خارج از خاكك فدراسيون روسيه؛ 
ه. تعيين تاريخ انتخابات رئيس جمهورى فدراسيون روسيه؛ 

8. ب ركنارى رئيس جمهور فدراسيون روسيه؛ 

/. انتتصاب قضات داد كاه قانون اساسى روسيه. داد كاه عالى فدراسيون و حكميت هاى فدراسيون روسيه؛ 
6. نصب و عزل دادستان كل فدراسيون روسيه؛ 

لتم وضر ل قعاوة وس واتمتفار ينه عقاف اناق امات 

اختيارات دوماى دولتى طبق ماده ٠١”‏ قانون اساسى به شرح ذيل است: 

.١‏ صدور موافقت با انتتصاب رئيس هيأت دولت فدراسيون توسط رئيس جمهور فدراسيون روسيه؛ 

؟. حل مسأله اعتماد به هيأت دولت فدراسيون روسيه و استعفاى آن؛ 

. انتتصاب رئيس بانكك م ركزى فدراسيون روسيه و عزل وى؛ 

*. نصب و عزل رئيس اطاق محاسبات و نيمى از اعضاى آن؛ 

د. نصب و عزل مأمور حقوق بشر كه بر اساس قانون فدرال وابسته به قانون اساسى عمل مى كند؛ 


ع. اعلام عفو؛ 


ر فدراسيون روسيه جهت 


بركنارى وى. 


موارد مذكورنشان دهنده نفوذ مجلس فدرال روسيه (شوراى فدراسيون و دوماى دولتى) در قوه مجريه و قوه قضاييه فدراسيون 


روسيه است. هر جند رئيس جمهور حق انحلال دوماى دولتى را دارد؛ اما اين حق انحلال مشروط كرديده است. 
*. انككلستان 


در ان نكلستان - به موجب قانون اساسى كه مدون نيست - يارلمان مركب از مجلس لردها و مجلس عوام و يادشاه است. مجلس 
ارده 92و قفو دارد كدع اتقراز انها ووحاق ع سقامات عاك ركية كلساءز ار يله اسقت ها همعد سداد وراد اذ 
لردهاى غيرروحانى عضويت مجلس را به ارث برده اند و دسته اى ديكر شاهزاد كانى هستند كه يادشاه يا ملكه به عضويت 
مجلس منصوب كرهده اند. نه تن از لردها قضاتى هستند كه شاه به عضويت ديوان عالى كشور تعيين كرده است و بالاخره 
يادشاه اين حق را دارد كه هر كس را مايل باشد مادام العمر به عضويت مجلس لردها بركزيند. در اين صورت مشورت با 


نخست وزير تحت شرايطى لازم است. 


مجلس عوام ٠‏ نماينده دارد. انتخابات اين مجلس مستقيم و فردى است و هر حوزه انتخابيه يكك نماينده به مجلس مى 


در انكلستان حاكميت مختص يارلمان است و در تمام اين سرزمين اقتدارى فوق اقتدار يارلمان مشاهده نمى شود. نه قانون 
اساسى مدونى هست كه اختيار آن را محدود سازد و نه مراجع قضايى و دادكاه ها مى توانند مصوبات يارلمان را ناديده 
كيرفك ا آن :زا اظال ساانة: داد كاه ها تكلقك ذارئد قاتون يازلمان راعمان كرنه كداهستة بيديزتة و اجر كنتت بازلمان حن 


دارد در مورد هر موضوع و نيز هر يكك از دستككاه هاى حكومت و حتى هر يكك از افراد جامعه» هر نوع قانونى 


به نحو مطلق يا مشروط وضع كند؛ همجنين حق دارد قوانين را عطف بماسبق كند و حقوق ثابته افراد را ناديده بكيرد و كروه 
هايى را از حقوق اجتماعى محروم سازد.(همان» ص 158.) 


؟. جمهورى فدرال آالمان 


قوه مقننه آلمان از دو مجلس فدرال (بوندستاكك) و شوراى ايالات (بوند سرات) تشكيل شده است. نمايند كان مجلس اول با 
آراء همكانى» مستقيم» برابر و مخفى مردم آلمان انتخاب مى شوند و قطع نظر از علايق سرزمين خودء نمايندكان كليه مردم 
آلمان به شمار مى روند؛ در حالى كه مجلس دوم ركنى است كه به واسطه آن سرزمين ها (لندرها) عضو كشور فدرال در 
قانون كذارى و اداره جامعه شركت داده شده اند. شمار نمايند كان در مجلس دوم (شوراى فدرال) تابع جمعيت هر سرزمين 
است.٠ابوالفضل‏ قاضىء بايسته هاى حقوق اساسى». ص ).٠١8‏ هر سرزمين حداقل سه نماينده دارد» ولى هر كاه جمعيت ايالت 
از دو ميليون بيشتر شود جهار كرسى و هنككامى كه از شش ميليون تجاوز كند ينج كرسى را دارا خواهند شد. 


اعضاى شوراى ايالات» نمايند كان حكومت هاى اين سرزمين ها هستند و عزل و نصب آنها به دست حكومت ها صورت مى 
كيرد.(جلال الدين مدنى» حقوق اساسى تطبيقى» ص 157.) بنابراين قدرت مجلس اول از هر حيث بيشتر از مجلس دوم است؛ 
براى مثال مجلس دوم (شوراى فدرال) بر خلا مجلس فدرالء. در تعيين صدر اعظم نقشى ندارد و وزيران فقط در برابر 
مجلس اول مسؤوليت سياسى دارند. در زمينه قانون كذارى نيز اختيارات شوراى فدرال نسبت به مجلس فدرال محدودتر است. 


شروع و ختم اجلاسيه مجلس فدرال با تصميم مجلس است,ء اما وقتى رئيس جمهور يا صدراعظم يا يكك سوم اعضاى 


مجلس تشكيل اجلاس را بخواهند رئيس مكلف است آن را تشكيل دهد. رئيس مجلس فدرال از بين اعضا حزب قوى تر با 
رأى مخفى انتخاب مى شود. وى سه نايب رئيس دارد كه از بقيه احزاب و به نسبت قدرت آنها انتخاب مى شوند. اين افراد به 
انضمام جند نفر ديكر از نمايند كان «كميته شيوخ) را تشكيل مى دهند كه مشاور رئيس مجلس هستند و وظايفى هم دارند. 
فراكسيون مركز قدرت است وهر حزب فراكسيونى دارد مشروط براين كه تعداد اعضايش كمتر از يانزده نفر نباشد. فقط 
اعضاى فراكسيون مى توانند به عضويت كميسيون ها در آيند و به نحو مؤثرى در يارلمان فعاليت كنند. نمايند كان از مصونيت 
و آزادى بيان برخوردارند و تعقيب و بازداشت آنها جز با اجازه مجلس ممكن نيست وهر كاه در حين ارتكاب تا يكك روز 
بعد از آن دستكير شوند» مجلس مى تواند در خواست كند كه تعقيب موقوف و متهم آزاد شود؛ درخواست مجلس فوراً به 


مورد اجرا درمى آيد. 


حكومت هاى ايالات براى شركت در شوراى ايالات» جند تن وزير يا ديكر اعضا عالى رتبه خود را اعزام مى كنند. تصميمات 
شوراى ايالاءت به اكثريت آراى هيأت هاى مزبور معتبر است و آراى ممتنع يا غايب در حكم مخالف مى باشد. وزيران دولت 
فدرال حق دارند» و در صورت درخواست شوراى ايالات مكلفند. در جلسات عمومى يا كميسيون هاى شورا حضور يابند و 
هر موقع كه بخواهند عقايد و ديدكاه هاى خود را اظهار كنند. 


صلاحيت شورا در قانون كذارى معد ون ندنو اداسف كه و وقائرة سترها "نان تق دض ان نكيل كلنه أسوو رد شكوت 


فدرال. در ساير موارد» شوراى ايالات حق در مصوبات مجلس فدرال را دارد» ولى اين 


رد قطعى نيست و موضوع مجددا در مجلس فدرال مطرح مى شود واكر باز هم با اكثريت عادى نظر كلى خود را تأييد كرد 


شوراى فدرال مى تواند مصوبات مجلس رااز هر نوع كه باشد ظرف مدت دو هفته از تاريخ وصولء به كميسيون هماهنكى 
مشترك دو مجلسى ارجاع دهد. اين كميسيون از يازده نفر نمايند كان شورا و يازده نفر از نمايند كان مجلس فدرال تشكيل مى 


داده شده است. 


شوراى ايالاءتء بر خلاءف مجلس فدرالء. در امور اجرايى حكومت مشاركت دارد. رئيس شورا براى مدت يكك سال انتخاب 


لاني ل ا 01 
6. سوئيس 


مجلس فدرال سوئيس از دو شورا تركيب يافته است: شوراى ملى و شوراى دولت ها. نمايند كان شوراى ملى را همه مردم اين 
كشور به نسبت جمعيت كشور انتخاب مى كنند» در صورتى كه اعضاى شوراى دولت هاء بدون توجه به جمعيت كانتون هاء 


به قرار دو نماينده از هر كانتون و يكك نماينده از هر نيمه كانتون ب ركزيده مى شوند. 


هر دو شورا از حيث اقتدار قانون كذارى» در يكك سطح قرار دارند؛ اما در قانون اساسى اين كشور مواردى بيش بينى شده كه 
دو مجلس بايد مجتمعاً و مشتركاً اتخاذ تصميم كنند و جون شمار نمايندكان شوراى ملى حدود بنج برابر تعداد نمايند كان 


شوراف حولت هافك طعا دوا كزته مواره كله قورت سوق شوراى على متكت هي كندء باأأيق حكا 


در حقوق اساسى سوئيسء نظام دو مجلسى تا آن جا كه ممكن بوده به سوى برابرى قدرت دو مجلسء جه از لحاظ قانون 
كذارى و جه از نظر سياسىء بيش رفته و به الكوى فدراليسم كلاسيكك نزديكك شده است.٠ابوالفضل‏ قاضىء بايسته هاى 


حفوق: سامت ليق 0 


. كانادا 


قدرت قانون كذارى در كانادا به عهده يارلمان دو مجلسى (مجلس عوام و مجلس سنا) و شخص ملكه است. تعداد نمايند كان 
مجلس عوام بر اساس جمعيت و مجلس سنا بر اساس نمايندكى منطقه اى است. شورا و نمايندكان مجلس سنا از 7١‏ نفر در 
زمان كنفدراسيونء به ٠١‏ نفر در حال حاضر افزايش يافته است. تعداد نمايند كان مجلس عوام هر ده سال يكك بار يس از 
سرشمارى تعبين مى شود. در حال حاضر تعداد نمايند كان مجلس عوام 7 نفر است. رئيس مجلس سنا با حكم فرماندار كل 
يس از مشورت با نخست وزير تعيين مى شود. انتخابات عمومى مجلس عوام هر ينج سال يكك بار صورت مى كيرد و به غير از 
دن اساء اقراة بيقن اذ همجده سال حق انقكاب شندن و انتخات كردن دارئد: 


سناتورها به نام ملكه. توسط فرماندار كل و با مشاوره نخست وزير انتخاب مى شوند. تا سال 1988 اين انتصاب مادام العمر 
بوى ولى در حال حاضر .سن نا تشستكى ولاسال اسك سنا محرى سه عملكرة: اساسئ الةة وأظيقة عمل سكا جد بد تنظ دو 
لوايح دولتى به خصوص لوايح يبجيده و تكنيكى احاله شده از مجلس عوام است؛ دومين وظيفه» عملكرد مشورتى و انجام 
وظيفه به صورت يكك «محكمه ملى» است. سناتورها با اعلا-ن دو روزه قبلى مى توانند بدون هيج محدوديتى به بحث در 


خصوص آنجه در دايره منافع ملى كانادا مى كنجد بيردازند و نقاط ضعف 


را بازكو كنند. وظيفه سومء عملكرد نظارتى است. طبق اين اقتدار. سنا مجاز است به تفحص درباره مسائل اجتماعى؛ فرهنكى, 
سياسى و اقتصادى كشور بيردازد. 


بين اعضاى سنا انتخاب مى شوند. 


اين عده در حكم مشاوران ملكه هستندء اما ملكه هيج تصميمى را بدون مشورت با آنها اتخاذ نمى كند.لوايح ممكن است از 
مجلس عوام يا سنا نشأت بكيرد. مجلس سنا نمى تواند منشأ لوايح مالى باشد. لوايح بايد به تصويب دو مجلسى برسد و قبل از 
اين كه به صورت قانون درآيدء بايد به توشيح ملكه برسد. در عمل بيشتر لايحه هاى دولتى از مجلس عوام و لوايح خصوصى 
از مجلس سنا سرجشمه مى كيرد؛ اما فارغ از آن كه ابتكار طرح با كدام يكك از دو مجلس باشدء رأى مثبت هر دو مجلس 
ضرورى است. غالباً سنا در لوايح معرفى شده از مجلس عوامل اصلاحاتى انجام مى دهد يا حتى در بعضى از موارد از تصويب 


آن امتناع مى ورزد. 


در مسير لوايح معرفى شده از جانب دولت. ابتدا وزير حامى لايحه. 5/8 ساعت قبل از معرفىء لايحه را به اطلاع مجلس عوام 
مى رساند. در صورت تصويبء لايحه جهت بحث و تصويب به مجلس ديكر ارسال مى شود. در صورتى كه لايحه در مجلس 
ديكر هم به تصويب برسد براى توشيح ملكه. به فرماندار ارسال مى كردد. در غياب فرماندار و جانشينى وى امضاى نهايى بر 
عهده وزير داد كسترى يا يكى از قضات ديوان عالى آن كشور است. امضاى نهايى در جلسه ويه اى در مجلس سنا كه 
اعضاى هر دو مجلس در آن 


حضور دارند؛ انجام مى شود, لايحه صورت قانونى به خود مى كيرد.(عاليه ارفعى» «يارلمان كانادا جند تصوير روشن)»» مجلس 
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جرا در عصر ييامبر اكرم ص) حكومت جهانى توحيدى تحقق نيافت؟ 
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برسس 
جرا در عصر ييامبر اكرم ص) حكومت جهانى توحيدى تحقق نيافت؟ 
باسخ 


بشر به مانند طفلى است كه در ابتداى زندكى خود احتياج به طىّ مدارس ومدارج علمى وعملى در سطوح مختلف دارد تا 


به همين جهت است كه رهبران الهى بدون ايجاد شرايط وزمينه كافى براى رسيدن به آن هدفء آمادكى براى اجراى 
حكومت عدل جهانى را ندارند» واين به جهت نقص آنها نيستء بلكه مشكل از ناحيه نبود قابليت محل است. 


-١‏ اعضاى تشكيل دهنده كنكره آمربكا جه كسانى هستند و معمولاً جه سياستى را دنبال مى كنند؟ 


اشاره 
؟'- آيا اين جمله صحيح است كه رئيس جمهور آمريكا وااكتكره آمريكا تعيين مى كند؟ 


3 


يرس 
-١‏ اعضاى تشكيل دهنده كنكره آمريكا جه كسانى هستند و معمولاً جه سياستى را دنبال مى كثتد؟ 
؟'- آيا اين جمله صحيح است كه رئيس جمهور آمريكا را كنكره آمريكا تعيين مى كند؟ 


باسخ 
انتخاب مى شوند ؟ كتكرة آمريكا كن واراق !© تمايكدة أسعهةو از هر ابالث متكاسن با سداد جص كددارة تخدادى 
انتخاب مى شوند و مانند ساير كشورها حكم مجلس قانونكذارى را دارد. 


به ياى صندوق هاى رأى مى روند و اشخاصى كه وابسته به حزب نامزد مورد علااقه آنهاست را به عنوان(انتخاب كننده) 


رميكز قند ابن انتخاتب كنتذه ها كه دن هن انآلة به تعداد تنابتد كان آن ابالت.دومحلس تمايد كان و محلس 'منا بر كريدة فين 
شوند. كالج انتخاباتى آن ايالت را تشكيل مى دهند. اين انتخاب كننده ها رئيس جمهور را انتخاب مى كنند. آنها موظفند به 
تادر حرق كل نه أن علق دارم راف يدهسل نهاها اراق انلفحات كنثهه مهنا كد دار أئ الكتران مدرو اس عوسط ركي 


مجلس سنا قرائت شده و رئيس جمهور انتخاب مى شود. 


بر طبق اصل برنده همه جيز را مى بردء در هر ايالتى نامزدى كه اكثريت آراى مردم را بدست آورد در حقيقت تمامى كارتهاى 
الكترال آن امالك زامتعلق به ود مى كنك يعت آزاى التحابائق و ندر 'نتحه انتحات كن د كان رحس ميزاق آرائ كرد اووق 


شده قابل تقسيم در بين نامزدهاى 


رياست جمهورى نيست.(يا همه يا هيج) متاخادن المشاباك سنال حو فرابا لك فير قن ال كور ابه ارا موقل 
رأى آورد ودر نتيجه ده كارت الكترال اين ايالت بدون تقسيم ازآن حزب دموكرات شد و در ايالت ويرجينيا ال 


كور 278/7٠١١‏ و بوش "88/804/١‏ رأى بدست آورد 


و درنتيجه سيزده كارت الكترال ازآن حزب جمهورى خواه كرديد. با اين حساب در اين دو ايالت ال كور با مجموع 
1 رأى مردمى ده كارت الكترال و بوش با مجموع 7 رأى يعنى جيزى حدود 1١0٠١‏ رأى كمتر از ال 
كور سيزده كارت الكترال به دست آورد. و نهايتاً با وجود اينكه بوش 517/715 رأى مردمى از ال كور عقب تر بود توانست 
اكثريت مطلق كارتهاى الكترال را بدست آورده و رئيس جمهور آمريكا شود. به همين دليل در طول تبليغات يا مبارزات 
انتتخاباتى بيشترين اهميت به ايالتهايى مانند كاليفرنيا با "ه كارت و نيويوركك با *” وتككزاس با ”” كارت الكترال داده مى 


شود. 


فرق يارلمان و مجلس جيست؟ 
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ير بسن 
فرق يارلمان و مجلس حجيست؟ 
باسخ 


بين يارلمان و مجلس هيجكونه تفاوتى وجود ندارد بلكه دو اصطلاحند كه بر معنا و مفهوم واحد دلالت مى كنند؛ توضيح آن 
كه مجلس يا يارلمان (0311131176111) به معنى دستكاهى است كه متشكل از نمايند كان بوده و كار ويه آن وضع قانون با 


قواعد كلى لازم الاجرا است (ابوالفضل قاضىء بايسته هاى حقوق اساسىء ص 194). 


در ايران آن را مجلس و در آمريكا كنكره مى خوانند. در بعضى از كشورهاء يارلمان از دو مجمع شورا و سناء يا مجلس اعيان 
وعوام ويا... تركيب شده است (فرهنكك علوم سياسى» مركز اطلاعات و مدارك علمى ايران» ص 767). 


مردمسالارى 


نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ 


نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ 


باسخ 


در حكومت اسلامى مردم نقش اساسى و تعبين كننده اى دارند.اين نقش در جند موضوع مطرح است : 


١‏ مشاركت عمومى مردم و تعيين سرنوشت ,ٌْ در حكومت اسلامى مردم درتعيين سرنوشت خود دخالت دارند, تا جايى كه بنا 
بر اصل سوم قانون اساسى ويكى از وظايف دولت جمهورى اسلامى , تأمين مشاركت عامهء مردم در تعيين سرنوشت سياسى و 


٠"‏ انتخاب رئيس جمهورمٌ بنابراصل يكصد و جهاردهم قانون اساسى ورئيس جمهور براى مدت جهار سال با رأى مستقيم مردم 


#انقكاتب تمابيد كان مجلس 


نظارت عمومى مردم , در حكومت اسلامى براى آحاد ملت , حقى به عنوان نصيحت رهبران وجود دارد و همه بر اساس اين 
حق مى توانند آرا ونظريات خيرخواهانهء خود را براى رهبران جامعه مطرح سازند و حتى مى تواننداز آن ها سؤال كنند. امام 
على "اين نظارت را حق امام بر امت مى داند ومى فرمايد: حق من بر شما اين است كه به بيعت وفا كنيد و در نهان و 1 شكارا 


حق خيرخواهى راادا نماييد.(1١)‏ 


(ياورقى اله .نهج البلاغه , فيض الاسلام , خطبه ” 


استبداد يعنى جه ؟ 


استبداد, معادل وازه هاى فرانسوى و و است و به انواع حكومت هاى مطلقه و خود كامه اطلاق مى كردد. 


حكومت استبدادى مى تواند يكك حكومت مطلقهء فردى يا يكك حكومت ديكتاتورى جمعى باشد, ولى وجه مشتركك هر دو 


نوع حكومت اين است كه اكثريت مردم , نقشى در تعيين سرنوشت خود ندارند.(1) 


حكومت استبدادى به نظام سياسى اطلاق مى شود كه قدرت و حقوق زمامدار نشأت كرفته از آراى مردم به طور مستقيم يا 


غير مستقيم يا مبتنى بر مورد قبول اكثريت مردم نباشد. 
(ياورقى ١.محمود‏ طلوعى , فرهنكك جامع سياسى , ص ١58‏ 
با توجه به آفات حكومت هاى ديكتاتورى و دموكراسىء جه نوع حكومتى قابل قبول است؟ 
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برسس 
با توجه به آفات حكومت هاى ديكتاتورى و دم وكراسى؛ جه نوع حكومتى قابل قبول است؟ 
باسخ 


با توجه به آفات اين دو نوع حكومت بايد به سراغ نوع سوم حكومت»ء يعنى حكومت صالحان» حكومتى كه انبياء الهى ييشنهاد 
كرده اند برويم» حتى اككر انتخاباتى صورت مى كيرد باز بر اساس انتخاب صالحان و زير نظر امام عادل صورت كيرد. 

دراين نوع حكومت آفات سه كانه اى كه بر دموكراسى سايه افكنده وجود ندارد. نه سرمايه دارها برنده هستند» نه آفت 
استبداد نيمى از مردم نسبت به ديكر مردم وجود دارد و نه هماهنكى با خواسته هاى انحرافى محيط. 

بنابراين تنها حكومتى كه مى توان آن را با تمام وجود يذيرفت» حكومت هاى الهى است, حكومت ييامبر و امامان معصوم و 


كسانى كه با داشتن شرايط ويزه» حق حكومت را از سوى آنها دريافت مى دارند و به يقين» دنيا هركز روى عدالت و صلاح و 
سعادت را نخواهد ديدء مكر اينكه در سايه حكومتهاى الهى قرار كيرد. 


آبا حكومت» انتصابى است يا انتخابى؟ 


آيا حكومت, انتصابى است يا انتخابى؟ 


باسخ 


ياسخ اين سؤال با ديد كاه هاى مختلفء متفاوت مى شود؛ آنها كه بيرو مذهبى نيستند ويا اكر مذهبى دارند آن را محدود به 
سؤال روشن است. آنها مى كويند حكومت در بهترين شكلش بايد از سوى مردم باشد و جون اتفاق آراء در اين امر غالبا 
ممكن نيستء بايد به دنبال اتتخاب حاكمان از سوى اكثريت بود. 


به هر حال هر كاه از ديد كاه قرآن مجيد به اين مسأله بنككريم» روشن است كه حكومت در درجه اول مخصوص ذات ياكك 
خداوند است» سيس براى هر كس كه او حكومت را به او عطا كند.قرآن مجيد در جندين آيه مى كويد «إن الْتحكم إِلَا لِلّه 
انعام //ا8) يوسف/70» يوسف//2 [حاكميت و فرمان تنها از آن خداست.] 


قم مضموق كن اباك دوبكر قر اث ثن ديد سن قر 

«حكم) در اين جا معنى وسيعى دارد كه هم «حكومت» را شامل مى شود» و هم «داورى و قضاوت» را. 

در واقع توحيد خالقيّتء ملازم توحيد حاكميت استء يعنى هنكامى كه بيذيريم سراسر عالم آفرينش مخلوق خداست بايد 
قبول كنيم كه «ملكك تام» اوست و طبيعى است كه «حاكميت مطلق» بر جنين جهانىء قبل از هر كس و هر جيز از آن او خواهد 
بود بنابيراين حاكميت ها بايد به او منتهى شود و به فرمان او صورت كيرد وهر كس بدون اذن و فرمان او بر مسند حكومت 


بنشيند» متجاوز و غاصب اس تابه همين دليل ما ييامبران الهى را حاكمان اصلى از سوى او مى دانيم» و نيز به همين دليل ييامبر 
اسلام7(ص) در اولين 


فرصت ممكن. يعنى هنكامى كه به «مدينه) هجرت فرمود و زمينه را براى «تشكيل حكومت» آماده ديد بلافاصله حكومت را 
تشكيل داد.بعد از او نيز كسانى حق حكومت دارند كه بلاواسطه يا با واسطه از سوى او براى اين مقام تعيين شده باشند.بر 
اساس همين تفكر در زمان غيبت حضرت مهدى(ع) نيز كسانى حق حكومت دارند كه از سوى او به طور خاص يا به طور عام 


براى احراز اين مسئوليت منصوب شده باشند. 


از مجموع آنجه در بالا كفته شد نتيجه مى كيريم كه حكومت از ديد كاه يكك مسلمان موحد بايد از سوى بالا تعيين شود 
حتى حقى كه براى مردم قائل مى شويمء آن حق نيز بايد از سوى خدا معين كرددء هركز يكك موحد خدا يرست نمى تواند 
اراده خلق را بى آنكه منتهى به اراده خالق شود به عنوان اساس حكومت بيذيرد.و اينكه بعضى از ناآ كاهان نوشته اند «اين 
حقيقت ملموس را همه درك مى كنند كه هر كس را اكثريت مردم به زمامدارى بركزينند و يشتيبانش باشند» حاكم مى شود 
زيرا نيروى اصلى جامعه؛ خود مردم هستند... اين مردم هستند كه ولا-يت را به كسى مى دهند و به حاكميت او عيتت مى 


بخشند.) با تفكر توحيدى سازكار نيست. 


ما مى كُوييم تفكر توحيدى عكس اين را بيان مى كند» مى كويد اين خداست كه ولايت را به كسى مى دهد و به حاكميت 


او عينيت مى بخشدء واككر مردم در اين زمينه حقى دارند» آن هم به اذن و فرمان اوست. 
كوتاه سخن اينكه تفكر توحيدى» حكومت رااز سوى بالا مى بيند و تفكرات الحادى از سوى يايين! 
ماهيت حكومت اسلامى جيست ؟ 
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يرسيس 


ماهيت حكومت اسلامى جيست ؟ 


باسخ 


حكومت اسلامى نه حكومت ديكتاتورى و استبدادى استء و نه حكومت دمكراسىء بلكه نوعى حكومت برتر» يعنى حكومت 
خدايى و الهى است.ولى اين بدان معنى نيست» كه اصل «مشورت» و توجه به آراء مردم در بافت حكومت اسلامى نقشى 
نداشته باشد و نسبت به آن بى توجهى شود.زيرا هنكامى كه «مالكك الملوك» و «أخكمٌ الْحاكمينَ» كه خداوند است دستور به 
مشورت و توجه به آراء مردم بدهدء اين امور مشروعيت يبدا مى كند.از طرفى مى دانيم در دو آيه از قرآن مجيدء صريحاً 
دستور به شورا داده شده است. در آيه ٠8‏ سوره شورا كه به خاطر همين آيه به اين نام ناميده شده. براى مؤمنان متوكل على 
الله هفت صفت بارز ذكر مى كند كه يكى از آنها مشورت در امور مهمه است, مى فرمايد «وَ آَمْرُ هُمْ شورى بَبِنَهُما [كارهاى 


آنها به طريق مشورت در ميان آنان صورت مى كيرد] 


ودر ايه 4 آل عمران از اين فراتر رفته و سه توصيه مهم درباره مؤمنان به ييامبر اسلام(ص) داده كه يكى از آن سه دستورء 


مشاورت با آ نان در امور مهمّه استء مى فرمايد «وّ شاورهّم فى الآمر) [با آنان در امور مهمه مشورت كن] 
بنابراين» احترام به آراء مردم» مشروعيت خود را از فرمان يرورد كار به دست مى آورد. 


خلاا-صه اينكه جوهره حكومت اسلامى» حكومت الهى استء ولى اين حكومت در نهايت» سر از حكومت مردمى در مى 
آورد» تعيين ييامبران و امامان و جانشيئان آنهاء جوهره الهى حكومت را تشكيل مى دهد و مأمور بودن اين افراد به مسأله 


مشورت و احترام به آراء مردم كه آن نيز به فرمان خداست,» جوهره مردمى آن را تشكيل مى دهد. 


اك 


تصور مى كنند كه حكومت اسلامىء يكك يارجه متكى به آراء مردم است و عنصر الهى آن را به فراموشى مى سيارند, بيراهه 


مى روند و آنها كه فقط به عنصر الهى آن توجه دارند و جنبه شورا و آرا مردم را ناديده مى كيرند» باز در اشتباهند. 


معناى صحيح انتخاب ولى فقيه جيست؟ 


معناى صحيح انتخاب ولى فقيه جيست؟ 
باسخ 


در اين موردء تعبير انتتخاب مفهومش اين نيست كه اين منصب از سوى مردم به آنها داده مى شودء زيراء از ديد كاه توحيدى 


حق ولايت تنها با خداست و اين مقام براى كسانى است كه خداوند بدون واسطه يا به واسطه اوليائش آنها را تعيين فرموده 


است و اصالت دادن به آراء مردم و نفى جوهره الهى حكومت از بينش هاى شرك آلوده و غير توحيدى سرجشمه مى كيرد. 


منظور اين است كه مردم, اعلام حمايت و يشتيبانى از فردى از فقها مى كنند كه او را از ميان همه فقهاء شايسته تر و لايق ترو 
جامعتر ديده اند و اككر انتخاب به دست مردم بود» لزومى نداشت از ميان فقيهان انتخاب كنندء بلكه مى توانستند هر كس را 


مايل هستند براى اين كار بر كزينند» خواه فقيه باشد يا غير فقيه. 


كوتاه سخن اينكه مردم كسى را بر مسند حكومت نمى نشانند» جرا كه اين حق» مخصوص خداستء تنها كارى كه مى كنند 
اين است كه از ميان كسانى كه خداوند حق ولايت به آنها داده است» يكى را انتخاب كرده و اعلام حمايت و يشتيبانى از او 
مى كنند و اكر تعبير «انتخاب» مى شود اين انتخاب مفهومى غير از آنجه در دنياى مادى مى بخشد دارد و قرائن حاليه و مقاليّه 
كواه براين حقيقت است كه ماهيت اين دو انتخاب كاملا باهم متفاوت مى باشد. 


بنابراين همان كونه كه امير مؤمنان على(ع) قبل از بيعت مردمء ولى خدا بود» شايان توجه است كه طبق صريح آيه ولايت «إنّما 


وفك 1 وله لقو اقنو] ليق اتويوت الصّلوة وَ يُؤْنُونَ الرّكاه وَ هُمْ راكعُونَ؛ مائده/هه اين ولايت را خدا به على(ع) 


داده بود 


و طبق حديث متواتر غدير و جمله «مَنْ كنْتٌ مَوْلاهٌ قهذا عَلِيٌ مَؤْلاهُ) ييامبر اسلام(ص) در غدير خم رسماً او رااز سوى خدا به 
اين مقام منصوب كرد ولى بيعت مردم با ديكران سبب شد كه او مدتى نتواند ولايت خويش را اعمال كند و تنها بعد از بيعت 
مردم با او بود كه امكان اعمال اين ولا-ءيت حاصل شدء آرى مردم زمينه هاى اجرائى را فراهم كردندء نه اينكه او را به مقام 


در مورد فقها نيز مسأله همين طور است آنها طبق دلا-يلى هركّاه علاوه بر اجتهاد و عدالت, مدير و مدبر و آكاه به زمان و 
شرايط آن باشندء داراى ولايت فعليه از سوى خداوند هستندء ولى اعمال اين ولايت نياز به مقدماتى دارد كه از همه مهمتر 


ييامبر اسلام(ص) نيز در زمانى كه در «مكه) بود نتوانست تشكيل حكومت الهيه بدهدء تنها در زمانى كه وارد مدينه شد و 
حمايت مردم به قدر كافى فراهم كشت و موانع برطرف كرديد تشكيل حكومت داد, ولى اين بدان معنى نيست كه ييامبر(اص) 


در مكه مقام ولايت را نداشت و در مدينه از سوى مردم به او داده شد. 


جه ويزكى هابى بر نظام حكومت اسلامى حاكم است كه آن رااز ساير حكومت هاى مردمى جدا مى سازد؟ 
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يريس 
جه ويزكى هايى بر نظام حكومت اسلامى حاكم است كه آن را از ساير حكومت هاى مردمى جدا مى سازد؟ 
باسخ 


به طور كلى سه اصل عمده بر نظام حكومت اسلامى حاكم است كه آن رااز ساير حكومت هاى مردمى جدا مى سازد 


١‏ مسئولان اجرائى خود را امانت دار الهى مى دانند كه بايد حكومت و مقامات حكومتى را كه به آنها سيرده شده به عنوان 
بك وده صلل كشن راط ماق هذا و شد كان او مادو العد را او كرما ذاده ذقنا در سويه ند كان لحر ا كهنء آنها 
هركز نمى توانند در فكر حفظ مقام يا منافعم خويش يا منافع كروه خاصى باشند. در حالى كه حاكمان مادّى بيش از همه جيز 
در فكر حفظ مقام و منافع خويشندء و كاه براى رسيدن به يكى از مقامات» ممكن است مليونها هزينه كنند و به يقين بايد بعد 
از رسيدن به حكومت جاى هزينه ها را ير كرده واضعاف مضاعف بر آن بيفزايند ويا لااقل به قشر و جمعيت خاصى تعلق 
دارند و براى حفظ منافع خاص جمعيت خود كه براى رساندن او به حكومتء سرمايه كذارى هاى كلانى كرده اند تا بازدهى 
سيان ن سودئ:واسع باشويه الكل و كوس قد تفاوك دار دك كانيا ديد كاوسا كماة و مدوران اسلامى در تمام زمينه ها 


كاملا روشة أسستة: 


؟ مردم آنها را مبعوثان الهى مى دانند جرا كه اطاعت از آنها شاخه اى از اطاعت خخداست.ء و فرمان آنها به منزله فرمان الهى 


است. آنها قوانين حكومت اسلامى را در صورتى كه حكومت بر يايه هاى صحيحى استوار شود قانون خدا مى دانند و اطاعت 


كناه و مايه عذاب در سراى ديكر مى شمرند.اين ديد كاه با ديد كاه عمومى در حكومتهاى مادى كه حاكمان را افرادى 
همجون خود مى دانند كه غالباً در صدد حفظ منافع خويش يا منافع حزب و كروه خويشند و در هر مورد مردم قوانين را 
نيسندند وو از بيم مجازات در امان باشند شانه از زير بار آن خالى مى كنند» بسيار متفاوت است. 


"' اصولا روح معنويت و ارزشهاى اخلاقى در جنين حكومتىء بايد بر همه جيز سايه بيفكند و مسائل اخلاقى و انسانى در سر 
لوحه كارها قرار كيرد» انكيزه ها بايد فراتر از انككيزه هاى مادّى باشد, مككّر نه اين است كه هدف نهايى از تشكيل حكومت و 


بهتر زيستن» فراهم آ مدن مقدّمات براى سير الى الله و قرب به خدا و تكامل روحى و معنوى است؟! 


البته براى رسيدن به يكك حكومت الهى و اسلامى تام العيار. راه دور و درازى را بايد ييمود و آموزشهاى فراوانى بايد به جامعه 
داد» ولى هر جه باشد محتواى اين حكومت با حكومتهاى مادّى از نظر عنصر فرهنكّى بسيار «متفاوت» بلكه «متباين» است. 


آيا حكومت اسلامى با موازين حكومت مردمى سازكار است 
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بريسن 

آيا حكومت اسلامى با موازين حكومت مردمى سازكار است 

باسخ 

حكومت مردمى منطبق كرددء با اين تفاوت كه در نامزدهاى مسئول اجرائى حكومت اسلامى» يكك سلسله شرايط از نظر اسلام 
و ايمان و امانت و تقوا قبلاً بايد احراز كردد؛ برخلاف سيستم حكومت غير اسلامى؛ كه اين شرايط در آن مطلقاً مطرح نيست. 
واين يكك تفاوت مهم است كه حكومتهاى الهى را از حكومتهاى مادّى جدا مى سازد» هر جند هر دو ممكن است در شكل 


حكومت مردمى ظاهر كردد. 


حكومت استبدادى جه نوع حكومتى است؟ 


حكومت استبدادى جه نوع حكومتى است؟ 


باسخ 


حكومتهاى خودكامه و استبدادى بر اساس حاكميت فرد يا كروه خاصى بنا شده و بر محور اراده فرد يا 1 ن كروه دور مى زند 
و طبعا تأمين كننده منافع همانها است و نتيجه آن برد كى جامعه و بدبختى وسيه روزى آنها استء و بيشترين جنايت را در طول 


شناختند» حتى برادران و فرزندان خود را در صورت مزاحمت ويا حتى احتمال مزاحمت به خاكك و خون مى كشيدند. 
دراين نوع حكومت اراده مردم هيج كونه نقشى ندارد و مصالح آنها مطرح نيست و همه جيز بر محور زور مى جرخد. 


حكومت دمكراسى جه نوع حكومتى است؟ 


حكومت دموكراسى به اصطلاح عالى ترين و كامل ترين حكومت در دنياى امروز است. در اين سيستم حكومتى اصل بر اين 
است كه تمام مردم از هر كروه وهر قشرء با آزادى كامل به ياى صندوقهاى رأى بروند و نمايند كان واقعى خود را انتخاب 
كنند و سرنوشت ملت خويش را براى سالهاى معين» تحت ضوابط خاصى به دست آنها بسيارند و آنها نيز با تبادل نظر و 
مشورتى كه ظاهرا آزادانه صورت مى كيرد قوانين و مقرراتى كه به عقيده آنها حافظ منافع مردم است وضع و مقرر كنند و 
هيأتى براى اجراى آنء تعيين نمايند كه رئيس اين هيأتء كاه به وسيله اين نمايند كان انتخاب مى شود و كاه مستقيماً به وسيله 
مردم؛ تحت عنوان نخست وزير يا رئيس جمهورى و آن را حكومت دموكراسىء يعنى حكومت مردمى يا حكومت مردم بر 


اين نوع حكومت به دو نوع تقسيم مى شود نوعى كه ظاهرا و واقعا جنبه مردمى دارد و اين در دنياى امروز و كذشته بسيار كم 
است و شايد وجود خارجى بيدا نكرده باشد. 


نوع ديكرء آن است كه آب رنككى از حكومت مردمى دارد؛ ولى در باطن جنين نيستء روح آن «استبداد» و ظاهر آن 


«دم وكراسى») اسيت! 
دم وكراسى در اسلام جه جايكاهى دارد؟ 
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يرسيس 


دم وكراسى در اسلام جه جايكاهى دارد؟ 


باسخ 


هركّاه مقصود از حكومت مردم بر مردم اين است كه اراده مردم بر تمام سرنوشت آنان حاكم باشدء و به تعبير ديكر: قدرت 


يذيرد» دو اصل معتبر است: 


ب) شعادكا ووستكارق مردم؛ 


هر كاه ميان خواسته هاى مردمى كه اصل نخستين را تشكيل مى دهد با اصل دوم تضادى رخ دهد جنين حاكميتى در غرب 
رسميت و مشروعيت دارد نه در اسلام. مثلا: هركاه مردم خواهان بت يرستى» خرافه كرايى و حذف قيد و بند در روابط جنسى 
باشند جون خواسته مردم است غرب آن را به رسميت مى شناسدء ولى اسلام جنين خواسته اى را مردود دانسته و مى كويد 


تجاوز به حريم سعادت انسان به هيج وجه جايز نيست از اين جهت آن را مردود دانسته و سرسختانه باآن مبارزه مى كند. 
نقطه جدايى حاكميت مردم در غرب با حاكميت مردم در اسلام همين جا است كه غرب زمام حكومت را بدست مردم سيرده 
و براى آن قيد و شرطى قايل نيست,ء در حالى كه اسلام زمام حكومت را به دست خدا سيرده و مردم را در جهار جوب اين 


قوانين آزاد نهاده تا در يرتو آن سرنوشت خود را رقم زنند. 


ازاين بحث نتيجه مى كيريم دم وكواسى مطلق و حاكميت بى قيد و شرط مردمىء در اسلام نيست ولى حاكميت مردم در 
جهار جوب قوانين تابناكك الهى جزو 


اسلام بوده و حاكميت مردم در جنين صورت صحيح و يابرجا مى باشد. 


دموكراسى اسلام بر جه اصولى استوار است؟ 


يباسخ 


دم وكراسى اسلام بر دو اصل استوار است” 
.١‏ حاكميت مردم؟ 


ولى يباده كردن اين دو اصل در كرو يكك نوع كارشناسى است كه قوانين الهى را بخوبى بشناسد تا خواسته هاى مردم فراتر از 
آن نباشدء و بدون وجود يكك جنين كارشناسى بياده كردن هر دو اصل مختل مى شود. از اينجا مى توان كفت مردم سالارى 
در اسلام در حقيقت بر سه اصل استوار است كه سومين آنها كارشناسى فقيه جامع الشرايط است كه بر مشروعيت حكومت 


صحه بكذارد و اكر نظارت يا تصويب و تخطثه او را كنار نهيم هر دو اصل عقيم كرديده و به نتيجه نمى رسند. 


در جنين ديد كاه فرق دم وكراسى غربى با مردم سالارى اسلامى كاملا از هم متمايز مى شوند» در دم وكراسى غربى يكك بعد 


بيش وجود ندارد و آن خواسته مردم به هر صورتى باشدء در حالى كه در مردم سالارى اسلامى سه اصل لازم است: 
١‏ ضوابط الهى كه به خواسته هاى مردم تعديل بخشد. 

١‏ حاكميت مردم و خواسته هاى آنان. 

"' فقيه جامع الشرايط كه با آكاهى كاملء بين اين دو اصل تلفيق دهد و آن را به ثمر رساند. 


آيا در اسلام مردم سالارى حاكم است يا خداسالارى؟ 


باسخ 


دراين يرسش مردم سالارى با خدا سالارى در عرض هم قرار كرفته» در حالى كه اين دو نوع در طول يكديكرند. 


حاكميت خدا حاكميت ذاتى استء زيرا خالق بشر است وهر آفريننده اى بر آفريده خود ولايت دارد» از اين جهت حاكم بر 
اوست در حالى كه حاكميت مردم حاكميت اعطايى است به اين معنى كه خداوند بزرككء بشر را آزاد آفريده و زمام زندكى 


را تحت شرايطى به دست او سيرده است و لذا مى فرمايد: 
١لا‏ تكن عبد غيركك و قد جعلك الله حراً». (نهج البلاغه؛ نامه *ه.) 
[بوذة ذيكرى مباقن خندا ورا آزاد آفريده اسقم] 


آميزه اى است از حكومت الهى و حكومت مردمى. از آنجا كه حركت بايد در جهارجوب قوانين الهى باشد. خداسالارى 
است واز آنجا كه خواسته هاى مردم بايد مورد توجه قرار كيرد و برنامه ريزى حاكم بايد بر وفق خواسته هاى آنها باشدء 


و كسانى كه مى خواهند اين دو نوع حاكميت را در مقابل يكديكر قرار دهند از واقعيت خداسالارى غفلت ورزيده واين دو 
كارامتائي يكديك الديشيده الل: 


شرايط رأى دهندكان در حكومت مردم سالارى دينى جيست؟ 
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يرسس 

شرايط رأى دهند كان در حكومت مردم سالارى دينى جيست؟ 

باسخ 

شرايط عمومى در رأى دهند كان كامال بايد رعايت شود و آن عبارت است از عقل و بلوغ, نيزا فر غير ابن دو ضورت راق 
ب ارزش خواهد بود. 


علاوه براين» نمى توان تمام افراد را به مجرد داشتن عقل و بلوغ در تعيين سرنوشت كشورء سهيم كردء زيرا غالبا نونهالانى كه 
تازه به عرصهى بلوغ يا كذارند» فاقد بينش صحيح مى باشند» و بيوسته از احساسات بيروى مى كنند» و در كشورى كه 


اكثريت رأى دهند كان را اين كروه تشكيل مى دهدء نمى توان در انتظار كزينش صحيح بود لذا بايد در نشستى قانونى براى 


رأى دهند كان» سن و معلومات خاصى تعيين كرد. 


موتك :اينف "كدو كتوو ءا مكداة| سو ووودد نه انز كمالك امت ون قطعا معتين يساق كاقل در صبطك كارن سك 
جوان يانزده ساله بى تجربه ناآ كاه از تاريخ كذشته جككونه مى تواند رأى او واقع نما و واقع كرا باشد او تحت ثأثير احساسات 
و تبليغات داغ و كرم قرار كرفته و مطابق آن رأى مى دهد, دموكراسى در اين حد با سعادت كل در تضاد است و بايد از 


طريقى اين مشكل را حل كرد. 
اهميت مشورت در اسلام جكونه است و تفاوت آن با مشورت در حكومت هاى دموكراتيك جيست؟ 
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يرسيس 


اهميت مشورت در اسلام جكونه است و تفاوت آن با مشورت در حكومت هاى دموكراتيكك جيست؟ 
باسخ 


روى اهميتى كه شور و مشورت در حل مشكلات دارد, قرآن مجيد به بيامبر اكرم(ص) دستور مى دهد كه در امور مختلف 
زندكى به شور و مشورت بيردازد جنانكه مى فرمايد: «وشاورهم فِى الآمر فَاذا عزرّمت قتوكل عَلى الله إنَّ لله يُحب المُتوكلين» 


[در تصميمات خود با آنان به مشورت ببردازد» و هر موقع تصميم كرفتى به خدا توكل بنماء خداوند كسانى را كه به او توكل 


مى نمايند دوست مى دارد.] 
خداوند در آيه ديكرى افراد با انمان را جتين توصيف: مى كند: 


١‏ والّذِين استجابوا لِزبّهم و أقاموا الصّلاه و أمرهٌم شُورى بينهم و مِمَا رَزقناهم يُنفقون» شورى/78 [كسانى كه به نداى يرورد كار 
خود ياسخ مثبت كفتند و نماز را به يا داشته اند و اساس تصميم و كارهاى آنان را شور و مشورت تشكيل مى دهد و از آنجه 


ما روزى كرده ايم انفاق مى نمايند.] 


بيامبر نه تنها مردم را به جنين روش امر نمود بلكه در طول زندكّى خود فرمان خدا را در مواردى بياده كرد. در جنكك بدر كه 


هنوز با دشمن روبرو نشده بود براى يبشروى در بيابان بدر» و مقابله با دشمن با ياران خود مشاوره نمود و به آنان جنين فرمود: 


«أشيروا إلى أيها الناس): إنظرهاى خود را در موضوع نبرد با قريش بيان كنيد[ » آيا بيش برويم وبا دشمن بجنكيم يا از اين 


(سيره ابن هشام ١16‏ مغازى واقدى/68) 


در جنكك احد بيران قوم طرفدار قلعه دارى و توقف در مدينه بودند» كه با يرتاب تير و سنكك 


از برجها و يشت بامها از شهر دفاع كنند» در حاليكه جوانان» طرفدار نبرد در بيرون شهر بودند. و نظر يبران راء روش زنانه تلقى 


مى كردند. در اين جا بيامبر(ص) نظر دوم را انتخاب كرد. (سيره ابن هشام *8/؟؛ مغازى واقدى )1١/5١94‏ 


در جنكك خندق بيامبر شوراى نظامى تشكيل داد و يبشنهاد سلمان را درباره كندن خندق دور نقاط آسيب يذير مدينه يذيرفت 
واجرا كرد. (تاريخ كامل 7 /7؟١1١)‏ 


در جنكك طائف به اشاره و تصويب برخى از افسران ستاد لشكر را از نقطه اى به نقطه ديكر منتقل نمود. (مغازى واقدى 
ماه 


ولي بامد عرحه تومه كد ]را تدها شؤن و ادل افكان من زان كه اق كار .كقايك انا بدكه يباين قبلا وفيس قاذ تحتين جليتة 


أى را تشكيل دهد واز مجموع نظرات و آراء نظر واحدى را كه از ديده او واقع بينانه تر است اتخاذ نمايدء و به مورد اجرا 
بكذارد. 


معمولا- در جلسات مشاوره. افكار و نظريات مختلفى ابراز مى كردد» و هر فردى از نظريه خويش دفاع نموده و آراى ديكران 
را تخطئه مى كندء در اين جلسه رئيس مسلمى لازم است كه آرا را روى هم بريزد» واز مجموع آنها نظرواحد و قاطعى را 


اتخاذ نمايد و در غير اين صورت جلسه مشورت بدون اخذ نتيجه به يايان مى رسد. 


اتفاقاً در فيك" آنه أ كانه نام ور دهدل نا نا زان خودنق .“شاوه نمانك سن | امن نه منا ونه امد ختد: 
رز تحستين ١‏ به اي © بجاهير دمصون مين با بارال حويس 0 علد كسار امن وره» د جيامبر. بين 
خطاب مى كند: «قاذا عَزْمتٌ قتوكل عَلى الله) [وقتى تصميم كرفتى بر خدا توكل بنما.] 


اتخاذ نمايد 


شخص بيامبر است و لذا بايد ييامبر تصميم بكيرد و به خدا توكل نمايد. 


بيشواى جمعيت» كه جلسه مشاوره به فرمان او تشكيل يافته» جه بسا ممكن است در برابر انظار افراد نظر ثالثى را كه به نظر وى 
«اصلح» است انتخاب كند. جنانكه بيامبر كرامى در صلح «حديبيه) با افكار عمومى ياران خود مخالفت كرد و قرارداد صلحى 
ميان مسلمانان و قريش بت يرست بست و اعتراض آنان را نسبت به اصل صلح ويا برخى از موارد آن ناديده كرفت و مرور 
زمان نيز ثابت كرد كه عمل ييامبر به نفع مسلمانان بوده است. (سيره ابن هشام )1/21١0‏ 


مشاوره در اسلام با مشاوره در حكومتهاى دمكراسى كه تصويب قوانين و مقررات كشور در اختيار مجلس شوروى و سنا است 
ووكيس دولت فقط مجرى منويات تمابتد كان دو :مجلس باشد فرستكها فاضلة ذارة: در ابنجا رئيس حكومت» كه شخض يبامير 
اكرم(ص) استء ملزم به بيروى از افراد اكثريت و يا اقليت نيستء بلكه تصميم نهايى و اتخاذ آخرين نظرء خواه با رأى اعضاى 
جلسه موافق باشد يا مخالفء با خود ييامبر كرامى است و همان طور كه كفته شد يس از ب ركزارى مراسم مشورت به ييامبر 
دستور مى دهد كه با توكل به خداء تصميم بكيرد و بيش برود. درباره آيه دوّم مطلب نيز به همين قرار است. آيه دوّم تبادل 
افكار را از صفات برجسته جامعه با ايمان مى داند ولى هركز جامعه با ايمان در زمان ييامبر خالى از رئيس مطلق و نافد نبود» و 


به حكم عقل و خرد يس از دركذشت وى نيز نبايد خالى بماند» و آيه ناظر به جنين محيطهايى است كه مشكل 


تعيين زمامدار را يشت سر كذارده» سيس در مسائل ديكر به مشاوره و تبادل نظر مى يردازند. 


از اين بيان روشن مى كردد كه استدلال برخى از دانشمندان اهل تسنن به وسيله اين آيات بر صححت انتخاب خليفه از طريق 
نا ررق 6 اناحاغ ترجه ابعل وير نان طون كذ كنع نفكن ١‏ باك اموروو ثاتر ب معطا هاي السك كدو نينا ميك عي 
فوكاتة] رجحل قدة اسكدو نه دوواة اررصلية مشووي شكال دنافه ادو امون ظ كد لمانا قشنا دل تظرديود] 6337 كمنوسا ابد 
نخست كه صريحاً به ييامبر كه در رأس مسلمانان قرار كرفته است خطاب مى كند كه يس از مشاوره بايد تصميم بككيرد و آن 


رابه مورد اجرا كذارد. 


كذشته از اين» مراجعه به افكار عمومى در موردى است كه از طرف خداوند بزركك وظيفه مسلمانان تعيين نشده باشد, در اين 
جا است كه مى توانند وظيفه خويش را از طريق تبادل نظر» بدست آورند ولى در موردى كه از طريق تنصيصء وظيفه همكانى 
تعيين شده باشد در جنين موردى ديكّر براى مشاوره موضوعى نيست. 


ازاين نظر هنكامى كه «حباب منذر» به حضور ييامبر رسيد و خواستار انتقال ستاد لشكر به نقطه ديكر كرديدء او به ييامبر رو 


كرد و كفت: «فان كان عن أمر سلمنا و إن كان عن الرأى فالتأحر عن حصنهم» (مغازى واقدى 870/؟) 


[هركاه در اين مورد امر الهى و دستور خاصى رسيده است ما سخنى نداريم واكر از موارد ديككر است كه مى توان آنجا نظر 
دادء به نظر ما صلاح اين است كه ستاد را از حدود قلعه دشمن عقب ببريم.] 


موضوع خلافت و جانشينى امام اميرمؤمنان از مسايلى است كه دلايل نقلى 


زيادى آن را ثابت و روشن كرده است و ييامبر به فرمان خدا در موارد بسيار» همجون يوم الدّار غدير خم» و بستر بيمارى؛ بر 
خلافت و جانشينى او تصريح نموده است؛ بنابراين» جكونه مى توان مسئله تعيين جانشين رااز طريق مشاوره حل نمود. آيا اين 


كار جز اجتهاد در برابر نصء و ابراز نظر در مقابل دليل و حكم قطعى الهى جيز ديكرى است؟! 


قرآن محيد .در ضمن آبه أىنيه ابن احقيقت أشاره من كتذاه متكا كه زيد» شر خؤائده سامير همسر غنود (زينك) راطلاق 
دادء ييامبر به فرمان خداوند با زينب ازدواج كرد. اين موضوع براى مسلمانان كران آمدء زيرا در دوران جاهليت يسر خوانده 
حكم خود يسر حقيقى را داشتء همان طور كه ازدواج با همسر يسر نسبى زشت و حرام بود ازدواج با همسر يسرخوانده نيز 


قبيح و ناروا شمرده مى شد. 


آنان انتظار داشتند كه ييامبر كرامى(ص) بيرو آرا و نظريات آنان كرددء در حاليكه ييامبر اين كار را به فرمان خدا آن هم 


براى كوبيدن سنتهاى غلط انجام داده بود» و بديهى است كه در مورد فرمان الهى مراجعه به افكار عمومى موضوعى ندارد. 


ازاين روى» قرآن كريم در آيه زير دخالت افراد را در مواردى كه فرمان الهى وظيفه خاصى تعيين كرده باشد بشدت محكوم 
مى كند و مى فرمايد: 


- - 
عه *ذع 


«وَّما كان لمؤمن ولا مُؤْمِنه آذا قَضى الله و رَسِولّهِ أمراً ن يكون لهم الخيره من أمرهم و مّن يَعص الله و رسوله ققد ضَلَ ضَّ لالا 


تعيدا» احزاب/عم 


[هنكّامى كه خدا و رسول او در موردى حكم كردند ديككر براى هيج مرد و زن مؤمنى در امور خويش اختيارى نيست (وبايد 


ل لجان د ولد 


بنروع كتند) وسركين الافرمان خدا و ماهير او سريويى كند اشكازا كمراه شله اسك ] 


نقش مردم در حكومت اسلامى جيست؟ 


نقش مردم در حكومت اسلامى جيست؟ 
باسخ 


نقش مردم در دو جنبه قابل بررسى است: يكى در مشروعيت بخشيدن به حكومت اسلامى وديكرى درعينيت بخشيدن به 
آن.در زمان غيبت,(فقيه) حق حاكميت دارد وحكومت از سوى خدا به وسيله امامان معصوم (عليهم السلام) به فقها واكذار 
شده است. در زمان غيبت مشروعيت حكومت از سوى خداست نه از سوى آراى مردم. نقش مردم در زمان غيبت فقط عينيت 
بخشيدن به حكومت استو, نه مشرعيت بخشيدن به آن. اككر بخواهيم نظر مردم را در مشروعيت حكومت دخالت بدهيم, با اين 
اشكال مواجه ميشويم كه آيا حاكميت حق مردم بود تابه كسى واكذار كنند؟ وحال آنكه حاكميت فقط حق خداست, 
وامامان معصوم از سوى خدا حق حاكميت بر مردم يافته اند. اكر نظر مردم در مشروعيت حكومت دخالت داشته باشد, هر 
زمان كه مردم نخواستند فقيه حاكم باشد., حكومت او نامشروع باشد, در حاليكه فقيه در زمان غيبت حق ولايت دارد اين حق 


با موافقت مردم تحقق عينى مييابد . 
دلايل اعتبار رأى مردم در نظام حقوقى نزد معتقدين به آن جيست؟ 


3 


يرسيس 


دلايل اعتبار رأى مردم در نظام حقوقى نزد معتقدين به آن جيست؟ 
باسخ 


دليل اول آن كه مردمند كه صاحب زندكّى اجتماعى اند و منافع و مضارّى كه از اين زندكَى حاصل آيد يكسره متوجه 
آنهاست. يس خود آنان بايد درباره كيفت تنظيم و سامان دادن امور اجتماعى و جكونكى توزيع و تقسيم فراورده هاى 
كوناكون جامعه اظهار نظر كنند و آرائشان بايد بى جون و جرا متّبع و مطاع باشد. 


دليل دوّم اين كه عملا جاره اى جز يذيرفتن رأى مردم وجود ندارد, حتّى اككر صحيح ترين و عادلانه ترين نظام حقوقى و 


بهترين و مطلوبترين قوانين اجتماعى, مورد يسند مردم قرار نكّيرد واز حمايت افراد جامعه بى بهره بماند, نمى تواند در جامعه 


مقبول افتد و فقط زندكى اجتماعى را دستخوش اختلا.ف و تنازع مى كند و به دست آشوب و هرج و مرج مى سيارد و 


بدينسان غرض قانونكذار- كه بر قرار ساختن نظم اجتماعى است- نقض مى شود. 
تأييد شورا در وضع قوافين و تعيين حاكم از نظر اسلام جقدر است؟ 


3 


برسس 
تأييد شورا در وضع قوانين و تعيبن حاكم از نظر اسلام جقدر است؟ 
باسخ 


شورا نه در وضع قانون تأثير قاطع دارد و نه در تعيين مجرى قانون؛ در زمينه قانونككذارىء وضع قوانين اولى و اصلى كه از 
كليت و ثبات برخوردار است حبه حكم ضرورت اسلام اختصاصاً از آن خداى متعال است- و انكار اين مطلب موجب كفر و 
ارتداد خواهد شد؛ در وضع قوانين ثانوى و اضطرارى نيز -كه جزئى و موقت است- رأى شورا تعييين كننده نيست به صرف 
اين كه اكثريت يا حتى كل افراد جامعه به قانونى رأى مثبت دهندء از لحاظ شرعى آن قانون» قانونيت و مشروعيت نمى يابد. 
حتى اكر همه مردم درباره امرى» رأيبى مخالف رأى ولى فقيه -كه نظرات او شرعاً معتبر است- داشته باشند» باز رأى وى 
حاكم و مطاع و متبع است. هيج دليلى نداريم براين كه رأى شورا يا نظر اكثريت يا همه مردم بر نظر و رأى ولى فقيه حاكميت 
ذاره البق سسكة ابت كلا نكر دركراق السانادق زا و فظر ولن قدو در تسسات او قاقر كنول ماهر حال كارا 
حاكميت فرق دارد. يس»ء از ديد كاه اسلامى» ارزش و اعتبار هيج قانونى به رأى مردم وابسته نيست. در زمينه تعيين حاكم نيز 
نصب ييامبر اسلام(ص) به منصب حكومت بر مسلمين به حكم ضرورت دين اسلام و نصب ائمه اثنى عشر(ع) به حكم 
ضرورت مذهب تشيع از سوى خداى متعال صورت يذيرفته استء نه از طرف خود مسلمين و جون و جرا و شكك وانكار در 


اين مطلب موجب خروج از دين اسلام يا مذهب تشيع خواهد 


بود. در نصب ديكر حاكمان نيز نظر مردم تعيين كننده نيست زيرا ولايت بر انسانها » اصالتاً مختص خداى متعال است و بنا بر 
اين هموست كه حق تفويض ولا-يت به ديككرى را دارد» نه مردم كه بر خودشان نيز ولا-يت ندارند. رأى مثبت همه يا بيشتر 
مردم به ولا-يت و حكومت يكك شخصء به حاكميت وى اعتبار و ارزش شرعى نمى بخشد. يس اين سخن كه نظام سياسى 
اسلامء به استناد اصل شوراء قابل تطبيق بر نظام مردم سالارى غربى استء به هيج روى» صحيح و يذيرفتنى نيست و مخصوصاً 
از دو آيه ((شاورهم فى الامر)) و ((و امرهم شورى بينهم)) استنتاج نمى شود. 


جايكاه شورا در نظام سياسى اسلام را بيان كنيد. 
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يرسس 


جايكاه شورا در نظام سياسى اسلام را بيان كنيد. 


باسخ 
شورا در موارد متعددى مشكل كشا و كار ساز استء از جمله در زمينه قانونكذارى؛ 


توضيح آن كه بى شكك ولى امر مسلمين حق دارد احكام سلطانيه يعنى همان قوانين جزئى و موقت را وضع كند اكر جه در 
باره حدود اين حق و كستره اين ولا.يت كما بيش- اختلاف نظر هست. براى آن كه قوانينى كه وضع آنها در قلمرو ولايت 
فقيه است اعتبار و ارزش شرعى و قانونى بيابد بايد موافق مصالح دنيوى و اخروى مردم تشخيص داده شود و تشخيص موافقت 
همه احكام سلطانيه با مصالح مردم» شناخت عميق و وسيع؛ نسبت به همه ابعاد و وجوه زندكى اجتماعى مى طلبد؛ و نااكفته 
بيداست كه حصول جنان معرفت زرف و كسترده اى براى هيج فرد غير معصومى امكان يذير نيست. ولى امر مسلمين هم, به 


هر حال انسانى است عادى و متعارفء و عادتاً در بيش از يكى دو شاخه از علوم بشرى نمى تواند متخصص و كار آكاه باشد. 


وفنون مختلف مشاوره و رايزنى داشته باشد. به وضوح معلوم است كه براى قانونكذارى در هر يكك از امور و شئون كونه 
كون حيات جمعى به متخصصان و كار آكاهان همان بخش بايد رجوع كرد, نه به همه مردم. رأى نظر كسانى كه در آن 
وكش متخضصن و كار كاه تسسل جه حجيى مى توائد داشته باشد؟ مفكر در اقور شخصضى و فردىغ به غير ان كارشتاسان 


رجوع مى شود؟ ازاين كذشته؛ براى حل و 


رفع مسائل و مشكلات هر بخش از امور و شئون جامعه؛ با همه متخصصان و كار آكاهان آن بخش نيز نبايد مشورت كرد 
بلكه فقط از اشخاص عادل و متقى آنها بايد نظر خواست؛ زيرا نمى توان اطمينان داشت كه اشخاص بى تقوا و فاسق و فاجر به 
مستشير خود يعنى امت اسلامى و حاكم آنء خيانت نكنند. يس حاكم امت اسلامى براى وضع قانون و تصميم كيرى در باره 
هر يكك از مسائل و مشكلات اجتماعىء بايد فقط با كسانى مشورت كند كه هم عادل و متقى باشند و هم در خصوص آن 


مسئله و مشكلء» خبير و بصير باشند. 


دز سه بعد فقاهت» تدبير و مديريت اجتماعىء تقوا وعدالت است- يكى از اعضائ خود را كه در دارا بودن اين ويد كى بر 
ديككران برترى دارد» براى تصدى ولا-يت امر مسلمين بر مى كزيند. اعضاى مجلس به وسيله مشاوره و تبادل نظر با همديكر 


يكى را از ميان خود -كه افقه و اعلم و اتقى است- انتخاب مى كنند و به مقام رهبرى منصوب مى دارند. 
جكونه عده اى كوشيده اند دموكراسى را با خلافت الهى جمع كنند و اشكالات وار بر آن جيست؟ 


3 


برس 
جكونه عده اى كوشيده اند دموكراسى را با خلافت الهى جمع كنند و اشكالات وارد بر آن جيست؟ 
باسخ 


بعضى از نويسند كان مسلمانان حكه به دم وكراسى قائلند و مى كوشند تا نظام سياسى اسلام را بر آن تطبيق كنند- كفته اند 
كن ذرسك اليك كيدو شاكنيك بر ابنانها أضالا اذ اداع طتال امف ولي مز فى ترائك ادم عنق جره قوفن ناه 
وعدن كار راحو انحا كد نيان وا غلك امد (حاسه حواس وال خواندوه كروه اسك بس فون البان اقيم عدا 
متعال در روى زمين كشته است طبعاً حق قانونكذارى و حكومت نيز يافته است. تفاوت نظام اسلامى با ديكر نظامها در اين 
است كه در آن نظامهاء انسان مستقلا و اصالتاً حق وضع و اجراى قانون دارد لكن در اسلام اين حق اصالتاً مختص خداى متعال 


است و به اذن اللّه به آدميان تعلق مى يابد. 


اشن سخن هم بسيار سست و موهون سيت اولك سيارى از آياتى كه دلاءلت بر خلاافت انسانها دارد و در آنها مشيّقّات 
(لغلاقق)) و ((استعكلاق)) استحعمال شده اشف ذال بو ختلافك تكزيق اساتهاى اق السائهاق د ركر اسمكن نه خلذاقت شتريسى 
اساق اذ خداى عمال مانن" 


(و اذكروا اذ جعلكم خلفاء من بعد عاد و بواكم فى الا-رض تتخذون من سهولها قصوراً تنحتون الجبال بيوتاً؛ به ياد آريد 
هتكافي را كه (خداى متعال) شما راخ>س أز عاد- جانشيئان آنان كرد ودر زمين ستقر ساعت كه در دشتهايش قصرها براق 


خود مى سازيد و در كوهها, براى خود خانه ها مى تراشيد.)) 


خداوند متعال, قوم نوح را غرق كرد و قوم عاد را نابود ساخت, يس ناكفته بيداست كه آنها نه جانشينان تشريعى 


فل اع تدا برك ]نذا واتدها نات انا 


اين قبيل آيات دلالت دارد كه كروهى از ميان رفته و كروه ديكرى به جاى آنان به يديد آمده اندو نه اين كه كروهى عهده 
دار جانشينى و خلافت خداى متعال شده باشند. 


41] كي سيك اسك وازه ((خليفه)) و مانند آن, در آنها به معنى جانشين خدا باشد, جاى كفتكوى بسيار دارد و حق 
قانوتكذازف وا يراق انشان ثانت تمى: كلد مكل : 


((و اذ قال ربكك للملائكه انى جاعل فى الارض خليفه؛ زمانى كه يرورد كارت به فرشتكان كفت: من در زمين جانشينى قرار 


خواهم داد.)) 


اين آيه شريفه محل بحثها و كفتكوهاى فراوان, واقع شده است, يس از آنكه بيذيريم مراد از ((خليفه)) در اين آيه, جانشين 
خداى متعال است, سه احتمال در بيش روى ما قرار مى كيرد كه: آيا جانشينى خداى متعال, مخصوص به حضرت آدم (ع) 
است يا هر كسى كه حدر داشتن كمالاءت و آكاهيها- شبيه حضرت آدم(ع) باشد جانشين خداوند است و يا اين كه همه 
انسانها جانشين خداى متعال هستند. به اعتقاد ما احتمال دوم؛ صحيح است. اين طور نيست كه هر آدمى زادى خليفه الله باشد و 
يا خلافت الهى منحصراً در اختيار حضرت آدء(م) قرار بككيرد» بلكه از آنجا كه ملاكك خلافت الهى دانستن همه اسماء ستء 
يس هر كس همه اسماء را بداند خليفه الله خواهد بود. ازاين روء انبياء الهى و اولياء خدا حكه از نظر علم به كل اسماء شبيه 
آدم هستند- همككى جانشينان خداى متعال هستند و دليلى در دست نداريم كه به موجب آنء همه انسانها را خليفه الله بدانيم. 


ثالثاً؛ فرض مى كنيم كه از برخى آيات جنين استفاده 


مى شود كه همه آدميان, به يكك معنى خليفه الله اند. باز نمى توان كفت كه مراد از ((خلاغت)) حكومت استء زيرا اكّر 
منظور از حاكم بودن هر انسان حكومت اوست بر خودشء جنين امرى لغو است و اككر منظور حكومت اوست بر ديكران» نتيجه 
اش اين مى شود كه همه آدميان بر همه آدميان حاكم باشند و اين نيز لغو و محال خواهد بود و سبب كشمكشها و تنازعات 


عظيم خواهد شد. 


حد اكثر معنايى كه خلافت الله مى تواند داشته باشد. جانشينى خداى متعال در آباد كردن زمين يا جانشينى او در مختار بودن 
و داشتن اراده آزاد است و آنجا كه ((استخلاف در زمين)) به معناى حكومت و فرمانروايى آمده از آغاز دايره آن محدود و 


مشخص شده است و شامل همه انسانها نمى شود. 
آيا دموكراسى غربى در جامعه اسلامى مى تواند اجرا شود؟ 
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برس 
باسخ 


دم وكراسى به معناى حكومت «مردم بر مردم) يا مردم سالارى است. دموكراسى جديد در غرب زمانى يبدا شد كه مردم متوجه 
شدند آثينى كه بنام مسيحت در دست آنهاست قابليت و كارآيى ندارد كه در تمام جنبه هاى زندكى انسان به ويزه در 
وند كن الشياعن لقن داشكة ناشن و اقانوتكرارى شا كله ارايخ رو حووه ديق را از خووه فاق د كر لا كرود ادر شبن 


وسيله ارتباط فرد با خدا. 


براى اداره كشور و تشكيل حكومتء كارها را به دست كسانى سيردند كه مصلحت و مفسله را خود تشخيص مى دهند و با 
رأى خود قانون ويا هر جه را دوست دارند تصويب مى كنند ويا تغيبر مى دهند. براين اساس ملاكك خوب و بد» خواست 
مردم است در حقيقت مفاهيم خوب و بد مفاهيم اعتبارى اند كه تابع سليقه مردم اند و ما در عالم واقع و در حقيقت خوب و 


بدى نداريم. اكر مردم كفتند فلان عمل خوب است خوب مى شود واكر كفتند بد استء بد مى شود. 


ولى مسلمانان مجبور نيستند مانند غربى ها باشند به عبارت ديكر اسلام عزيز برنامه اى است كامل و مفصل براى تمام شئونات 
حيات فردىء؛ اجتماعى» حكومتى» سياسىء اقتصادىء عبادى و... اسلام براى انسان در تنهاى اش و براى حضور او در خانه اش 
و براى نقش اجتماعى اش و براى وجود او در نظام هستى و بالاتر براى ادامه راه او وسعت وجودى او برنامه دارد جكونه مى 
تواند مدل از غرب بككيرد و به شيوه آنها زندكى كند. زمانى كه 


براى خوردن و خوابيدن و نشستن و توليد نسل معاش اقتصادى و تربيت فرزند و... اسلام دستورالعمل و برنامه و خوبى و بدى 
آووقة ابرع مكؤمى عوان اهرب تنخ كرفك و عمل كره باررابة عدل ساك و وند كن و شكوية غري كان الهاءهى 


ايد 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
آيا انتخاب مستقيم داراى ارزش و اعتبار بيشترى است يا انتخاب غير مستقيم؟ 
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برسس 
آيا انتخاب مستقيم داراى ارزش و اعتبار بيشترى است يا انتخاب غير مستقيم؟ 
باسخ 


بايد اوّل معيار ارزش و اعتبار را در نظام سياسى اسلام را روشن كنيم. معيار و ارزش و اعتبار در نظام سياسى اسلامء انتساب به 


جه غير مستقيم - اككر ميزان انتسابشان به خداوند مساوى باشدء داراى اعتبار و ارزش يكسانند. 


ولى اكز منظوو الابرستقن ابن باقك كه برات النتدات اناك بو اطمقاة مثر در مركت #تتخيص أو اققاب مستقيم بين السك 
اين كمان درست نيستء زيرا دست كم در مورد انتخاب رهبر كه مردم غيرمستقيم به او رأى مى دهند - انتخاب غيرمستقيم 
بيشتر قابل اطمينان استء زيرا مردم» توسط كروهى از فقها(خب ركان) كه از فقاهت بهره دارند و آنها افراد شايسته را مى 


شناسند» رهبر را انتخاب مى كنند. اين انتخاب دقيق تر و مطمئن تر از انتخاب مستقيم است(1١).‏ 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


شورا در جه مواردى صورت مى كيرد؟ 
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شورا در جه مواردى صورت مى كيرد؟ 
باسخ 


رسول بيان شده باشد شورى مورد ندارد و مسئله ى خلافت و جانشينى على ((عليه السلام») از اين قبيل است زيرا اين موضوع 
از ناحيه خداوند بر ييامبرش نازل شده بود و على ((عليه السلام))به عنوان جانشين ييامبر تعيين كرديده بود ازاين رو شورى 


درباره وى مورد نداشت. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


جرا حكومت اسلامى كه بيوسته مردم در انتخابات رضايت خود را از آن اعلام مى دارند (با شركت وسيع خود) از رفراندم برهيز مى 
كند تا به اين طريق جوابى محكم به مخالفان خود بدهند؟ 


جرا حكومت اسلامى كه ييوسته مردم در انتخابات رضايت خود رااز آن اعلام مى دارند (با شركت وسيع خود) از رفراندم 


يرهيز مى كند تا به اين طريق جوابى محكم به مخالفان خود بدهند؟ 
باسخ 


حضور وسيع و كسترده مردمى در همه يرسيهاى مختلف و كوناكون جنانكه در يرسش بدان اشاره رفته است برترين و قوى 
ترين شاهد بر حمايت و يشتوانه مردمى اصل نظام حكومت دينى و اسلاميست بنابراين بركزارى رفراندم و نظر خواهى مجدد 
كار بيهوده و يا كم فايده اى خواهد بود و اكر نظام و سيستم حكومتى بخواهد بهر احتمال و خواستى ياسخ دهد لازم است هر 
روز ويا هر هفته همه يرسى بركزار نمايد زيرا بعد از ب ركزارى هر همه يرسى جاى اين يرسش و احتمال خواهد بود كه شايد 
مردم نسبت به آراء كذشته خويش تجديد نظر كرده باشند در اين صورت كار دولت ها فقط بايد بركزارى انتخابات و بدست 
آوردن لحظه به لحظه و مستمر آراء عمومى باشد و اين فاقد يشتوانه توجيه عقلانى بوده و احدى بدان عمل نكرده است حتى 


مدعيان و سينه جاكان دمو كراسى مغرب زمين . 


استاد مصباح نيز در اين زمينه فرموده اند : قبل از يرداختن به ياسخ توضيحى درباره احتمال ضرورى است : 


احتمال به معناى عام امرى است كه در هر جا راه دارد مثلا در اتاقى كه شما به استراحت يرداخته ايد احتمال هست سقف آن 
فرو ريزد يا اكر براى اصلاح سر و صورت به آرايشكر مراجعه مى كنيد احتمال دارد آرايشكر دجار جنون شده به جاى | ينكه 
با تيغ موهاى زير كلوى شما را 


اصلاح كند ركك كردنتان را قطع نمايد. نمى توان كفت اين احتمالات وجود ندارند ولى اين احتمالات بسيار ضعيف است 


شكى نيست هيج عاقلى به جنين احتمالاتى وقعى نمى نهد و آنها را سفيهانه و غير عاقلانه مى شمارد. 


كاهى يكك احتمال قراين و شواهدى دال بر صحت دارد اين كونه احتمالات را عقلايى يا احتمال به معناى خاص مى ناميم 
خردمندان به جنين احتمالاتى ترتيب اثر مى دهند و آنها را در زندكى بعيد نمى دانند مثلا اكر كسى در سقف اتاق شكافهايى 


مشاهده كند احتمال عقلايى مى دهد سقف فرو ريزد از اين رو به بنا مراجعه مى كند تا آن را تعمي ركند. 


ممكن است كسى يافشارى كند و بككُويد : در مسائلى مانند تعيين نوع حكومت هر جند احتمال ضعيفى وجود داشته باشد لكن 
جون محتمل بسيار اهميت دارد بايد به آن ترتيب اثر داد ولى خواهيم كفت اين احتمال در مورد هر نظام و حكومتى وجود 
دارد . فرض كنيد كسى بككويد اكر در آمريكا انتخابات بركزار شود مردم نظام دو حزبى كنونى را نمى يذيرند يس بايد 
رفراندم بركزار شود آيا فقط با اين احتمال مى توان انتخابات مجدد بركزار كرد ؟ آيا تاكنون در كشورى با هر شكل از 
حكومت انتخاباتى به صرف احتمال و ادعا انجام شده است تا نظام جمهورى اسلامى هم جنين كند؟ اكر اين ادعا را بررسى 
كنيم مستلزم تالى فاسد مهمى است توضيح آنكه اككر مردم با انتخابات آزاد نماينده اى را بركزينند و يس از كذشت زمان 
اندكى احتمال داده شود راى دهند كان از نظر خويش بركشته اند بايد تقاضاى تجديد انتخابات 


بشود ؟ 


همين'احتمال دن مورة التكاباتة رايت جبهورق اعضائ شوراى شه #شهرةاران و مسوولان د ركرق كدبدن تظامهائ متغبلق 
از طريق انتخابات بركزيده مى شوند نيز مطرح مى شود اككر در انتخابات به صرف احتمال تغيير نظر و راى مردم كه در هيج 
زمانى منتفى نيست انتخابات مجدد بركزار كردد كار دولتها و حكومتها فقط بركزارى انتخابات مى شودآيا جنين امرى در دنيا 


يذيرفته ات ؟ 
مشروعيت نظام و راى مردم: 


بايد توجه كنيم انتخابات و مراجعه به آراى مردم از ديد كاه عقيدتى ما هيج كاه مشروعيت آور نيست تا با منفى شدن آراى 
عمومى مشروعيت نظام باطل كردد كو اينكه آراى مثبت و موافق مردم» عامل تحقق حاكميت دينى است يعنى اكر مردم موافق 
نباشند حاكميت دينى برقرار نمى كردد جرا كه جنين حاكميتى با قهر و غلبه تحقق نمى يابد انتخابات از نظر ما دو فايده دارد 
يكى اينكه با بركزارى آن و توجه به آراى مردم آنها خود را در ايجاد حكومت دينى سهيم خواهند دانست و در نتيجه بيشتر و 
بهتر در حمايت از نظامى كه به دست خودشان تحقق يافته مى كوشند و آن كاه آرمانهاى مهم حكومت دينى تحقق مى يابد. 
فايده ديكر اين است كه امام راحل بنيانكذار اين نظام الهى با تاكيد بر اهميت نقش مردم و اراى آنان مخالفان نظام را خلع 
سلاح كردند زيرا آنان با تبليغات مسموم خود قصد داشتند نظام اسلامى را مستبد جلوه دهند ولى هنكامى كه آراى مردم در 


اين نظام مورد احترام و اهتمام باشد حربه مخالفان از كار خواهد افتاد نظامهايى كه مشروعيت خويش را وامدار آراى 


مردم مى دانند و به زعم سردمداران آنها هميشه بايد آراى عمومى به نفع آنان باشد تا مشروعيتشان محفوظ بماند هيج كاه با 
احتمال تغيير در آراء مردم به انتخابات جديد مبادرت نمى كنند و تاكنون كسى به آنها اشكالى نكرده است با اينكه به نظر مى 
آيد اين اشكال به صورت جدى متوجه آنان است ولى وقتى مشروعيت نظام اسلامى به حكم الهى است نه آراى مردم 
ضرورتى ندارد كه به صرف اين احتمال ضعيف مساله انتخابات مجدد را بيش كشيد.(١)‏ 


"١ يرسشها و ياسخ ها ص‎ ١ 


دم وكراسى اسلامى جيست؟ يا نظر اسلام در مورد دم و كراسى؟ 


باسخ 


از دموكراسى برداشتهاى متفاوت كرديده است كه به برخى اشاره مى كردد: 


.١‏ دموكراسى به معنى حضور مردم در صحنه و يشتوانه مردمى در راستاى اجراى حكومت اسلامى و شكوفا سازى حكومت و 
ولايت اسلامى و بفعليت رساندن آن توسط آرا عمومى. 


. دم و كراسى به معنى تقسيم قدرت بين واجدين صلاحيت و شايستكى. 
*. دم وكراسى به معنى حكومت و حاكميت بر اساس خواست اكثريت مردم (دموكراسى غربى). 


دو مورد اول از ديدكاه اسلام يذيرفته شده است اما مورد اخير با معارف دينى اسلام در تدش و ... است. زيرا انديشه هاى 


بشرى بخاطر محدوديت علمى و تأثير يذيرى از عوامل محيطى فاقد شايستكّى لازم براى دركك نيازمندى ها واقعى خويش مى 


ناشت 

وانعيو لا خواسة يسو بخاطر عمان تارسايها ستامكك با بازتعاق واف ريدن لمن بالليك. 
براى اطلاع بيشتر به كتابهاى ذيل مراجعه كنيد: 

.١‏ سلسله مباحث اسلام» سياست و حكومت استاد مصباح. 


در حال حاضسر جوانان ما دجار سرد ر كمى در انتخاب راه هستند و شايدعامل اصلى آن اختلاف نظر بزركان درمورهة موضوعات مختلف 
است؛ و در اين شرايط آيا مى قوان با توجه به دموكراسى و نظر عمومى عمل كرد يا فه؟ 
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يرسيس 


در حال حاضر جوانان ما دجار سردر كمى در انتخاب راه هستند و شايدعامل اصلى آن اختلااف نظر بز ركان درمورد 


موضوعات مختلف است؛ و در اين شرايط آيا مى توان با توجه به دموكراسى و نظر عمومى عمل كرد يا نه؟ 
باسخ 


انتظار آن بود كه ابعاد سؤال را توضيح مى داديد. و به جنبه هاى مصداقى اشاره مى كرديد. بطور مثال: جوانان در جه امورى 


جتان س ركردانى شدة اند؟ 


والبته مقدم براين سؤال اين است كه آيا اساساً دجار س ركردانى شده اند؟ اكر باسخ مثبت بود موارد س ركردانى مورد اشاره 
قرار مى كرفت و يا اينكه آنكونه كه مرقوم فرموده ايد بزركان اختلاف نظر دارند؟ منظور از بزركان جه كسانى هستند؟ آيا 


نهادهاى قانونى دارد يا خير و ... 

بهرحال آنجه مورد اختلاف نيست از اين قرار است 

١‏ حمايت و ياسدارى و يشتيبانى از انقلاب اسلامى و آرمانهاى امام راحل (ره). 

؟ تداوم اهداف انقلاب اسلامى و تلاش و عزم ملى براى وصول و نيل به آن اهداف و اراده مقدس. 

* شكوفايى و بالندكى كشور و نظام مقدس جمهورى اسلامى در همه عرصه هاى سياسى و اجتماعى و اقتصادى و نظامى. 


با اصول و مبانى اسلام. 


آنجه بيان شد رئوس برنامه هاى مورد اتفاق همه مسؤولين است و بر سر تحقق آن اجماع عمومى و عزم ملى شهود است. البته 
ناكفته نماند كه كاهى بين 


جناحهاى سياسى و برخى از احزاب عمده و مطرح بر سر نحوه وصول به اين اهداف اختلافى مشاهده مى شود. بعبارتى 
استراتزيهاى نظام مقدس جمهورى اسلامى بر اساس قانون اساسى و آرمانهاى امام راحل تعبين شده است و اختلافى در آن 
نيست اما در اتخاذ تاكتيك ها اختلاف سليقه وجود دارد كه در همه نظام هاى سياسى جهان امرى طبيعى و قابل قبول است. 
آنجه مورد نكرانى است آن است كه كاهى رقابت سياسى جناحها به نزاع و مبارزه و دركيرى مى انجامد و بيامدهاى سوء آن 


به لايه هاى مختلف جامعه سرايت مى كند و سبب بيدايش اين توهم مى شود كه مبادا آقايان 


مسؤلين در آرمانهاى انقلاب اسلامى دجار ترديد شده اند! اكر مدرك رقابت سياسى جناحهاء قانون اساسى و رعايت اخلاق و 
قواعد باشد هيج اختلاف عمده اى نخواهد بود واما در خصوص فرمايش جنابعالى در مراجعه به افكار عمومى به نظر مى رسد 
كه اين مطلب از ابتداى انقلااب تحقق يافته است. بركزارى بيش از ٠١‏ مورد انتخابات رياست جمهورى و مجلس و شوراى 
شهر ورروستا بيانكر همين حقيقت است. فراموش نكنيد كه تحقق مردم سالارى دينى در آغاز راهى است كه هنوز دو دهه از 
عمر آن بيشتر نككذشته است. مخالفتهاى نظام استكبار جهانى با اين يديده نوين جالشهاى فراوانى را فرا راه مسؤلين نظام قرار 
داده است كه محاصره اقتصادى و تحميل جنكك هشت ساله و جلوكيرى از فناورى اتمى و تكنولوزى صلح آميز هسته اى 


نمونه هاى بارز آن است. اين تجربه ارزشمند اسلامى با سعه صدر مسؤلين و رعايت قواعد مبارزه و رقابت سياسى با 


اميد به فضل خداوند به راه خود ادامه خواهد داد. 


يك ديكتاتور از نظر قرآن» جكونه مشخص ميشود؟ 
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يكك ديكتاتور از نظر قرآن» جكونه مشخص ميشود؟ 
ياسخ 


قرآن» فرمولهاى متعددى را براى تشخيص و شناخت ديكتاتورء بيان فرموده است كه در اين مجال كوتاه؛ به برخى از آنها 


اشاره ميشود: 


.١‏ ملاحظه عملكرد و رفتار: بى ترديد» ملاحظه عمل يكك انسان ميتواند كوياى اوصاف آن انسان باشد از اين روء قرآن كريم 


در موارد متعددى به اين عملكردها اشاره ميكند: 


الف) فريبكارى و دغلبازى "قَالَ فرَعَوْنٌَ مآ أريكم إلآ مآ أرَىَ وَ مآ أَهردٍيكم إلآ سَبِيل الرّسَّاد (مؤمن»19) فرعون كفت: من جز 


آنجه را معتقدم به شما ارائه نميدهم» و شما را جز به طريق حق و ييروزى دعوت نميكنم. " 


ب) ايجاد تفرقه و استضعاف مردم "إن فدعَوْنَ علا فى الا تَوض و جَعَلَ أَهْلَها شيعا يَسْتَضْ يحفُ طَآعْفَةٌ مَنْهُم ((قصصء8) فرعون 
برتريجوئى در زمين كرد و اهل آن را به كروههاى مختلفى تقسيم نمود» كروهى را به ضعف و ناتوانى كشاند." 


ج) حربه تهمت "قال...إِنّهُو لَك بي ركم الْذِى عَلمَكمُ الت خر فَلَسَِوْفٌ تَعْلَمْونَ لا- تُقَطَِنّ أئ _ديكم... (شعرأ.9؟) فرعون 


طور مختلف قطع ميكنم. " 


؟. ملاحظه روحى و روانى: شكى نيست در اينكه روح و روان حاكم بر انسان ديكتاتوره با انسانهاى ديكر متفاوت است. قرآن 
كريم با اشاره به اين اوصافء راه شناخت را امكانيذير ميسازد. به عنوان نمونه ميتوان به تككبر و سركشى دراين زمينه اشاره 
كرد: يكى از حالات روانى حاكم بر انسانهاى مستبدٌ در طول تاريخ» حكومت صفت رذيله تكبر و خودبزركبينى بر آنان بوده 
است. به همين دليلء انسانهايى كه در 


مقابل دعوك وا سران ماوت تشقان دده وساف ب بول عع توى شدفده إيكوته افراد بود قد كته هاه خبود :در كمراهى 
دكن تكو تقار امد كر اد عب عون "وف لق لو أ أخر كل جار نيد ((هود.09) ]قوم عاد[ فرستاد كان خدا 
را نافرمانى كردندء و به دنبال فرمان هر زوركوى ستيزهجوى رفتند." در تفسير نمونه آمده: "جبار" به كسى ميككويند كه از 
روى خشم و غضب ميزند و ميكشد و نابود ميكندء و يبرو فرمان عقل نيست. و به تعبير ديكر جبار كسى است كه ديكرى را 
مجبور به بيروى خود ميكندء وايا ميخواهد نقص خود را با ادعاى عظمت و تكبر ظاهراً برطرف سازد.'(تفسير نمونه» ج 21١‏ 
م 


وازة "عثيد" يق اشاره يد 1ث "جياويت " ون اقعال اتساة تسعد اسك كد او وا اق عق متخرف ميكر انل "اغنيل" كندى اسك كه 


باحق و حقيقت» سرسختانه مخالف بوده و هيجكاه زير بار حق نميرود. 


ا ا ل 
اشخاصى از اوصافى مث مشتركك همانند مقاومت در برابر حق و ييام حق» منحرف نمودن انسانهاء استضعاف آنان» وغيره 


برخوردارند. روشن است كه دقت و تأمّل در اينهاء ميتواند انسان را به شناخت افراد مستبدٌ رهنمون سازد. 
نظر قرآن در مورد انتخابات جيست 
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نظر قرآن در مورد انتخابات جيست 
باسخ 


مرورى به آإياتى كه درباره انتخاب افراد از سوى خداوند يا ييشوايان معصوم آمده ما را به اين مطلب رهنمون مى سازد كه در 
اتتخاب افراد در هر جايى مسلمان بايد صلاحيت افراد و تعهد آنان را ملاكك قرار دهد. 


ذن «اسهاة اتففاب طالوت.ذر قر ان امدةاست ب كه وا بكو را ملاكك انتخاب 
فرمانده و رهبر مى دانستند, "الها اليد بكوم يعن راع عق مُبِالْمْلَك مِنْه موَلّم لزت دق عد دق + العال لقره 
لمت ا ال مح الم ار اا مم 
انقهاب ظالرت به اناق كفت الس وعدا الْلْم_وَالْجِسَم_وَاللّهميؤْتَى مُلْكه “من يَشَآءٌ وَاللهِ موَسع 
عَلِيم “ز(بقره /71) خدا او را بر شما بركزيد واو را در علم و |قدرت جسم وسعت بخشيده است "(ر.كك تفسير نمونه آيت الله 
مكارم شيرازى و ديكران ج ؟. ص 07357 دارالكتب الاسلاميه ) 


ازاين آيه و رواياتى كه تعصب هاى قبيله اى و كروهى و هواى نفس را در انتخاب افراد به شدت مذمت مى كندء فهميده مى 
شودء امت اسلامى در انتخابات دو وظيفه بسيار حساس بر عهده دارد كه اكر آن ها را رعايت نكند» وظيفه دينى خود را انجام 


نداده و در يبشكاه خداى متعال مقضر استث 


وظيفه اول فردى را كه مى خواهد انتخاب كندء تنها براى رضاى خدا و مصلحت امت اسلامى انتخاب نمايد و در انتخاب او 
هيج انككيزه اى غير از انتخاب اصلح كه تنها راه حاكميت صالحان است 


نداشته باشد. 


وظيفه دوم منتخب خود را به طور كامل شناخته و او را در ديانت و صداقت امتحان كرده باشد و ميزان كارايى او را براى 
كارى كه انتخاب مى كند بداند. جنان كه در قرآن كريم آمده است "إن الله يَأمْركم ٠‏ أن تُوَدُوا الا "منت _إِلَى د أهْلِها (نسأء 
8) خدا به شما فرمان مى دهد كه امانت ها را به صاحبانشان با زكردانيد". امروزء اداره جامعه اسلامى امانتى است كه از سوى 
مردم به مسئولين سيرده مى شود» لذا وظيفه مردم است اين امانت را به كسانى كه اهليت و صلاحيت دارند بسيارند.(ر.كك 


انتخابات از نظر اسلام و قانون اساسى يحيى سلطانى ص 0/7 نشر ماهنامه ياسدار اسلام ) 


حضرت اميرالمؤمنين نيز در ضمن آبين نامه حكومتى كه براى مالكك اشتر مى نويسد به او مى فرمايد: بخيل را در مشورت 
كردن دخالت نده كه تو را از نيكوكارى باز مى دارد و از تنككدستى مى ترساند. ترسو را در مشورت دخالت نده كه در انجام 
كارها روحيه تور سست مى كند. حريص را نيز در مشورت دخالت نده كه حرص را با ستمكارى در نظرت زينت مى 
ذهد..بدثريق وزيران قو كسى الت كد بيقن از تو .وزيز بدكازاث بوده و ذو كتاغان آثان شركت"داشته سن هبادا حثين افرادى 
محرم راز تو باشند...تو بايد جانشينانى بهتر از آنان داشته باشى كه قدرت فكرى امثال آنان را داشته اما كناهان و كردار زشت 
آن ها را نداشته باشند. كسانى كه ستمكارى را بر ستمى يارى نكرده و كناهكارى را در كناهى كمكك نرسانده باشند.(نهج 
البلاغه نامه .) 


اكرمردم حكومت اسلامى نخواهندآيامى شودبازوربرآنهاحكومت كردواين باعث ركودفكرى نمى شودجرااين درقانون اساسى نيامده ؟ 
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اكرمردم حكومت اسلامى نخواهندآيامى شودبازوربرآ نهاحكومت كردواين باعث ركودفكرى نمى شودجرااين درقانون 


أساضق لبامدة؟ 
باسخ 


معمولا در قانون هاى اساسى جهان معمول نيست كه جكونكى تغبير نظام و سيستم رادر كل مقرر نمايند. زيرا جنين جيزى از 
نظر حقوق اساسى باطل و لغو مى باشد. سر آن اين است كه وقتى مردم نظامى را نخواهند نسبت به وا كونى ود كركونى آن 
سيستم خود تصميم مى كيرند و رأى خود را ابراز مى دارند وهر نوع يبش بينى و ييش داورى در اين رابطه از حيطه قانون 
اساسى بيشين خارج است. زيرا تحول يكك نظام به معناى تغييرات جزئى در كادر يكك قانون نيست تا بركيفيت آن حكم راند. 
بلكه تحولى اساسى است كه حوزه قانون اساسى را نيز از بن نفى و ويران مى كند. بنابراين هر نوع بيش بينى هم در آن آمده 
باشد از اعتبار ساقط است و كنار مى رود. اين به معناى آن نيست كه قانون خود را به زور برمردم تحميل مى كند. بلكه هر 
قانونى و نظامى مشروعيت خود را از طريقى كسب مى كند و تا زمانى كه آن منبع يابرجاست قانون و سيستم نيز يابرجاست و 
با از هيات روفن أن ايكاء قاتوق ود وا از دست هن دهن ال 


انتخاب رهبرى به عهده مجلس خب ركان است آنهارا نيز مردم انتخاب مى كنند آيا مى شود كفت رهبرى قوسط مردم انتخاب مى شود؟ 
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انتخاب رهبرى به عهده مجلس خب ركان است آنهارا نيز مردم انتخاب مى كنند آيا مى شود كفت رهبرى توسط مردم انتخاب 


مى شود؟ 
ياسخ 


انتخاب رهبرى در حقيقت توسط مردم صورت مى كيرد؛ اما جون تشخيص رهبر شايسته و لايق - كه جميع شرايطرهبرى را 
داشته باشد - نيازمند صلاحيت هاى خاص علمى است. انتخاب رهبرى با واسطه خب ركان ملت - كه ازفقهاى بز ركوار تشكيل 


هر نظام ديكتاتورى غير اخلاقى است و انسانها را از مسئووليت اخلاقى عارى و آنها را مجبور مى كند برخلاف اعتقاد اخلاقيشان باشند 
در اين مورد توضيح دهيد 
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هر نظام ديكتاتورى غير اخلا.قى است و انسانها را از مسئووليت اخلااقى عارى و آنها را مجبور مى كند برخلا.ف اعتقاد 


اخلاقيشان باشند در اين مورد توضيح دهيد 
باسخ 


است زيرا در آن سيستم نيز بنا بر اقتضائات بايد در مقابل بسيارى از بدى ها سكوت كنند. بنابراين از اين نظر تفاوتى بين دو 


در يايان نيز جند نكته را متذكر مى شويم: قرآن مجيد در آيات متعددى اين نكته را بيان نموده كه از جمله شبهات تاريخى 


كه عموما مخالفان انبيا مطرح مى ساختند انكار وحى و استعجاب از آن و برابر شمردن ييامبران با خود بوده است. براى نمونه : 


سران كافران قوم نوح به وى كفتند كه ما تو را جز بشرى همانند خود نمى دانيم ... ما هيجكونه مزيتى بر شما نسبت به خود 
نمى بينيم» بلكه شمارا دروغكو مى ينداريم [11أ(سوره هودء آيه 7؟) 


مردم را جيزى از هدايت و ايمان باز نداشت - وقتى قرآن آمد - جز آن كه كفتند آيا خدا هركز بشرى را به رسالت 
فرستادهاست [ |/ا(سوره اسراء » آيه 9) 


و شما مردم اكر از بشرى مانند خود اطاعت كنيد بسيار زيانكار خواهيد بود [|/ا|(سوره مؤمنون » آبه ع") 


و كفتند آيا سزاوار است كه مااز بشرى هم جنس خودمان ييروى كنيم؛ در اين صورت به كمراهى سختى در افتاده 
ايم [||(سوره القمر »به عم 


بنابراين انكار وحى و مزيت ييامبران و مكتبى كه آنان ارائه كردند شبهه اى ديرينه بوده كه در برابر انبياء مطرح بوده است. 
امروز نيز با شكل و قالب هاى جديدى همان شبهات ديرينه در مقابل 


آثين هاى الهى خودنمايى مى كنند. حال ايد با دقت و تأمل و زرفكاوى به نقد جريانات و مباحث يرداخت. [ل 


فرق حكومت ولايت فقيه و ديكتاتورى جيست ؟ 


فرق حكومت ولايت فقيه و ديكتاتورى جيست ؟ 


باسخ 


در اين رابطه بايد به دقت ويزكيهاى نظام استبداد ديكتاتورى را شناخت» سيس نسبت آن رابا حكومت دينى سنجيد در رابطه 
بااين كه تعريف دقيق نظام ديكتاتورى جيست ديد كاههاى متفاوتى وجود دارد» ليكن در اينجامى توان به جند ويزكى مهم 


نظامهاى استبدادى اشاره كرد. اين ويد كيها عبارتند از: 


خود كامكى» شخصى مدارى به جاى قانون مدارى» تحميل سلطه از طريق زورء فقدان مكانيسمى جهت نظارت عمومىء, فقدان 


مكانيسمى جهت مهار و كنترل قدرت. 
توضيح: 
خود خواهى و خوه كسامكى ونفس مدارى (6]ؤأأمعع6]اع5) از مهمترين وي كيهاى نظامهاى استبدادى و 


دسيوتيستى (06501]15111)است. اين ويزكى ابعاد و مظاهر مختلفى دارد از جمله: 


لق اد مله نع حر حابي اسك شو اعد رككا نوما نب' اعيو لذ و راسافى شعن بور يدض واقافرظ ظلتي كامتضو وخر او عن 
شخص يا كروه ويؤه اى شكل مى كيرد. در حاليكه دين اساسا ب سلطه جويى و رياست طلبى ستيز و عناددارد. و حكومت را 
تنها با خاستككاه الهى و خدا محورانه (111©006611]110) مى يذيرد. 


ب ) تقدم منافع شخصى بر مصالح اجتماعى؛ عموما در نظام هاى ديكتاتورانه منافع» خواستها و تمايلات شخص ياهيئت 
حاكمه بر مصالح و منافع عمومى تقدم دارد. 


در طول تاريخ حاكمان ديكتاتورماب تنها در جستجوى انباشت سرمايه ها و بلعيدن ثروت هاى كلان جامعه بوده وتا آنجا كه 
توانسته اند در بلعيدن منابع و سرمايه هاى عمومى ذره اى فر وكذار نكرده اند. در حالى كه در حكومت دينى حاكم يا 


منافع عمومى و اجتماعى است. 


ج ) جهت كيرى قوانين بر اساس خواستهاى شخص؛ نوعا در نظامهاى ديكتاتورى كوشش مى شود كه در حد امكان 


قوانين مناسب با تأمين منافع و خواستهاى دنيايرستانه حاكم يا طبقه حاكم وضع شود. به عنوان مثال در زمان شاهءقانونى به 
مجلس شوراى ملى داده شد و تصويب كزقيك كةاور اسان أن خاندان سلطنت از دادن ماليات معاف باشندءاين در حالى است 
كه بر اساس محاسبه اى كه هنكام خروج شاه از ايران انجام شد اكر ثروت او تبديل به ينج تومانى مى شد سه دور بر كرد كره 


زمين مى جرخيد. 
براى آكاهى بيشتر ر.كث: تاريخ سياسى معاصر ايران» ج "2 دكتر سيد جلال الدين مدنى. 


اما در حكومت دين قانون صرفا براساس هنجارهاى الهى و مصالح اجتماعى وضع مى شودء و به هيج وجه شخص نمى تواند 
افد وكؤاستهائ توكارا بر قالو جيل تنايك. 


د ) تقدم بر قانون؛ يكى از ديكر ويزكى هاى نظام هاى ديكتاتورانه آن است كه حتى الامكان خواست و اراده شخصيا طبقه 
حاكم را بر قانون مقدم و آنككاه كه قانون با منافع و خواستهاى حاكم يا حاكمان در تعارض افتد شخص مدارى جانشين قانون 
مدارى مى شود. اين روش به دنبال بند (ج) در واقع كونه دوم از تقدم بر قانون است. اما در حكومت اسلامى همككان در برابر 


قانون مساوى اند و هيجكس بر قانون تقدم ندارد» جنانكه در قانون اساسى اصل نيز در اين مسأله تصريح شده است. 


ه) تحديد آزادى ها در جهت منافع شخص يا هيئت حاكمه؛ در نظام هاى ديكتاتورانه آزادى هاى فردى و اجتماعى مردم براى 
حفظ قدرت و منافع تا آخرين حد ممكن محدود مى كردد. در حالى كه در جمهورى اسلامىء قانون اساسى به آزادى هاى 
اساسى از قبيل: آزادى فردى» آزادى فكر و عقيده» آزادى سياسىء آزادى انتخاب شغل و... تصريح كرديده است و تنها جيزى 
كه 


آزادى را محدود مى سازد اصول و قوانين اسلامى و مصالح اجتماعى است. 


را تحكيم مى بخشند و در برابر مخالفت توده با استفاده از زور سلطه خود را تحكيم مى بخشند. در حالى كه ولى فقيه حق 


ندارد خود را بر مردم تحميل نمايد. 


"در نظام هاى ديكتاتورانه راهى قانونى براى كنترل و نظارت عمومى و مهار قدرت وجود ندارد. در حالى كه در نظام 
جمهورى اسلامى و ولا-يت فقيه راه هاى متعددى در اين زمينه وجود دارد. از جمله مجلس خب ركان به نمايندكى ازمردم 


قانونى او را عزل مى نمايد. 

آيا اسلام با دموكراسى و دخالت مستقيم راى مردم در قمام شئون مخالف است 

يرسش 

آيا اسلام با دموكراسى و دخالت مستقيم راى مردم در تمام شئون مخالف است 

باسخ 

در محدوده احكام شرعى و مسلمات شريعت جايى براى آرا وجود ندارد. آرا در محدوده تعيين مسؤوليت ها ووضع قوانين 
اجرايى و برنامه هاست. البته اين نكته نيز روشن است كه اصل انتخاب و كزينش حاكميت. با رأى مردم صورت مى كيرد و 


آيا بذيرش مردم نقشى در حكومت و امامت اثمه دارد؟ 


آيا يذيرش مردم نقشى در حكومت و امامت اثمه دارد؟ 
باسخ 


على(ع) نرفتند و به ايشان رأى ندادند باز هم حضرت على(ع) امام بود لكن امامت آن حضرت عينيت بيدانكرد و آن جا كه به 
سمت حضرتش رفته و ايشان رابر كرسى خلافت نشاندند اين امامت عينيت بيدا كرد. با اين بيان تعبير به اين كه «جون مردم 
امام حسين(ع) را نخواستند ايشان از مشروعيت ساقط شد» هركز صحيح نيست؛ جون امامت و رهبرى ائمه هدى(ع) سمتى 
نيست كه قائم به رأى مردم باشد. البته جون مردم از امام حسين(ع) حمايت نكردند رهبرى آن حضرت عينيت بيدا نكرد. نكته 
ديكر اين كه در عقيده برخى مشروعيت به قدرت است و آنان بدين وسيله هرسلطه جابرانه و ظالمانه را توجيه مى كتند واكر 
خواست و ميل درونى مردم منشأ مشروعيت باشد اتفاقأعلاقه و خواست قلبى مردم نسبت به امام حسين خيلى زياد بود و شاهد 
اين مطلب نامه هايى بود كه به امام مى نوشتندو ارادت خود را بدين وسيله ابراز مى داشتند. بزركان و مورخان نيز در اين 
زمينه مطالب زيادى نقل كرده اند از جمله اينكه امام حسين(ع) هنكام سفر به سوى عراق در محلى به نام ضماح با فرزدق 
برخورد كرد كه از كوفه مى آمد. اوضاع كوفه را يرسيد وى جواب داد: دل هاى مردم با تو؛ولى شمشيرهايشان عليه تو است. 
(حياه الامام الحسين ج"ا ص )©١‏ [ 


جرا حكومت به آراى مجدد عمومى كذاشته ذنمى شود؟ 


3 


برسس 

جرا حكومت به آراى مجدد عمومى كذاشته نمى شود؟ 

باسخ 

أدر صورتى حكومت را به آراى مجدد عمومى مى كذارند كه اكثريت مردم با اصل آن مخالف و معترض باشند و در هيج 
كجاى دنيا تا مخالفت با حكومتى به حد اكثريت مردم نرسدء همه يرسى صورت نمى كيرد؛ زيرا ييشرفت هر مملكتى نياز به 
ثبات وبرتامه ريزى هائ دراز مدت ذارد ؤ با روزم ركى برئامه ويزى» كاري بيش تخواهد رفت در ابران نيز وقتى سى ميليون 
نفر به ياى صندوق هاى رأى مى روندء معنايش اين است كه بيش از ٠9درصد‏ از كسانى كه شرايط رأى دادن را دارئد» اصل 


قانون اساسى و نظام را قبول دارند و اعتراض هاى كوناكون به فروعات مختلفء ربطى به اصل نظام و قانون اساسى ندارد. [ 


جرا مردم نمى توانند رهبر را تعيين ذمايند؟ 


جرا مردم نمى توانند رهبر را تعيين نمايند؟ 


باسخ 


آن جه كه امروزه عملا در ساختار سياسى نظام جمهورى اسلامىء كه مبتنى بر ولايت فقيه استء اعمال مى شود اين است كه 
براى مشخص شدن و تعيين ولي فقيهء اين مجلس خبركان رهبرى است كه تصميم مى كيرد و نظر مى دهد. از منظرعلمى و 


استدلالى براى تعيين و مشخص شدن ولى فقيه» در مقام فرض و تصوّر مى توان فروض مختلفى را در نظر كرفتء از جمله: 
-١‏ تعيين از طريق رأى مستقيم مردم» 

"- تعيين توسط ولى فقيه و رهبر قبلى» 

#دوفيين ترسف حمر كان واد 


يك ازاين سه نظريه و مباحث بيرامون آنهاء نقد و تحليل ساير نظريات نيز ميسّدر خواهد شد و نيازى به نقد و بررسى ساير 


فرض هانداريم. 


ابتداء دو نظريه تعيين از طريق رأى مستقيم مردم و تعيبن توسط خبركان را كه اساسى تر است بررسى مى كنيم. براى ورود به 
بحثء با ذكر يكك مثال شروع مى كنيم: 


فرض كنيد مى خواهيم بهترين استاد رياضى كشور را معرفى كنيم و جايزه ويزه اى به وى اعطا كنيم. سؤال اين است كه راه 
منطقى و صحيح اين كار جيست؟ آيا براى شناسايى و انتخاب استاد نمونه رياضى كثور بايد در سطح شهر راه بيفتيم و طى 
يكك آماركيرى تصادفى از همه اقشارمردم جامعه؛ از طلا فروش و رفتكر و فرش فروش و راننده اتوبوس شركت واحد كرفته تا 


خانم هاى خانه دار و كشاور زان و دانشجو و متخصص مغز و اعصاب سؤال كنيم و نظر آنها را جويا شويم و 


ازا آثاك رسي اناد تم و كلو بواثر رناغنى دو شط كقرو يذد تبسن انلة 9 سيار روشق اميت كد اول ابن روطان #اخبرعلمن 3 
نابجاست و نتايج اين آما ركيرى هر جه باشد فاقد هركونه اعتبار و ارزش است و ثانيا اصولاً اككر افرادى كه اين سؤال از آنان 
برسيده مى شود آدم هاى منطقى و منصفى باشند ياسخ خواهند داد اين مسأله در تخضّ ص من نيست و از ياسخ دادن به آن 
معذورم. به هر حال شكى نيست كه براى انتخاب استاد نمونه رياضى كشورء كسى از اين روش استفاده نمى كند و اكر هم 


بكند غيرقابل قبول و مردود است. 


بديهى است كه توان و تخصص يكك استاد رياضى را كسى مى تواند ارزيابى كند كه خودش با رياضيات سر و كار دارد و 
اهل اين رشته است. و آن جه در مواردى شبيه اين» عمل مى شود به اين صورت است كه صاحب نظران و متخصصان مربوطه 
نظر من وهتدة مقاة دن اتن مثال ابكذادزهر داتشكافى اساقيه رياضى ١ن‏ دانشكاب تيتزيك استاد را ازاميان خودشان عرف من 
تعدو كؤدر كه شيوئيظ |1 كلامو كاه ونعر و اود اها لسر ف طق ورسبب #التكوامات كم ا ال مان 
خودشان يكك نفر را معرفى مى كنند و باز در سطح استان, اساتيد منتخب شهرها جمع مى شوند و از ميان خودشان يكك نفر را 
معرفى مى كنند و مثللاا سى استاد از سى استان كشور به اين ترتيب معرفى و انتخاب مى شوند و باز اين ها هم بين خودشان 
مشورت و كفتكو مى كنند و در نهايت» از ميان اين جمع سى نفرى يكك نفر را به عنوان استاد منتخب و نمونه كشور معرفى 
فى كن اله 


ممكن است در اين مرحله يا مراحل قبلى» يكك هيئت داوران مركب از جند تن از اساتيد برجسته رشته رياضىء كار انتخاب را 
انجام دهند يا تفاوت هاى جزئى ديكران بتوان براى اجراى اين روش در نظر كرفت اما به هر حال در همه آنهاء روش كلى 
يكى است و آن اين است كه صاحب نظران و متخصصان رشته رياضى هستند كه نقش اصلى و اساسى را در تعيين استاد 
نمونه رياضى كشور ايفا مى كنند. آيا حقيقتا براى انتخاب استاد نمونه رياضى كشورء اين روش نزد عقل مقبول است يا اين 
روش كه همه مردم از بى سواد و باسواد؛ دانشكاهى وغيردانشكاهى» متخصص و غيرمتخصص. و خلا-صه هر قشرى جمع 
شوند و رأى بدهند كه استاد نمونه رياضى كيست؟ 


در مورد تعبين ولى فقيه هم ماهيت كارى كه مى خواهد انجام بككيرد اين است كه مى خواهيم فقيه نمونه و برتر را اتتخاب 
كنيم؛ فقيهى كه در مجموعء از حيث سه ويكى فقاهتء تقواو كارآمدى در مقام مديريت جامعه؛ شايسته تر و اصلح از 
ديكران باشد. سؤال اين است كه راه انتخاب جنين فقيهى كدام است و جه كسى صلاحيت دارد نظر بدهد اين فقيه برتر و 
اصلح كيست؟ آيا راه درست و منطقى آن اين است كه اين مسأله را به رفراندوم عمومى بككذاريم و با انجام يكك انتخاب 
سراسريىء مستقيما از همه مردم نظر بخواهيم؟ يا اين كه روش صحيح و علمى اين كار آناست كه به متخصصان مربوطه. كه 
در اين جا همان فقها هستند» مراجعه كنيم واز آنان بخواهيم شايسته ترين فرد براى تصدى اين مقام رااز ميان خودشان 
اتتخاب كنند؟ اكر در تعيين استاد 


نمونه رياضى كشورء مراجعه به آراى عمومى و بركزارى انتخابات روش صحيحى نيست (كه نيست) بلكه بايد اساتيد رياضى 
كشوردرا ين باره نظر بدهند» براى تعيين فقيه نمونه و اصلح نيز راه معقول و درست اين است كه فقها نظر بدهند كدام فقيه از 
ديكران شايسته تر است و مراجعه به آراى عمومى و رأى مستقيم مردم؛ در اين مسأله نمى تواند ملاكك باشد. و آن جه كه در 
حال حاضر در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز وجود دارد و عمل مى شود همين است كه تعيين رهبرى و ولي فقيه بر 
عهده مجلس خب ركان است؛ خب ركانى كه همككى آنان اهل فقه و فقاهتند و ساليان متمادى در اين رشته كا ركرده و عمر 


خويش را صرف نموده اند. 


اما اين خب ركانى كه در نهايت مى خواهند ولي فقيه را معن كنند خودشان به دو طريق ممكن است انتخاب شوند. يكى اين 
كه در هر شهرى كه جند فقيه وجود دارد آنان از ميان خودشان يكك نفر را كه شايسته تر مى دانند معرفى مى كنند ودر 
مرحله بعد در سطح استان جنين انتخابى صورت بككيرد و در نهايت عدّه اى به اين ترتيب براى مجلس خب ركان معرفى شوند. 
زاة ديكر اد ين است كه در هر استان يا در هر شهرىء اين افراد را از طريق انتخابات عمومى تعيين كنيم زيرا با توجه به اين كه 
معمولاً تعداد فقها و افرادى كه در حدّ اجتهاد باشند زياد نيست وكاهى در يكك شهر حتى يكك نفر هم كه در اين حدّ باشد 


يافت نمى شودء لذا درست است كه عموم مردم خودشان متخصص در فقه و اجتهاد نيستند اما با توجه به اين كه تعداد 


اين افراد در هر شهر يا هر استان بسيار اندكك است مى توانند با كمى تحقيق و يرس و جو بفهمند جه فرد ياافرادى شايستكى 
بيشترى از ديكران دارند. نظير اين كه بخواهيم بهترين متخصص قلب را در يكك شهر يا يكك استان بيدا كنيم كه كر جه 
خودمان متخصص قلب نيستيم اما مى توانيم با مراجعه به يزشكان و متخصصان و تحقيق از راه بيمارانى كه به آنها مراجعه 


كرده اند» مشكل را حلكنيم. 


بنابراين معلوم كرديد كه براى مشخص شدن و تعيين رهبر و ولي فقيه» از بين دو راه كارء يكى مراجعه مستقيم به آراى مردم و 
ديكرى تعبين توسّط خب ركان راهكار منطقى و علمى قابل دفاع همين راهكار دوّم يعنى تشخيص و تعيين توسّط خبركان واجد 


صل" حيث استنة: 


براساس آيات و روايات متعدد و ادله عقلى ولا-يت و رهبرى جامعه اسلامى در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقهاى 
جامع الشرايط قرار داده شده و آنها براى ولايت از جانب خداوند به صورت عام منصوب شده اند اما تشخيص اين موضوع كه 
كدام يكك از فقهاواجدالشرايط» نسبت به بقيه داراى برترى و افضيلت در ساير شرايط مى باشد بر عهده مردم مى باشد كه 
كاهى مردم بدون واسطه آن فقيه اعلم و افضل را تشخيص مى دهند و كاهى با واسطه يعنى توسط خبركان. در قانون اساسى 
جمهورى اسلامى ايران در اصل يكصد و هفتم جنين آمدهاست: «يس از مرجع عاليقدر تقليد و رهبر كبير انقلااب جهانى 
اسلام و بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران حضرت آيت الله العظمى امام خمينى كه از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و 


ثّ ٠‏ 5 0 ثُّ ٠‏ 5-5 5 حخ . ٠ ٠‏ ك). 
رهبرى شناخته و يذيرفته شدند» تعيين رهبر به عهده خب ركان منتخب مردم است. خبر كان رهبريدرباره همه 


فقهاى واجدالشرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد و نهم بررسى و مشورت مى كنند هركاه يكى از آنان را اعلم به احكام و 
اصل يكصد و نهمتشخيص دهند او را به رهبرى انتخاب مى كنند... رهبر منتخب خب ركان, ولايت امر و همه مسؤوليت هاى 


ناشى از آن را بر عهده خواهد داشت»». (آيت الله جوادى آملى. ولابت فقيه). 


بتابراين از نظر شرعي: ولى فقية اق سوق خداوند نضس شده استث ولى تحقيق عملى حكومت او دو مده جامعه ا طريق الفشان 


اكر حكومت و حاكميت اسلامى خواسته مردم است اكر راءى و ايده مردم عوض شد حاكميت اسلامى جه جايكاهى بيدا مى كند؟ 


3 


يريس 


اكر حكومت و حاكميت اسلامى خواسته مردم است اككر راءى وايده مردم عوض شد حاكميت اسلامى جه جايكاهى بيدا مى 
كند؟ 


باسخ 


نكته اى كه در اين جا لازم به ذكر مى باشدء جايكاه مردم در ارتباط با تشكيل حكومت اسلامى است. اما قبل از يرداختن به 
آن بايد توجه شود در اين جا مراد از مشروعيت» مشروعيت به مفهوم مقبوليت (]17 117 ©3016) و مورد رضايت مردم در 
حوزهجامعه شناسى سياسى نمى باشد بلكه منظور مشروعيت به مفهوم حقانيت (/1](9|أ0]1130ا1]) در برابر غخصب 
(103]1011لا5لا) يعنى ناحق بودن حكومت در حوزه فلسفه. كلام» حقوق سياسى مى باشد. بر اساس آيات و روايات متعدّد 
مشروعيت حاكم اسلامى(اعم از ائمه اطهار در زمان حضور و ولى فقيه در عصر غيبت) وابسته به رأى و رضايت مردم نمى 
فرمايد: «لولا- حضور الحاضر وقيام الحجه بوجود الناصر... لا.لقيت حبلها على غاربها» ؛ اكر حضور بيعت كنند كان نبود و با 


همجنين مى فرمايد: «لا رأى لمن لا يطاع» ؛ كسى كه فرمانشبيروى نمى شود رأيى ندارد (نهج البلاغه» خطبه 37). 


اين سخنان همكى بيانكر نقش مردم در بيدايش و تثبيت و كار مدى حكومت الهى» خواه حكومت رسول الله(ص) و امامان 
معصوءم(ع) و خواه حكومت فقيه در زمان غيبت است. حكومت اسلامى بر اراده تشريعى الهى استوار است و رأى خدا در همه 
جا مطاع است و اعتبار رأيمردم تا وقتى است كه با دين تنافى نداشته باشد. بر اساس اين مبانى مشروعيت» دينى محور است. 
البته اكر جه مقبوليت 


مردمى با مشروعيت الهى» تلازمى ندارد اما حاكم دينى حق استفاده از زور براى تحميل حاكميت خويش را ندارد. اكر نفوذ 
كلمه حاكميت ولى فقيه از دست برودمشروعيتش از دست نمى رودهء بلكه تحقق حاكميت با مشكل مواجه مى كردد. كه به 


عخمك الله اين فرض در زمان ما واقع نشدكة: اسية. 


در هر صورت بعد از تشكيل حكومت اسلامى اككر خداى ناكرده اكثريت مردم ديكر تمايلى به ادامه حكومت نداشته باشند؛ 
بازهم حفظ آن بر همه حتى اقليت واجب است زيرا حكومت اسلامى همجنان داراى مشروعيت مى باشد لذا بايد تمامى 
امكانات و ابزارها و زمينه هايفراهم سازى مقبوليت مردمى را براى كارآ مدى حكومت و تثبيت دوام و استمرار حكومت 
اسلامى به كار كيردن» ريشه هاى نارضايتى مردم را شناسايى و در صدد حل آن برآيند. ولى اككراين امر محقق نشد و 
حكومت اسلامى نتوانست آن حد و نصاب از مقبوليت را كه براى ادامه حفظ وبقاى حكومت لازم مى باشد بدست آورد ويا 
منجر به كشتار خونريزى و خلاصه مفسده عظيمى در اين مرتبت باشد كه موجب رضايت شارع نباشد» تكليف ساقط مى شود. 
بنابراين با توجه به اين راه كار ارائه شده و با تفكيكك مشروعيت از مقبوليت و نقش مردم در مقبوليت و كارا مديحكومت» 


مشروعيت آن هيج كونه تناقض بيبش نمى آيد. 

راع | كأهن يوقي و كف 

595٠ جوادى آملىء ولايت فقيه» ص‎ .١ 

”. نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص ٠6‏ 

*. كتاب نقد شماره لاء آيت الله مصباح يزدى» حكومت و مشروعيت» ص 5ه 

؟. محمدهادى معرفت, جامعه مدنى» ص ٠7١‏ 

لطفاً بفرمائيد تفاوت دموكراسى و ولايت فقيه جه مى باشد اكر كتابى هم هست معرفى بفرمائيد. 


يرسش 
لطفاً بفرمائيد تفاوت دم وكراسى و ولايت فقيه جه مى باشد اكر كتابى هم هست معرفى بفرمائيد. 


باسخ 


در بررسى نسبت دموكراسى با ولايت فقيه» متفكران اسلامى با توجه به تعريفى كه از دم وكراسى ارائه كرده اندء ديد كاه هاى 


تعاريف را در دو دسته تقسيم بندى كرد: 


-١‏ برخى از تعاريفء دم وكراسى را نوعى هدف و«ارزش» مى دانند. در اين تفكر دم وكراسى بر مبناى اصول و ارزشهاى 


خاص استوار است كه مهمترين شاخص هاى آن عبار تند از: 


-١‏ نسبى كرائى: يكى از ويد كَى هاى دموكراسى اين است كه به حقايقى ثابت و مطلقء به ويه در امر قانون كذارى ايمان 
ندارد. به عبارت ديكر هيج عقيده و ارزشى به عنوان حقيقت ازلى و ابدى قلمداد نمى شود و به جاى اعتقاد به يك حقيقت 
مطلق» دم وكراسى به يراكماتيسم و نسبيت عقايد و ارزشها معتقد است. در جنين نظامى قوانين ناشى از خواست انسانها و 
محصول عقل ابزارى است و ارتباطى به ماوراء طبيعت و وحى ندارد. نسبى كرائى در دو عرصه تنوع و جند كانكى عقايد؛ و 


تكثر سياسى نمود بيدا مى كند.(ر.كك: فلسفه سياست» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره)» جاب اول وغضدة ص177) 


-0١‏ مشروعيت مردمى: در دم وكراسى مشروعيت حكومت و قوانين مبتنى بر خواست و رضايت مردم است و 


مردم قدرت و مشروعيت را به دستكاه حكومتى و رئيس حكومت مى بخشند و فقط قدرتى كه از مسير اراده و خواست 


عمومى مردم به فرد واككذار شود مشروعيت دارد و ديكر مسيرهاى انتقال قدرت رسميت ندارد. 


-١‏ كروه ديكر» رويكرد ها و تعاريفى است كه دموكراسى را تنها مشابه يكك «روش» براى توزيع قدرت سياسى و ابزار و ساز 
و كارى صورى براى تصميم كيرى مى دانند. دم وكراسى به عنوان روشء در بى به حداقل رساندن خطاهاى مديريت جامعه و 


به حداكثر رساندن مشاركت مردم و كاهش دادن نقش افراد» به عنوان فرد» در تصميم كيرى هاى سياسى است. 
ب) دم وكراسى و ولايت فقيه: 


اكنون با توجه به تفكيك ميان انواع دموكراسى در بررسى نسبت آن با ولايت فقيه بايد كفتء ولايت فقيه و به طور كلى 
اسلام با دموكراسى به معناى اول (دموكراسى به معناى ارزشى) سازكارى نداشته و به هيج وجه قابل جمع نيست. مهمترين 


محورهاى تفاوت ميان اين دو عبارتند از: 


-١‏ در نظام ولا-يت فقيه نسبى كرائى معرفتى وعدم اعتقاد به حقايق ثابت و مطلق» يذيرفته نيست زيرا از ديدكاه اسلامى 
همواره حقايق» اصول و ارزشهاى ثابت و غير متغيرى وجود دارند كه از سوى خداوند متعال به وسيله وحى براى هدايت 
جامعه انسانى فرستاده شده اند. اسلام به استناد آيات قرآن و ادله متعدد عقلى و نقلى خود را تنها دين درست بر حق مى داند. 
آيات زير صراحتا با مبانى ارزشى دم وكراسى تناقض دارد: «ماذا بعد الحق الا الضلال؛ بعد از حق» جز كمراهى جيست؟)(سوره 
يونسء آيه 77) و «و من يبتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل منه؛ و هر كس 


كه دينى جر اسلام اختيار كند از او يذيرفته نخواهد شد.)(سوره 5 عمران» ابه )0 


خلا-صه آنكه در اسلام» نسبى كرائى» در عرصه عقايد مطرود است و در اسلام حقايق ثابت و ازلى فراوان وجود دارد كه به 
عناصر ثابت و منطبق با فطرت بشرى بازكشت مى كنند. با اين وجود به تناسب زمان و مكان احكام متغير در جارجوب احكام 
و قواعد ثابت نيز وجود دارد. از سوى ديكر از ديدكاه اسلامىء يلوراليسم و تكثر كرائى سياسى بدون تقيد وياى بندى به 


(ر.كك: جامعه مدنى و حاكميت دينىء» عبد الحسين خسرويناه» انتشارات وثوق» جاب اول 


-١‏ در نظام ولايت فقيه مشيت و اراده الهى و نصب و تعيين اوء خاستكاه مشروعيت و قانونى بودن حكومت و رهبرى است و 
اين كاملا با مبانى ارزشى دم وكراسى كه راى مردم را يايه و اساس مشروعيت و قانونى بودن دستكّاه حكومت و رهبرى مى 


دائند در تضاد است. 


*- در نظام اسلامى» نصب و عزل رهبرى فقط به دست خداست و آن كسى را كه خداوند به عنوان رهبر جامعه بركزيده است 
(جه بى واسطه و جه با واسطه) مردم حق عزل او را ندارند» بلكه اطاعت از او بر مردم واجب و مخالفت با وى بر آنان حرام 


است. اما در نظام دموكراسى (ارزشى) نصب و عزل رهبرى جامعه؛ به دست مردم يا نمايند كان آنان است. 


*- از ديد كاه دم وكراسى (ارزشى) كه بر مبناى سكولاريسم استوار استء هر قانونى را كه مردم وضع كنند معتبر و لازم 


الاجرا است و بايد از سوى همكان محترم شناخته شود هر جند بر امر نامشروعى توافق شده باشد و اين قطعا با اسلام و نظام 
ولايت فقيه سازكار نيستء زيرا از نظر دين حق حاكميت و تشريع مختص به خداست. «ان الحكم الالله؛ حاكميت فقط از آن 
خداست)(سوره يوسفء آيه /81) فقط خداوند متعال است كه همه مصالح و مفاسد انسان و جامعه را مى شناسد و حق 
قانونكذارى و تصميم كيرى براى انسان را دارد و انسانها بايد در مقابل امر و نهى الهى و قوانين دينى» فقط يبرو و فرمانبردار 
نمايد. بنابراين دم وكراسى و مردم سالارى اكر به معناى ارزش رأى مردم در مقابل حكم خداوند باشدء هيج اعتبارى ندارندء 
زيرا آنجه بايد در مقابل آن خاضع و مطيع باشيمء فرمان خداست نه رأى مردم.(يرسشها و ياسخ هاء استاد محمد تقى مصباح 
يزدى» انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)» جاب ششم 1721/8 ج١‏ ص 25١‏ اما اكر دموكراسى را به معناى 
روش بككّيريم كه مردم در جارجوب احكام الهى و قوانين شرعى در سرنوشت خود مؤثر باشند» جنين جيزى قطعا با اسلام و 
نظام ولايت فقيه سازكار استء زيرا در نظام اسلامى» رأى مردم و نظر نخبكان, در برنامه ريزى و انتخاب ساختار و سازمان و 
روش اجراى احكام دينى مى تواند آشكارا نقش بيافريند. مضاف بر اينكه احكام شريعت داراى حوزه هاى مسكوت و داراى 
«منطقه الفراغ» است كه از قضا اين عرصه ها و منطقه ها كم 


هم نيستند كه در آنها نيز ميزان» رأى ملت و نمايندكان ملت است. يس به طور كلى هم در حوزه برنامه ريزى و شيوه هاى 
اجراى احكام دينى وهم در حوزه هاى مسكوت وهم در انتخاب افراد و كروه ها و سليقه ها و... جاى كاملا فراخى براى 


اد نك 5 8 5 
قانون كُذارى و مشورت و رقابت مردمى وجود دارد. 


به اين ترتيب اراده مردم و نمايند كان در محدوده شرع مقدسء معتبر خواهد بود و اين امر بديع و بى سابقه اى در نظام هاى 
سياسى نيست» جنانكه ليبراليسم» دم وكراسى را مشروط و مقيد به آموزه ها و ارزشهاى خود مى خواهد.(فرهنكك معاصرء عبد 


الرسول بيات» قم موسسه انديشه و فرهنكك دينى» جاب اول 2178١‏ ص 7817) 


آموزه هاى فراوانى نيز در منابع و متون اوليه اسلامى بر عنصر عقل» مشورتء برابرى در برابر قانون» عدالت اجتماعى» توضيح 
مطالب فوق است.(ر.كك: دين و دولت» على ربانى كليايكانى؛ نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزى؛ فصلنامه كتاب نقد 


ش ١٠و11‏ جامعه برين» سيد موسى مير مدرس؛ مجله حوزه و دانشكاه. ش١)‏ 


در جه صورتى اين قانون اساسى ايران مى تواند توسط مردم تغيير يابد؟ 
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برسس 
در جه صورتى اين قانون اساسى ايران مى تواند توسط مردم تغيير يابد؟ 
باسخ 


اككن فتلور ال تشييرت تقي رانك سرت .و به توح اسلاج و نازدكرى بركئ اول قائوق اساي استك» بابك كلت كه شود قائرة 
اساسى جمهورى اسلامى ايران در اصل يكصد و هفتاد و هفتم» جنين مسأله اى را ييش بينى و راه كارهاى قانونى آن را معين 
نموده است. براساس اين اصل بازنكرى در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» در موارد ضرورى به ترتيب زير انجام مى 


كيرد: 


مقام رهبرى يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام طى حكمى خطاب به رئيس جمهور موارد اصلاح يا تتميم قانون 
اساسى را به شوراى بازنكرى قانون اساسى با تركيب زير يبشنهاد مى نمايد: 


1 أعقناى شوورائ تكيينات: ؟. رؤساى قواى سه كانه . اعضاى ثابت مجمع تشخيص مصلحت نظام ؟. ينج نفر از اعضاى 
مجلس خب ركان رهبرى «. ده نفر به انتتخاب مقام رهبرى *. سه نفر از هيأت وزيران ". سه نفر از قوه قضائيه 8. ده نفر از 
تفابئد كان مجلين شوزاق اسلامى ق. سه ثفر أن +اتشكاهيان: 


مصوبات شورا يس از تأييد و امضاى مقام رهبرى بايد از طريق مراجعه به آراء عمومى به تصويب اكثريت مطلق شركت 


كنند كان در همه يرسى برسد. 


بنابراين براساس اين اصل مردم با شركت در همه يرسى مى توانند در تغيير و اصلاح برخى اصول قانون اساسى مؤثر باشند. 
البته همجنان كه ذيل اين اصل بيان مى داردء محتواى اصل مربوط به اسلامى بودن نظام و ابتناى كليه قوانين و مقررات 


براساس موازين اسلامى و يايه هاى ايمانى و اهداف جمهورى اسلامى ايران و جمهورى بودن حكومت و ولايت امر 


وامامت امت و نيز اداره امور كشور با اتكاء به آراء عمومى و دين و مذهب رسمى ايران تغييرنايذير است. 


اما اكر منظور از تغبير» تغيير كل قانون اساسى است بايد كفت كه اين در صورتى است كه نظام اسلامى مقبوليت مردمى 
خويش را در نزد اكثريت مردم از دست بدهد و مردم با تغيير نظام قانون اساسى ديكرى تدوين كنند. 


صحيح نيست كه مردم خود فردى را به عنوان رهبر براى خود بركزينند هر جند آن فرد از نظر آنان زاهد و برهيزكار باشد زيرا ممكن 
است در نظر خداوند جنين نباشد و رهبر بايد از طرف خدا تعيبن كردد. (مهدى موعودء ترجمه جلد 4! بحارالانوار حضرت مهدى (عج)) 
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يريس 


صحيح نيست كه مردم خود فردى را به عنوان رهبر براى خود بركزينند هر جند آن فرد از نظر آنان زاهد و يرهيزكار باشد زيرا 
ممكن است در نظر خداوند جنين نباشد و رهبر بايد از طرف خحدا تعيين كردد. (مهدى موعود» ترجمه جلد 70 بحارالانوار 


حضرت مهدى(عج)) 
باسخ 


اين روايت از رواياتى است كه با آنها استناد مى شود كه ولى فقيه انتصابى است نه انتخابى؛ با عبارت ديكر بايد امام و رهبر 
جامعه منصوب باشد. يا به نصب خاصء همانند نصب الهى درباره ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) يا نصب امام زمان جهار 
نواب خاص را يا به نصب عام كه ائمه؛ فقها واجد شرايط را به عنوان حاكم اسلامى منصوب مى فرمايند «فانى قد جعلته عليكم 
حاكما» يس مردم نمى تواند هر كس را كه دلشان خواست به عنوان رهبر انتخاب كنند بلكه بايد نصب الهى درباره وى باشد 
نصب خاصىء يا نصب عام و روشن است در زمان غيبت امام(ع) ما ناجاريم به فقها كه به نصب عام الهى منصوب شده اند 


دو نوع نظم وجود دارد ١)نظم‏ استبدادى ؟)نظم اسلامى 


اشاره 


دادن اوضاع كشور و جل وكيرى از ظلم و بى عدالتى ها مى توان نظم استبدادى را حاكم كرد ؟ 


3 


يرسس 


دو نوع نظم وجود دارد ١)نظم‏ استبدادى ")نظم اسلامى 


دادن اوضاع كشور و جلو كيرى از ظلم و بى عدالتى ها مى توان نظم استبدادى را حاكم كرد ؟ 


باسخ 


سؤال شما از جنبه هاى مختلف قابل بررسى و تأمل است؛ البته مسلم است هيج جامعه اى بدون نظم و حكومتى كه نظام جامعه 
را سر و سامان دهدء نمى تواند دوام و بقاء داشته باشدء به فرموده امام على(ع) «لابد لناس من امير بر او فاجر) (نهج البلاغه» 
خطبه .)©٠‏ كه دلالت بر ضرورت وجود حكومت - به عنوان عنصرى كه نظامات مختلف اجتماع انسانى را سامان مى دهد - 
دارد. بنابراين اصل ضرورت وجود نظم در هر جامعه اى امرى مسلم و غير قابل انكار است. اما اين كه اين نظم بايد براساس 
جه الككو و آموزه هايى باشد و منشأ آن جيست؟ به نظام ارزشىء فرهنكى و حقوقى هر جامعه اى باز مى كردد» در برخى 
جوامع مبناى اين نظم انسانى (برخواسته از آداب و سنن و يا قرارداد اجتماعى) است اعم از حكومت هاى فردى يا حكومت 
هاى دموكراتيكك و در برخى جوامع الهى است. 


در جامعه اسلامى ما براساس فرهنكك جامعه و با الهام از آموزه هاى دينىء از نوع دوم يعنى الهى است كه براين اساس 
حكومتى دينى شكل كرفته و در راستاى عمل به آموزه هاى اسلامى» ساختارهاى سياسى» حقوقى» فرهنككى و اقتصادى خود را 


تنظيم و در اين مسير به بيبش مى رود و البته در كنار 


كا ركردهاى مثبت برخى ناكامى ها و كاستى ها نيز وجود دارد. حال به صرف وجود برخى مشكلات و معضلات نظير فسادء 
فقر و تبعيض و بى عدالتى در بخش هايى از جامعه, آيا مى توان دست از نظم الهى و حكومت دينى منطبق بر آن كشيد و 
سراغ نظم استبدادى و غير الهى رفت؟ مسلما ارائه ياسخى دقيق به اين موضوعء نيازمند شناخت شرايط موفقيت حكومت دينى 
و نهايت انتظارى كه مى توان از آن در اصلاح جامعه داشت مى باشد و با توجه به اين دو موضوع مى توان حكم صحيحى در 
ارتباط با سؤال بيان كرد. زيرا مسلما صرف وجود حكومت دينى كه متضمن مكانيسم هاى دقيق براى جلو كيرى از مفاسد و.. 


باشد» براى اصلاح وسلامت جامعه كافى نيسث). 


بررسى هاى تاريخى و تجارب حكومت هاى مختلف. صحت اين مسأله را مشخص مى سازد. توضيح آن كه هر جند وجود 
رهبرى الهى» قوانين جامع و نظام سياسى منبعث و بركرفته شده از دين كه تمام اجزا و شرايط آن مطابق با دين اسلام بوده و 
براى تأمين نيازهاى مادى و معنوى و سعادت دنيوى و اخروى افراد ضرورى است ولى اين مهم در صورتى در جامعه فايده 
بخش است كه ساير شرايط و زمينه هاى لازم (از قبيل وجود منابع انسانى مورد نياز» كار كزاران و مديرانى صالحء مردمى 
وفادار و هميشه در صحنه» كفايت منابع مادى و اقتصادى و...) مهيا بوده و به علاسوه موانع و مشكلات (از قبيل تهديدات 
خارجى و تهاجمات نظامى و فرهنكّى؛ محاصره هاى اقتصادى و سياسى و نظامى» بدعت ها و سنت هاى غلطء دنياكرايى 


تجمل برستى و...) وجود نداشته باشد؛ و كرنه هر كز آن 


حكومت دينى در اصلاح كامل جامعه موفق نخواهد بود. اين موضوع درباره حكومت اميرالمؤمنين(ع) نيز مطرح است. 


حضرت على(ع) از سوى خداوند متعال به عنوان ولى جامعه اسلامى و هم تراز بيامبر اكرم(ص) معرفى شده و هيج در حقانيت 
اتمام نعمت و راضى بودن به دين اسلام دانسكه شدةاست. (مائده» آيه ”) اما با نكاهى به تاريخ ينج ساله حكومت مولاى 


متقيان و اوضاع اجتماعى حاكم بر آن دوران» روشن مى شود كه موانع زياد فراروى آن حضرت بوده است. 


جنكك هاى داخلى صفين» جمل و نهروان» تهديدات دشمنان خارجىء كمبود نيروى انسانى توانمند و تربيت يافتهه كثرت 
مشكلات» كستردكى بدعت ها و سنت هاى فاسد و آلودكى هاى مزمن اجتماعىء تغيير جارجوب نظام ارزشى و... تنها كوشه 
اى از مشكلات ايجاد شده در حكومت عدل امام على(ع) است. دنياكرايى مردم» خيانت و يا نافرمانى برخى كار كزاران و 
فرماندهان آن حضرت و... از مسائل بودند كه آن حضرت در تمام دوران حكومت خود با آن روبه رو بودند؛ ولى در همان 
حال آن حضرت شايسته ترين فرد براى حكومت و زمامدارى جامعه اسلامى در اوضاع آن روز بود واين نابسامانى ها هيج 


كاه ترديدى در اصل مشروعيت ولايت آن حضرت ايجاد نمى كند. 
حال آيا مى توان بدليل وجود آن مشكلات؛ حكومت امام على(ع) را نالايق و ناكار آمد معرفى كرد و يا اين كه اين مشكلات 


رابه اصل حكومت آن حضرت ربط داد و ادعا كرد كه بايد حكومت دينى و نظم اسلامى را كنار كذاشت؟ و سراغ حكومت 


سكولار و نظم استبدادى رفت؟ در هر صورت براى 


حل اساسى اين شبهه لازم استء فلسفه اصلى و اهداف تشكيل حكومت اسلامى و نهايت جيزى كه مى توان از حكومت 
اسلامى انتظار داشت» مشخص نمود. بر اين اساس مهم ترين فلسفه و اهداف تشكيل حكومت اسلامى عبارت است از: 


.١‏ استقرار توحيد و خدايرستى در زمين و رهانيدن مردم از بندكى و فرمانبردارى غير خدا: «و لقد بعثنا فى كل امه رسولا ان 


است. 


يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يُعلّمهم الكتاب و الحكمه و ان كانوا من قبل لفى ضلالٍ مبين»» (جمعه؛ آيه 1). 
*. آزادسازى و رهايى توده هاى مردم و انسان هاى مستضعف از جنكال ظالمان و ستمكران و از زنجيرهاى اسارت و برد كى: 
«... و يضع عنهم اصرهم و الاغلال التى كانت عليهم...)) (اعراف» ايه .)١11/‏ 


ار بريايى جامعه نمونه و مدينه فاضله آرمانى از راه اقامه قسط و عدل اسلامى: «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب 
و الميزان ليقوم الناس بالقسط...)» (حديدء آيه 10). 


ه. اجراى كامل قوانين آسمانى اسلام با تمام ابعاد آن (اعم از قوانين اقتصادى, حقوقى» اجتماعى» سياسىء نظامى و...). 


يس فلسفه تشكيل حكومتء تأمين نيازهاى مادى و معنوى و فراهم نمودن زمينه و بستر رشد و تكامل انسان و در نتيجه 
سعادت و خوشبختى او در دنيا و آخرت است. حكومت اسلامى موظفئ است,. با تمامى امكانات و در حد توان خود؛ زمينه 
هاى كمال انسان ها را فراهم 


نموده» زمينه هاى فساد را از ميان بردارد. اما آيا اينكه با فراهم بودن تمامى اين زمينه ها و بسترسازيهاء همه افراد جامعه اصلاح 
خواهند شدء در جواب مى توان به اين آيه اشاره كرد كه: «انْ الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم...؛ هيج قومى را تغيير 
نمى دهد؛ مككر آنان حال خود را تغيير دهند)» (رعدء آيه .)١١‏ 


بر مبناى اين اصل مهم هركونه تغييرى در سرنوشت انسان ها و اصلاح يا انحطاط اجتماعى و فردى يكك جامعه؛ منوط به 
خواست و اراده انسان است. افراد يكك جامعه؛ زمانى به طور كامل اصلاح مى شوند كه بر اساس اراده» كزينش و كنش 
اختيارى خود بتوانند از شرايط محيطى كه به بركت حاكمانى عادل و الهىء قوانين به احكام و ارزش ها و معارف اسلامى به 
وجود آمده استفاده كنند و راه تعالى و تكامل خود را در بيش كيرند. بنابراين وجود حاكمانى الهى و ساير شرايط محيطى 
(قوانين اسلامى» تأمين نيازهاى مادى و رفاه» امنيت و...) هر جند در روند تكاملى و اصلاح جامعه امرى كاملا ضرورى و لازم 
است؛ اما به هيج وجه كافى نيست؛ بلكه اراده و كزينش و كنش اختيارى خود افراد يكك جامعه نيز شرط ديكر اين مجموعه 
است. از اين رو شاهديم كه در طول تاريخ با اين كه يبشوايان الهى (مانند ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصومين(ع) در جامعه 
بوده اند و تمام شرايط و زمينه هاى رشد و تعالى براى مردم فراهم بوده است؛ اما جون همه افراد آن جامعه؛ به جنان درك و 


شناخت عميق نرسيده بودند» كه اصلاح كامل و فراكير در جامعه محقق نشد. 


به عنوان نمونه در مورد جامعه 


كنونى ما و وجود برخى مفاسد بايد كفت كه: امام على(ع) مى فرمايند: «لابد لناس من امير بر او فاجر) و اكرنه جامعه بدون 


حكومتء سراز آثار منفى و هرج و مرج در مى آورد. 


ثانياء بر اساس آيات و روايات و ادله عقلى متعدد, در زمان غيبت امام معصوم(ع)» ولى فقيه جامع الشرايط جانشين امام 
معصوم(ع) بوده و موظف به تشكيل حكومت اسلامى و اجراى قوانين و مقررات اسلامى, يياده نمودن ارزش هاى الهى» تأمين 
نيازهاى مادى و رفاهى و فراهم نمودن زمينه هاى رشد و تكامل جامعه است. 


الثاء همان طور كه ييشوايان معصوم ماء هر كز مدعى اصلاح كامل جامعه نبودند؛ هيج يكك از مسؤولان جامعه اسلامى ما نيز 
هركز جنين ادعايى را ندارند و نخواهند داشت. البته آنان موظف اند زمينه هاى اصلاح جامعه را فراهم آورند؛ اما تا زمانى كه 
خودٍ افراد جامعه اراده نكنند» اين برنامه عملى نخواهد شد. از اين رو بايد با ديدى منطقى و واقع بينانه به ريشه يابى علل اصلى 
مفاسد يرداخت و با قضاوتى عجولانه مشكلات را به عهده حكومت دينى نيانداخت زيرا مسأله مفاسد اجتماعىء اقتصادى» 
فرهنكى و... به هيج وجه منطبق با تعاليم دينى مقدس اسلام و اصول و ارزش ها و آرمان هاى نظام جمهورى اسلامى نبوده و 
همواره يكى از دغدغه هاى مسؤولين نظام خصوصا مقام معظم رهبرى بوده است. 


معظم له مكررا نارضايتى خود را از اين مسأله ابراز داشته و از متوليان امر خواستار رسيدكى جدى براى حل اين معضل شده 
اند زيرا تداوم نظام و انقلاب اسلامى نيز وابسته به اصلاح ساختارهاى اجتماعىء اقتصادى و فرهنكى جامعه و مبارزه با مظاهر 


فساد و بيوند» همراهى و محبت بين مردم و 


مسؤولين اداره كننده نظام مى باشد. 
اما در ريشه يابى اين مفاسد از منظر جامعه شناختى مهمترين دلايل وجود اين موضوع عبارتند از: 


-١‏ ادامه و بقاى فرهنكك فاسد و منحوس 6 ساله يادشاهى در ايران از قبيل رشوه خوارىء يارتى» روابط را مقدم بر ضوابط 


دانستن» استبداد رأى جاه يرستى و سلطه يذيرى و.... 


1- عدم تثبيت ارزش هاى اسلامى و قانون كرايى و يايبندى به ضوابط دو حدق كس ول مدير ادازه ودش راد متكرار 
بداند نه سوار بر مردم و... كه اين خود ناشى از عوامل مختلفى از قبيل: فقدان برنامه اى جامع و همه جانبه براى تربيت» 
آموزش و توجيه آنان» كم كارى يا بعضا عملكردهاى غلط نهادهاى فرهنكى كشور سردر كمى مسؤولان امور فرهنكّى و 
عدم ارائه برنامه منسجم فرهنكى» فقدان اجماع نظر دولتمردان در كيفيت برخورد با اين مسأله و... مى باشد. 


- عدم تصفيه كامل افراد در سطوح يايين بعد از وقوع انقلاب از يكك سو و رعايت ننمودن مسائل اصيل اسلامى از قبيل: 
لياقت و شايستكىء تعهد و تقواء تجربه و مهارت و تخصص و... در كزينشها جنانجه حضرت على (ع) در عهد نامه خود به 
مالكك اشتر مى فرمايد: «ثم انظر فى امور عمالكك فاستعملهم اختيارا و لا-تولهم محاباه و اثره فانهما جماع من شعب الجور و 
الخيانه و توخ منهم اهل التجربه و الحياء من اهل البيوتات الصالحه والقدم فى الاسلام المتقدمه...؛ در امور و كارهاى كارمندان 
و كاركزاران خود دقت كن و يس از اينكه آنها را امتحان نمودى به كار بككمار و در تعيين آنان جنين كن: قبل از اين كه آنها 


رابه كارى بكمارى آنان را مورد اآزمايش و امتحان 


قرار بده به خاطر تمايل خاص به شخصى كسى را به كارى منصوب مكن خود سرانه و بدون مشورت و يا استبداد رأى آنها را 
به كار مكمار زيرا اينكونه انتخاب و منصوب نمودن يعنى از روى تمايل شخصى و بدون مشورت و آزمايش خود ستمكرى و 
ظلم و خيانت است و براى انتخاب كارمندان و كاركزاران دولت اينككونه افراد را انتخاب نما افرادى كه اهل تجربه هستند و در 
كشاكش كارها ساخته و يرداخته شده اند اهل شرم و حياء و عفت هستند از خاندانهاى ياكك دامن و صالح باشند سابقه و 
حسن سابقه آنها در اسلام بيش از ديكران باشد...» (نهج البلاغه؛ نامه 27) و از طرف ديككر ضعف در بازرسى نظارت» 
حراست و مراقبت دولتى» حضرت آيت الله خامنه اى مى فرمايند: «بايد در كزينش كارمندان دولت دقت لازم صورت كيرد و 
به دنبال كزينش خوبان نظارت بر كار آنان نيز ضرورت است جون مقام و قدرت غالبا اخلاق و رفتار مسؤولان را تغيير مى 
دهد بنابراين اكر بعد از كزينش حتى افراد يارسا و كاردان از بالا بر عمل كرد آنان نظارت دقيق نشود ممكن است به تدريج 
تغيير رويه داده و به سبب سستى در انجام وظيفه» موجب بى اعتمادى ملت نسبت به دستكاه حكومت اسلامى شوند. لذا نظام 
انقلابى در جكونكى انجام امور توسط كاركزاران و مسؤولان بايد نظارت مستمر به كار آنان داشته باشد.» (فجر انقلاب در 


بهار قرآن ص ١٠٠و‏ ص .)30١8‏ 


*- تهاجم فرهنككى و تغبير ارزشها يس از دوران دفاع مقدس مانند با ارزش شدن يول» شهرت» مدركك كرايى» رفاه طلبى» و 


ونهى از منكر يا نظارت ملى و همككانى كه در روايات متعدد ضامن حفظ و سلامت جامعه و اجزاء ادارى و... مى باشد 
حضرت على(ع) در بستر شهادت به فرزندان خويش امام حسن و امام حسين(ع) جنين سفارش مى نمايند «امر به معروف و 
نهى از منكر را تركك نكنيد كه دراين صورت اشرار شما بر شما حاكم مى شوند سبس شما براى دفع آنها دعا كنيد اما دعاى 
شما اجابت نمى شوداء (نهج البلاغه, نامه 7) و در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز اين فريضه الهى در اصل هشتم در 
سه قسم مردم نسبت به يكديكر دولت نسبت به مردم ومردم نسبت به دولت در نظر كرفته شده هر جند متأسفانه راهكارها 


عملى شده اين فريضه مهم و اساسى در جامعه تبيين و اجرا نشده است. 


ع- وجود مشكلات و نارسايى هاى اقتصادىء ناكافى بودن درآمدهاء وجود تورم و خلا-صه عدم تأمين نيازهاى معيشتى و 


/ا- يس از دوران دفاع مقدس و آغاز دوران بازسازى كشورء مدلى براى توسعه اقتصادى و اجتماعى در بيش كرفته شد كه 
اين مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و فاصله كرفتن جامعه از شاخص هاى مطلوب كرديد. به كونه اى كه توسعه نتايج 
عكس خود را ظاهر ساخت و فاصله ها را تشديد نمود و باعث تغيير ارزش ها و با ارزش شدن يول و ثروت در نزد افراد جامعه 


كرديد. 


با توجه به عوامل فوق و عوامل ديكرى از اين قبيل مى توان به اين نتيجه رسيد كه: تحت شرايط كنونى ايران» وقتى كه يول و 


ثروت با ارزش شود و از يكك طرف در انسان ها نياز به انواع كالا به وجود آيد و هم زمان درآمدشان كاهش يابد 


و در نتيجه انسان ها نياز شديد به يول داشته باشند و از طرف ديكر امكانات برايشان فراهم نباشد و همه راه هاى مشروع بسته 
باشد و سيسم كنترل درونى (مذهب) آنها و سيستم كنترل بيرونى (نظارت دستككاه هاى مربوطه؛ امر به معروف و نهى از منكر) 
ضعيف باشدء آنها براى ارضاء نيازهايشان به راه هاى نامشروع از قبيل رشوه خوارىء يارتى بازى و... روى مى آورندء بنابراين 
هم جنان كه ملا-حظه مى نماييد اين جنين نيست كه علت مفاسد در جامعه با حكومت دينى مرتبط باشدء بلكه مسأله بسيار 
ريشه اى تر و حل كامل آن نيز راه كارهاى مناسب و بسيار دقيق» آن هم در طولانى مدت مى طلبدء اما ما با شما موافقيم كه 
بايد در صدد اصلاح و رفع كامل مفاسد بود. در هر صورت بايد به ريشه هاى آن يرداخت واميد مى رود ان شاءالله با انجام 
اصلاحات اقتصادىء اجتماعىء ادارى و... به هيج وجه شاهد اين كونه ناهنجارى ها و تخلفات در جامعه اسلامى نباشيم. 


عواملى كه مى توانند در دستيابى به هدف فوق نقش مهمى ايفا نمايند عبارتند از: 


-١‏ حاكم شدن ارزش هاى الهى خصوصا در ساير مراتب و رده بندى هاى بدنه اجرايى نظام از مسؤولين كرفته تا رده هاى 


يايين (نظارت درونى). 
“- نظارت دقيق و قاطع نسبت به عملكردهاى كاركنان و مأموران و... (نظارت بيرونى) و برخورد با متخلفين. 


*- همكارى مردم با مسؤولين و به وجود آمدن يكك نوع عزم ملى در مبارزه با مفاسد ادارى از قبيل رشوه خوارىء يارتى بازى 


و... با ارشاد و امر به معروف و نهى از منكر و برخورد با افراد متخلف. 


ه- وحدت وهمدلى ميان جناح هاى سياسى و مسؤولان قواى سه كانه و ساير دستكاه هاى دولتى و بسيج 


كليه امكانات براى برخورد با اين كونه مسائل و حل ريشه اى آنان. 


البته بحمدالله در كنار اين مشكلات نظام اسلامى ما دستاوردهاى بسيار مثبتى در زمينه هاى مختلف سياسىء اقتصادى, علمى؛ 
فرهنكى و... اجراى آموزه ها و فرامين الهى داشته و جهت كيرى كلى نظام و مسؤولين آن در اين راستا شكل كرفته و به ييش 
مى رود و اميد مى رود با همكارى و هماهنكى تمامى مسؤولان و قواى سه كانه شاهد جامعه اى هر جه اسلامى تر و منطبق با 
آرمان هاى نظام اسلامى باشيم. بنابراين اكر موضوع سؤالى شما را بخواهيم با نظام اسلايم ايران و شرايط كنونى تطبيق بدهيم» 
قطعا ياسخ منفى است و به دليل وجود برخى بى عدالتى ها و تبعيض ها هركز نمى توان از نظم اسلامى و حكومت دينى دست 
كشيدء بلكه برعكس بايد با تأكيد هر جه بيشتر بر اجراى آموزه هاى دينى به اصلاح مشكلات و معضلات برداخت و اكر 
منظور شما جامعه اى غير از جامعه اسلامى ما باشد يعنى جامعه باشد كه فقط ادعاى نظم اسلامى و ادعاى دينى ادعاى دينى 
بودن داشته و يا اين كه عليرغم وجود شرايط به هيج كدام از كار ويه هاى اصلى حكومت دينى - كه در فلسفه و اهداف 
تشكيل حكومت اسلامى كذشت - ملتزم و ياى بند نباشد جنين حكومتى مشروعيت نداشته و وظيفه مردم قيام در مقابل آن و 


تشكيل حكومت دينى واقعى است. 


در هر صورت هيج بهانه اى براى كنار كذاشتن نظم اسلامى و حكومت دينى از صحنه جامعه و تشكيل حكومت سكولار» در 
هيج فرضى وجود ندارد. لذا بايد در درجه اول حكومتى دينى و منطبق بر آموزه هاى 


دين به وجود آورد و سيس شرايط كارا مدى آن را مهيا نمود. 


تفاوت مردمسالارى دينى و غربى جيست ؟ 


تفاوت مردمسالارى دينى وغربى جيست ؟ 


باسخ 


ابتدا بايد كلمات عالم يسند و جاهل يسند را معنى كرد و آنككاه درباره ديدكاه خود درباره حكومت هاى مردم سالار سخن 
كفت جنانكه قبلا عرض شده ديد كاه شما منفى است. اما با كليات نظر شما در باره حكومت هاى مردم سالار موافق هستم اما 
سالارى در آن سرورى و برترى و هدايت نيست. اصولا دموكراسى داعيه هدايت ندارد. يس در كاربرد وازه مردم سالارى و 


معناى آن بايد دقت كرد مردم سالارى يعنى حكومتى مبتنى بر رأى بردم 


ثانيا مردم سالارى دينى فريب نيست و قابل مقايسه با حكومت هاى مردم سالار غربى نيست. بلكه نوعى اشتراكك لفظ است كه 
افرادئ كه دقت نذارند زا كمراه مى كند. در انجايى كه از الفاظ مشترك استفاده ميشوه بايد معاتى آن را دقيقًا روشن كرد 
زيرا دنياى الفاظ و وازكان به مراتب از دنياى تصورات و معانى ذهنى ضيق تر است و دنياى معانى ذهنى از عالم حقيقت به 
مراتب ضيق تر است. يس بايد وازكان را خوب شناخت تا در دام مغالطه اشتراكك لفظى كرفتار نياييم. كه رهايى از آن بسيار 


مشكل است. 


مردم سالارى دينى »يعنى حكومتى كه اساس و اصل آن دين است و بدنه آن مردم. حكومتى كه مشروعيت خود رااز دين و 
مقبوليت خود رااز مردم مى كيرد ودر هر حال اككر مردم به حق روى نياورند حق نمى تواند حكومت كند و دين به دست 


تسن دن 


حكومت دينى مردم نقش دارندء اما در حدمقبوليت . در نظام حكومت دينى »حكومت مشروعيت خود را ازاراده مردم نمى 
كيرد اما مبتنى بر ولا-يت الهى است اما مردم بايد آن را بيذيرند واين مبتنى بر اختيار آنهاست كه مى توانند حق و باطل را 
اتتخاب كر باشند. 


اما اينكه كفتيد: قرآن سالارى را به ييامبر اكرم(ص) نداده است به جه معنى است؟ قرآن به ييامبر اكرم(ص) در مقام نبوت مى 
فرمايد كه هدايت مردم با تو نيست. وظيفه تو ابلاغ است اما در مقام ولايت .به ايشان ولايت تام داده است و اين قابل انكار 


نيست. به نظر مى رسد كه شما معناى سالارى را اشتباه فهميده ايد و اشكال خود را بر همين بنا كرده ايد. 


در هر حال جنانجه در بيش عرض شد اصل توجه شما بايد به مبانى باشد مبناى تمدن غربى بر انسان محورى و نفسانيت است 
انسانى كه كوشت و يوست و خون است كه از آن به اومانيسم و سوير كتيونه تعبير مى شود. اما اصل و مبنا در دين مبين اسلام 
خدا و ولا-يت الله است. و حكومت در دنياى غرب براساس همين خود محورى است كه فراموشى خدا و دريس آن خود 
فراموشى و خود بيكانكى را در بر دارد. اما حكومت در اسلام مبتنى بر ولايت الله است مردم در حكومت مردم سالارى غربى 
راهى جزء رفتن به يرتكاه سكولاريسم و نيست انككارى منفعلانه ندارند. اما در حكومت اسلامى مردم در جارجوب ولايت الله 
»انتخاب كر هستند و فعالانه در صحنه اجتماع حضور دارند در حكومت غربى »مشاركت در امر شيطانى است و 


در حكومت دينى»مشاركت در امر الهى است و به قول معروف» 
ميان ماه من تا ماه ككردون تفاوت از زمين تا آسمان است 


نكته آخرى كه تذكر آن لازم است اين است كه بايد واقع بين بود هدف نهايى جامعه بشرى و حكومت دينى» حكومت 
حضرت مهدى(عج) است كه در آن عدالت و معنويت و اسلام بر سراسر جهان حاكم مى شود. در اين حكومت همه احكام 
نورانى اسلام جارى مى شود و هيج منعى در جهت اجرا احكام نورانى اسلام نيست. در دعاى افتتاح مى خوانيم :«اللهم اظهر به 
دينك و سنه نبيكك حتى لا يستخفى بشىء من الحق مخافه احد من الخلق؛ خدايا به واسطه و با دست او دينت را حاكم و ييروز 


كن و سنت ييامبرت را آ[شكار كردان تا جيزى از حق و حقيقت از ترس احدى از خلق مخفى نماند). 


فرجه و عصر يس از ظهور امكان يذير است. 


اما در دنياى امروز كه حكومت دينى وصله ناجورى براى تمدن و فرهنكك غير دينى معاصر است. و با انواع و اقسام توطئه ها و 
مخالفت ها مواجه است ما نمى توانيم به تماميت مطلوب خود برسيم و بايد از ساده ترين راه براى رسيدن به مطلوب خود 
برسيم. آنجه را مردم سالارى دينى نام نهاديم تلاشى در جهت رسيدن به وضع مطلوب است و زمينه سازى براى ظهور حضرت 
مهدى(عج) است. به همين دليل است كه ما احكام نورانى اسلام را در حد توان خود در جامعه يياده مى كنيم جامعه 


اى كه لاجرم مردم در آن نقش اساسى دارند زيرا بدون مردم نمى توان كار كرد . حتى در حكومت حض ت مهدى(عج) نيز 
مردم نقش دارند و جنان عقل آنها يبشرفت كرده است كه جز راه حق را انتخاب نمى كنند. 


جرا در حكومت اسلامى در برابر هر نهاد انتخاباتى يك نهاد انتصاباتى وجود دارد و اختيار تام به نهادهاى انتخاباتى داده نمى شود. مكر 
نه اينكه حكومت براى مردم است. يس جرا به منتخبين مردم اختيار تام داده نمى شود. 
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يريس 


جرا در حكومت اسلامى در برابر هر نهاد انتخاباتى يككث نهاد انتصاباتى وجود دارد و اختيار تام به نهادهاى انتخاباتى داده نمى 


شود. مككر نه اينكه حكومت براى مردم است. يس جرا به منتخبين مردم اختيار تام داده نمى شود. 
باسخ 


در نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران كليه اجزاء نظام؛ نهادها و ... » همه با واسطه يا بى واسطه منتخب از طرف مردم بوده و 
به صورت مستقيم يا غير مستقيم با آراء مردم انتخاب مى شوند در اصل ششم قانون اساسى مى خوانيم: «در جمهورى اسلامى 
ايران امور كشور بايد به اتكاى آراى عمومى اداره شود؛ از راه انتخابات رئيس جمهورء نمايند كان مجلس شوراى اسلامى 
اعفباق شؤواها ونظابر اينها نا از زاه همه برسى از سوق ديكر قانون اساسى :دو شيوه وا براق عمل به اضل قوق كر زمية 
جِكونكّى انتخاب مسئولين معرفى نموده است. 


.١‏ انتتخاب مستقيم مسئولين: نظير انتخاب رئيس جمهوره نمايند كان مجلس شوراى اسلامى» اعضاى شوراهاى اسلامى 
". انتخاب غير تق مسئولين : نظير انتخاب مقام رهبرى» اعضا هيئت دولت » اعضاى مجمع تشخيص مصلحت و ... 


اما اين كه جرا برخى از مقامات و يا نهاد ها به صورت مستقيم و برخى به صورت غير مستقيم انتخاب مى شوند » داراى دلايل 
است كه بايد حتما با دقت و ظرافت خاصى توسط افراد كارشناسى و غيره صورت يذيرد. 


مثلا ‏ انتخاب وزيران و معرفى آنان به مجلس و يا برخى سازمانها توسط رئيس جمهور بدين دليل است كه علاوه بر تخصصى 


بودن 


تصدى هر كدام از وزارتخانه هاء بايد افرادى هماهنكك با مجموعه دولت انتخاب شوند. حال آيا مى توان به بهانه انتصابى 
بودن هيئت وزيران و يا برخى سازمانهاى دولتى در مقابل كاركرد قانونى آنان توطئه جينى كرد؟! و يا انتخاب ولى فقيه توسط 
خب ركان منتخب مردم صورت مى يذيرد » زيرا از نظر اسلام و قانون اساسى » ولى فقيه بايد داراى مجموعه شرايطى باشد كه 
تشخيص آنها تنها توسط كارشناسان و متخصصين آكاه به آن شرايط مى تواند انجام شود. بنابراين انتخاب غير مستقيم رهبر 
توسط مردم و ازكانال خب ركان دقيق تر و مطمئن تراز انتخاب مستقيم است؛ در جمهورى اسلامى كه هدف آن اداره جامعه با 
قوانين اسلامى است و اسلاميت نظام فقط با ولى فقيه تضمين مى كردد» راه معقول و قابل اعتماد براى انتخاب بهترين فقيهى 


دانشكاه . ويا متخصص قلب بايد توسط اساتيد دانشكاه يا ساير متخصصين قلب صورت يذيرد و نه توسط مردم. 


واز سوى ديكر از آنجا ولى فقيه بيشترين مسئوليت را در قبال حفظ و هدايت نظام اسلامى و مصالح و منافع جامعه بر عهده 
دارد؛ قانون اساسى اختياراتى را در راستاى انجام اين وظايف از طريق انتخاب فقهاى شوراى نككهبان » فرماندهان عالى رتبه 


نظامى و انتظامى و مجمع تشخيص مصلحت و... بر عهده مقام رهبرى كذاشته است. 


در هر صورت اين جنين نيست در برابر هر نهاد انتخابى يكك نهاد انتصابى و .. باشد » بلكه مجموعه نهادها و مقامات مستقيم با 


غير 


مستقيم » منتخب مردم و متشكل از منتخبين مردم (نظير مجمع تشخيص مصلحت) و به علاوه جنين مسئله اى در تمامى نظام 
هاى سياسى دنيا نيز مرسوم بوده و متداول مى باشد و به غير از يكك يا دو نفر مسؤول - كه با واسطه يا بى واسطه توسط مردم 


انتخاب مى شود _ و برخى نهادهاى قانونكذارى, همه مراكز و مغاصب توسط مسئول دولت به وجود مى آيد. 


بنابراين طرح جنين موضوعات بى يايه اى از سوى دشمنان نظام اسلامى كه حتى خود آنان به واهى بودن آن آكاهند » نبايد 
بر دانشجويان آكاه و هوشيار ما اثرمنفى داشته باشد و آنها را نسبت به مشروعيت نظام اسلامى و بخشهاى مختلف آن دجار 


ترديد و شبهه كند. 


ثانيا بعد از اينكه معلوم شد كه همه مسئولين عالى رتبه نظام و نهادها و ... در جمهورى اسلامى به صورت مستقيم و يا غير 
مستقيم منتخب مردم مى باشدء طرح اين مطلب «جرا به منتخبين مردم اختيار تام داده نمى شود هيج جايكاهى ندارد, زيرا 
اختيارات هر مسئولى در قانون اساسى مشخص شده است. و تمامى مسئولين جمهورى اسلامى در اين جارجوب به انجام 
وظايف و مسئوليتهاى خويش مشغولند و هيج مسئولى نمى تواند اختيارات تام و بدون حد و مرز داشته باشد » جون مسائلى 
نظير احكام اسلامى » مصالح جامعه » تفكيكك قوا و اختيارات ساير نهادهاء محدوديتها و جارجوبهايى را براى اختيارات هر 
مسئولى مشخص مى نمايد كه اككر بخواهد از آن فراتر برود نه تنها به مصالح نظام سياسى خلل ايجاد مى كند بلكه باعث مى 


مردم نيز لطمه وارد شود. 


آيا عبارت مردم سالارى دينى به اين معنا نيست كه شيوه حكومت فقط دموكراسى است و نظام جاره اى جز آن ندارد و ما رنكى دين را 
به آن زده ايم .يا بهتر نبود از عبارت دين مردم سالار استفاده كنيم. 


3 


يريس 


آيا عبارت مردم سالارى دينى به اين معنا نيست كه شيوه حكومت فقط دموكراسى است و نظام جاره اى جز آن ندارد و ما 


رنكك دين را به آن زده ايم .آيا بهتر نبود از عبارت دين مردم سالار استفاده كنيم. 
باسخ 


وازه المردم سالارى دينى») اصطلاح تازهاى در كفتمان سياسى دنياست كه _ بر خلاف واه هايى جون جمهورى اسلامى» 
يارلمان اسلامى و ... كه همكى تركيب هابى هستند از يكك مفهوم غربى به علاوه يكك قيد اسلامى _ در بستر مبانى سياسى 
اسلام و متأثر از آموزه هاى نبوى و علوى رويبده و بر آن است تا ضمن ياسداشت حقوق مردم در حوزه سياست و اداره امور 
جامعه و يرهيز از الكوهاى حكومتى استبدادى» رعايت اصول و مبانى ارزشى را بنمايد و بدين ترتيب نظام اسلامى رااز 
الكوهائ سكولار غربى تميبز دهده براق ابق منظون در تحكومث اسلامي: روش نويل مور توحه قرار كرقته كه ته استسدادى و 
نه ليبرالى است. مقام معظم رهبرى ازاين روش حكومتى به «مردم سالاحرى دينى» تعبير نموده اند» (مردم سالارى دينى» سيد 


على فياضىء كتاب نقدء ياييز و زمستان ٠١‏ اش ٠و١”ء‏ ص 57) ودر توضيح آن مى فرمايند: 


«اين مردم سالارى [دينى] به ريشه هاى دمكراسى غربى مطلقاً ارتباط ندارد؛ اين يكك جيز ديكر است. اولا مردم سالارى دينى 
دو جيز نيست؛ اين طور نيست كه ما دمكراسى را از غرب بككيريم و به دين سنجاق كنيم تا بتوانيم يكك مجموعه كاملى داشته 


باشيم؛ نه خود اين مردم سالارى هم متعلق به دين است. مردم سالارى هم دو سر دارد... يكك سر 


آن عبارت است از اين كه تشكل نظام به وسيله اراده و رأى مردم صورت بككيرد؛ يعنى مردم نظام را انتخاب مى كنند؛ دولت 
را انتتخاب مى كنند؛... اين همان جيزى است كه غرب ادعاى آن را مى كند و البته در غرب اين ادعا واقعيت هم ندارد. ... اين 
حرف متكى به نظرات و حرفها و دقتها و مثال آوردنهاى خود برجستكان ادبيات غربى است ... انتخاب مردم يكى از دو بخش 
مردم سالارى دينى است. مردم بايستى انتخاب كنند» بخواهند بشناسند و تصميم بككيرند تا تكليف شرعى درباره آنها منجز 


بشود. بدون شناختن و دانستن و خواستن» تكليفى نخواهند داشت. 

سر ديكر قضيه مردم سالاحرى [دينى] اين است كه حالا بعد از آن كه من و شما را انتتخاب كردندء ما در قبال آنها وظايف 
جدى و حقيقى داريم...)» (ديدار با مسئولان و كا ركزاران نظامء ١١‏ آذر 181/94) 

ودر جاى ديكر مى فرمايند: «مردم سالارى دينى ... يكك حقيقت واحد در جوهره نظام اسلامى است جرا كه اكر نظامى 
بخواهد بر مبناى دين عمل كند بدون مردم نمى شود ضمن آنكه تحقق حكومت مردم سالارى واقعى هم بدون دين امكان 
يذير نيست...)» (ديدار با اعضاى شوراى عمومى دفتر تحكيم وحدت» ار ا/1) 


به طور خلاصه در تبيين مفهوم مردم سالارى دينى مى توان جنين بيان نمود: 


مردم سالارى دينى ناظر به مدلى از حكومت است كه بر مشروعيت الهى و مقبوليت مردم استوار بوده و حاكم در جارجوب 
مقررات الهى» حق مدارى» خدمت محورى و ايجاد بسترى براى رشد و تعالى مادى و معنوى ايفاى نقش مى كندء (تبيين 


نظريه مردم سالارى دينى در قياس با دمكراسى 


غربى» محمد جواد تورورى» حجكيده مقاللات همايش مردم سالارى دينى» ما سسه آموزشى ويزوهشى امام خمينى(ره)» امل 


.١‏ از سويى ريشه در آموزه هاى وحيانى دارد. 
". اين آموزه ها را از رهككذر خواست واراده مردم دنبال مى كند. 


لذا در نظام مردم سالارى دينى» نظام سياسى بر دو ركن الهى و انسانى استوار است و اين نظام با در نظر داشتن اصول اعتقادى 
اسلام؛ رابطه مردم و حكومت را تبيين مى كند. 


اصول مردم سالارى دينى عبارتند از: 


لتقن شورق الاخذانت معور ع جا فريك لبن 8 ادداذ عق 8 لكاب زفق 1 اناك كزان اكت سوه 


مهاجرنياء ييشين» ص 88) 

وجوه اشتراكك و افتراق مردم سالارى دينى با مردم سالارى غيردينى و دمو كراسى غربى عبارتند از: 
الف. وجوه اشتراكك: 

.١‏ ذى حق دانستن مردم و حرمت نهادن به ملت. 

". زمينه سازى براى مشاركت مردمى در تمام مراحل تصميم كبرق سياسى و#اجفماعئ. 

. تعيين «انتخابات» به عنوان طرق قانونى اعمال مردم سالارى» 

؟. الزام تشرائ اكتررت دو امون الجرابى: 

ه. احترام به آزادى هاى فردى و جمعى. 

*. توسعه همه جانبه و رشد و شكوفايى خلاقيت ها در يرتو تضارب آراء و تعامل افكار. 

ب. وجوه افتراق 


.١‏ در مردم سالارى سكولار حاكميت ملى بطور مطلق يذيرفته مى شود ولى در مردم سالارى دينى با يذيرش حاكميت مطلق 
خداوند» حاكميت ملى نسبى خواهد بود. 


”. مردم سالارى سكولار» رأى اكثريت را به صورت مطلق ملاك عمل قرار مى دهد. امام مردم سالارى دينى در بعد قانون 


كذارى رأى اكثريت در جارجوب شريعت يذيرفته مى شود. 


1 در مردم سالارى سكولارء حاكميت اولا و بالذات از آن مردم است ولى در مردم سالارى دينى حاكميت اولا و بالذات از 


آن خداست و حاكميت مردم در طول حاكميت خداوند است, نه در عرض آن. 


؟. در مردم سالارى سكولار» دين صرفا امرى شخصى و مربوط به حوزه فرديست اما در مردم سالارى دينى دين حوزه فردى و 


اجتماعى مردم را در بر مى كيرد. 


ه. مردم سالاحرى سكولار با مردم سالارى دينى در ارائه تعريف از بشر و حقوق آن در ياره اى از موارد ديكر با هم اختللاف 


دارند» (مردم سالارى دينى در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» حسين جوان آراسته. ييشين» ص 17) 
و نكته ديكر اين كه سه بحران در طرح نظريه مردم سالارى دينى مؤثر بوده اند: 


.١‏ بن بست تئوريكك انديشه سياسى غربى ؟. بن بست دمكراسى در مقام عمل ". بحران معنويت و دين» (محمدجواد نوروزى؛ 


ييشين» ص 2 


در هر صورت «امروزه مردم سالارى دينى در نظام جمهورى اسلامى حرف نو و جديدى است كه توجه بسيارى از ملت هاء 
شخصيت ها و روشنفكران عالم رابه سوى خود جلب كرده است.ا» (مقام معظم رهبرىء روزنامه كيهان» 9 آبان )١1/4‏ 


البته منظور از جديد بودن مردم سالارى دينى» نو بودن آن در ادسسيات سياسى جهان است» اما درونمايه آن كه برخاسته از دين 


است ريشه هاى عميق و ديرين دارد. 


نتيجه آن كه. مردم سالارى دينى نه تنها به معناى تأييد شيوه دم وكراسى نمى باشدء بلكه درست در نقطه مقابل آن مى باشد. 
4 ايزومتنا كه ضرفا با سا ب كييك 


براين اساس ما به دموكراسى رنكك دين نزده ايم بلكه اين دين است كه مردم سالارى را تبيين و جايكاه مردم در حكومت را 
براى ما مشخص مى كند. از اين رو جنين شيوه اى كه برخواسته از تعاليم و آموزه هاى اصيل اسلامى است به مردم سالارى 
دينى تعبير مى شود و ديكر «دين مردم سالامر؛ كه آموزه هاى دينى را درخواست و نظر مردم منحصر نمايد, معنا و مفهومى 
ندارد (مردم سالا-رى دينى ايران و ليبرال دموكراسى غربء سيد خدايار مرتضوىء فصلنامه راهبرد» تابستان 21787 ش 78 
مركز تحقيقات استراتزيكك» ص .)5٠١‏ 


آيا نظارت استصوابى» حق رأى مردم را از بين نمى برد و در حقيقت» دخالت دولت محسوب نمى شود؟ 
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برس 
آيا نظارت استصوابى» حق رأى مردم را از بين نمى برد و در حقيقت» دخالت دولت محسوب نمى شود؟ 
باسخ 


نظارت استصوابى شوراى نككّهبانء نه تنها با حق رأى مردم منافات ندارد؛ بلكه دقيقاً بر اساس خواست و اراده مردم و در 
راستاى حفظل و صضياتت از آراق آنان اعت بر اين اساين كفنت است كد 


يكم. اين نظارته به انتخابات ايران اختصاص ندارد و در همه كشورها به صورت هاى مختلف اعمال مى شود. بنابراين بايد 


همين اشكال رابر اتتخابات كشورهاى ذيكر نيز وارد كرد. 


دوّم. اين نظارت» نوعى تأكيد بر رأى مردم است,» نه دخالت در آن؛ جون همان مردمى كه در انتخابات شركت مى كنند» 
ييش در آن به قانون اساسى كشور و قانون انتخاباث -كه شرايط انتخاب شوند كان را تعيين كرده است رأى داده اند. در 
حقيقت مردم بارأى مستقيم به قانون اساسى و رأى غير مستقيم به قانون انتخابات» لزوم وجود شرايط خاص در انتخاب 
شوندكان و تشخيص آن به وسيله شوراى نككهبان را يذيرفته اند. بنابراين» شوراى نككهبان وكيل مردم است تااين شرايط و 


صلاحيت ها را تشخيص دهد؛ نه مخالف آراى آنان. مرندى» محمدرضاء نظارت استصوابى و شبهه دور» صص مرتن 


سوم. اكر به بهانه اينكه نظارت استصوابى -به معناى بررسى صلاحيت ها و رد و تأييد نامزدها با آراى مردم منافات دارد» اين 
نوع نظارت را از عهده شوراى نككهبان خارج سازيم, آيا باز هم از اجراى آن به وسيله مرجع قانونى ديكرى بى نياز خواهيم 


كشورهاء با نظارت استصوابى وزارت كشور انجام شود. حال هر كونه بررسى 


صلا-حيت ها حتى از ناحيه وزارت كشور نيز» بايد نادرست و منافى آراى مردم باشد. در غير اين صورت وضع قانون در باب 


شرابط تافودئ :و ذكراوساتف خاصض در تاعزدهاء لفو و بيهودة اسك (.تيكراف عباس تظارة استصوان بها عم 


يس اككر تشكيلاتى به نام «نظام يزشكى» در جامعه اى به فعاليت ببردازد و يس از احراز صلاحيت يكك طبيب به او اجازه 
طبابت داه شود و از ديكرى به دليلى منطقى سلب صلاحيت شوه. به اين معنا نيست كه جلوى انتخاب يزشكك دلخواه رااز 
مردم كرفته است؛ بلكه؛ به اين معنا است كه يس از احراز صلاحيت و شايستككى لازم؛ مردم در رجوع به يزشكك دلخواه مختار 


هستند. 


با توجه به اينكه در نظام اسلامى تنها قانون خدا معيار عمل استء ديكر جه حاجتى به مجلس قانون كذارى وجود دارد و جايكاه» نقش 
مجلس و حدود تأثي ركذارى آن جيست؟ 
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يريس 


با توجه به اينكه در نظام اسلامى تنها قانون خدا معيار عمل استء ديكر جه حاجتى به مجلس قانون كذارى وجود دارد و 
جايكان قثن مجلس و محدوة تأثي ر كذارى آن جيست؟ 


باسخ 


استبدادى و ديكتاتورانه است كه جايكاهى براى مردم و مشاركت آنان در امور باقى نككذارد ونه مانند دمكراسى هاى 
سكولار ودين كريز است كه هواهاى نفسانى و خواست هاى نفس آدميان» جاى را بر خدا تنكك كند و خود بنياد همه 


اين بدان معنا نيست كه نظام اسلامى سرشتى دو كانه و دوآليستى (0115]10ا03]) دارد. مردم در نظام اسلامى در عرض خدا 
قرار نمى كيرند. در جنين نظامى منشأ حاكميت خداوند است؛ خدايى كه خالق» مالككء» رب و يرورش دهنده انسان ها و 
دوستدار و خيرخواه مردم است. او به اراده حكيمانه خود, مردم را به مشاركت طلبيده و از آنان خواسته است كه در جارجوب 
اصولء قوانين و هنجارهاى الهى» سرنوشت خويش را در دست كيرند ودر يديدآورى نظام اسلامى و حفظ وصيانت از آن 
بكوشند. بنابراين مشاركت مردم -آن هم مردمى مؤمن» دين باور ودين خواه جيزى است كه خداوند اراده نموده و زمينه هاى 
آن رافراهم كرده است. آموزه هاى دينىء نمايشكر جايكاه بلند شورا در نظام اسلامى است تا به اين وسيله» مجالى فراخ براى 
مشاركت مردم و تضارب آرا و در نهايت رشد و بالندكى جامعه اسلامى فراهم آيد. 


يكك. شورا در قرآن 


قرآن مجيد در مواردى جندء مسأله شوراء رايزنى و تضارب آرا را مطرح كرده است. مواردى كه قرآن 


در آن بر مشورت تأكيد نموده؛ از جزئى ترين مسائل خانواد ككى (جون از شير ب ركرفتن كودكك)بقره (7)» آيه “777. تا مسائل 
كلا-ن اجتماعى را شامل مى شود. از طرف ديككر خداوند در قرآن مجيدء ييامبر خود را نيز امر به مشورت و نظرخواهى از 
مؤمنان مى كند و به اين وسيله براى احياى نهاد مشورت در جامعه اسلامى» فرهنكك سازى مى نمايد. اهتمام به مشورت از 


ويذكَى هاى مؤمنان و وجه بارز جامعه اسلامى است. برخى از آيات قرآن در اين باب عبارت است از: 


.١‏ (قيما رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتَ لَهُمْ وَ لَوْ كنْتَ فظا عَلِيِظ القَلب لامقضوا مِنْ حؤلِك فَاغف عَنْهُمْ وَ اس تَغْفِرْ لَهُمْ وَ شاوِرْهُمْ فى الْأْر 


قإذا عَرَمْتَ قَتَوَ كل عَلَى الله إِنَّ الله بحب الْمَتَوَكلِينَ) آل عمران (*)) آيه 159. 


اايس به [بركتٍ رحمت الهىء با آنان نرم خو [و ير مهر ][شدى و اككر تندخو و سخت دل بودىء قطعا از بيرامون تو يراكنده مى 
شدند. يسء از آنان دركذر و برايشان آمرزش بخواه و در كار[ها] با آنان مشورت كن و جون تصميم كرفتى بر خدا توكل 
5 4 ورا تعد ركذتو كل" كد كان كوس من اود 


ل اشتَجابُوا لَِبّهِمْ وَ أقامُوا الصَّلاهَ وَ أَمْرُهُمْ شورى بَينَهُمْ وَ مما رَرَفْنَاهُمْ اللتوة) الوق 1ه انه كياق 17 
[نداى ]يرورد كارشان را ياسخ [ مقدتة إداده ونماز بريا داشته وكارشان در ميانشان مشورت است واز آنجه روزى شان داده 


ايم» انفاق مى كتند». 
دو. شورا در روايات 


روايات سنارف :در و رظهد ا قور ونحوف:ؤ ارقي 1ه الله كادي ٠‏ روايت رادراين باب كردا ورده ر.ككث: استادى. رضاء شورا 


دوقراق ودوك وير اناك كد نا وهف نكم جعدينا ووانات:افرون تو فز كرف ايك 


اكنون به جهت اختصار تنها به ذكر يكك روايت از امام على(ع) بسنده مى شود. اين روايت براى شناخت جايكاه بلند شورا در 
نككرش اسلامى كافى است. آن حضرت مى فرمايد: «الاستشاره عين الهدايه و قد خاطر من استغنى برأيه) ؛ «مشورت جوبى عين 
هدايت اسدؤ آن كهايةارأى خويقن بسنده كند» به خطر افتاده است).نهج البلاغه» حكمت 1ك'و65م. 


سه. شورا در سيره معصومان(ع) 


.١‏ سيره و روش حكومتى ييامبر(ص) نشانكّر ياى بندى به اصل مشورت و رايزنى در امور است. اميرالمؤمنين(ع) در اين باره 
مى فرمايد: «ان رسول الله كان يستشير اصحابه ثم يعزم على ما يريد الله البرقى» المحاسن. ص 80١‏ ؛ «ييامبر همواره ياران 


خود را به رايزنى مى طلبيد [و جون آنان رأى خود را باز مى كفتند] بر اساس آنجه خداوند مى خواستء عمل مى كردا. 
نمونه هايى از اين مسأله را مى توان در جنكك بدرء خندقء احد و تنظيم عهدنامه ها يافت. 


؟. امام على(ع) همواره مردم را به رايزنى دعوت و براى فعال نمودن جامعه و نظردهى آنان» فضاسازى كرده است. آن 
حضرت خطاب به مردم فرمود: «... فلا-تكفوا عن مقاله بحق او مشوره بعدل فانى لست فى نفسى بفوق ان أخطى ء و لا امن 
ذلك من فعلى الا ان يكفى الله نفسى ما هو املكك به منى...) ؛ نهج البلاغه» خ 18١؟..‏ 


جهار. فوايد شورا: 


.١‏ استفاده از دانسته ها و آراى ديكران؛ امام على(ع) دراين باره مى فرمود: «من شاور الرجال شاركها فى عقولها) ؛ «(كسى كه 


با ديكران مشورت كندء در خردمندى و دانايى آنان سهيم كشته است». نهج البلاغه. قصارء .١12١‏ 
؟. شخصيت دادن به ديكران و احترام كذاشتن به آنها؛ 
". بازشناسى كاردانان و متخصصان از ديكران؛ 


*. بازشناسى انككيزه ها؛ امام على(ع) در اين باره مى فرمايد: 


(يا"شنسان عورد زابرق كق تا انوا انان زان دشن و حصسنات انهانوا ناز شتاش نه سدق اعدائكك تعرف من رأيهم 
مقدار عداوتهم و مواقع مقاصدهم...) (غررالحكم و دررالكلم» ج 3 ص رضرفة؟ 


ه. راهى براى افكار سنجى جامعه و به كار بستن اقدامات لازم و تصميم كيرى هاى متناسب با آن؛ 


#. كاستن از انتقادها در صورت تلخ كامى و شكست در برنامه ها؛ اميرمؤمنان(ع) فرمود: «كسى كه به رايزنى بيردازد در 
صورت وكيك تسيو ديكران 15 ال دسة تمن :دهده وا كر متكست حور نكوهش نمى شود).٠من‏ استشار لم يعدم عن 
الصواب مادحاً و عندالخطاء عاذراً» (بحارالانوار» ج ال/ا؛ ص .)٠١©‏ 


. يرورش عقول جامعه و به كاراندازى نيروى فكر و انديشه؛ 


نزول رحمت وعنايت الهى جنان كه؛ در روايت از ييامبر اكرم(ص) آمده است: «يدالله مع الجماعه) ؛ميزان الحكمه؛ ج 3 
ص 88/. 

4. شناخت آسيب ها و روش هاى آفت زا اميرمؤمنان(ع) مى فرمايد: «هر كس آراى كوناكون را دريافت كندء لغزشكاه ها را 
باز خواهد شناخت».«من استقبل وجوهن الآراء عرف مواقع الأخطاء). 

بنج. كستره مشورت 

مشورت و رايزنى در هر جامعه و نظامى؛ شرايط؛ جايكاه و كستره خاص خود را دارد. اسلام نيز بر اساس مبانى الهى و 
حكمت هاى و فلسفه خاص خود. كستره معينى را در اين باب مشخص كرده است. براى آشنايى بيشتر در اين باره؛ بايد حدود 
سلبى و ايجابى مسأله را كاويد. بررسى تفصيلى اين مسأله از حوصله اين مختصر خارج است؛ ليكن به اختصار جند وجه سلبى 


.١‏ بعد سلبى 


جهت سلبى آنجا است كه مشورت بردار نيست و حكم تعيين شده؛ داراى اعتبار نهايى» لازم الاجرا و تخلف نايذير است. اين 


موارد عبارت است از: 


.1-١‏ آنجا كه حكمى 


الزامى» روشنء ثابت و تغييرنايذيرى وجود دارد. در جنين مواردى حكم الهى لازم الا-جرا است و هيج كس حق تغيير آن را 
ندارد. بنابراين بايستن و نبايستن اجراى جنين مواردى» از دايره رايزنى و مشورت خارج است. يس دقيقاً آن كونه كه خداوند 
حكم نموده؛ بايد اقدام كرد و هر اقدامى برخلاف آن -بر اساس نظر فردى يا جمعى مساوى با كفرهو من لم يحكم به انزل اله 
فاولتك هم الكافرون» (مائده (5): آيه *).» ظلم و من لم يحكم به انزل الله فاولئكك هم الظالمون»» همانء آيه 50. و فسق و 
من لم يحكم به انزل اللَّهِ فاولتكك هم الفاسقون»» همان» 67). است. 


.1-١‏ دستورات و احكام الزامى صادره از ييامبر(ص) و امام(ع) يا ولى فقيه در حوزه عناوين ثانوى و احكام تغييريذير.جهت 


از مرحله صدور حكم است؛ ولى يبش از آن مشاوره و رايزنى مطلوب است. 

؟. بعد ايجابى 

جهت ايجابى موارد مشورت يذير است. ياره اى از اين موارد عبارت است از: 

.1-١‏ موضوع شناسى و تطبيق احكام اولى الهى بر موضوعات خارجى؛ 

-7. روش شناسى و كشف راه هاى بهينه در جهت اجراى احكام الهى و كاربردى كردن آنها؛ 

؟-. مشورت در جهت كشف و استنباط احكام غير بين الهىء با به كار كيرى روش و منطق فهم و استنباط؛ 
5-7. رايزنى در جهت تشخيص موضوعات احكام ثانويه و مصلحت آميز؛ 


.0-١‏ تصميم كرى در تدوين خط مشى اجرايى معين در جهت حِكُونكى انجام دادن وظايف حكومت و كزينش يكى از راه 


هاى بديل در حوزه مباحات و مواردى كه خالى از حكم الزامى معين شرعى است. 


«شورا» يكى از 


اركان اساسى نظام اسلامى است. از اين رو مجلس شوراى اسلامى» نقش مهمى در جهت شناختن نيازهاى جامعه» كشف 
قوانين الهى در رابطه با آن نيازهاء عملياتى كردن هنجارهاى دينى از طريق شيوه هاى بهينه و روزا مد» كشف موضوعات و 
مصاديق ضرورت و احكام ثانوى شركت در در تصميم كيرى ها و قانون كذارى در عرصه مباحات دارد. البته همه اين امور 
بايد در جارجوب موازين شرعى و هماهنكى با اهداف و اصول نظام اسلامى باشد. از اين رو اصل 5 قانون اساسى اشعار مى 
دارد: «كليه قوانين و مقررات مدنى» جزايى» مالىء اقتصادىء ادارى» فرهنكىء نظامى» سياسى و غير اينها بايد بر اساس موازين 
اسلامى باشد. اين اصل بر اطلاق و عموم همه اصول قانون اساسى و قوانين و مقررات ديكر حاكم است و تشخيص اين امر بر 
عهده فقهاى شوراى نككهبان است). 


در اصل "/ نيز مده است: «مجلس شوراى اسلامى نمى تواند قوانينى وضع كند كه با اصول مذهب رسمى كشور يا قانون 


است. مجلس شوراى اسلامى در نظام جمهورى اسلامى ايران» رسالت بزركى در اين زمينه بر عهده دارد و ضمن آنكه وجود 
آن موجب تفكيكك قدرت است؛ وظيفه و اختيارات نظارتى وسيع و فراكيرى نسبت به همه امور كشور دارد. اصل ء/قانون 


اساسى مى كويد: «مجلس شوراى اسلامى حق تحقيق و تفحص در تمام امور كشور داردا. 


نظارت مجلس شوراى اسلامى در مواردى با دخالت همراه است؟؛ مائنك نظارت مجلس بر تشكيل دولت كه بر اساس اصل 17/ 


قانون اساسى بدون دخالت و رأى 


اماد تماد كان فحقق عدر نيت عه مولس ال طريق نل كر »مووواس وال قراو دادن ركس عتديور و وزيران ويكت: 
اصول 88 تا /159 و 177 قانون اساسى.؛ استيضاح ر.كك: اصل 84 قانون اساسى. و نيز تصويب بودجه؛ انتخاب ديوان محاسبات 
ميض ادو كف لوطا ررك يو قدورك ايفان كند ور كنة اضز ل تر 17ر9 قافن اناس 


انواع دم وكراسى راشرح دهيد؟ 


انواع دمو كراسى راشرح دهيد؟ 
باسخ 


دموكراسى از جنبه هاى مختلف و بر اساس ملااكك هاى متعدد تقسيم مى يذيرد: 


الف.از جهت نحوه مشاركت و نقش آفرينى اراده مردم به دو كونه «مستقيم) و «غيرمستقيم) (نمايند كى) قابل تفكيكك است. 
كه روش مستقيم عمدتا مربوط به دولت شهرهاى يونان باستان استء در عين حال روشهايى مثل رفراندوم و مراجعه به آراى 
عمومىء از شيوه هاى دموكراسى مستقيم بوده» اما عمدتا دم وكراسى در قرون اخير تاكنون به روش غيرمستقيم و نمايندكى مى 


بالا 


ب. بر اساس سير تاريخى به دو كونه «كلاسيكك» و «معاصرا تقسيم مى شود كه هر كدام به كونه هاى خردترى نيز تقسيم يذير 


است. 


ج. تقسيم بندى دم وكراسى بر اساس نوع «هدف» كه كاه تأمين آزادى فرد» و كاه تأمين فضيلت مدنى و كاهى تأكيد تنها بر 
برائرئ سياسى :و كاه عمدتا برابرى اقتصادى به عثوان يايه برابرئ سياسى ود كه فى توان هدلها و كونه هائ دم وكراسكئ بر 


اساس هدف را در موارد ذيل نام برد: 


ادهو كراشي ليبرالة ا ولوية :ذافن ازاى لست شه ار شواى سامت دوكر مويه تاكبد ]ثاسقه إل ابن رو ماحد نه 


توزيع قدرت و تفكيك قوا مى انديشدء ليبرالها آزادى را بالاتر از برابرى» فضيلت مدنىء رفاه و ... مى دانند. 


دم وكراسى و قانون تاجايى مطلوب است كه به حقوق فردى و سلايق افراد دست اندازى نكنند. اين الكو از دموكراسى هيج 


ايدثولوزى و جارجوبى راء جز ارادهء آزادانه افراد تحمل نمى كند. 


حضور و مشاركت هر جه © كُسترده تر مردمى _ 


فضيلت هاى مدنى بيشتر تأكيد دارد. 


". دمو كراسى سوسياليستى: تركيبى از نظام سياسى _ اجتماعىء با نظام اقتصادى _ اجتماعى است. يعنى تر كيب دم و كراسى و 
سيانتى اسسة؛ وه:هميق تهت بر وخخالت جندئ دولت در امور اقتضادئ تأكيد مى كند. وابيش آز انكه ير ازادئ تأكيد كنذ: 


ذهو كراسى تنقنه كراتاته: ذن ابن مدل دمو كرزانيى عباوت اسك از بكه :زوك و ساؤ وكاو براق كريتشن سباستمداراني كديا 
هم به رقابت برخاسته اند. و عقيده بر آن است كه مردم از فراغت و تخصص كفى براى تصميم كيرى برخوردار نيستند» و لذا 
مشاركت سياسى شهروندان به اين است كه تعيين كننده كروه نخبه حاكم هستند. 


ه. دموكراسى تكثر كرايانه (بلوراليستى): هدف اين نوع كه كرايشى نوين در سنت ليبرالى است» جستجوى سازوكارى است 
كه با توزيع قدرت در ميان اقليت هاء هركونه قدرت مسلط و متمركز را نفى كند. طرفداران آن آزادى سياسى و حضور 
سلايق متكثر را در بالاترين سطح مى خواهند. از اين رو اين نوع از دموكراسى بر خلاف انواع قبل» با حاكم بودن ايدئولوزى 
خاصىء مخالف است. 


0000 


د. علاوه بر تقسيم بندى هاى فوقء به طور كلى مى توان تمامى مدلهاى مختلف دموكراسى را به دو كروه از هم متمايز تقسيم 
كرد: 


.١‏ رويكردها و قرائت هايى كه دموكراسى را تنها به مثابه يكك «روش» براى توزيع قدرت سياسىء و ابزار و سازوكارى صورى 


براى 


؟. مدلهايى كه دموكراسى را نوعى هدف و«ارزش» مى دانند. در اين تفكر دم وكراسى بر مبناى اصول و ارزش هاى خاص 
اسنتوار است:و انتحاب و رأئ اكثريت كاشى اذ خير واقعى و مصلحت عمومئ جامعة شمردهة فى شود (جهث أ كاهى يشتر 


ر.كك: .١‏ مدلهاى دمو كراسىء ديويد هلد» ترجمه عباس مخبر؛ 


3 دم وكراسىء. كارل كوهنء. ترجمه فريبرز مجيدىء انتشارات خوارزمى؛ ". فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات» قم: مؤسسه 


انديشه و فرهتك ديتى؟ ع ذهو كراسي آاننوثى آاربلاسترء ترجمه صن مرتضوئ: انتشارات. آشيان. 
مشكلات نظام مردمسالارى و دموكراسى در ايران در حال حاضر جيست ؟ 
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يريس 


مشكلات نظام مردمسالارى و دموكراسى در ايران در حال حاضر جيست ؟ 
باسخ 


مشخص نماييم» زيرا همانكونه كه مى دانيم» دموكراسى معانى و مدلهاى بسيار متعدد دارد كه اين موضوع خود باعث سوء 


برداشت ها و ارايه ديد كاههاى متضاد و متشتت در جامعه ما و بسيارى از جوامع ديكر خصوصا جوامع اسلامى شده است. 
به طور كلى مى توان تمامى معانى و مدلهاى موكراسى را در دو دسته تقسيم بندى كرد: 


.١‏ رويكرد ها و قرائت هايى كه دموكراسى را تنها به مثابه «روش» براى توزيع قدرت سياسى و ابزار و ساز و كارى صورى 


براى تصميم كيرى مى دانند. 


؟. مدلهايى كه دموكراسى را نوعى هدف و«ارزش» مى دانند. در اين تفكر دم وكراسى بر مبناى اصول و ارزش هاى خاص 
استوان اسث :و اققاب وارائ أكتريت يا كاشث از خين واقىى و مصاهف موي جانعة شبردة'من شوة. ويا بر اشام تكرش 
بوزيتويستى ملا-ك ارزشكزارى جيزى جز رأى خواست مردم نيست و هيج خير مصلحت واقعى وراى خواسته هاى انسانها 


تصور نمى شود. 


مسلما رويكرد اول دمكراسى روشى) نه تنها هيج كونه مشكل با نظام اسلامى ندارد» بلكه حتى مورد تأكيد آموزه هاى دينى 
مبين اسلام مى باشد و در اصول متعدد قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران به رسميت شناخت شده و راهكارهاى تحقق آن 
در نظر كرفته شده است. (ر.كك: اصول ل “ل عي لا 1ل على الى “الل على عل لاا و...) 


ينجاه و ششم 
جنانكه در اصل ينجاه و 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران آمده است: «حاكميت مطلق بر جهان و انسان از آن خداست و هم اوء انسان را بر 
سرنوشت اجتماعى خويش حاكم ساخته است. هيج كس نمى تواند اين حق الهى را از انسان سلب كندء يا در خدمت منافع 
فرد يا كروهى خاص قرار دهد و ملت اين حق خداداد را از طرقى كه در اصول بعد مى آيد اعمال مى كنئد». بررسى اصول 
متعدد فوق و مشاركت هاى كسترده مردم در تمامى بخش هاى اداره كشور به خوبى بيانكر اين واقعيت است كه نظام اسلامى 
ايران از مردم سالارترين كشورهاى جهان بوده و شاخصه هاى مردم سالارى و دموكراسى نظير رضايت مردم؛ مشاركت» اصل 
برابرى و آزادى» حاكميت قانون انتخابات آزاد و سيستم نمايندكى و ... بر اساس مبانى دقيق و حقيقى و خير واقعى انسان در 


آن وجود دارد. و تكامل مادى و معنوى فرد و جامعه را تضمين مى نمايد. 


اما رويكرد دوم: كه بر اساس مبانى معرفتى» جهان شناختى و انسان شناختى خاص ليبراليسم و ارزشهاى آن بنا كرديده است و 
كا اووروكر د تنافم مامركرا نانش يه يان و الباق حجرو افع اعت رز نيا دن خراميط و( رامقة اكتررك و امي تا هاف ماد أن 
مى داند. به هيج وجه با شرايط و مبانى فكرى, فرهنكى و مذهبى جامعه ما سازكار نمى باشد؛ همانكونه كه نمى توان درخت 
كاكتوس صحراهاى خشكك آمريكا را در مناطق خوش آب و هواء كشت نمود» نمى توان دموكراسى متناسب با شرايط فكرى» 
فرهنكّى» تاريخى كشورهاى غربى را در جامعه اى كه تفاوت هاى اساسى فكرىء فرهنككّى و تاريخى كشورهاى غربى را در 
جامعه 


اى كه تفاوت هاى اساسى فكرىء فرهنككىء تاريخى و غيره با آن كشورها دارد» ترويج داده و انتظار برداشت محصول مشابه را 


همه 


داشت. 


ازاين رو معناى مورد قبول و متناسب با جامعه ما از اصطلاح دمو كراسى همان «مردم سالارى دينى» مى باشد. اكنون با توجه 


به مقدمه فوق در ياسخ به سؤال مى توان مجموعه اين اشكالات و نارسائى ها را در عوامل ذيل دسته بندى نمود: 
الف. موانع تاريخى: 


تثبيت و نهادينه شدن مردم سالارى در هر جامعه اى نيازمند كذر مدت زمان طولانى و تمرين فر يندهاى مشاركت مردمى 
است. از اين رو طبيعى است جامعه اى نظير جامعه ما با سابقه طولا-نى حكومت هاى استبدادى و يادشاهى ١8٠١‏ ساله. در 
جهت بسط و نهادينه نمودن مردم سالارى دينى در تمامى سطوح و لايه هاى نظام سياسى و جامعه؛ نيازمند زمان مى باشد. و 
صرف تغيير نظام سياسى و وجود جمورى اسلامى با محوريت ولا-يت فقيه به تنهايى در نهادينه نمودن مردم سالا-رى دينى 


كافى نيست. 
ب. موانع فرهنكى: 


.١‏ مشكلات ناشى از روشنفكران غرب كرا: تأثير يذيرى از تفكرات رايج در غرب و تلاش براى الكو قرار دادن غرب در همه 
عرصه هاى زندكى يكى از مهمترين موانعى است كه مشكلات زيادى را در فهم و تحقق مردمسالارى در جامعه ما به وجود 
آورده است. روشنفكران دكرانديش بدون توجه به تضاد و ناهمخوانى شرايط و زمينه هاى فكرى, فرهنكىء تاريخى و ... كه 
دموكراسى غربى در دامن آن رشد و نمو يافته است؛ بر الكويذيرى كامل جامعه ما از غرب» اصرار مى ورزند» و اين خود نه 
تنها كمكى در كسترش و نهادينه شدن دم وكراسى در جامعه 


ما نمى كندء بلكه با ايجاد ابهامات زياد» موانع متعددى را براى محقق نمودن كامل مردم سالارى دينى و بسط آن به وجود 
آورده است. از نظر تاريخى اين كروه نه تنها كمكى به ترويج و بسط دموكراسى در ايران نكرده اند » بلكه در مقاطع 
سرنوشت سازى مانند انقلاب مشروطه؛ ويا جريان نهضت ملى نفت و حوادث 21777 به دليل وابستكى به غرب» ضربه هاى 
زيادى بر جنبش هاى آزادى خواه ايران» وارد آورده و سبب به قدرت رسيدن مجدد استبداد در اين سرزمين شدند. (داود. 


مهدوى زادكان» غرب و دموكراسى درجه دوم در ايران معاصر»ء فصلنامه كتاب نقد ش ١5و ,”"٠٠‏ يائيز و زمستان ١ل‏ ص 06/7 


در زمان حاضر نيز با الكو قرار دادن غرب و جشم يوشى از نقاط منفى آن؛ درصدد ايجاد اختلاللل در تحقق كامل مردم 


سالارى دينى _به عنوان جدى ترين رقيب قدرتمند دم وكراسى غربى_ مى باشند. 
مشكلات ناشى از فرهككه سباسى 


فرهنكك سياسى جكونكى تلقى و جهت كيرى مردم نسبت به نظام سياسى و كاردهاى آن را بيان مى نمايد. فرهنكك سياسى در 
هر جامعه اى متفاوت مى باشد در برخى جوامع مردم نسبت به نظام سياسى و فرايندهاى آنء كاملا بى تفاوت بوده و هيج 
كونه احساس مشاركت و مسؤوليتى ندارند. و در برخى جوامع ميزان مشاركت و احساس مسؤوليت سياسى در بين مردم بيشتر 
مى باشد از اين رو دانشمندان علوم سياسى فرهنكك سياسى را به محدود. تبعى و مشاركتى تقسيم كرده اند. از سوى ديكر 


دم وكراسى و مردم سالارى با فرهنكك سياسى جامعه ارتباطى عميق دارد و هر نوع فرهنكك سياسى مستعد مردم سالارى 


نمى باشد. مهيا ترين فرهنكك سياسى براى تحقق و كسترش كامل مردم سالاسرى زمانى است كه هم توده هاى مردم و هم 
تمامى لايه هاى هيئت حاكمه؛ به مردم سالارى و آموزه هاى آن ايمان داشته و در عمل نيز شديدا به آن ياى بند باشند. 


فرهنكك سياسى جامعه ما بيش از بيروزى انقلاب اسلامى حالتى محدود داشته وعموم مردم هيج كونه احساس مسؤوليت و 
مشا ركتى در غرصه فرابتدفائ سياستكذارى و الجراى اموز كشور تذاهقيد. و ابن خالت به ذليل طولاتى بودن دَوْرَان اسعدادنه 
صورت نهادينه درآمده بود شكل كيرى انقلاب اسلامى و حوادث ناشى از آن نظير راهبيمايى هاى كسترده و قيام هاى مردم 
كه از سال 57 به بعد كسترش بيشترى بيدا نمود» به تدريج روحيه مشاركت سياسى و احساس مسؤوليت را در مردم به وجود 
آورد» ييروزى انقلاب اسلامى در سال 27 و تغيير ساختار سياسى مستبدانه يهلوى و تشكل حكومت مردمى و ترويج فرهنكك 
اصيل اسلامى در جامعه؛ نقش بسيار مهمى در بالا بردن دامنه مشاركت سياسى مردم داشت. ب ركزارى رفراندم مربوط به 
جمهورى اسلامىء انتخابات متعدد خب ركان قانون اساسى» مجلس شوراى اسلامى» رياست جمهورىء خب ركان رهبرى» شوراها 
» انجمن هاى مختلفء راهبيمايى هاء حضور داوطلبانه قشرهاى عظيم مردم در دفاع قلس و فمكن حاتكن الخناصض 
مسؤوليت سياسى مردم و تغيير فرهنكك سياسى آنان از فرهنكك سياسى محدود به فرهنكك شياسى مشاركتى مى باشد ولى با اين 
همه بررسى واقعيت هاى موجود بيانكر اين حقيقت است كه جامعه ما نيازمند تجربه بيشترى در زمينه مردم سالارى است و 


متأسفانه هنوز در لايه هايى از سيستم سياسى و ادارى جامعه 


در بخش هايى از جامعه روحيه بى تفاوتى در مقابل برخى عملكردهاى اشتباه مسؤولين اجرايى و ... حاكم بوده و حتى در 
اتتخابات بعضا تحت تأثير احساسات و تبليغات قرار كرفته واز عقلانيت سياسى و انتخاب آكاهانه همراه با شناخت واقعى و 


معيارهاى لازم» دور مى شوند. 
*. مشكلات ناشى از نهادينه نشدن فرهنكك اصيل اسلامى 


متأسفانه على رغم كذشت بيش از دو دهه از وقوع انقلاب اسلامى و تشكيل حكومت دينىء هنوز آن كونه كه شايسته نظام و 
جامعه اسلامى اسثء فرهنكك اصيل اسلامى» آموزه ها وارزش هاى آن در ابعاد مختلف. خصوصا در حوزه هاى اجتماعى و 
سياسى به طور كامل در تمامى اقشار جامعه؛ نهادينه نشده است. به طور طبيعى جنين مسأله اى موجب عدم شكل كيرى و 


تحقق كامل مردم سالارى دينى مى شود. 


ص 


ترش و نهادينه شدن دموكراسى و مردم سالاسرى دينى نيازمند شرايط و ساختارهاى لازم مى باشدء با ييروزى انقلاب 
اسلامى تغييرات بسيار اساسى و شكرفى در ساختارهاى سياسىء حقوقى . فرهنكىء اقتصادى جامعه به وجود آمد و راههاى 
مشاركت سياسى مردم در بخش هاى مختلف حكومت را فراهم نمود. اما با اين همه در بعضى زمينه ها هنوز مشكلاتى باقى 
است مانند فرهنكك _كه اشاره شد_يا اقتصاد و ... به عنوان نمونه تا زمانى كه مشكلات اقتصادى و اجتماعى بخش هاى 
مختلف يكك جامعه همجنان باقى باشدء نمى توان اميدى به تحقق دموكراسى در آن كشور داشت؛ «اوضاع اقتصادى كه 


موجب تباهى رفاه 


مادى شهروندان شود و شهروندان راوا دارد تا به مقدار زياد» يا منحصرا به مسأله بقاء خود و خانواده شان بينديشندل» تككيه 


كاهن براى دم و كراسى نيرومند نخواهد بود)/. (كال كوهنء دم وكراسىء ترجمه فريبرز مجيدىء. تهران: انتشارات خوارزمى» 
ااال ص )١126‏ 


همجنى در روايات اسلامى در كنار توجه به مشاركت مردم, به دشت به بهبود وضعيت اقتصادىء اجتماعى و ... مردم تأكيد 
شده است جنانكه امام على(ع) در عهد نامه خويش به مالكك اشتر مى نويسد: «انما عماد الدين ... العامه من الامه فليكن 
صغوكك لهم و ميلكك معهم» (نهج البلاغه؛ نامه 27) يعنى «اما ستون دين ... عامه مردم هستند يس بايد توجه تو به آنان بيشتر 
باشد و ميل تو به ايشان افزونتر باشد). و در جاى ديككر مى فرمايد: «انما الشورى للمهاجرين و الانصار» (نهج البلاغه. نامه 8) 


؛«شورا از آن مهاجران و انصار است)». 
ودر خصوص حمايت از فعاليت اقتصادى و بهبود وضعيت زندكى مردم به مالكك اشتر مى نويسد: 


«و ليكن نظرك فى عماره الارض ابلغ من نظرك فى استجلاب الخراج الان ذلكك لايدرك الا بالعماره و من طلب الخراج بلا 
عماره اخرب البلاد و اهلكك العباد) (نهج البلاغه. نامه 87)؛ «بايد بيش از تحصيل خراج در انديشه آبادانى زمين باشىء زيرا 
خراج حاصل نمى شود, مككر به آبادانى زمين وهر كه خراج طلب كند و زمين را آباد نسازد» شهرها و مردم را هلاك كرده 


است)». 


واقعيت اينست كه در جامعه كنونى ما قشرهاى زيادى از مردم كرفتار مشكلات اقتصادى و اجتماعى بوده و طبيعى است با 


داشتن جنين دغدغه هايى» نمى توان انتظار جندانى از جامعه ييرامون مسؤوليت و حساسيت 


بالا-در مورد حكومت و مشاركت سياسى در فرآيندهاى آن و نظارت بر قدرت انتخاب آكاهانه همراه با تعقل سياسى و ... 


5 هم 


داشت. 
1 عوامل خارجى: 


بررسى عملكرد دولتهاى استعمارى در ارتباط با مردم ايران» از ابتدا تاكنون به خوبى بيانكر اين واقعيت است كه آنان همواره 
دشمن برقرارى دم وكراسى و مردم سالارق ذر اين سرزميق:بوذه ائذه كودتائ اسفئد سال 88؟1 ش توسط الكلسى.هاء كودتائ 
مرداد سال ١77‏ توسط آمريكائيها و به طراحى انكليسى ها و به وجود آوردن حكومت استبدادى رضاخان و محمدرضا از 
نمونه هاى روشن دشمنى آنان با تشكيل حكومت هاى مردمى در ايران مى باشدء توطئه هاى آنان در جلو كيرى از وقوع و 


ييروزى انقلاب اسلامى و بعد از آن كواه ديكرى بر اين مسأله است. (داود مهدى زاد كان همان» ص )5١‏ 


اصولا دولتهاى استعمارى على رغم شعارهاى فريبنده شان بيرامون آزادى» حقوق بشرء دموكراسى و ... به هيج وجه به اين 
موضوعات معتقد نبوده و با منافع آنان ناسازكارى دارد. افزون بر اين شكل كيرى ايدئولوزى قدرتمند اسلامى و الكوى مردم 
سالارى دينى كه ايدئولوزى ليبرال_دموكراسى غرب را به جالش جدى كشانده استء عزم آنان را در مواجهه جدى با انقلاب 
اسلامى و جل وكيرى از تحقق كامل آرمانها وارزش هاى آن واداشته است تا جايى كه از هر كونه اقدامى در جهت تضعيف 


مردم سالارى دينى دريغ نمى ورزند. 


و آخرين نكته اينكه على رغم مشكلات فوقء همانكونه كه بيان شد به طور يقين و جد وضعيت دموكراسى و مردم سالارى 


در حال حاضر خود را سردمدار دموكراسى در جهان مى دانند و مردم خود را با ابزارهاى مختلف تبليغاتى در ناآ كاهى و 
غفلت از خود و جهان يبرامون خود نككاه داشته اندء مى باشد. ولى با اين همه ما موظفيم كه نككاهى دقيق و واقع بينانه به مسائل 
كشور خود و جامعه اسلاميمان داشته باشيم و به صورت كارشناسى و همراه با خيرخواهى درصدد رفع آنها برآييم تا انشاء الله 


الكوى مردم سالارى دينى به صورت كامل محقق شده و مورد بهره كيرى ساير ملتها قرار كيرد. 


راه هاى نظارت و كنترل مردم بر قدرت و حكومت (بويزه حكومت دينى )كداماست؟ 


راه هاى نظارت و كنترل مردم بر قدرت و حكومت (بويزه حكومت دينى )كدام است؟ 
باسخ 
تعريف قدرت 


يكى از مفاهيمى كه همجون غالب مفاهيم اجتماعى و انسانى» دجار دشواري تعريف است و همواره از آن تعريف هاى متعدد 


وغيز نتفق عليه داذه شدهء:واؤة قدرت اسث. 

راسلء» قدرت را «يديد آوردن آثار مطلوب» تعريف كرده است. 

لاأللالانا. لذعلا 0001| أعع561 لاناعولاالاتعع5 ,عدباه لا ماأكاده؟],0غ|! 300 حعالم ,ع6600 ,80014 
االقاطنا ,+ع ذم.مم ععلكله زلطقناع8 اعوول!]ا:عع5 


ماكس وبر آن را «امكان تحميل اراده خود بر رفتار ديكران»,/نأ 5001 300 /2017معط ,1/132 ,نعاع/الا :عع5 


.]01١59-‏ خوانده است. 

يولانزاس «توانايى يكك طبقه اجتماعى براى تحقق منافع خاص عينى خود) را قدرت مى نامد. 

.01355عوزرممعء١د-عا اع لاعلا ,0ه ا م3تو0'3 لإأممما 1 مالع مطل 3اكط 3ت غ,‎ ١ 
0ق غع/2013 201131 :1205| ,ب1301235لا80 بعع5‎ 50131 

هاناآرنت «توانايى آدمى براى عملء در اتفاق عمل با كروه» را قدرت مى داند. 


0 ا .]| 80015 لأناومعط . عام قلاعبعع معاونلا م0 طحصمقلا غألمعء/ق :عه5. 


هر يكك از اين تعاريف از اشكال هاى مشتركك و ويزه اى رنج مى برد كه نقد و بررسى آنها دراين مختصر نمى كنجد. براى 
| كاه شترى. كف توف سيدعباس» فلسفه قدرت,» فصل دوم» نيز: ارسطاء محمد جواد» قدرت سياسى در اسلام (مقاله)؛ 
درا مدى بر انديشه سياسى اسلام (مجموعه مقالات) ويراسته سيدصادق حقيقت. يكى از اشكالات مشتركك همه اين تعريف 


هاه كاه ضرفا «مادى به :قرت اسك درمقابل + متفكراة مسلمان نككرشى عام تر به قدرت دارند. 


برخى از نويسند كان از لابه لاى سخنان امام خمينى و سيره و رفتار سياسى ايشان» جنين استنتاج كرده اند كه قدرت در نكاه 


وى عبارت است از: 


«توان به فعليت رساندن جميع منابع معنوى و مادى قابل دسترس انسان هاء براى دستيابى به عدالت و رستكارى». فلسفه قدرت» 


ص .١١7/‏ در اين 56 افزون بر عناصر مادى» 


منابع معنوى و نيز غايت قدرت در اين جهان و در عرصه حيات جاودان آدمى» معين كرديده است. 
فدرت وفساد 


برخى از متفكران بر آنند كه «قدرت») دان فساة وو افيك لرد آكتون مى نويسد: «قدرت تمايل به فساد دارد). مطهرنياء مهدى. 
قدرتء انسان» حكومت» ص ١ااين‏ ديدكاه از جهاتى» مورد جون و جرا واقع شده است. براى 1 كاهى بيشتر ر.كك: قدرت 
سياسى در اسلام. بى ترديد قدرت مهار نشده در دست انسانٍ غير معصوم و لغزش يذيرء زمينه بسيارى از فسادها را فراهم مى 


آورد. 


ياره اى از مفاسدٍ ناشى از آن. عبارت است از: جاه طلبى» استبداد» قانون كريزى و سلب آزادى هاى مشروع. بنابراين» مسأله 


قدرت و كنترل آنء از بايسته هاى هر نظريه سياسى است. 
بايسته هاى كنترل قدرت: 
.١‏ كمال و جامعيت 


كنترل قدرت بايد جامع و همه جانبه و داراى كارآمدى هر جه بيشتر باشد؛ به كونه اى كه احتمال سوء استفاده از قدرت را به 


صفر يا كمترين حد ممكن برساند. 
". بازدارندكَى 


زوق قا مهارو كع ل تسوت كنادة ناز اد كه :واه وح المهادة ل كرت ا امسكوة كندها نه ١‏ دك صدرفا سيج اذ ظهود 
فساد و ريشه دوانيدن آن. به درمان بيردازد. البته بيرخورد بافساد يديد آمده نيز ضرورت دارد؛ ولى ييشكيرى بر درمان مقدم 


است. 

#دسيت وا كيرشؤدن 

كنترل و مهار قدرتء نبايد كارآ مدى نظام سياسى را تهديد كند و جامعه را از خدمات دستكاه هاى دولتى محروم سازد. 
؟. رعايت حريم خصوصى افراد 


هر كسء در هر جايكاهى» حريمى ويزه دارد كه تج .س در آن جايز نيست. شيوه هاى «مهار قدرت» نبايد به كونه اى باشد 


كه به آزادى ها و حقوق فردى آسيب رساند. 


د. فقدان خودشكنى يا ابتلا به دور و تسلسل» 


و واقع بينانه 


بودن» 
كنترل قدرت در نظام هاى غير دينى 


نظام هاف تافص ودر اغنيدنا از شيوه هاى بيرونى «كنترل قدرت» استفاده مى كنند. اهرم ها و سازوكارهاى مهار بيرونى 
قدرتء در نظام هاى كوناكون غير دينى يكسان نيست. آنجه عمدتاً در عصر حاضرء در نظام هاى دم وكراتيكك غربى مورد 
توجه استء «كنترل ساختارى يا تفكيكك قوا)» است. نظريه تفكيكك قوا سابقه تاريخى طولانى اى دارد؛ ولى در دنياى جديد. 


منتسكيو احياكر آن شمرده مى شود. اين روش مبتنى براين انككاره است كه قدرت را جز با قدرت» نمى توان تحديد كرد. 
اكنوة دز مسأله دو خونارزيائ است: 

١.ارزيابى‏ كنترل بيرونى قدرت» 

". ارزيابى روش تفكيكك قوا به طور خاص. 

يك. كنترل بيرونى قدرت 


به كار كيرى شيوه هاى مهار و كنترل بيرونى قدرت. بايسته و اجتنئاب نايذير مى نمايد؛ ولى كافى نيست. اين روش با مشكلاتى 
كوناكون روبه رو است؛ مشكلاتى كه تسلسل يا دور» يكى از آنها به شمار مى آيد. 


در كنترل بيرونى قدرت» فرض بر آن است كه از اعمال نارواى قدرت «الف»». به وسيله قدرت «ب» جل وكيرى مى شود. در اين 


موقعيت؛ اكر «ب» نيز به اعمال نارواى قدرت خود بيردازدء بايد به وسيله عاملى بيرونى كنترل و مهار شود. 
اكنون دو فرض متصور است: 


.١‏ عامل بيرونى مفروضء همان قدرت «الف» باشد. دراين صورت با مشكل دور روبه رو مى شويم؛ زيرا قدرت «الف» ناظر بر 


ناظر خود «ب» است. 
؟. قدرت سوم كه ناظر بر هر دو باشدك. 
دراين صورت,. احتمال كاربرد نارواى قدرت از سوى «ج) وجود دارد. 


بنابراين» يا بايد توالى قدرت هاى مهار كننده. همجنان ادامه يابد و به تسلسل انجامد و يا بايد انتهاى جرخه مهار قدرت به 


ابتداى آن متصل شده ودور 


تحقق يابد. ر.كك: فلسفه قدرت» صص 98” - ١00‏ 6. 
دو. كنترل ساختارى قدرت (تفكيكك قوا) 


يكى از شيوه هاى مهم كنترل قدرت بيرونى در غرب معاصرء كنترل ساختارى يا تفكيكك قوا است. اين شيوه كه ييش بينى مى 
شد به وسيله آنء بتوان قدرت را مهار و از فساد آن جلوكيرى كرد؛ از مشكلاتى جند رنج مى برد. شمارى ازاين مشكلات 


عبارت است از: 

.١‏ عدم امكان تفكيكك كامل قوا؛ 

"”.تفكيكك قوا حداكثر به تفكيكك فساد و تمركز زدايى از آن انجاميده است؛ براى 1 كاهى بيشتر ر.كك: فلسفه سياستء مؤسسه 
آموزشى و يزوهشى امام 3 خمينى» صص مك111 

*. سازماندهى مشاركت مردم در انتخابات از سوى احزاب سياسىء فلسفه تفكيكك قوا را از بين برده است. 

در كشورهايى جون ايالاات متحده - كه در آن تقريا تك كن طق فوا وحكؤة3] وقح قاف فق عار يوت جد قو كر عونا 
جمهورى خواه است و آنجه يشت يرده نهادهاى سياسىء تأثير كذار واقعى است و همه قوا را زير جتر خود دارد. حزب حاكم 


حكومت اساسى» سال ششمء شماره جهارم» ص 75١5‏ و .5١6‏ 


به هر روى» در شرايط كنونى جهان, مسأله «تفكيكك قوا» تا حدى لازم و اجتناب نايذير به نظر مى رسد؛ ولى براى جلو كيرى 
از «فساد قدرت» كافى نيست. بنابراين» مى توان تفكيكك قوا را يذيرفت - جنان كه ساختار جمهورى اسلامى ايران بر همين 


اساس تنظيم شده است - اما نمى توان آن را نابود كننده فساد دانست. 


اكنون جه بايد كرد؟ آيا كامياب نبودن مهار بيرونى قدرت مارا مجاز مى دارد كه آن را رها كرده؛ تنها بر كنترل درونى؛ 


يعنى» ويد كَى هاى 


ارباب قدرت تكيه كنيم؟ به نظر مى رسد اين كزينه نيز ناروا است؛ زيرا بالاترين درجه كنترل درونى» مرتبه «عصمت» است. با 
وجود عصمتء ميل قدرت به فساد به صفر مى رسد؛ ولى تنها كروهى محدود. به اين مرحله از سلامت نفسانى» فكرى و 
عقلى» دست مى يابند. بنابراين» بايد براى «سلامت قدرت» در شرايط رهبري غيرمعصومان جاره انديشى كرد. براى آكاهى 
مشتفر ذرليق تازه و كنة عليحاتى» على اكير :مشاز كك سياف خض -159-7: فر اين واستا قدرث را بايد اندو سى مورد كنترل 


قرارداد: از بيرون واز درون. 


با مراجعه به نصوص دينى در مى يابيم» دين مبين اسلام» جامع ترين و واقع كراترين مكتب در اين عرصه است. آيين اسلام» بر 
كنترل درونى و بيرونى قوا تأكيد مى ورزد و در هر كستره؛ ساز و كارهايى متنوع ارائه مى دهد. در يرتو اين سازوكارها - بى 


روش هاى مهار درونى قدرت در اسلام 
شيوه هاى درونى كنترل قدرت در اسلام, به دو بخش تقسيم يدير است: روش مهار بينشى و مهار اخلاقى. 
يكك. روش مهار عقلانى و بينشى 


يكى از شيوه هاى كنترل رفتار سياسى و اجتماعى حاكمان» مجموع دانش ها و بينش هاى آنان است. شمارى از اين دانش هاء 


عبارت است از: 
.١‏ فمقاهت 


برخى برآنند. سلوكك اجتماعى زمامدار و رهبر حقوقدان. با غير حقوقدان» تفاوت بسيار دارد و رهبر حقوقدان در رعايت 
حقوق جامعه, موفق تر است. در اسلام نيز - آنجا كه عصمت و علم لدنى نباشد - فقاهت در احكام دينى» براى رهبر ضرورت 


دارد. با توجه به اينكه «فقه) مجموعه نظام ارزشى اسلام واعم از حقوق است؛ ورا ١‏ كاش ال 


در اين باره ر.ككث: دانش يزوه. مصطفى و خسروشاهىء قدرت الله» فلسفه حقوق» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى. 
فقيه. حقوقدان اسلامى نيز به شمار مى آيد. امير مؤمنان(ع) دراين باره مى فرمايك: «همانا شايسته ترين افراد به اين امر 
(زمامدارى»» تواناترين مردم ودانشمندترين آنها به حكم خدا در آن است.» «ان احق الناس بهذا الامر اقواهم عليه واعلمهم 


بامرالله فيه)؛ نهج البلاغه. خ 17. 
؟. جهان بينى الهى 


خداشناسى و معادشناسى و باورداشت عميق قلبى به ناظر بودن حق تعالى و مسؤوليت در برابر او» در صيانت قدرت از انحراف 
وساف سان موقن اسك ا ناتخ رو قا تجن ولايت كانران را فوم كدو 11 تعفر :الله الكافرق على المزمية ميا 
نساء (0))8 ايه 4. و حضرت اباعبدالله(ع) تدين به دين حق را شرط رهبرى مى داند. ر.كك: نامه امام حسين(ع) به مردم كوفه. 


(اين روايت در ذيل شرط عدالت خواهد آمد). 
*. نوع نككرش به قدرت 


هندسه معرفتى ارباب قدرت و طرز تلقى آنان از قدرت» در جكونكى كاربست آن نقش مؤثرى دارد. به عبارت ديكر جهان 
بينى حاكم و انككاره قدرت در آنء از اهميت بسيارى برخوردار است. يكى از ريشه هاى اساسى «فساد قدرت»». كاه 
خواستارانه» اصيل انكارانه و مالكانه قدرتمندان به قدرت است. نككاه اسلامى به «قدرت سياسى» نككاه مسؤولانه و امانتدارانه 


است. 


بر عهده تو ...». «ان عملكك ليس لكك بطعمه ولكنه فى عنقك امانه)؛ نهج البلاغه؛ نامه ه. يكى از مهم ترين نتايج اين طرز 


تلقى از قدرت» خوددارى از فساد و ديكتاتورى است. 


از اين روء آن حضرت در بى آن مى فرمايد: «درباره رعيت حق ندارى استبداد به خرج دهى!!» نهج البلاغه. امه 6. حضرت 
على (ع) در نامه ديكرى به يكى از فرماندارانش مى نويسد: «اما بعد, من تو را شريكك در امانتم (حكومت و زمامدارى) قرار 
دادم). «اما بعد! فقد شركتكك فى امانتى ...)؛ نهج البلاغه؛ نامه .8١‏ 


دو. مهار اخلاقى 


خلقيات و اوصافى كه در نفس انسانء ريشه دوانده و رسوخ بيدا كرده است؛ از مهم ترين عوامل تعيين كننده رفتار آدمى 
هيت . ازاين روء اسلام به اوصاف و ويزكى هاى اخلاقى حاكم., اهتمام بسيار مى ورزد و تنها كسانى را شايسته «زمامدارى» 
مى شناسد كه از برجسته ترين اوصاف يسنديده بهره برند و از خصال نكوهيده بيراسته باشند. مهم ترين ويزكى هاى زمامدار 


در نصوص دينئى» عبارت اسيك از: 
.١‏ عدالت 


در نكاه اسلام» «بيشوايى» تنها شايسته عدالت بيشكان و ستم ستيزان است. قرآن مجيد مى فرمايد: (وَ لا تَوْكتُوا إِلَى الَّذِينَ طَلَمُوا 
تَمَسَكعْ الَنَارُ)ا هود :)0١(‏ آيه"1١1.‏ ابه ستم ييشكان تكيه نكنيد كه آتش شما رافرا مى كيرد). در نامه حضرت 
سيدالشهداء(ع) در ياسخ به مردم كوفه آمده است: «امام نيست مكر آنكه بر اساس كتاب خدا حكم كند و قسط و عدل به يا 
دارد. به دين حق متدين باشد و نفس خويش را به جهت خداى كنترل كند). «فلعمرى, ما الامام الاالحاكم بالكتابء القائم 


بالقسط. الدائن بدين الحق» الحايس نفسه على ذات الله)؟ الكامل ابن اثير» ج ع ص كر نيز: الارشاد المنير» ص 1 
". تقوا 


برهي زكارى و تقوا از شرايط مهم حاكم در اسلام است. ييامبر اكرم(ص) فرمود: «امامت نسزد جز بر كسى كه سه ويرْكّى را 


دارا باشد: ورع و 


تقوايى كهاورا از نافرمانى يروردكار باز دارد و ...). كافى» ج 3 ص 507 كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الامام على 
الرعيه. ح لل عن ابى جعفر(ع) قال: قال رسول اللهد(ص): لا تصلح الامامه الالرجل فيه ثلاث خصال: ورع يحجزه عن معاصى الله 
و حلم يملكك به غضبه؛ و حسن الولايه على من يلى حتى يكون لهم كالوالد الرحيم. 


*. بردبارى و رفتار نيكك 


در ادامه روايت ييامبر اكرم(ص) ويزكى هاى رهبر جنين برشمرده شده است: ...١‏ و بردبارى اى كه بدان غضب خويش 


سه. ساز و كارهاى مهار بيرونى قدرت در اسلام 


شيوه هاى مهار بيرونى قدرت در اسلام نيز متكثر و متنوع است. افزون بر شيوه هايى كه اسلام خود بدان امر كرده (منصوص)» 
ياره اى از شيوه هاى عقلا-يى (غير منصوص) نيز وجود دارد كه در صورت عدم تزاحم با ولايت شرعى وعدم مخالفت با 


ايفاى وظايف حكومتى حاكم, مى توان از آنها استفاده كرد. 


مسأله كنترل ساختارى و تفكيكك قوا و نيز كنترل سازمانى در شمار اين شيوه ها جاى دارد. نمونه اى از كنترل سازمانى - كه 


ذر'جمهورئ اسلامى ابران بيبش يبنى شدة اسث:-انفشن نطارقق و كترل كننذه مجلسن خب ركان سبت به ؤلئ.فقيه است. 
بخشى از روش هاى مهار بيرونى قدرت در اسلام» عبارت است از: 


خداوند مهم ترين كنترل كننده و ناظر توانمند و دانا برقدرت است. او نظارت خود را به شيوه هاى مختلفى اعمال مى كند؛ از 
جمله: 


الف. قانون كذارى 


يكى از شيوه هاى مهار قدرتء ارائه هنجارهاى جامع و مناسب در جكونكى كاربست قدرت و تعيين 


فواهلك رهاونها كان اس 


قانون كذارى الهى و تأكيد فراوان بر لزوم بيروى از احكام خداوند» نقشى مهم در مهار قدرت دارد. قرآن مجيد بر اين مسأله 
اهتمام بسيار ورزيده» حكمرانى بى اعتنا به احكام الهى را ظلم» فسق و كفر خوانده است. حضرت اباعبدالله(ع) نيز كسى را 


اسلام» در كنار تعيين شرايط خصلتى و علم..زمامدار و نيز تعيين ضوابط رفتار حاكمان» ضمانت اجرايى نيرومندى نيز افزوده 
ست تا اككر خداى ناكرده قدرت به فساد كراييد» بى درنكك درمان كردد واز تداوم آن جلو كيرى به عمل آيد. 


يكى از روش هاى باز دارنده و درمان كرانه» مسأله سلب مشروعيت است. شرايط و ضوابط رفتار حاكمان زمانى يشتوانه 
اجرايى دارد كه فاقد اين شرايط و خالى از هنجارها مشروع شناخته نشود. مشروعيت حاكم., با يديد آمدن فاصله ميان او و 


شرايط مورد نظر دين» بى درنكك سلب مى كردد و از سمت خويش شرعاً عزل مى شود. 
ج. كيفردهى 


از ديدكاه اسلام» حاكمان و شهروندان همه در معرض نظارت و كنترل دقيق الهى اند. خداوند همه جا و همه كاه مراقب 
وقعا نبو كزفا ووه سان 87 انه ١‏ (إنَّ الله كانَ عَلَئِكُمْ رَقِيبً) . انسان ها استء در برابر ظلم ستمكران واكنش نشان مى دهد. 


برخورد او در برابر ظلم و فسادٍ «قدرت» جند كونه است: 

.١‏ انكيزش مؤمنان و مجاهدان براى جهاد و ستم ستيزى و يارى آنان در برابر ستم بيشكان؛ 
". كيفر وضعى و قانونى در اين جهان؛ 

*. كيفر تكوينى و مكافات عمل در اين جهان؛ 

؟. كيفر اخروى. 

امير مؤمنان(ع) به عثمان خطاب مى فرمايد: 


«بدان كه بهترين بندكان نزد خداوند ييشواى عادلى است كه هدايت يافته 


وبه هدايت ديكران همت مى كمارد سنت هاى شناخته شده را به يا مى دارد و بدعت هاى ناشناخته را از بين مى برد ... و 
همانا بدترين مردم نزد دا بيشواى جائر است؛ هموكه كمراه است و ديكران را به كمراهى مى كشاند. سنت هاى شناخته 
شده را تباه مى سازد و بدعت هاى متروكك را احيا مى كند. همانا از رسول خدا(ص) شنيدم كه فرمود: در روز قيامت ييشواى 
ستمكر را مى آورند در حالى كه نه ياورى دارد و نه عذرخواهىء به آتش دوزخ افكنده و در آن جون سنكك آسيا كردانده 


مى شود و سبس در قعر آتش به زنجير كشيده مى شودا. نهج البلاغه» خ 186. 
ف تنظيم حقوق متقابل 


در نظام اسلامى رابطه ملت و دولت طرفينى و مبتنى بر حقوق متقابل و مسؤوليت حاكم و ملت در برابر يكديكر و مسؤوليت 
هر دو در برابر خداوند است. اميرمؤمنان(ع) فرمود: «همانا من بر شما (مردم) حقى دارم ...١‏ ان لى عليكم حقاً و لكم علي حق 


100-07 همان» خ ؟". و شما بر من حقى داريد ...). 
ه. تساوى در برابر قانون 


در نككّاه اسلام همه انسان ها در بيشكاه قانون برابرند و هيج كس را بر ديككرى در برابر قانون امتيازى نيست. اين قاعده به 
عنوان اصل «مشاركت در احكام) مورد اتفاق جميع مسلمانان است. 


". كنترل عمومى 


اسلام سالم سازى كاربست قدرت را بدون مشاركت فراكير و كسترده اجتماعى» كامياب نمى بيند. از اين رو» ساز و كارهاى 
متعددى براى تحمّق اين مشاركتء تداركك ديده است. در اسلام» مشاركت سياسى و اجتماعى نه تنها حق مردم كه از وظايف 


آنان است. تداخل حق و تكليف در اين عرصه مبانى و برآ يندهاى ويه اى 


دارد كه اين نوشتار را مجال ذكر آن نيست. ياره اى از ساز و كارهاى تحقق مشاركت كنترل كننده در اسلام عبارت است از: 
الف. لزوم مشورت 


در حكومت دينى يشت كردن به مردم» استبداد رأى و دخالت ندادن رأى مؤمنان در امورء نايسند و مذموم است. قرآن مجيد 
صريحاً به مشورت با مردم فرمان داده و از بيامبر(ص) خواسته است از طريق «مشورت» بسترى مناسب براى مشاركت عمومى 


فراهم سازد. واعظى» احمد» جامعه دينى» جامعه مدنى» صص 1١١9‏ -؟37١1.‏ 
ا سشؤوالية ممكا 
در نككاه اسلام» تمام مردم در صيانت «قدرت از تمايل به فساد»)» مسؤوليت دارند. ييامبر اكرم(ص) مى فرمايد: 


«كلكم راع و كلكم مسؤول عن رعيته) ؛ بحارالا-نوار» ج ه/ء باب 8 ح ©" ص 8".. امام خمينى با استناد به اين روايت مى 
فرمايد:«مسؤوليت من هم كردن شما استء مسؤوليت شما هم كردن من است. اكر من يايم را كج كذاشتم» شما مسؤوليد» اكر 


نكوييد جرا يايت را كج كذاشتى ...). صحيفه نور ج .4 ص /6. 


تلاش در جهت بهروزى و خوشبختى امت مسلمان و مبارزه با عوامل فساد و تباهى از وظايف همه مسلمانان و شرط اسلام 
است. ييامبر اسلام(ص) مى فرمايد: 

«هر آنكه صبح كند وو به امور مسلمانان همت نككمارد» وهر كه فرياد كسى را بشنود كه مسلمانان را به دادخواهى فرا مى 
خواند واو را اجابت نكندء مسلمان نيست.» «من اصبح و لم يهتم بامور المسلمين فليس منهم و من سمع منادياً ينادى 
باللمسلمين فلم يجبه فليس بمسلم.»؛ اصول كافى» ج ؟» (كتاب الايمان و الكفرء باب الاهتمام بامور المسلمين. ح ١‏ و 2). 


د. امر به معروف و نهى 


از منكر 


اعزابة متروت ونين مك رجه ترات احللنن الف حت امهم اررق زمتكاق تعاب و مشار كت اجتماعى اس قرآن 
ججدكى | إمها زات وت اام راتعرين عب له لومت قرماية: كد حير أمهِ أرجت لاس تامو بالمتزوف:ة تهون 
عن المتكر و موق الله آل عمران (5))» آيه ١٠٠.١(شما‏ بهترين امٌّتى هستيد كه براى مردم يديدار شده ايد: به كار يسنديده 


فرمان مى دهيد واز كار نايسند بازمى داريد و به خدا ايمان داريد). 


ييامبر اكرم(ص) نيز فرموده است: «تا زمانى كه امت من امر به معروف و نهى از منكر و هميارى در نيكى ها كنند» خوشبخت 
وكامروااخواهتين وذعولى :هر كافااين امون واتر كك كويكد» رركت ان انان كنيع كواهن شه ومست ترية شان بر ديكران 


جيرة كرلائك واديكر ثة ياووئ دن زميق خواهتك ذاشدث ت ونه در آسمان). وسائل الشيعه» ج )ص 798 ح 0218 طبع بيروت. 
ه. نصيحت ائثمه مسلمين 


نصيحت از ماده «نصح) به معناى خيرخواهى و اندرز است. اسلام بر نيكك خواهى براى زمامداران امت و به تبع آن ارائه 


رهنمودهاى مناسبء اندرزهاى به موقع و انتقادات سازنده تأكيد مى ورزد. 


بيامبر اكرم(ص) مى فرمايد: «سه جيز است كه دل هيج مسلمانى به كريز از آن رضايت نمى دهد: اخلاص عمل براى خداء 
خيرخواهى براى يبشوايان مسلمانان و همراهى با جماعت مسلمانان). بحارالانوار ج لالاء باب ع ح فل ص .١1"7‏ 
اميرمؤمنان(ع) نيز يكى از حقوق زمامدار امت را خيرخواهى در آشكار و نهان مى داند. «و اما حقى عليكم فالنصيحه فى 
المشهد و المغيبء؛ نهج البلاغه» خ ؟". 


آنجه كذشت بخشى از شيوه هاى كنترل قدرت در اسلام است. زرف نككرى در سازوكارهاى 


تعيين شده در اسلام و مقايسه آن با شيوه هاى موجود در ديكر انديشه ها و نظام هاى سياسىء غناى جشمكير و برترى تفكر 
اسلامى و جامعيت آن دراين عرصه را به خوبى نمايان مى سازد. بر اساس آنجه ذكر شدء مى توان شيوه هاى مهار قدرت در 


اسلام رادر نمودار صفحه بعد نشان داد: 


مهار 


در 
اسلام 

روشهاى 

مهار درونى 

روشهاى 

مهار بيرونى 

مهار بينشى 

و عقلانى 

مهار اخلاقى 

.١‏ فمقاهت 

؟. جهان بينى الهى 

نحوه تكرش بهاقدارت 
.١‏ عدالت 

وا 

". بردبارى و رفتار نيكك 


كنترل 


؟. سلب مشروعيت 

*. كيفردهى 

؟. تنظيم حقوق متقابل 
0. تساوى در برابر قانون 
.١‏ لزوم مشورت 

". مسئوليت همكانى 

“. اهتمام به امور مسلمين 
*. امر به معروف و نهى از منكر 
ليحك ننه لمن 
1 كرتن تجاهدان 

*. مكافات 

ع. عذاب اخروى 

روش هاى منصوص 
روش هاى 


غير منصوص 


.١‏ كنترل ساختارى 
". كنترل سازمانى 


يا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ 


آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ 


باسخ 


سه مبنا در تضاد «جمهوريت» با «ولايت فقيه») وجود دارد: 


يكم. مبناى اصلى تهافت و تضاد ميان جمهوريت و ولا-يت فقيه» اين است كه كمان كرده اند لا-زمه جمهورى بودن يكك 
حكومت,ء حق رأى داشتن مردم است و لالزمه ولايت داشتن فقيه» مهجوريت مردم, نبود رشد و بلوغ اجتماعى آنان و فقدان 


ياسخ اين است كه ولايت در قرآن و روايات» در موارد مختلفى استعمال مى شود؛ از جمله: 


.١‏ ولا-يت بر مهجورين كه تصدى امور مرد كان» سفيهان» صغيران و ديوانكان اسيية: دراين معنا از ولا-يتء مولّى عليهم به 


نوعى عاجز و قاصر از امور خود مى باشند و لذا شخصى «وليّ»» تصدى امور آنان را بر عهده مى كيرد. 


؟. ولايت زعامت كه تصدى امور حكومتى است. مولَّى عليهم در اين ولايت عموماً بالغ؛ رشيد و عاقل مى باشند؛ (إنَما وَليْكمُ 
النةو و قولة و اللين توا الذي تقيقوة لاذه و قر ترق 1ل كاه عير كموق امائدى زاك ابد شدرعبانا ول ها خدا ووسول 
و كسانى است كه ايمان آوردند؛ همان ها كه نماز را به يا مى دارند و زكات (صدقه) مى يردازند» در حالى كه در ركوع مى 


باشند». خطاب به مردم عاقل و بالغ و رشيد است و ولايت را بر همه آنان اثبات مى كند. 


مراد از «ولا-يت » در جمهورى اسلامى ايران» معناى دوم است و مردم در آنء حق رأى و دخالت در تعيين سرنوشت و نحوه 
حكومت دارند. در جمهورى اسلامى ايران» هم شكل حكومت و قانون اساسى آنء با رأى مردم تعيين شده است و هم انتخاب 


رهبر از سوى خب ركان به طور غيرمستقيم از طريق مردم 


صورت مى كيرد وهم مردم به طور مستقيم در انتخاب مسؤول قوه مجريه و نمايند كان قوه مقننه دخالت دارند. 
دوم. مبناى نصب فقيه از سوى شارع» ولايت را براى او ثابت مى كند؛ بدون اينكه رأى مردم در آن دخالتى داشته باشد و رأى 
آنان صورى است. در حالى كه در جمهوريت دخالت رأى مردم حقيقى استء نه صورى. 


ياسخ اين است كه: 


مى شود و لذا انتخاب رهبر از سوى مردمء تأثير واقعى دارد؛ يعنى» ساز و كار موجود در قانون اساسى براى تعيين رهبر 


(مجلس خب ركان): يكى از راه هاى تشخيص ولى منصوب است. 


به صورت تحميلى. 


البته در قانون اساسى شرايط خاصى براى ولى فقيه (فقاهت, عدالت و درايت) ذكر شده است و تعيين شرايط حاكم به وسيله 


قانونء منافاتى با معناى «جمهوريت» حكومت ندارد. 


سوّم. اختيارات بيبش بينى شده در قانون اساسى براى ولى فقيه» فراجمهورى است؛ يعنى» در هيج يكك از نظام هاى جمهورى 


براى رئيس حكومت جنين قدرتى در نظر كرفته نشده است. 


ياسخ: جنين كمانه اى هر كز واقعيت ندارد؛ بلكه بر عكس ولايت مطلقه در نظام جمهورى اسلامى ايران» قدرتى محدودتراز 
رئيس حكومت در ديكر نظام هاى سياسى دنيا دارد. براى 1 كاهى بيشتر در اين زمينه به جدول هاى ذيل توجه نماييد: 
دول تازه ١١‏ #فاوتين توكلا نش و أعتقها راك مقاضانة عاله اجراى) كقودر قات اداه الكليبعان فرانويه لامر دكا كر زمره 


اجرايى:(اسداللهى» مسعود. و طاهرى» قهرمان» ولايت فقيه 


وتعور كانم ا ا 

جمهورى اسلامى انككلستان فرانسه آمريكا ايران 

ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشورها و مقامات 

عناوين عاليه اجرايى 

رديف 

١رياست‏ قوه مجريه -* -* *« - * 

" مسؤوليت اجراى قانون اساسى -* --* - - 

"'انتخاب نخست وزير يا معاون -؛* * -* - - 

“عزل ونصب وزرا وقبول استعفاى آن ها -* * * * - * 

هرياست هيثت وزيران -؛* -*# * - * 

#عزل و نصب مقامات عمذده قوه مجريه -* - * * - * 

/ا تعيين سفرا و نمايند كان دييلماتيك دسجي جد سعد 

8 يذيرش استوارنامه هاى سفرا - * »* - * - * و نمايند كان كشورهاى خارجى 
مدو تدا اناو وفك وبااعك ار انك ينا ناف عاك وان دوا قوق هر يلاتن ففرا ل ا 11 
جمهورى اسلامى انكلستان فرانسه آمريكا ايران 

ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشوزها و مقامات 

عناوين عاليه اجرايى 


رديف 


* - * - * - * فرماندهى كل نيروهاى مسلح‎ ١ 

*» - » - *- * اعلان جنكك و صلح‎ ١ 

“عزل و نصب مقامات عاليرتبه * - »* - * - * كشورى و لشكرى 
رياست شوراى عالى دفاع يا -* -* * - »* شوراى عالى امنيت ملى 
© تعيين عالى ترين مقام قضابى * - * - * - * 

© عفو و تخفيف مجازات محكومين * -* -* - و 


دول تباره ##عتاوين وظائقت و امشازات عقاعات عالنة اجراتى كفورهاف'ازران»الكلستان وف اسةى امزيكا در هينه فانرك 


كذارى همانء .١72‏ 


جمهورى 


اسلامى انككلستان فرانسه آمريكا ايران 

ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشورها و مقامات 

عناوين عاليه اجرايى 

رديف 

١وتوى‏ تعليقى --* -*# - #*# 

؟ امضاى قوانين» آيين نامه هاء عهدنامه ها -* - * * - * و قراردادهاى بين المللى 
“ارسال ييام به يارلمان ويا -* * - * - * تقاضاى تشكيل جلسات يارلمانى 

* مذاكره مستقيم با نمايندكان -* - * * - »* 

0 انحلال يارلمان --*  *-‏ - 

* ييشنهاد تجديدنظر در قانون اساسى * ---* 

ندل اتواره سروه يق ن خنا راك مقاما فده نه العراي قور حاف 31 
جمهورى اسلامى انكلستان فرانسه آمريكا ايران 

ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشورها و مقامات 

عناوين عاليه اجرايى 

رديف 

* - * * -- * تعيين سياست هاى كلى كشور‎ ١ 

"اظهارنظر در سياست داخلى كشور * * - * * * * 


"' تعيين خطمشي وسياست كلى هيئت دولت -»* -»* -» * 


؟ تضمين استقلال و تماميت ارضى و + - *  -‏ - * اتخاذ تدابير مقتضى در مورد اضطرارى 
© شناسايى دولت ها -* *« -* -!* 

© رجوع به آراى عمومى يادستورهمه يرسى * ---* -- 

-- *--- #* تنظيم روابط قواى سه كانه‎ ١ 

اعطاى نشان هاى دولتى -* * -؛* -؛* 


4 توزيع عناوين و مدال هاى نظامى * -* -؛* - * 


مردم سالارى در حكومت امام على (ع) جكونه بود؟ 
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يرسس 
مردم سالارى در حكومت امام على(ع) جكونه بود؟ 
باسخ 


.١‏ در اصل تشكيل حكومت و نحوه يبدايش آن؛ ؟. در نوع برخورد و تعامل ميان حكومت و مردم/ 


حكومت مردم سالاسر» حكومتى است كه هم در اصل ييدايش خود وهم در نوع تعامل با مردم بيش ترين بيوند را با مردم 
داشته باشد و امور اساسى آن طبق اراده و خواسته مردم انجام يذيرد. البته ميان مردم سالارى دينى و غير دينى يكك تفاوت 
اساسى وجود دارد و آن اين كه در حكومت مردم سالامر دينى» خواست و اراده مردم در محدوده احكام و دستورات الهى 
ملاكك عمل قرار مى كيرد و خواست و تشخيص مردم بر قانون و دستور خداوند مقدم نمى شود, اما در حكومت هاى مردم 
سالار غير دينى خواست واراده مردم محدود به حدى نيست واصلا براى دستور و قانون الهى حسابى باز نمى شود و به طور 


مطلق بر اساس نظر اكثريت مردم عمل مى شود / 
در فقه و فرهنكك اسلامى» بررسى منشأ حكومت و ملاك مشروعيت دولتء اساسى ترين مباحث فلسفه سياسى اسلام است 


از آن جا كه خداوند خالق و صاحب اختيار آفريد كان استء هيج كسى جز او سزاوار حكومت بر بندكانش نيستء مكر آنان 
كه به اراده و هدايت خود او براى رهبرى و حكومت بركزيده شوئد. ييامبران» نخستين كسانى هستند كه سمت خلافت الهى 


را يافته اند و به منظور اقامه قسط و يايدارى از حقوق خلق و حدود خالق, انتخاب شده اند. يس از ييامبر خاتم نيز كسانى براى 


ادامه اين مسؤوليت و تصدى 


امامت و زعامت امت بركزيده مى شوند كه ييامبر آنان را نصب و تعيين فرموده باشد. در جنين فرضى و با وجود نص بر نصب 
و تعيين امام» جايى براى اجتهاد» شوراء بيعت و طرق ديككر باقى نمى ماند. در جنين حالتى» بيعت مردم, تنها يذيرش و تأكيدى 
است بر آن جه كه از سوى بيامبر ابلاغ كشته است. بنابراين در اسلام مردم در تعيين امام و حاكم مسلمين نقش ندارند» ولى 
در يريايى حكومت و فعليت يافتن حاكميت حاكم, نقش بسزايى دارند/ 


درباره مشروعيت حكومت و خلافت حضرت على(ع) دلايل قطعى و مسلمى از قرآن و سنت وجود دارد كه هيج كونه 
ترديدى در لزوم زعامت و ولايت امير مؤمنان يس از ييامبر(ص) باقى نمى كذارد. دلايل و شواهد اين مدعاء به طور مفصل در 
كتاب هاى كلالمى و تاريخى و روايى آمده است. بنابراين از نظركاه دينى هيج كونه ترديدى در مشروعيت حكومت امير 


مؤمنان على(ع) وجود ندارد/ 


اما از جهت مردمى بودن و يذيرش همكانى» آن حضرت درباره روز بيعتش مى فرمايند: «قما راعَنى إلا وَ النّاسُ كَعُوْفٍ الصَّبْع 
لَىّء يتشالونَ عَلّىَ من كلل جانب. عَتّى لَقَّد وْطِىَ الح نان وَ شق عطفائء مُجِتَمِعينَ حؤلى كر بيض الْغَنَم)[[١1‏ فراوانى مردم 
حون بال قاف ين يشت كفتاره ! ؟ اترواخة از هردظوف هرا اتخاطه كردقة تان كه تود ركف اف عضي و سين لكدمال كروقن. 


ليذ 


آن حضرت در جاى ديككر مى فرمايند: «وَ رَايَعَنى النَاسٌ غَيرَ مُستكرهينَ وَ لا مُجبرينَ» بل طائعينَ مُحَبّرِينَ ز [5] مردم بدون 
اكراه و اجبار» بلكه با اختيار با من بيعت كردند/ 


جالب تر آن كه آن حضرت. بر خلا.ف غالب حكومت كرانء در برابر اين اقبال عمومى» هيج كونه رغبت و ميلى نشان 


ندادنك؛ 


جنان كه مى فرمايند: قَأقبَتُم أَلَىّ اقبالَ العُوذِ المطافيل عَلَى أولادهاء تقولون: البِيغَ البيغ قبضتٌ كفى قبسطتموهاء وَ نارَعْتّكُمْ يَدِى 
فَجِادَبتُمُوهاا؛ شما مردم براى بيعت كردن, به سوى من روى آورديدء همانند مادران تازه زاييده كه به طرف بجه هاى خود مى 
شتابند» و ييايى فرياد كشيديد: بيعت! بيعت! من دستان خويش را فرو بستمء اما شما به اصرار آن را كشوديد. من از دست دراز 
كردن سر باز زدمء اما شما دستم را كشيديد. [10 بنابراين در يذيرش حكومت علوى از سوى مردم حد اعلاى مردم سالارى 
رعايت شده استء اما در زمينه نوع برخورد امام(ع) با مردم به عنوان حاكم و زمامدارء با نكاهى اجمالى به سيره و سخنان آن 
تصدركع بوكة عمق اشر كران يمره رو من كزدد ةساط كه ع قرم بقدة وذ لد اعم نك عبراو كده و أحط ا يدود 
وك 6 وااظينا دوكر داكن إمزودرة فاركواة ار احونسن كوا قفا مكنا كان در تمق ار فاته مر لانن 
خود به مالك اشتر كه در آن وظايض حاكم اسلامى را بيان كزده اندء مى فرمايند: دو أَشْعر كيك الوح لِلْعِئُه وَ الْمححثٌ لَهُعْ) 
وَ اللطفٌ بِهغ» و لا تَكودنٌ عه سَبعاً ضَارياً تتم أَكْلهُم»: !0 مهربانى با مردم را يوشش دل خويش قرار ده! و با همه دوست 
و مهربان باش! مبادا جونان حيوانى شكارى باشى كه خوردن آنان را غنيمت دانى!). در نامه اى به محمد بن ابى بكر» فرماندار 
مصرء مى نويسد: ابا مردم فروتن» نرم خوء مهربان و كشاده رو و خندان باش! در نككاه هايت و نيم نككاه و خيره شدن به مردم به 
تساوى رفتار كن! تا بزركان در ستمكارى تو طمع نكنند و ناتوانان از عدالت تو مأيوس 


نكردند. [18 آن حضرت در جاى ديكّر, خطاب به مردم مى فرمايند: «با من جنان كه با يادشاهان سركش سخن مى كويندء 
حرف نزنيد! وجنان كه از آدم هاى خشمكين كناره مى كيرند» دورى نجوييد! و با ظاهرسازى با من رفتار نكنيد! و كمان 
مبريد اككر حقى به من يبشنهاد دهيدء بر من كران آيد! و ميندار كه در بى بزركك نشان دادن خويشم؛ زيرا كسى كه شنيدن 
حق يا عرضه شدن عدالت بر او مشكل باشدء عمل كردن به آنء براى او دشوارتر خواهد بود. 191 بى ترديد اكر بخواهيم همه 
سخنان و سفارش هاى آن حضرت و نيز سيره عملى آن بزركوار را در برخورد با مردم بيان كنيم» به تأليف جندين كتاب قطور 
نياز خواهيم داشت؛ اما به طور خلاصه مى توان كفت: يكى از مردمى ترين حكومت هايى كه در طول تاريخ ظهور بيدا كرده 
است. حكومت الهى امير مؤمنان على(ع) بوه است؛ حقيقتى شكرف كه با رجوع به تاريخ و سيره قولى و عملى آن بزركوار 
به خوبى هويدا مى كردد. 1٠١1‏ مردم سالارى به مفهوم غربى آن. در مقابل حكومت اسلامى و دينى است. مفهوم حاكميت 
ملت مسلمان و متدين با قيد تدين بر سرنوشت خويشء هيج تقابلى با حكومت دينى ندارد و در همين حوزه است كه مفهوم 


مردم سالارى دينى و با جمهورى اسلامى مطرح مى شود/ 


[١1.نهج‏ البلاغه. ترجمه محمد دشتىء خطبه 2 (مؤسسه فرهنكى تحقيقاتى اميرالمؤمنين)/ 


[١].كفتار»‏ حيوانى است كه فراوانى يشم كردن او ضرب المثل بوده است؛ به كونه اى كه اككر مى خواسته اند فراوانى جيزى را 
برسانند» به موهاى يال كفتار تشبيه مى كرده اند/ 


["].برخى از شارحان نهج البلاغه الحسنان را دو انكشت شصت يا معنا كرده اند. ر.كك: شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج 


/٠ ص‎ ١ 
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[ه].همان» خطبه /ا١/‏ 


[ء].همان» خطبه /١09‏ 


[لا|.همان. نامه 07/ 


[8].همان. نامه /1/ 





[4].همانء خطبه 8١؟/‏ 





[١٠.ر.ءك:‏ درس هاى سياسى از نهج البلاغه» محمدتقى رهبرء (انتشارات امي ركبير» تهران» 70178 ش)/ 
جرا مسأله تعيين امام و جانشين بيامبر» نمى تواند مانند حكومت هاى دموكراتيك» بوسيله رأى اكثريت مردم باشد؟ 
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بريسن 
جرا مسأله تعيين امام و جانشين يبامبر» نمى تواند مانند حكومت هاى دم وكراتيكك» بوسيله رأى اكثريت مردم باشد؟ 
باسخ 


نقاط ضعف حكومتهاى «دم وكراسى» امروزء يكى دو تا نيست كه در اينجا به طور كسترده مورد بحث قرار كي رند» ولى براى 


توجه خوانند كان كرامى» به دو مورد از مهمترين آنها اشاره مى كنيم: 


دراين شيوه از حكومت,. فرد حاكم كه از طريق حزب يا افكار عمومى انتخاب مى كرددء ناجار است در فكر جلب رضايت 
آنان باشد» نه در فكر هدايت و رهبرى آنها. براى يكك فرد سياستمدار حزبى و غيره مهم اين نيست كه جانب حق را نكّه دارد» 
امور را ناذيدذه بكيرد. ابن حقيقتى اسث كه بز ركتريق سياستمداران جهان نيزء كه مدّتها كا ركردان صحنه هاى سياسى جهان 


بوده اند» به آن اذعان دارند. رئيس جمهور بيشين آمريكاء جان.اف. كندىء در يكى از آثار خود جنين مى نويسل: 


«كاهى سناتور مجبور مى كردد كه در جلسه علنى فورا و فى المجلس راجع به موضوع مهمى رأى خود را ابراز دارد» در اين 
ترديدى نيست كه او هم ميل دارد كه فرصت تفكر و سنجش داشته باشدء تا شايد بتواند با جند كلمه حرف يا با اصلاح 
كوجكىء اشكالات و اختلافات را به قدر امكان مرتفع سازد» ولى نه فرصت تعمّق دارد نه مى تواند خود را مخفى سازد. و نه 


سياستش بسته به آن است جه خواهد بود.علاوه بر 


تمام اينها فكر اينكه تمام مزاياى عظيم سناتورى رااز كسى بكي رند و ديكر نتواند به جنين شغل جالب و مهمى ادامه دهد, 
مسئله اى است كه حتى شجاعترين رجال سياسى را ممكن است تا صبح بيدار نككهدارد. 


اين است كه بعضى از سناتورها شايد بدون اينكه حتى خودشان ملتفت باشند» راه سهل تر و كم خطرترى را بيش مى كيرند. 
يعنى هروقت تبانى بين «وجدان» و «تصميمشان)» يبيش مى آيدء با «منطق سازى» وجدان را قانع مى سازند و خود را با اكثريت 
افكار موكلين هماهنكك مى نمايند. اينها را نمى شود ترسو ناميدء بلكه بايد كفت اينها كسانى هستند كه رفته رفته عادت به 
تبعيت از افكار عمومى كرده اند و صرفه خود را در اين ديده اند كه. نان را به نرخ روز بخورند. اما در بين رجال» اشخاص 
ديكرى هم هستند كه يا روى وجدان مى كذارند و عمل خود را جنين توجيه مى كنند كه براى نافذ بودن در خدمت عمومى 
ناجارند كاهى با كمال صداقت» وجدان خود را كنار بككذارند و به قول «فرانكك كنت» حرفه سياسى را نمى شود شغلى خلاف 
اخلاق ناميد بلكه بايد كفت: «سياست شغل اخلاقى نيست)». [سيماى شجاعان/89-”ا8] 


«فرانكك كنت»» نويسنده سياسىء مى نويسد: مسئله لزوم رأى بيشتر بدست آوردن» موضوعى است بسيار مهم و جدى و در راه 


حصول آن بهيجوجه نمى شود اجازه داد مطالبى بيمورد از قبيل «اخلاق) و «حقٌّ و باطل) در آن راه يابد!... . 


بهترين نصيحتى كه «ماركك اشكال» به يكى از همكاران خود در ايام مبارزه انتخابى كردهاست اين است كه «شما نمى 
خواهيد عوام فريبى كنيد. يعنى شما نمى خواهيد در راه رسيدن به نمايندكى» وجدان خود را زير يا بككذاريد. شما بايد اين را 


بياموزيد كه 


براى مرد سياسىء مواقعى بيش مى آيد كه ناجار است وجدانش را ناديده انككارد). (همان/0”) 


اين عادلا-نه ترين سخنى است در منطق دمكراتهاى جهان امروز! « تو خود حديث مفصٌلى بخوان از اين مجمل». اين است 
ماهيت اين حكومتها در كشورهاى آزاد! آيا عقل و منطق اجازه مى دهد كه جانشين ييامبر كه بايد از جهاتى به سان او باشد 
به اين شيوه از طريق مراجعه به افكار عمومى يا با يبعت اهل حل و عقدء ويا مهاجران و انصار انتخاب كردد؟ هرك نه... زيرا 
در اين شيوه از حكومت, فرد منتخب استقلال فكرى ندارد» و در واقع بلند كوى افكار و تمايلات موكلان مى شود. بسيار نادر 
و كمند رجالى كه حاضر بشوند كه به محبوبيت خودء يشت يا زنند و از خشم و طوفان افكار عمومى نهراسند و هر تصميمى 
كه به صلاح امّت ديدندء اتّخاذ نمايند. 


ممكن است كه تصور شود كه حفظ رضايت موكلان در صورتى لازم است كه مدت زمامدارى محدود به جند سال باشدء 
ولى جون بيشوايى امام دائمى بوده و به سان زمامدارى «مادام العمرى» است كه هم اكنون در برخى از كشورها بدان عمل مى 
شودء ديكر لازم نيست يس از احراز كرسى خلافت در فكر جلب رضايت مردم باشد. 


اين انديشه بسيار خام 0 در همان زمامدارى هاى مادام العمرى نيز نمى توان افكار موكلان و انتخاب 
كنندكان را ناديده كرفت» و جه بسا در صورت بى اعتنايى» با انقلا.ب و انفجار و شورش عمومى روبرو مى كرددء و ثانياً 
انتتخاب شدن يكك مرد از طرف كروهى با بودن كانديداهاى متعدد» بدون وعده همكارى و همفكرىء عملى نيست,ء و با توجه 
به اين مسئله» جنانجه 


يس از انتخاب» وعده هاى خود را ناديده بكيرد خود مشكلى است بالا-تر» زيرا در اين صورت مربّى اجتماع عملا راه ييمان 


شكتئ را يموده ويه ذيكران نير اموكشة 'اسث: 


در شوراى شش نفرى كه عمر براى انتخاب خليفه يس از دركذشت خود تعيين كرده بود «عبد الرحمان بن عوف» كه تمايل 
او به يكك طرف باعث ستككينى يكى از دو كفه بود» رو به على(ع) كرد و جنين كفت: «با تو بيعت مى كنم به شرط اينكه بر 
سنّت خدا و رسول او و سيره و روش دو خليفه يبشين رفتار كنى» على(ع) فرمود: بر سنت خدا و رسول او و فكر خود عمل مى 
كنم وبس. در اين موقع عبد الرحمن رو به عثمان كرد و جمله كذشته را تكرار كرد و عثمان نيز وفادارى خود را به شرط وى 
اعلا-م كرد و انتخاب كرديد. (و بعداً هم جنانكه ديديم روش خاص خود را در بيش كرفت و بنى اميه را بر مردم مسلط 
ساخت). 


خلاصه اينكه جه بسا انتخاب كنند كان شرايطى را تحميل مى كنند كه بر يكك فرد با ايمان و با وجدان. عمل به آنها بسيار 


با يذيرفتن هر نوع شرطى. انتخاب مى شوند. 


؟ اشكال ديكرى كه بر رزيم هاى دموكراسى غربى وارد است اين است كه بازكشت آن به نوعى ظلم و ديكتاتورى 
(«ديكتاتورى عددا) و «استبداد اكثريت بر اقليت») است. زيرا بر فرض اينكه انتخابات به صورت صحيح و بى غل و غش انجام 


كيرد» سرانجام بايد اكثريتى كه جه بسا تنها با 


يكك رأى بيشتر روى كار آمده است بر اقليتى كه با يكك رأى كمتر از صحنه عقب زده شده است حكومت كندء و از آنجا كه 
از بين برود. از اينجا است كه بايد كفت كه حكومت 8١‏ بر 58 نفر يكك نوع حكومت ظالمانه است كه بشر بر اثر بيجا ركى و 


نبودن راه بهتر و يا عدم توجه به راه ديكر كه اسلام بيش ياى ملّتها كذارده استء خواه ناخواه به آن تن داده است. 


ولى در انتخاب جانشين براى ييامبر از جانب خداوندء راه براين نوع بى عدالتى ها بسته شده است. امام را شخصى انتخاب مى 
كندء كه همككى به حقّ حاكميت او ايمان راسخ دارند» و از روى قوانينى حكومت مى كندء كه همه افراد آن را يذيرفته اند و 


كذشيه ]زه ابنهاء اضوؤلا دوتنظا مها دمو كراتيكتة اهو و تمايلات كرض در لباس قانون تجلى مى كند و تصميم آنان به 
صورت رأيى قاطع و حكمم استوار بر تمام توده ها د تحميا مى كرددء ولى روح قوانين اسلام كه همواره مصالح جامعه را 


قرآن مجيدى كه ييوسته افكار عمومى را تخطئه كرده و درباره نوع اكثريت ها مى فرمايد: ١‏ وأكثرهم لايَعقلون» و «واكثرهم لا 
يشعرون»- مع الوصف- جككونه مى تواند تمايلات اكثريت جامعه را در انتخاب حساسترين موضوع دينى» يعنى مسئله امامت و 


يبشوايى امت» مؤثر و نافذ بداند؟ مكر نه اين است كه قرآن مى فرمايدة «وعسى أن تكرهوا شِيئا 


وهُو خير لكم وعَسى أن تحبّوا شَيئا و هُو شَرٌ لكم) بقره/2١7‏ 


[يعنى» جه بسا جيزى را مكروه و نامطلوب بشماريد در حالى كه به نفع شما است و جه بسا جيزى را دوست بداريد ودر 


صورتى كه بر ضرر شما است.] 


آبينى كه تمنيات نفسانى اكثريت جامعه را صريحاً تخطئه مى كند و مى فرمايد كه جه بسا عقربه اهواء و تمايلات مردم متوجه 


امورى مى كردد كه سرايا خطرناكك و زيانبار است و كاهى از امورى ابراز انزجار مى كند كه صد در صد به نفع آنها است» 


يذيرا اكثريت موكول سازد. 


ديدكاه قرآن درباره حكومت مردسالارى دينى جيست 
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يرسس 
ديد كاه قرآن درباره حكومت مردسالارى دينئى حيست 
باسخ 


حكومت در طول تاريخ انواع و اقسام كوناكونى داشته كه در نكاه كلى مى توان به سه دسته تقسيم نمود: 


.١‏ حكومت خودكامه و استبدادى اين حكومت بر اساس حاكمئت فرد يا كروه خاصى بئا شده محور حكومت اراده آنان است 


وهمه جيز بر اساس زور اداره مى شود. 


". حكومت دموكراسى مترقى ترين نوع حكومت در دنياى امروزء به حساب مى آيد. در اين سيستم اصل بر اين است كه اراده 


مردم (اكثريّت » محور حكومت و تعيين كننده سياست مى باشد و خواسته هاء مبناى مسير قانون و اجرا و قضاوت است 


*. حكومت الهى حكومتى است كه نه بر اراده فرد» و نه بر محور اراده اكثريّت بنا شده بلكه بر اساس اراده و خواست خداى 
متعال اداره مى شود. قرآن مجيدء. براى هر سه كونه حكومت نمونه هايى را معرّفى فرموده است براى مثال در مورد حكومت 
استبدادى به حكومت فرعون و... ودر مورد حكومت شورايى نيز» به حكومت بلقيس كه معاصر حضرت سليمان بوده اشاره 
كرده در مورد حكومت الهى نمونه هاى فراوانى را برمى شمارد:ٌ اا ماهت حكومت اسلامى اين كونه است كه با قبول 
توحيد» حاكمبّت كه از شاخه هاى توحيد افعالى است از آن_ خداست و سيس براى كسى است كه خدا او را براى اين منصب 


قرار داده است البنّه اين به معناى ناديده كرفتن رأى و نظر مردم نيست 


قرآن به صراحت دستور مى دهد كه "وامرهم شورى بينهم (28 شورى كارهاى مؤمنان به طريق مشورت در ميان آنان 


صورت مى كيرد." نكته اساسى اين جاست كه حضور مردم در حكومت دينى حككونه است ( بيام قرآن آيت 


الله مكارم شيرازى و ديكران ج ٠‏ ص 48 دارالكتب الاسلاميه ) آيا مانند حضور در كشورهاى دموكرات است يا به كونه 


ديكرى مى باشد؟ 


مردم در نظام دم وكراتيك همه كاره اند قانون كذارى اجراء قضاوت به ميل آن هاست يعنى امروزء مردم قانونى راع 
يسندند» فردا قانونى ديكر و هر دو مشروعتّت دارد و برايشان معتبر است اما در حكومت اسلامى فرض اين است كه مردم 
مجلها قدا سيدق اليم كرشن فى هدك ودر عوك تسق كيد وي سكوف الب قناز ترا نان ديعا كمان الام ابكاة 
اجرا و حكومت كردن مى دهدمْ مورد قبول مردم بودن زمينه تحقّق حكومت را آماده مى سازد, نه اين كه مشروعيت دينى به 
حاكميّت بدهد. حاكميّت مشروع بودن رااز خدا مى كيرد؛ ازاين رو اكر مردم به حاكمى رو كردند كه شرايط لازم را 
نداشت كرجه مورد قبول است اما مشروعيت دينى نمى يابد و حكومت اسلامى نيست يس اراده مردم در طول اراده خداى 
متعال حجيت دارد و در امورى كه از سوى شرع قانونى خاص براى آن نيامده كه در اصطلاح به "منطقه الفراغ معروف است 


رأى مردم حجيت دارد بايد بر اساس خواسته اكثريت عمل نمود. 


به هر حال مردم سالارى دينى يعنى توبجه به آراى مردم در جارجوب دين و شرع كه همان معناى جمهورى اسلامى است هم 


مردم وهم اسلام البته نه در عرض هم كه مردم در سايه اسلام هويّت مى يابند. 


خلاصه آن كه ماهّت حكومت اسلامى مردم سالارى دينى است نه استبداد به نام دين و نه دموكراسى و مردم سالارى بدون 
دين ( همان ) 


مردم سالارى دينى را مى توان تعبير ديكر 


جمهورى اسلامى دانست و نبايد تصوّر كرد كه اسلامى يا دينى بودن با دم وكراسى و نقش مردم تفاوت دارد. خير! كلمه 
"جمهورى » شكل حكومت را مشخص مى كند و كلمه اسلامى محتواى آن راء يعنى يبشنهاد مى كند كه اين حكومت بايد با 
اصولدو مقرواك اسلاض اكارد هوي و دن هتنان اضول اساي شر عرق كنن: اسيزانوة قلات لاس شيك مظيرى عن ابن 
انتشارات صدرا. ) 


براين اساس حكومت قرآنى شيوه خاضى ندارد» و به اشكال كوناكون در زمان هاى متفاوت تطبيق يذير است اما آن جه مهم 


است روح و محتواى حركت است كه آن حركت در مسير الهى است 
جه رابطه اى بين دين و دموكراسى وجود دارد؟ 
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يرييسسن 
جه رابطه اى بين دين و دموكراسى وجود دارد؟ 
ياسخ 


يكك ايدئولوزى مردود است؛ ولى تا حدى به عنوان يكك روش در برقرارى نظام سياسى دينى يذيرفته شده است. 


نظام جمهورى اسلامى را با حكومت هاى استبدادى و نيمه استبدادى دنيا مقايسه كنيد. 


نظام جمهورئ اسلامى .را باحكومت هاق اسدادئ وثيمة استتدادى ذثيا مقايسة كنيد: 
باسخ 


نخست وي كى هاى حكومت استبداى را مطرح كرده. آن ها را با ويزكى هاى حكومت ولايى فقيه» كه در قانون اساسى آمده 


حكومت هاى استبدادى با همه تنوعى كه دارند در ويزكى هاى زير مشت ركند: 


١‏ شخص يا طبقه اى خاص بدون رضايت مردم بر آنان حكومت مى كند. 


؟ دامنه قدرتٍ حكومت فوق قانون است و هيج قانونى آن را محدود نمى كند. 
* مكانيزمى براى نظارت بر حكومت,. نه از سوى مردم ونه از سوى دستكّاه هاى خاص نظارتى وجود ندارد. 


اين وي كى هاء حكومت استبدادى رااز حكومت غيراستبدادى جدا و ممتاز مى كند در نظام ولايى فقيه» طبق قانون اساسى 


جمهورى اسلامى ايران» هيج يكك از اين ويكى ها وجود ندارد. 


هر كونه تغييرى در قانون اساسى بايد به تصويب مردم برسد. 
ثانيا: طبق قانون اساسىء مردم در تعيين ولى فقيه» از طريق انتخاب نمايند كان مجلس خب ركان دخالت دارند. 


دخالت دارند. 
اين سه نحوه دخالت مردم در حكومت» در هيج يك از حكومت هاى استبدادى وجود ندارد. 


ويزكى دوم: دامنه قدرت ولى فقيه در قانون اساسى به دو شكل به كونه اى محدود است كه به كلى با قدرت درحكومت هاى 


استبدادى متفاوت مى شود. 


اول) درا قانهو ن اسا مدة است: ( كله قو اثد: ىم رات مدن ٠»‏ حزان » مال » اقتصادي. ادارعه.ة 2 » نظام » 
ولادر جهارم فابول اساسى به اقوانين او مقرو نى» جرايى ى» ادارىءفر هنكّى» نظامى 


يا به تعبير دقيق تر تعيين كننده اختيارات او است. يس جنين نيست كه ولى فقيه فوق هر قانونيباشد. اين نكته در ياسخ سؤال 
دهم به طور مفصل توضيح داده شده است. 
دوم) تعهدى كه ولى فقيه در برابر قانون اساسى داده است. ولى فقيه علاوه بر تعهد الهى خود به اجراى احكام اسلام؛تعهدى 


مى شود و تخلف او از قانون اساسى باعث خروج او از عدالت و در نتيجه سلب او ازولايت مى كردد. 


استبدادى وجود ندارد. 


مطلقه بودن ولا-يت فقيه به معناى بى قيد و شرط بودن اعمال قدرت او نيستء بلكه بدين معنا است كه اختياراتاو محدود به 
حوزه اى خاص از مسائل اجتماعى نيست و همه آن ها را دربر مى كيرد اما اعمال قدرت در هر حوزه بايدير اساس موازين 
اسلامى و قانونى باشد. 


ويزكى سوم: حكومت ولايى فقيه از سه ناحيه نظارت مى شود. سه ناحيه اى كه در نظام هاى استبدادى وجودندارد. 


ناحيه اول: نظارت درونى؛ ولى فقيه بايد داراى سه شرط باشد: فقاهت,ء عدالت و درايت. هر يكك از اين سهشرطه او رااز 


درون نظارت مى كنند. 


فقاهت او رااز تجاوز از قانون الهى باز مى دارد» عدالت او رااز اعمال خواسته هاى شخصى و نفسانى باز مى دارد ودرايت» 
اورااز خودرأيى و ترك مشورت با انديشمندان و متخصصان حفظ مى كند. 


اين سه شرط از شرايط ثبوتى ولايت فقيه است يعنى اكر شخصى يكى از اين سه شرط را 


نداشته باشد واقعا ولايتندارد و مرجع تشخيص اين شرايط» جه در حدوث ولايت و جه در بقاى آنء مجلس خبركان است. 


ناحيه دوم: نظارت مستمر نمايند كان مجلس خب ركان؛ مجلس خب ر كانء علاوه بر وظيفه انتخاب رهبرى كه دارايشرايط سه كانه 
مذكور استء وظيفه نظارت بر استمرار اين شرايط را نيز دارد. مجلس خب ركان» علاوه بر نظارت براستمرار شرايط» وظيفه 
نظارت بر اعمال قدرت و رعايت شرايط اسلامى و قانونى در آن را نيز بر عهده دارد. در واقعنظارت بر رعايت شرايط اسلامى 


ناحيه سوم: نظارت مردم بر رهبرى در جمهورى اسلامى از دو طريق اعمال مى شود: 


طريق اول) مردم با انتخاب نمايند كان لايق در مجلس خب ركان» به صورت غيرمستقيم» از طريق مجلس خبركان بر رهبرنظارت 


دارند. 


تشكيل مى دهد. هر كاه مطبوعات, به راستى برخاسته از افكار عمومى مردم باشد مى تواند اين وظيفه را جهبه صورت مستقيم 
در توجه دادن ولى فقيه به خواست مردم؛ و جه به صورت غيرمستقيم در جهت دهى عمومى مردمدر انتخاب نمايندكان 


مجلس خبر كان به خوبى انجام دهد. 

اين سه نوع نظارت در حكومت هاى استبدادى يا اصال وجود ندارد ويا بسيار كم رنكك و غير مؤثر است. 
دراين زمينه مى توانيد به منابع زير رجوع كنيد: 

اولانت فقبه» جرادى آملى: مركر نشر اسرات ع ممع و6 

؟ اصول سياست و حكومتء احمد جهان بزركىء ص 1# 177 1ل 

نظر اسلام درباره ء دم وكراسى جيست ؟ 

يرسش 

نظر اسلام درباره ء دمو كراسى جيست ؟ 


باسخ 


در اسلام , نه دم و كراسى مطلق هست و نه به طور كلى به نظر مردم بى اعتنايى مى شود. در قوانين ضرورى و مسلم اسلام , 


مردم حق دخالت ندارند. درباره مسائل شرعى نيز حق نظر تنها با فقيه جامع شرايط است و مردم نمى توانند اظهار نظر كنند. 


ولى در امور اجتماعى و مسائل سرنوشت ساز نظر مردم محترم است . از همين روى قرآن مجيد به رهبر عظيم الشائن اسلام 
(ص ) مى فرمايد: ((و شاورهم فى الا-مر م يعنى , با مردم به مشورت بيرداز)) يا ((و امرهم شورى بينهم ,م يعنى , امور جامعه 
اسلامى بايد به شورى كذاشته شود)). به عنوان شاهد درباره رئيس جمهور, يا وزير دستور خاصى وجود ندارد كه جه كسى 
انتخاب شود. البته معيارهايى كفته شده ,ْ اما تشخيص و كزينش اين افراد, به عهده مردم كذاشته شده است . با اين بيان , 
ديد كاه مردم در مسائل اقتصادى , سياسى , نظامى , امنيتى و اجتماعى مورد احترام مى باشد و آيين مقدس اسلام نيز همواره 
بر آن تائكيد كرده است , به ويزه اين كه در سيره نبى اكرم (ص ) نمونه هاى بارزى از توجه به آراى اكثريت مشاهده مى 
شود. براى آكاهى بيشتر ر.كك : -١‏ موسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى , فلسفه سياست -١‏ كاظم قاضى زاده , انديشه 


هاى فقهى - سياسى امام خمينى 
فرق ولايت فقيه و حكومت استبدادى جيست ؟ 
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يريس 


فرق ولايت فقيه و حكومت استبدادى جيست ؟ 


باسخ 
ولايت مطلقه فقيه در نظام اسلامى 


از آنجا كه مهمترين و اساسى ترين اصل در دين مقدس اسلام «توحيد» يعنى يرستش خداى يكتاستء نظام اجتماعى اسلام نيز 
بر حاكميت صرف خداوند و اختصاص حق تشريع و قانونكذارى به ذات بى همتايش استوار است. اين مسئله بنا به تصريح 
قانون اساسى شالوده و مبناى نظام جمهورى اسلامى را تشكيل مى دهد. به همين دليل در قانون اساسى بر لزوم ابتناء كليه 
قوانين و مقررات بر موازين اسلامى تأكيد كرديده است. بنابراين هدف اصلى جنين نظامى ايجاد زمينه براى كسترش بند كى و 
عبوديت خداست واين همان هدف اصلى تمامى انبياء و اولياء الهى است. لذا وظيفه حكومت اسلامى و - در رأس آن ولى 
فقيه - كه به تعبير امام خمينى (ره) شعبه اى از ولا-يت مطلقه رسول اللهى(ص) محسوب مى شود در همين مسئوليت سنكين 
خلاصه مى شود به عبارت ديكر در نظام و جامعه اى كه هدف آن توسعه بستر تقرب مردم به خداوند است و ارزشها و تعاليم 
اسلامى مبنا و اساس كار را تشكيل مى دهدء ولى فقيه با عنوان عاليترين منصب و در رأس اين نظام موظف است با اتخاذ 
تصميمات و تدابير مناسب زمينه هاى استقرار و كسترش ارزشهاى اسلامى خاصه عدل و قسط را در تمامى شؤون جامعه ايجاد 
كرده و تمامى هم خود را در راه نزديكك كردن جامعه به اهداف و آرمانهاى متعاليش كه همان شرافت انسانى تقرب الى الله 


و به لحاظ عهده دارى اين مسئوليت خطير است كه برخوردارى رهبر از امتيازات خاصى ضرورت مى يابد و ايشان بايستى از 


«عدالت و تقواى اجتماعى» آن هم 


در مرتبه اعلاى آن (كه به تعبير امام «ره» ارتكاب يكك كناه كوجكك او رااز ولا-يت ساقط مى كند)» تفقه در دين» بينش 
سياسى اجتماعى» شجاعت» خصوصا توانايى هاى مديريتى در سطح اداره يككث جامعه بزركك اسلامى برخوردار بوده و خلاصه 
كاملترين انسان در جامعه اسلامى باشد كه جنانجه مى دانيم تشخيص اين صفات و تعيين رهبرى جامع الشرايط در نظام 
اسلامى توسط خبر كان واجد شرايط و منتخب ملت انجام مى كردد. 


- حكومت ديكتاتورى و استبدادى و نقش حاكمان مستبد 


به طور كلى استبداد» به حكومتى مى كويند كه در آن مردم و حكومت شوندكان داراى نماينده حق رأى يا هر كونه سهم 
ديكرى در اداره امور كشور نيستند و ديكتاتورى را نيزحكومتى مى كويند كه در آن شخص يا حزب واحدى يس از به دست 
كيرى قدرت از رقابت كروههاى ديكر جامعه جل وكيرى كرده و اداره قواى جامعه را بدون رقيب در شخص يا سازمان خود 
متمركز مى كند. بنابراين وجه مشخصه و ويزكى اصلى حكومت هاى استبدادى و ديكتاتورى تحميل خواسته ها و تمايلات 
حاكم يا حاكمان بر مردم يا بخش وسيعى از مردم مى باشد كه به اين طريق از دخالت در تعيين سرنوشت خويش محروم مى 
كردند. بديهى است كه تحميل خواسته ها و تمايلات خود بر ديكران در خود برستى و هوايرستى ريشه داشته كه هر امرى را 


براى رسيدن به هدف مشروع مى شمارد. 


بنابراين بايد توجه داشت كه صرف تمركز قدرت اداره و حق تصميم كيرى در دست يكك مسئول كه لازمه قهرى هر نوع 
حكومت واداره است - به معناى ديكتاتورى و استبداد نيست بلكه براى تشخيص ديكتاتورى بايد ديد اين حاكميت از كجا 


بدسث آمده و براى تميق كدام 


اهداف و ارضاء كدام تمايلاات و خواسته ها عمل كند در صورتى كه ملااكك. خواسته ها و اميال فرد يا كروهى خاص از 


جامعه بوده و اين امر بر ديكران تحميل شود حكومت استبدادى و ديكتاتورى است هرجند ظاهرى موجه و فريبنده داشته باشد. 


با توجه به آنجه يادآورى كرديد حككونه مى توان ولايت مطلقه فقيه و استبداد را كه در دو نظام متناقض مطرح بوده و داراى 
دو هدف ومبناى معارض با يكديكرند برابر دانست جككونه مى توان ولا-يت را كه بر خحدايرستى» واستبداد را كه بر خود 
يرستى استوار است يكى شمرد؟! حككونه مى توان كسى را كه بنابر شرع و قانون مسئوليتش توسعه بندكى و كسترش ارزشهاى 
الهى است با كسى كه هدفى جز تفرق و رسيدن به خواسته ها و منافع خويش ندارد يكسان دانست؟! و به دليل كداميكك از 
ويزكيهاى ولى فقيه يا نظام اسلامى مى توان ادعا كرد كه مقام ولايت فقيه اقتضاى استبداد دارد؟ آيا به دليل اينكه ولى فقيه از 
بين عادلترين و فقيه ترين و با تدبيرترين افراد جامعه تعيين شده است و يا به دليل آنكه از طرف دانشمندان منتخب مردم 
ب ركزيده شده و بايستى با نظارت آنان و كمكك ساير مقامات صالحه و مردمى در راه تحقق اهداف مقدس اسلامى تلاش 
كند؟!! 


بنابراين ولا-يت فقيه و استبداد اساسا دو مقوله كاملاً متناقض و در واقع مخالف يكديكر است كه بر دو جهان بينى و مبناى 
كان تاد مكسركر من عد تمر ري وكوف متشور ف بنا كر تادبو مقا ست العادى :1و ار دو مانتب الفا راك ته جات 


با يكديكر براى اثبات شباهت بين آنها قياسى غير منطقى و مع الفارق است كه 


نكا بيه كتهله ايه عطاق فادن ونان خو عدن كم حيس أبنة اسكرنه دياك فيا ها ال مقاب سرسفية سن كبرو هاا 
انسجام و قدرت نظام اسلامى بيمناكك بوده و مى دانند كه تمركز اختيارات همه جانبه در دست با كفايت ولى فقيه كه تجلى 


واقعى اراده و قدرت عمومى آحاد مردم جامعه است 
در انديشه هاى سياسى آيت الله طالقانى»راى مردم جه جايكاهى دارد؟ 
ر ى سياسى نىعراى مردم جه جايخاهى دار 
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يرسيس 


در انديشه هاى سياسى آيت الله طالقانى»راى مردم جه جايكاهى دارد؟ 


باسخ 

از ديد كاه انديشه سياسى آيت الله طالقانى در دو مقام مهم و اساسى نوبت به رأى و انتخاب مردم مى رسد كه عبارتند از: 

"- انتخاب وكلاء و نمايند كان مجلس. 

آن مرحوم براى هر كدام ازاين دو اوصاف و شرايطى را برمى شمارد كه مردم ملزم به رعايت و در نظر كرفتن آنها مى باشند: 


مقام اول: مرحوم طالقانى دو ويزكى بسيار مهم را براى علمايى كه سريرستى و اداره امور اجتماع مسلمين به آنها سيرده شده 
استء برشمارد كه عبارتند از: -١‏ عالم به اصول و فروع دين باشند. 7- عدالت. اين اوصاف اشاره به خصوصياتى دارد كه در 
مقبوله عمر بن حنظله بيان كرديده استء در اين روايت امام صادق(ع) مى فرمايد: «.. بنكريد به فردى از شما كه حديث ما را 
روايت نموده؛ در حلال و حرام نظر كرده و احكام ما را بشناسد» يس به ححكم بودن او رضايت دهيد؛ زيرا كه من او را حاكم 
بر شما قرار داده ام. يس اكر او بر طبق نظر ما حكم نمايد و مورد قبول قرار نككيرد» حتما به حكم الهى استخفاف و رد بر ما 
شده است و كسى كه ما را رد كند» رد بر خداوند نموده واين در حد شركك به خداوند است.... حكم آن كه عادل ترء فقيه 
تر با ورع ترو در حديث صادق تراست ملاكك است...). مقام دوم: آن مرحوم درباره مشروعيت تصميمات وكلاء و 


نمايند كان مجلس و انتخاب آنها از سوى مردم جنين بيانى دارد: «در صحت و مشروعيت و نافذ بودن آراء و 


تصميمات وكلاء كافى است كه مجاز از طرف مجتهد باشند و يا مجتهدين در طرح مطالب و تصويب آنان شركت نمايند و 


اول - از جهت علمى: وكيل بايد در فن سياست» مجتهد و به حقوق بين الملل و جريان سياست كاملا بصير باشد و با انضمام 


1:4 يت هاى سياسى با قدرت استنباط فقهاءء قوه متفكره و مغز راهنماى كشور تشكيل مى شود. 
دوم - اين كه آلوده با اغراض مالى و طمع ورزى و جاه طلبى نباشد.. 


سوم - اين كه نسبت به دين و استقلال كشور اسلامى و نوع مسلمانان غيور باشد و حيثيات عمومى را بيش از حيثيات شخصى 
محترم شمارد و... خلا-صه آن كه در وكيل عدالت و تقواى سياسى و اجتماعى شرط است و افراد ملت براى انتخاب جنين 
مردى بايد جشم و كوش خود را باز كنند و مصلحت حال و آينده كشور را در نظر داشته باشند و خدا را ناظر اعمال خود 


بداننك. 
نقش رضايت خداوند و رضايت دينداران در حكومت دينى» جيست و رضايت كدام يك مقدّم است؟ 
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يريس 


نقش رضايت خداوند و رضايت دينداران در حكومت دينى» جيست و رضايت كدام يكك مقدّم است؟ 


باسخ 
يكك. خدامدارى حكومت: 


انبابيا حكورقيت دينى» حكومتى مستند به خداوند و «خدامدار» است. بنابراين خواست. اراده و رضاى حق تعالى اساسى ترين 
ركن حكومت دينى است. البته اين نكته را نيز بايد توجه داشت كه خداوند» خواهان سعادت و نيكك فرجامى انسان است و 


خواست او دقيقاًء مساوى با صلاح و فلاح انسان ها است. 
دو. رضايت مردم: 


بدلا تمرانيرة مردمء جايكاه والا-يى در نظام اسلامى دارد؛ ليكن بايد توجه داشت كه خواست و رضايت مردم» در طول 


رضاى خداوند است» يعلى: 


اولك اند متعال. از حاكمان خواسته است كه با تمام توان» در جهت تحصيل مصالح و رضايت مردم بكوشند و دراين 


مورد آنان را مورد سؤال و بازخواست قرار خواهد داد. 


امي رالمؤمنين در «عهدنامه» خود به مالك اشتر مى نويسد: «درون خود را با مهربانى و دوستى و محبت نسبت به مردم مالامال 
كن. مباد كه جون درنده اى بر ايشان باشى كه خوردن شان را غنيمت شمارى ... . جرا كه تو بر آنان جيره اى و آنكه براتو 
ولايت دارد»ء مافوق تواست وخدا بالا دست او است. خداوند كفايت امور مردم را در دست تو قرار داد و تو را بديشان 
آزمود. يس مباد كه خود را به جنكك با خدا در افكنى كه كيفر او را نتوانى برتافت». نهج البلاغه. نامه *8. در اينجا ستم بر 


مردم. مساوى با جنكك با خدا اعلام شده است. 


ثانياًء رضايت و خواست مردم؛ تا آنجا مورد توجه است كه بر خلااف خواست, رضا و قانون خدا نباشد؛ جنانكه 


امي رالمؤمنين(ع) فرمود: «لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق» ؛ 


بحارالانوار» ج 3 ص 4777 نهج البلاغه» حكمت 188. «هيج مخلوقى را نشايد كه در جهت معصيت يرورد كار ييروى شود 


2 
در مجموع درباره جايكاه رضايت و خواست مردم در حكومت دينى» توجه به امور زير مفيد است: 


يكك. اصل نظام اسلامى؛ بر اساس خواست و اراده مردم يديد مى آيد و هركز به آنان تحميل نمى شود. به عبارت ديكر, 
دو. در مواردى كه شارع» حكم معينى در مورد موضوعى نداده و دست حكومت را در انتخاب راه باز كذاشته باشد. رعايت 
خواست مردم - به كونه اى كه با مصالح شان سازكار افتد - ضرورى و الزامى است. اما اكر خواست آنان» مخالف احكام 
بنابراين نظام اسلامىء نه مانند حكومت هاى ديكتاتور و جبار است كه هيج ارزشى براى خواست مردم قائل نباشد و نه مانند 
حكومت هاى به ظاهر مردم سالامر است كه ادعاى تابعيت بى جون و جرا از خواست و اراده مردمى دارد (هر جند اين ادعا 


هركز به وقوع نبيوسته است). حكومت اسلامى راه سومى است كه در آن خواست مردم؛ در طول احكام و اراده الهى - كه 


تضمين كننده خير و سعادت دنيوى و اخروى بشر است - مورد توجه و احترام است. 
اكر حكومت دينى مورد قبول دينداران قرار نكرفت» تكليف جيست؟ 
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يرسش 

اكر نحكومت ذيتى مورة قبول ديتداران قرار تكرفت» تكليش حست؟ 

باسخ 

اكر حكومتى» بر اساس معيارها و ضوابط دينى تشكيل شود, مؤمنان از نظر شرعى نمى توانند با آن به مخالفت برخيزند؛ بلكه 
بايد آن را يذيرا بوده و به ياريش بشتابند. ليكن در اينجا دو سؤال وجود دارد: 


يكك. اكر بيشتر مردم؛ مخالفت كرده و آن حكومت يا شخص حاكم را نخواهند» آيا جنين حكومتى شرعاً مى تواند سلطه خود 


مى نويسد:«اكر جه «مقبوليت» با «مشروعيت» تلازمى ندارد؛ اما حاكم دينى حق استفاده از زور براى تحميل حاكميت خويش 
را ندارد». كتاب نقد» شماره ل ص 87 (مقاله حكومت و مشروعيت). 


آيت الله جوادى آملى نيز آورده اند: «انسان, تكويناً آزاد آفريده شده است و هركز بر يذيرش هيج حاكميتى - اعم از الهى يا 
غير آن - مجبور نيست. از اين روء نه در اصل دين» رواست؛ (لالاكراه فى الدين) بقره (7)» آيه 108. ونه حكومت دينى مى 
تواند اجبارى باشد؛ هر جند كه انسان» تشريعاً بايد دين و حاكميت الهى را بيذيرد». جوادى آملى» (آيت الله) عبدالله» نسبت 
دين و دنياء ص ”7 قم: اسراء.ء جاب اول» .158١‏ ايشان در ادامه مى فرمايد: «... تيت حكومت الهى در جامعه؛ به رغبت و 
آمادكى جمعى بستكى دارد و جنين حكومتى نه در تشكيل و نه در استمرار» تحميلى نيست و تنها با خواست وو اراده مردم 


شكا مى كيرد و تداوم مى يابد». همان جا. 


دو. آيا رضايت و خواست مردم» يكى از شرطها يا اجزاى لازم در مشروعيت تلقى مى شود يا 


نه؟ 


از مطلبى كه نقل شد ياسخ اين مسأله تا حدودى روشن مى شود؛ زيرا عدم تلازم بين «مشروعيت» و«مقبوليت مردمى»» به اين 


معنا است كه در اين باره سه فرض قابل تصور است: 
.١‏ حكومتى» هم مشروع باشد و هم مقبول ؛ مانند حكومت ييامبر (ص». امام على (ع)» امام د و مقام ظم رهبرى. 
. حكومتى مشروع نباشد؛ ولى مقبول باشد ؛ مانند برخى از حكومت هاى مردمى غيردينى. 


. حكومتى مشروع باشدء ولى مقبول نباشد ؛ مانند اينكه امام معصوم (ع) شرعاً ولايت داشته باشد. اما جامعه زمينه تولّى و 
عهده دارى امور را فراهم نكند و يا اطاعت و فرمان بردارى لازم را ننمايد؛ جنان كه مشابه اين مسأله براى امام مجتبى(ع) رخ 
داد. در اين فرض كه مورد سؤال به حساب مى آيد حاكم اكر نتواند به نحو مسالمت آميز از حكومت دينى دفاع كند و جامعه 
نيز همراهى لازم را نكند» مجاز به اعمال ديكتاتورى نسبت به عامه مردم نيست و از حكومت كناره مى كيرد. جنان كه امام 


مجتبى (ع) جنين كردنك. 


البته جه بسا بتوان مواردى را نيز فرض كرد كه «رضايت و خواست مردم» تا حدى در مشروعيت نيز دخالت داشته باشد و آن 
در جايى است كه دو فقيه عادل و داراى جميع شرايط لازم براى حكومت و رهبرى جامعه؛ به طور مساوى وجود داشته باشند؛ 
ليكن يكى از مقبوليت عمومى بيشترى برخوردار باشد. در اين صورت بعيد نيست كفته شود: اقبال عمومى به يكك نفر» نوعى 
مرجع اثبات عقلايى است. براى آكاهى بيشتر ر.كك: حسينى حائرى» سيد كاظم, ولايهالامر» فى عصرالغيبه صص 551-717,. 
در عين حال بايد توجه داشت كه مقبوليت» به طور كلى شرط جواز اعمال ولايت 


است؛ نه اصل ولايت. 


نكته ديكر آنكه اكر كسى «ولا-يت فقيه) را از طريق قدر متيقن - نه نصب شارع - يذيرفته باشد؛ يعنى» معتقد باشد كه 
شايستكى رهبرى نظام اسلامى را دارا است؛ ر.ك: همان» ص ١١"‏ واطألاا بر اساس ابن انكازه در فيورت تعدة واحدان 


شرايط» قدر متيقن همان فقيه منتخب است. 


به عبارت ديكر اكر دو فقيه داراى شرايط مساوى باشند كه يكى مقبول امت باشد و ديكرى نباشد و شكك كنيم كه شارع به 
ولا-يت كدام يكك راضى است؛ نسبت به آنكه منتخب مردم استء يقين به رضايت شارع داريم؛ ولى نسبت به ديككرى - با 


وجود فرد اول - مردد و مشكوكك است. بنابراين با وجود فرد متيقن» نوبت به فرد مشكوكك نمى رسد. 


بر فرض انتصابى بودن حاكم در حكومت دينى و اين فرض كه مردم در عزل و نصب حاكم هيج حقى ندارند؛ جه راه كارهايى وجود 
دارد تا حكومت دينى به استبداد و ديكتاتورى منجر نشود؟ 


3 


يرسيس 


بر فرض انتصابى بودن حاكم در حكومت دينى و اين فرض كه مردم در عزل و نصب حاكم هيج حقى ندارند؛ جه راه 


كارهايى وجود دارد تا حكومت دينى به استبداد و ديكتاتورى منجر نشود؟ 
باسخ 


براى جل وكيرى از استبداد و ديكتاتورىء راه كارهاى متفاوتى وجود دارد كه در بحث «كنترل» در حكومت دينى قابل يبكيرى 
است. آنجه در اينجا به اختصار مى توان كفت,. اين است كه: 


يكم. نصب شارع. به فرض وجود شرايط است. شرط نخست در حاكم «عصمت» است و در فرض غايب بودن امام معصومء 
«فقاهت و عدالت» از شرايط لازم ولى امر است. اين شرايط منحصر به زمان شروع حكومت و در دست كرفتن قدرت نيست؛ 
بلكه شرط بقاى قدرت نيز مى باشد؛ يعنى» تا زمانى كه اين شرايط باقى استء او ولى امر منصوب است و حكومتش مشروع؛ 
اما اكر به فساد و ديكتاتورى كرفتار شدء ديكر شرط لازم رااز دست داده واز سوى شارع معزول است و بايد از قدرت كنار 


رود. جامعه نيز بايد او را كنار زند و از او ييروى نكند. 


دوّم. انتصابى بودن حاكم در حكومت دينى» لزوماً به معناى نفى هركونه دخالت مردم در عزل و نصب حاكم نيست؛ بلكه 
رهبر دينى» تنها با مشاركت مردم و مقبوليت اجتماعى حكومت را در دست مى كيرد. در جمهورى اسلامى نيز» مردم 
رهبرخود را با واسطه از طريق خب ركان انتخاب مى كنند. از همين رو در انديشه هاى حضرت امام خمينى(قدس سره)» ولايت 


شرعى «فقيه) در كنار رأى و انتخاب «مردم) ذكر شده است. براى روشن شدن ابن مطلب» مى توان به كريده هاتى از سخنان 


ايشان توججه كرد: 


«ما تابع آراى ملت هستيم. ملت هر طور رأى 


داد» ما هم از آنها تبعيت مى كنيم)؛ صحيفه نور» ج ٠ص .18١‏ 


«ميزان رأى ملت است»؛ همان؛ ج *, ص 6577. «اكر جنانجه فقيه در كار نباشد, ولايت فقيه در كار نباشد» طاغوت است.يا 
خداء يا طاغوت. اكر به امر خدا نباشد» رئيس جمهور با نصب فقيه نباشد» غير مشروع است. وقتى غير مشروع است» طاغوت 


أسدة نا همان» ج 32 ص اإرزعرة 


امام در تنفيذ حكم رياست جمهورى شهيد رجايى فرمود: ١و‏ جون مشروعيت آن بايد بانصب فقيه ولى امر باشدء اينجانب رأى 
ملت را تنفيذ و ايشان را به سمت رياست جمهورى ايران منصوب نمودم). همان» ج 2١8‏ ص 8/. همجنين در نامه اى به شوراى 


در اين سخنان به خوبى «نصب الهى» و «انتخاب مردمى» در كنار يكديكر مشاهده مى شود. بنابراين نصب الهىء مانع انتخاب 
مردم با رعايت موازين دينى و شرعى نيست و همان خدايى كه «ولى امرا را نصب نموده استء جايكاه بلندى نيز براى رأى و 


انتتخاب «مردم) قرار داده است. 


نقش مردم در سياست كذارى ها و اجراى قوانين» در حكومت دينى تا جه اندازه است و در مقام تعارض آرا و انديشه مردم با حاكمان» 


وظيفه جيست؟ 
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نقش مردم در سياست كذارى ها و اجراى قوانين» در حكومت دينى تا جه اندازه است و در مقام تعارض آرا و انديشه مردم با 
حاكمان» وظيفه جيست؟ 


باسخ 


در حكومت دينى» مردم در قانون كذارى» سياست كذارى و اجراى قوانين» نقش جدى و فعالى دارند. به عنوان نمونه مردم از 
طريق انتخاب نمايئد كان مجلس.ء در قانون و سياست كذارى هاى كلان جامعه دخالت مى كنند. با انتخاب نمايند كان شوراهاء 
در سياست كذارى هاى جمعى دخالت مى كنند. با اتتخاب نمايند كان مجلس خب ركان در تعيين رهبرى و نظارت بر او و با 


اتتخاب رئيس جمهوره بالاترين مقام مملكتى را - يس از رهبر - برمى كزينند. 


هيأت دولت نيز از دو سو - به طور غير مستقيم - منتخب مردم است؛ زيرا از يكك طرف رئيس جمهور منتخب مردم» هيات 
دولتث وا ععرق عن كنناو از سوى ذيكر تمابتد كان شي مانت يس ان برويض و تعدسن فاكحت به آثان راع اغفماك ع 
دهند. در عين حال بايد توه داشت كه نقش مردم در همه اين امور» در جارجوب قوانين شرعى است و نمى تواند مغاير با آن 


باشدك. در اصل ششم قانون اساسى آمده اميت" 


«در جمهورق اسلامى ايران امور كشور بايد به اتكاى آراى عمومى اداره شود؛ از راه انتخابات» رئيس جمهور» نمايند كان 


مجلس شوراى اسلامى» اعضاى شوراها و نظاير اينها يا از راه همه يرسى). 
مسأله تعارض آراى مردم با حاكمان» داراى صورت هاى مختلفى است؛ از جمله: 


باشد؛ دراين صورت مى توان كفت كه «خواست مردم) مقدم است. دلا-يلى جون «لزوم مشورت»». از نظر شرعى مى تواند 


مؤيد اين نكرشن: باشد. همخنيق 


از منظر جامعه شناسى سياسى اين مسألة موجب «مقبوليت و كارآمدى» بيشتر نظام مى شود؛ مكر آنكه به دلا-يلى تغيير در 


تصميم كيرى امكان يذير نباشد. 


اولى خواست مردم مقدّم است. 
". در صورتى كه خواست مردم, مغاير با موازين شرعى و قانونى و يا خلاف مصالح جامعه بوده و تصميم كار كزاران منطبق با 
احكام الزامى شرعى و قانونى باشد؛ در اين صورت تصميم كاركزاران مقدّم است. 


رابطه بين حكومت دينى با جمهوريت و دموكراسى بر جه اساسى است؟ آيا حكومت دينى با جمهوريت و دم وكراسى تعارض دارد؟ 
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رابطه بين حكومت دينى با جمهوريت و دم وكراسى بر جه اساسى است؟ آيا حكومت دينى با جمهوريت و دموكراسى تعارض 


دارد؟ 
باسخ 


«جمهوريت» با «حكومت دينى» هيج كونه تعارضى ندارد. جمهوريت شكلى از حكومت است كه با حكومت هاى مختلفء از 
نظر محتوايى سا زكارى دارد. حكومت دينى را نيز به شكل هايى مختلف مى توان سامان داد كه يكى از صورت هاى مناسب 


آن - به ويه در عصر حاضر - شكل جمهورى است. 


«دم وكراسى» و تبيين نسبت آن با «حكومت دينى» نياز به نقد و بررسى فراوان دارد. دليل مطلب آن است كه دم و كراسى نه تنها 
مراتب» مدل ها و أشكال كوناكونى دارد؛ بلكه حتى در معانى مختلفى نيز به كار رفته است. 


به طور خلاصه اككر دموكراسى را به معناى «مشاركت عمومى» تعريف كنيم - كه از آن به دموكراسى روشى (متديكك) تعبير 
مى شود - هيج تعارضى با حكومت دينى ندارد؛ بلكه جه بسا حكومت دينىء نتواند بدون اين كونه دموكراسى يديد آيد ويا 
به حيات ود اذامه دهد. اما ذم و كراسي «ابدثولوؤيكك و محتوايى» يا الكوى دمو كراسى ليبرال) كه هر تفواستة بشرى را -هر 
عفد باحق محرمات قطعى دين وشريعت بالأبد ديه رسميت فى انتاسك با حكومتث درق سان كان تبسك براق ١‏ كاهي 


نبشتر بن كك: 
.١‏ نبوى» سيد عباسء, مردم سالارى در حاكميت اسلامى» 


". آيت الله مصباح يزدى» يرسش ها و ياسخ هاء 


”. شهيد مطهرىء بيرامون جمهورى اسلامى. 


آيا حكومت دينى» نوعى استبداد دينى و ديكتاقورى نيست؟ 


آيا حكومت دينى» نوعى استبداد دينى و ديكتاتورى نيست؟ 
باسخ 


براى بررسى اين مسأله؛ ابتدا بايد به دقت تعريف و ويزكى هاى «نظام استبدادى و ديكتاتورى» را شناخت» سيس نسبت آن را 
با «حكومت دينى» سنجيد. در مورد اينكه تعريف دقيق و مشخصه هاى نظام ديكتاتورى جيست,ء ديد كاه هاى متفاوتى وجود 


دارد. در اينجا مى توان به جند كاربرد و ويزكى هاى مهم و از نظام هاى استبدادى اشاره كرد. 
يك. حكومت ديكتاتورى 


وازه استبداد كاه معادل «لإلاع]03 نالل به كار مى رود. در اين كاربرد دو معناى «حكومت برخود» و «حكومت مطلقه» براى 


آن ذكر شده است. ر.كك: آقابخشىء على» فرهنكك علوم سياسى» ص 6؟. 


كاريرد ديكر آن برابر نهاده «0©50115171]) است. در تعريف «نظام دسيوتيستى و استبدادى) جنين مده است: «نظامى است 
كه در آن قدرت حا كمه واختيارات نامحدود. به شخص ظالم ومستبدى مثل سلطان واكذار شده باشد). 


از نظر عبدالرحمان كواكبىء استبداد عبارت است از تصرف كردن يكك نفر يا جمعى در حقوق ملتى بدون ترس بازخواست. 


در تعريف ديكر آمده است «هر نوع اقتدار كه مشروعيتش ويا روش اعمال قدرت در آن مورد قبول همه مردم نباشد»). همان» 


ص 84 


كَاهى نيز استبداد» به معناى ديكتاتورى (مأط0103]015) به كار مى رود و در تعريف آن كفته شده است: «حكومت مطلقه 
يكك فرد يا كروه و يا طبقهء بدون اينكه ملازم رضايت مردم باشد ... 


بعضى ويزكى هاى ديكتاتورى عبارت است از: 
.١‏ در كار نبودن هيج قاعده و قانونى كه بر اساس آن فرمانروا ناكزير به ياسخكويى در برابر اعمالش باشد؛ 


؟. كسب قدرت از طريق غيرقانونى؛ 


“. در كار نبودن حد ُ مشخصيٍ براى اعمال قدرت؛؟ 
ع نبودن هيج قانونى براى جانشينى؛ 


5. اعمال قدرت از طريق وحشت و ترور و در 


جهت منافع يكك كروه محدود؛ 
#. فرمانبردارى مردم از آن به علت ترس.» همان» ص 4١‏ 


فردمدارى» خود كامكى و اعمال قدرتء بر اساس خواست و اراده شخصى و تابعيت قانون از اراده و تمايلات شخص يا كروه 
حاكمء از ويد كَى هاى بارز «حكومت هاى استبدادى» است. «لويى جهاردهم مدعى بود: دولت منم و قانون هاى دولت در 
سينه من است). بنيادهاى علم سياست» ص 778. 


دو. ويزكى هاى حكومت دينى: 


.١‏ در اسلام خودخواهى (0015117). نفس مدارى و قدرت طلبى» به شدت مطرود و مردود است. در منطق قرآن» كسى كه 


بر اساس هوايرستى و خودخواهى» كسب واعمال قدرت كند» طاغوت اسثت و بايد با او مبارزه كرد. نساء (©)) آيه .,6٠‏ 
«حكومت) در اسلام» نه طعمه كه عهدى الهى افك وعيرنا ناذا كدا يكن موتد العو عر ماله بايد بار مسؤوليت آن رابه 
«ان عملكك ليس لكك بطعمه ولكنه فى عنقكك امانه) ؛ نهج البلاغه؛ نامه ه. «فرماندارى براى تو نه نان و آب كه امانتى بر كردن 
تو است)». 

بنابراين يكى از تفاوت هاى بنيادين حكومت دينى و نظام ابحعتل اذى ادن كا سكا ] نات حكومتة اسع اد كؤدفدازانة 
است و حكومت دينى خدامدارانه و خيرخواهانه. 


؟ تنناوك د كر حكوهة دينى و نظام استبدادى» در شرايط حاكم و كاركزاران است. حكومت دينى» نظامى شايسته سالار 
است و حكومت كسى را كه فاقد حد نصاب لازم علمى و اخلاقى باشد نمى يذيرد؛ در حالى كه ريم هاى استبدادى اساساً 


مبتنى بر صلاحيت مدارى و شايسته سالارى نيست. 


و نظام ديكتاتورى» فاقد قانون بوده ويا در آن خواست واراده حاكم بر قانون مقدم است؛ در حالى كه حكومت دينى؛ 
حكومت «قانون» است و فلسفه 


اساسى آن اجراى قوانين الهى است كه مبتنى بر مصالح واقعى انسان ها است. 


# صكويت امعداذى مجالن براق مشاركت عموى لمن كذاره وشارو كازض براي كدرل قدرثك دز ان سيت در عالى 
كه حكومت دينى» عرصه وسيع مشاركت عمومى و دربردارنده قوى ترين روش هاى كنترل قدرت است. براى 1 كاهى بيشتر 


به خواست و مشاركت ستيزى - كه خصلت هاى اساسى رزيم هاى استبدادى است - با سرشت و ماهيت «حكومت دينى) 


سا زكارى ندارد؛ بلكه اساساً يكى از فلسفه هاى مهم حكومت دينىء مبارزه با ظلم و استبداد است. 


اميرالمؤمنين(ع) در جرايى اخذ قدرت به دركاه الهى» عرضه مى دارد: «خدايا! تو نيكك مى دانى كه ما نه در جست وجوى 
قدرتيم و نه خواهان بهره ورى از متاع دنيا؛ بلكه برآنيم كه آموزه هاى دينت را به يا داريم و در ديار تو اصلاح كنيم, تا 
بندكان مظلومت ايمنى يابند و حدود كنار نهاده از دينت يا بر جا شوند ...). «اللهم انكك تعلم انه لم يكن الَذى كان منا منافسه 
فى سلطان و لا التماس شيئى من فضول الحطام و لكن لنرد المعالم من دينكك و نظهر الاصلاح فى بلادكث فيأمن المظلومون من 
عبادكك و تقام المعطله من حدودكك ...؛ نهج البلاغه خطبه .1١‏ 


فرق ولايت و جمهوريت را توضيح دهيد. 
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برسس 
فرق ولايت و جمهوريت را توضيح دهيد. 
باسخ 


در اينجا به دو مبنا در تضاد جمهوريت با ولايت فقيه اشاره مى شود: 


اول) مبناى اصلى تهافت و تضاد ميان جمهوريت و ولا-يت فقيه اين است كه كمان كرده اند لا-زمه جمهورى بودن يكك 


حكومت حق رأى داشتن مردم است و لازمه ولايت داشتن فقيه» مهجوريت مردم و رشد و بلوغ اجتماعى نداشتن آنان است. 
باسخ اين است كه ولايت در قرآن و روايات به دو معنا استعمال مى شود: 


١‏ ولايت بر مهجورين كه تصدى امور مردكان و سفيهان و صغيران و ديوانكان است. در اين معنا از ولايت» موليعليهم به نوعى 


عاجز و قاصر از امور خود مى باشند و لذا شخصى به نام ولى تصدى امور آنان را به عهدهمى كيرد. 


؟ ولايت حكومتى كه تصدى امور حكومتى است. مولَى عليهم در اين ولايت بالغ رشيد و عاقل مى باشند. آيه انُماوليكم الله 


و رسوله والذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكاه و هم راكعون (سوره مائده؛ آيه 0ه) 


مراد از جمهورى در جمهورى اسلامى ايران» معناى دوم است و مردم در اين جمهورى» حق رأى و دخالت در تعيين سرنوشت 
و نحوه حكومت دارند. در جمهورى اسلامى ايران هم شكل حكومت وهم قانون اساسى آن با رأى مردم تعيين شده است و 
هم انتخاب رهبر به طور غير مستقيم از طريق نمايند كان خب ركان توسط مردم صورت مى كيرد وهم مردم در انتخاب مسئول 
قوه مجريه و نمايند كان قوه مقننه دخالت دارنك. 


دوم) مبناى نصب فقيه از سوى شارعء ولايت را براى او ثابت مى كندء بدون اينكه رأى مردم در آن هيج كونه دخالتى داشته 


باشد و رأى مردم در آن صورى است. در حالى كه در جمهوريت دخالت رأى مردم حقيقى است نه صورى. 


ياسخ اين است كه طبق مبناى نصبء كه در ياسخ سؤال جهارم به تفصيل درباره آن توضيح داده شدء اككر در زمانى بيش از 
تأثير واقعى دارد يعنى مكانيزم موجود در قانون اساسى براى تعيين رهبر (مجلس خب ركان) يكى از راههاى تشخيص ولى 


منصوب اسثة. 


بله در قانون اساسى شرايط خاصى براى ولى فقيه (فقاهت, عدالت و درايت) ذكر شده است و تعيين شرايط حاكمتوسط قانون 
منافاتى با معناى جمهوريت حكومت ندارد؛ زيرا در همه حكومت هاى جمهورىء رئيس جمهورى بايدداراى شرايطى باشد 


كه قانون آن را تعيين كرده است. 

براى مطالعه بيشتر رجوع كنيد به: 

اؤلانت فته جرادى انل ان اده 6د 
" ولايت و ديانت» مهدى هادوى تهرانى. 
توتاليتر يعنى جه؟ فرق آن با ولايت فقيه جيست؟ 
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توتاليتر يعنى جه؟ فرق آن با ولايت فقيه جيست؟ 


باسخ 

توتاليتر 14111411612 0[) از وازه فرانسوى «توتال» به معناى جامع و كامل كرفته شده است و به آن دسته از رزيم هاى 
استبدادى كفته مى شود كه كليه شئون جامعه را از سياست و اقتصاد كرفته تا مذهب» فرهتكك و هنر تحت كتترل و نظارت 
خود دارند و در جهت ايدئولوزى سياسى خويشء هدايت مى كنند. از اين نوع رزيم ها در تاريخ معاصرء مى توان حكومت 
هاى فاشيستى هيتلر و موسولينى و نظام هاى حاكم بر كشورهاى كمونيستى را نام برد.(ر.ك: طلوعى» محمود» فرهنكك جامع 
ويزكى هاى نظام توتاليتر را مى توان جنين نام برد: 


.١‏ نظارت دولت بر كليه شئون فعاليت هاى اقتصادى و اجتماعى؛ 


؟. قدرت در دست اعضاى حزب واحدى است كه همه افراد از آن تبعيت مى كنند؛ 

“*. حذف همه اشكال نظارت مردم بر حاكمان؛ 

؟. توسل به زور و خشونت براى سركوب مخالفان؛ 

ه. اعمال قدرت نامحدود و عدم مانعيت هيج جيز در مقابل آن (از قبيل قانون» احترام به آزادى فرد و...)؛ 

*. تسلط يكك فرد در رأس يكك حزب و دولت. 

آنجه احتمال دارد» وجه شباهت نظام اسلامى و شكل حكومت توتاليتر محسوب كردد, بند اول است. در حالى كه: 


يكم. همه نظام هاى سياسى با تفاوت هاى جِشمكيرى كه دارند» در مواردى مشابهت هم دارند و تشابه در يكك وجه. با 
يكسانى متفاوت است. 


دوّم. اسلام در مسائل اجتماعى -بر خلاف دولت هاى توتاليتر و يا ليبرال نه دولت را موظف مى كند كه همه نيازمندى هاى 
جامعه؛ حتى نيازهاى غير ضرورى را در انحصار خود در آورد ونه دولت را به طور كامل از دخالت در كارهاى اجتماعى باز 
مى دارد؛ بلكه سطح دخالت دولت,. متناسب با شرايط متغيرى است 


كه در جامعه يديد مى آيد و بايستكى دخالت را در تأمين بخشى از نيازهاى جامعه نمايان مى سازد. 


در نككرش اسلام» اصل بر آن است كه نيازمندى هاى جامعه. داوطلبانه از سوى خود مردم تأمين شود. اما از آنجا كه سود 
برستى و افزون طلبى افراد و كروه هايى» منشأ فساد و تضييع حقوق ديكران مى شود؛ دولت بايد وارد صحنه شود و با ارائه راه 
كارهاى مناسب و رعايت مصالح زمانى و مكانى» تصميمات لازم را براى جل وكيرى از تخلفات اتخاذ كند. 


اين راهى متعادل است؛ بدان جهت كه در عمل ثابت شده كه شيوه متمركز دولتى و سيردن عمده فعاليت هاى اجتماعى به 
دولتء به دلايل فراوانى ناصحيح و غير كارآ مد است. مشكل نخست كسترش بخش دولتى» هزينه و بودجه سنككينى است كه 
بزدوات تحميل فى كرذة وابراض جامعة مشكل افرية اسث. 


از طرف ديكر اسلام در بى آن است كه در بدو امرء انسان ها را تشويق كند با انتخاب و اختيار خود -و نه از طريق زور و فشار 
به خودسازى و انجام دادن كارهاى نيكك مبادرت ورزند. كار انسان وقتى ارزش مى يابد كه از راه انتخاب واراده آزاد 
سرجشمه بككيرد. اما اكر الزام و اجبار موجب انجام كارى شدء آن تأثير معنوى و مطلوبء در روح انسان حاصل نخواهد شد و 
هدف نهايى تحقق نخواهد يافت؛ مكر اينكه مصلحت اجتماعىء اجبار و الزام راايجاب كند. دراين صورت جاره اى جز 


اعمال دخالت دولت نيس ت(.براى آكاهى بيشتر ر.كك: قاضى زاده» كاظمء انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى» ص #ع8) 


جرا امام راحل(ره) از بين اشكال و مدل هاى مختلف حكومت» نظام «جمهورى اسلامى» را بركزيدند؛ در حالى كه نظام جمهورى در 
اسلام و سيره معصومين نبوده است؟ 
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جرا امام راحل(ره) از بين اشكال و مدل هاى مختلف حكومتء نظام «جمهورى اسلامى» را بركزيدند؛ در حالى كه نظام 


جمهورى در اسلام 


و سيره معصومين نبوده است؟ 
باسخ 


از متون و منابع معتبر دينى؛ در باب «دولت» و «حكومت» جنين برمى آيد كه اسلام» بر شكل خاصى از ساختار نظام سياسىء با 
جزئيات مشخص اصرار ندارد؛ بلكه اسلام فراتر از معرفى شكل خاصى از حكومت و متناسب با احكام ثابت و تغييرنايذير 
خود» جارجوب كلى و كلانى را معرفى كرده كه در درون خود»ء تغييرات و اشكال متنوعى را برمى تابد. اسلام نه به طور كلى 
مردم را به حال خود رها كرده كه هر جه خواستند انجام دهند و نه شكل تنكك و محدودى را براى حكومت معرفى مى كند 
وسيعى برخوردار است كه همه اشكال صحيح و عقلايى حكومت در آن مى كنجد. اين جارجوب مى تواند در زمانى با شكل 
و ساختار خاصى ظهور يابد و در زمان ديكرء با شكل و ساختارى ديكر؛ بدون آنكه آن دو با ماهيت اسلامى بودن حكومت 
تضاد و منافات بيدا كند. 


اصول كلى حاكم بر ساختار نظام سياسى اسلام عبارت است از: 

.١‏ ضرورت مشروعيت الهى مجريان» 

". ضرورت اسلاميت قوانين» 

. توجه به جايكاه مهم مردم به عنوان مبدأ شكل كيرى و كارآمدى همه نهادهاء 


ص 164.) 


با عنايت به شرايط و نيازمندى هاى زمان و مكان» هر مدل كه بيشترين انطباق را با اين جارجوب ها داشت؛ مورد تأييد اسلام 


أسة: 
حال جرا امام راحل(ره) از بين اشكال و مدل هاى مختلفء نظام «جمهورى اسلامى» را ب ركزيد؟ 


در ياسخ به اين سؤال نكاتى 


به صورت مختصر ارائه مى شود: 


يكم. اصطلاح «جمهورى» در فلسفه سياسى مفهومى معين» ثابت و غيرقابل تغيير ندارد. اين اصطلاح كاه در مقابل ريم 
سلطنتى و كاه در برابر رزيم ديكتاتورى و خودكامه به كار مى رود. اين اصطلاح طيف وسيعى از حكومت هاى متفاوت را 
شامل مى شود؛ مثلاً نظام حكومتى در آمريكاء فرانسه و خيلى از كشورهاء جمهورى است و حتى شوروى سابق -كه ررُيم 
سوسياليستى داشت خود را جمهورى مى خواند. بنابر اين جمهورى شكلى از حكومت و نظام سياسى است كه مى تواند 
محتواهاى كوناكون و متفاوتى -اعم از توتالير» دم وكراتيكك و اسلامى را يذيرا شود و منحصر در يكك محتوا و نظام سياسى 


دوم. ساختار نظام جمهورى اسلامى, نه در زمان ييامبر اكرم(ص) سابقه داشت و نه در زمان حضرت امير(ع). علت انتخاب اين 
ساختار به دليل» بيشترين انطباق يذيرى آن با اصول و جارجوب هاى كلى اسلام با توجه به شرايط و مقتضيات زمان حاضر 
است؛ زيرا با قيد «اسلاميت» دو ويكى مهم ساختار نظام سياسى اسلام (ضرورت مشروعيت الهى حاكم و ضرورت اسلاميت 
قوانين)» رعايت شده است. با قيد «جمهوريت) به مردم به عنوان مهم ترين مبدأ شكل كيرى و كارآمدى نهادهاى حكومتى 
توجه شده و مقتضيات زمان و شكل كيرى ساختارهاى متناسب آن (مانند تفكيكك قوا)» مدنظر قرار كرفته است. 


امام راحل(ره) در جواب خبرنكار روزنامه كاردين مى فرمايد: «ما خواهان استقرار يك جمهورى اسلامى هستيم و آن 
حكومتى است متكى به آراى عمومى. شكل نهايى حكومت با توجه به شرايط و مقتضيات كنونى جامعه ما توسط خود مردم 


تعيين خواهد شداصحيفه نور» ج 21 ص 8" ودر ياسخ سؤال ديكرى مى فرمايد: «حكومت جمهورى اسلامى مورد نظر ما 


از رويّه بيامبر اكرم(ص) و امام على(ع) الهام خواهد كرفت و متكى به آراى عمومى ملت مى باشد و نيز شكل حكومت با 
مراجعديه اراق ملح يفن 5 دذبعنانة عن كا 


بنابر اين اكر جه اصل جمهوريت نظام به عنوان شكل و مدل حكومتى و با ويزكى هاى خاص خود (از قبيل تفكيك قواء 
وجود قواى سه كانه و...) در منابع اسلامى سابقه ندارد؛ اما توجه به رأى مردم -كه يكى از اصول مهم جمهورى است در 
متون اسلامى جايكاه با اهميتى دارد. در اين خصوص مى توان به آيات و رواياتى كه در مورد شوراء بيعت» مسؤوليت مردمء 
مسؤوليت عمومى مسلمين» اهتمام به امر مسلمين و... وجود دارد» توجه كرد. 


از طرف ديكر بين جمهورى - به مفهوم اسلامى شده آن با جمهورى در نككّاه غربى تفاوت وجود دارد. جمهورى اسلامى, به 
معناى يذيرش همكانى و عمومى است و با معناى لغوى جمهور (عموم مردم)» تناسب دارد و تطبيق آن در جمهورى اسلامى - 
تحت ولا-يت فقيه به معناى يذيرفتن عموم مردم و توجه به جايكاه آنان در كار مدى نظام است؛ نه در مشروعيت ولى فقيه و 
حاكم اسلامى. قيد جمهورى در جمهورى اسلامىء به معناى آن است كه عموم مردم؛ هم در ايجاد حكومت شركت داشته اند 


و هم در اداره جامعه و ادامه حكومت از طريق انتخاب مسؤولان كشور و شركت در شوراها و همه يرسى هاء دخالت دارند. 


روشن است كه اين معناى جمهورى با جمهورى به مفهوم غرب -كه مشروعيت حكومت وابسته به آراى مردم است تفاوت 


دارد.جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 
الف. قاضى زاده؛ كاظمء انديشه هاى فقهى - سياسى امام خمينى(ره) ص 157. 


ب. مصباح يزدى؛ محمد تقى» ياسخ استاد به جوانان يرسشكر» ص 


ه؟١.‏ 
اكر تعدادى از اهل خبره؛ خب ركان را جهت تعيين رهبر انتخاب كنند و مردم مداخله اى نداشته باشند» جه اشكالى دارد؟ 
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اكر تعدادى از اهل خبره» خب ركان را جهت تعيين رهبر انتخاب كنند و مردم مداخله اى نداشته باشند» جه اشكالى دارد؟ 
باسخ 


اين ييشنهاد با كليتى كه دارد» شبهاتى را ايجاد مى كند: 


يكم. كسانى كه عقلا- و عرفا بايد به اهل خبره رجوع كنند تادر امر عمومى و اجتماعى -مثل رهبرى به نتيجه نهايى برسندء 
قطعاً خود مردم هستند و وظيفه آنان در اين خصوصء رجوع به اهل خبره است. البته در جامعه اسلامى؛ بر خلاف جوامع غربى 


عمل من نود كدن آنها دو :تكرش وجوة:ذاقت: 


الف. نككرش تفريطى كه در قرون وسطى «هركونه حضور و مشاركت سياسى مردم را نفى مى كرد و در امور سياسى و 


ب. نكرش افراطى «كه روشنفكران غربى بعد از رنسانس به آن قائل بودند و تمام عرصه هاى تصميم كيرى و قانون كذارى را 


با شعار مردم سالارى و اطاعت اقليت از آراى اكثريت. به اراده جمعى افراد سير دند). 


در برابر اين دو رويكرد از نظر اسلام تكاليف اجتماعىء» وظيفه همه اقشار مسلمانان است و مردمء در يرتو موازين شرعى و 
مذهبىء از ايفاى نقش اجتماعى و حضور در صحنه هاى سياسى معاف نيستند؛ اما تعيين آن موازين را طبق روش عقلا واز 


طريق دين شناسان خود. انجام مى دهند. 


دوّم. خب ركانى كه متصدى تشخيص رهبر هستند» اكر مورد قبول مردم نباشند» مقبوليت -كه لازمه اعمال ولايت است (نه اصل 


ولايت)كاهش خواهد يافت. 


سوّم. از نقطه نظر حقوقى نيز معلوم نيست جه مرجعى بايد اهل خبره را شناسايى كند. بنابراين يكى از راه هاى تعيين خب ركان - 


كه جنبه عقلايى دارد و با موازين شرعى نيز سازكار است مراجعه 


جه تفاوتى بين ولى فقيه» اميراتور در زاين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 
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جه تفاوتى بين ولى فقيه» اميراتور در زاين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 


باسخ 


يرسش شما به طور واضح تر و جامع اين است كه جه تفاوتى بين حكومت اسلامى بر مبناى ولايت فقيه و يكك نظام فردى به 
صورتها و اشكال مختلف آن - اميراتورى زاين يا يادشاهى مشروطه انكلستان و يادشاهى مطلقه عربستان سعودى - وجود 


دارد. 


براى مقايسه رزيمها و نظامهاى سياسىء از كذشته دير باز تا يايان قرن نوزدهم طبقه بندى بر يايه طبقه بندى يونان باستان 
صورة من كرفت و كسائى حون هرودت»: ارسطو متسكو و غيرة از آن استقاده ثمودة اند و الكوهاف تعاض را ارايه تموده 
اند. به طور مثال ارسطو جدول مشهورى دارد كه در آن حكومتها را طبقه بندى كرده است. او حكومتها را به سه دسته تقسيم 


١‏ - حكومتهاى فردى؛ 
؟ - حكومتهاى عده اى معدود. در اين نوع حكومت طبقه اى خاص و يا كروهى مثل رؤساى قبايل واشراف حكومت دارند. 
*- حكومت همه افراد. 


ارسطو يس از تقسيم بندى» هر سه نوع حكومت را به نوع بد و خوب تقسيم كرده است. به طور مثال براى حكومت فردى» 
نوع خوب را حكومت يادشاهى دانسته كه مصالح عموم را در نظر مى كيرد و نوع بد را نظام خودكامه دانسته كه فقط منافع 
خود رادر نظر مى كيرد. تقسيم بندى نظامهاى مختلف سياسى بر مبناى ارسطو بر اساس اهداف نظامها صورت كرفته» نه شكل 
ظاهرىء ماهيت و عملكرد هر كدام. 


باااين مقدمه بايد كفت هر جند كه به نظر مى رسد شما شكل ظاهرى حكومت ولايى را با حكومت يادشاهى مقايسه نموده 


ايد ولى حتى در شكل ظاهرى نيز هر دو نظام تفاوتهاى اساسى 


با يكديكر دارند كه به بعضى از اين تفاوتهاى ظاهرى و ماهيتى اشاره مى شود. 


كليه نظامهاى فردى بر يايه وراثت بوده و مردم در تعيين حاكم هيج نقشى ندارند و به صرف اينكه شخصى فرزند يادشاه و 
اميراتور يبشين باشدء به حكومت مى رسد و هم خون بودن ملاكك حاكميت استء بر خلاف نظام ولايى كه انتخاب ولى فقيه 


توسط مردم و خبركان ملت انجام مى كيرد و شايسته ترين فرد براى حكومت بركزيده مى شود. 


از حيث ماهيت واهداف نيز حكومت ولايى دنباله حكومت حضرت رسول اكرم(ص) دانسته شده و تفاوت يكك نظام الهى با 
يادشاهى در اين نكته است يعنى همان تفاوتهايى كه حكومت حضرت رسول(ص) در مدينه منوره با حكومتهاى يادشاهان 
داشته است. ولى فقيه بايد داراى شرايطى باشد تا در زمره نامزدهاى ولايت امرى قرار كيرد واين شرايط در قانون اساسى 
جمهورى اسلامى ايران ذكر شده است؛ شرايطى جون علم به مبانى شريعت اسلامىء ايمان و اعتقاد قلبى به دين مبين اسلام» 
اخلاقى - عدالت و تقوا - و برخى شرايط شخصى مثل مرد بودن» آكاهى سياسى و توانايى مديريتى كه هيجكدام از اين 
اوصاف و شرايط در حاكمانى جون اميراتوران» ملكه ها و يا يادشاهان دوران كنونى و دوره كهن نبوده است. 


ازحيث اهداف نيز يكك نظام ولايى با حكومت سلطنتى متفاوت است. هدف نظام ولايى حفظ دين بر اصول ثابتى است كه 
دارد و نيز دفاع از ضروريات و اجماعيات دينى؛ به عنوان نمونه همان نقشى كه امام خمينى(ره) در دفاع از دين و اصل نبوت 
به عنوان حاكم اسلامى در رابطه با ارتداد سلمان رشدى ايفا نمود. 


اين اصل كاهى در مقابل دشمنان 


خارجى وجود دارد و كاهى انجام آن با كارهاى فرهنكى و دينى در كشور انجام مى كيرد. دفاع ازدين و نشر آنء اقامه 
حدود الى» جهاد با دشمنان» جمع آورى صدقات و تصدى امور مالى مسلمانان اقامه فرايض الله و شعاير دين و مانع شدن از 
ظلم و ستم بر امت و افراد و كسترش عدالت اجتماعى و فردى از اهم وظايف ولى فقيه مى باشد» وظايفى كه هيج يادشاهى و 
حاكمى تاكنون انجام نداده و از وظايف خود نمى داند. 


خداوند بيردازند اطاعتى كه سعادت اخروى را فراهم مى نمايد. 


-١‏ احكام السلطانيه» ماوردى. 

؟ - احكام السلطانيه فرّاء. 

" - فقه سياسىء عميد زنجانى» ج 2١‏ ص .٠١‏ 

؟ - حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج "2 سيد محمد هاشمى. 


© - بايسته هاى جامعه شناسى سياسى» موريس دوورره.ء ص 97 به بعد. 


- جهارجوبى نظرى براى بررسى سياسيت تطبيقى: كابريل الموئد. 


/ا-ولايت فقيه» محمد هادى معرفت. 
جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراتور در زاين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 


يريس 


جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراتور در زاين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 
باسخ 


فاهيت و ساخار حكرية ولآى ما باشكرية ها درك يخضوها بافدل حكوفت برفانيا و ابه تفاوت كارة/ 


جمهورى اسلامى نظامى است كه در راس آن ولى فقيه جاى دارد و قواى سه كانه تحت نظر او اعمال قدرت مى كنند. اين 
نظام بر اساس اصل ؟ و 5 قانون اساسى بر يايه ايمان به توحيد» نبوت» معاد. عدل الاهى؛ امامت مستمر» كرامت و ارزش والاى 
انسان و آزادى توأم با مسؤوليت در برابر خدا استوار استء بديهى است كه رهبرى جنين حكومتى بر عهده يكك مدير عالم, با 
تقوا قرار داده شده است تا كشور را بر اساس دين يذيرفته شده جامعه اداره كند. )١[‏ همجنين ارتباطات حاكم با مردم» 
ارتباطات فكرىء عقيدتى» عاطفىء انسانى و محبت آميز است و از دموكراسيهاى رايج دنيا مردمى تر است و حكومت در 


خدمت مردم است / 


زاين و انكلستانء همجون بسيارى از نظام هاى ليبرال» جوامعى آزاد و رهايى هستند كه خدا مدارى و فضيلت خواهى مفهومى 
تداود و انسان متدارى محون تمام فعالتت :ها تلقى امى 'شود. واب اسمن قوانين وامقر زات ب ركرفتة از اديه :ها محض بشرى 
اداره مى شود. اين دو كشور داراى نظام هاى دو يا جند حزبى اند كه مبتنى بر رقابت آزاد مى باشند و به دليل ييشنيه حاكميت 
يادشاه» شكل ضعيف شده حضور او را در جامعه به عنوان سمبل وحدت خفظ كرده اند و ليكن كليه امور اجرايى و تقنينى و 
اي بون ادا نل قراب داتع ا 


به عنوان مثال: يادشاه (ملكه) انكلستان سمبل وحدت بريتانيا محسوب مى شود واز سه امتياز دانستن» مشاوره و 


هشدار برخوردار استء او رسما در راس دولت قرار دارد اما در عمل اختيارات او محدود بوده. مجبور است در تمامى زمينه ها 
ال سياست كابيته يروف كند [11 زيرا ويد كى اصلى نظام سياسى انككلستان» حاكميت بى قيد و شرط يارلمان و تفكيكك ناقص 
قوه مجريه از قوه مقننه است كه در راس مخروط اين نظام سياسىء مقام سلطنت قرار دارد و صرفا به صورت مهر تاييدى است 
براى دستككاه مجريه كه در صورت بروز بحران يا بن بستى كه زاييده قانون اساسى باشد احتمال دارد كه سهمى مؤثر در امور 
فافني ابن كزنه 111 


بنابراين هم جهت شكلى و ساختارى و هم از جهت نظام فكرى و عقيدتىء ولى فقيه با دو حاكم مورد اشاره در يرسش تفاوت 


دارد/ 


/؟0١ ولايت فقيه» جوادى آملى» ص‎ .]١[ 


؟]. سياست و حكومت دراروياء احمد نقيب زاده» ص 97 و 98/ 





[*]. تحولات سياسى در بريتانياء يان دار بى شر» ترجمه دكتر فريدون زندفرد» ص 4/ 
نظر اسلام درباره دموكراسى و مردم سالارى جيست؟ 
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يرسس 
نظر اسلام درباره دم وكراسى و مردم سالارى جيست؟ 
باسخ 


دم وكراسى (/و0©170613]) با مِرّدم سالارى» يكى از وازه هاى كليدى در فلسفه مدرن سياسى است: دم و كراسى در ابتدا در 
يونان باستان يديد آمد و مراد از آن حكومت «دموس» يا عامه مردم است؛ يعنى رعايت حق همكان براى شركت در تصميم 


كيرى درباره امور همككانى جامعه. اين صورت از دموكراسىء دموكراسى مستقيم نام دارد. 


اين شكل از حكومت در سده ينجم قبل از ميلاد در آتن يديد آمد و در آن همه مردم, به جز زنان و بردكان» مستقيم در وضع 


قوانين شركت مى كردند و براى امور اجرايى نيز» به نوبت عهده دار سمت ها مى شدند. 


جمهورى روم نيز با برخى جنبه هاى دموكراسى آشنايى داشت و روش نمايندكى نخستين بار در آن به كار كرفته شد؛ اما با 


مندا شن :دووة امي اتوورف» دفو كر اس ايز آل أن ركدت برست تاقد كى امعه يعت اسكاب افد كاي كددن طبن قالرن 


كذارى» خواست اكثريت مردم را به اجرا كذارند. يكى از ويزكى هاى اصلى اين كونه دموكراسىء انتخابات آزاد بود كه هر 
جند يكك بار و يبوسته بركزار مى شد و هر شهروند بالغ در آن حت رأى داشت و نامزدها و حزب هاء جه موافق دولت و جه 


مخالف آنء مى توانستند آزادانه در مبارزه انتخاباتى شركت كنند. 


دم وكراسى سياسىء در عمل به معناى حكومت اكثريت يا نصف به اضافه يكك است. آبراهام لينكن آن را «حكومت مردم به 
دست مردم و براى مردم» تعريف مى كرده. دم وكراسىء در مقام فلسفه سياسىء مردم را در اداره امور خود و نظارت بر 


حكومت,ء شايسته و توانا و حق دار مى شناسد و وجود دولت را ناشى از اراده مردم مى شمارد. 


از ديكر اصول دموكراسىء برابرى شهروندان كشور در 


يراب قانؤن 'مسؤوليث دوت :دزراين اكتريت و كردق انهاذن يشقوانية هلاه از واشت اكذزيت: السة: 11 اما يا'هَمَة 
كسترد كَى و وسعتى كه كلمه دم وكراسى دارد» به سختى مى توان تصور كرد كه مردم واقعا بتوانند بطور مستقيم در امر 
حكومت دخالت كنند/ 


غير از اين مشكل اساسىء يعنى عدم امكان مشاركت جدى يكك جمع كسترده در سياست كذارىء اين مسأله نيز وجود دارد 
كه مردم يكك كليتٍ منسجم و سازكار نيستند و در ميان آن ها كرايش هاى كوناكونى در باب موضوعات مختلف وجود 
دارد. البته موافقان دموكراسى سعى كرده اند تا با طرح كونه هاى مختلف دموكراسى و نحوه حضور مردم د..امر سياست 
كذارى. تا حد امكان به اين مشكلات ياسخ دهند. |17 


.١‏ برخى به ناسازكارى ذاتى ميان اسلام و دم وكراسى معتقدند. دموكراسى در نككاه بسيارى» جزئى از طرح سيطره تمدن غربى 
است واز آن روى كه دموكراسى برآمده از دل جنين طرحى است كه كارش سركوب و استعمار بوده و هنوز هم با ابزارهاى 
جديد در يى كشاندن عرب ها و مسلمانان به دنبال خويش و تسلط بر آنان استء بايد رد و طرح شود. [17 اينان مى كويند 


«اشيوه دم وكراسىء» شيوه كفار و مش ركان است؟ زيرا دم وكراسى» كياه روسده در يونان دو كانه يرسث است)». (ع 


1 نظريه دوم» دم وكراسى را در هر جامعه. و به ويزه جامعه يا جوامع اسلامى» داراى ارزش والا-يى مى داند؛ جندان كه به 
صورت غير مستقيم» آن را شرط نوزايى و ييشرفت مسلمانان تلقى مى كند. يكى از نويسند كان معاصر عرب مى نويسد: «كسى 
كمان 


مبرد كه رستاخيز و حيات ما در غير اسلام باشدء يا اين كه حال و روز ماء جز با دم وكراسى سامان يابد؛ زيرا با نبود اسلام» 
روح امت مى ميرد و با نبود دمو كراسى عمل امت» ضايع مى شود. از اين رو جمع بين اين دو را ضرورى و از امور دنيا مى 
دانيم). [0] 


*. به نظر مى رسد كه نظر واقع بينانه در اين مسأله اين است كه بككُوييم دموكراسى مانند هر انديشه ديكر بشرىء داراى محاسن 
و معايبى است. محاسن آن عبارت است از مشاركت دادن مردم در سرنوشت خود. نظارت بر حكومت و ياسخ كو بودن 
حكومت :وب اما :هميحان كه سبارئ از :مذافغان دم و كراسي اشكالات ؤابرادهائ واوددير 1 را يذيرفئه اند هن تؤان 
فهرستى از معايب دم وكراسى موجود غربى را اين كونه برشمرد: عدم وجود يشتوانه معقول و استوارى براى رأى اكثريت بما 
هو اكثريت: [129) اشكالات عميق مبانى معرفتى» اجتماعى و فرهنكى دموكراسى غربى كه مهم ترين آن دورى از معنويت و 


بنابراين به طور خلاصه مى توان نتيجه كرفت كه عناصر مثبت دموكراسى - همجون لزوم مشاركت مردم در سرنوشت خود - 
مورد تأييد اسلام است و با آموزه هاى دينى همجون شوراء بيعت» و مسؤوليت اجتماعى هر مسلمان در برابر سرنوشت اسلام و 
مسلمانان» سا زكار و همسو است. همجنين عنصر ديكّر دموكراسىء يعنى لزوم ياسخ كو بودن حكومت و نظارت عمومى 


شهروندان بر حكومت را مى توان در اصل امر به معروف و نهى از منكر جست وجو كرد/ 


بااين همه؛ نمى توان از تفاوت بنيادين ميان دمو كراسى و اسلام در محدوده اختيار قانون كذارى جشم يوشيد. در دم وكراسى 


موجودء هيج حد و مرزى براى راى 


اكثريت وجود ندارد تا آن جا كه ممكن است اصول اخلاقى نيز به ياى خواست اكثريت مردم قربانى شود؛ اما از نظر اسلامى؛ 
حق مردم در قانون كذارى تنها و تنها در محدوده احكام اسلامى به رسميت شناخته شده است ودر واقع مردم در محدوده 
قوانين اسلامى داراى حق رأى و قانون كذارى اند/ 

بنابراين به نظر مى رسد كه وظيفه نظريه يردازان و متفكران اسلامى اين است كه با تدوين و تبيين فلسفه سياسى اسلام» نظريه 
«مردم سالارى دينى» را كه تجربه اى جديد ذو دياق بعران زذه كوت استك: براق تشتكان حقيقث دو سراسر ذثياء روشن و 
آشكار سازند/ 


[١].دانش‏ نامه سياسى و فرهنكى اصطلاحات و مكتب هاى سياسى» داريوش آشورى» ص ١189‏ - 1817. (جاب ششمء انتشارات 


مرواريد» تهران» 1 


[١].انديشه‏ هاى سياسى در قرن بيستم» دكت حاتم قادرى» ص 58 (سازمان مطالعه و تدوين كتب علوم انسانى دانشكاه هاء 


جاب اولء 1/9)/ 


["].الاسلام والديمقراطيه.» فهمى هويدى» ص مدع (القاهره. مركز الاهرام للترجمه والنشر» +99 به نقل از فصل ثامه علوم 
سياسى» شماره ل ص /711/ 


[5].روزنامه السفلة: جاب لندن» ,» ص © به نقل از فصل نامه علمى تخصصى علوم سياسى» شماره ل ص /١7١17‏ 


[ 4].الاسلام و الديمقراطيه» فهمى هويدى» ص ©. به نقل از همان/ 





[9].يعنى اكثريت از آن جهت كه اكثريت است/ 


اكر در حكومت اسلامى» اصل خداست و حاكم از طرف خدا تعيين مى شود» يس نقش مردم در تشكيل نظام جيست و سخن حضرت 
على(ع) را كه فرمود: «لولا حضور الحاضر و قيام الحج...» جكونه تفسير مى فرماييد؟ 
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يريس 


باسخ 


در حقوق اساسىء از دو منشأ براى حكومت نام برده اند: 
متشا الين)؛ 


اق دم 1 


منظور از حكومت با منشأ الهى اين است كه حاكم از طرف خدا تعيين شود. اين تعيين يا به صورت خاص استء مثل حكومت 
ييامبرانى همجون حضرت سليمان(ع) و حضرت رسول اكرم(ص) و كسانى كه ييامبر اسلام(ص) به خلافت آنان تصريح كرده 
است؛ و يا به صورت عام است مانند حكومت علماى دين. منظور از حكومت با منشأ مردم آن است كه حق تعيين حاكم و 
حكومت به مردم واكذار كرديد. امروزه در اكثر كشورهاى جهانء اين شكل حكومت برقرار مى باشد» هر جند نحوه انتخاب 
حاكم و حكومت در كشورهاى مختلفء متفاوت است. يس از غيبت امام زمان(ع) تعيين فردى مشخص از طرف خداوندء 
منتفى است. لذا حق حاكميت به صورت عام از طرف خداوند به علماى دين تعلق كرفته است/ 


در حكومت اسلامى كه ولى فقيه حق حاكميت دارد و طبق ادله شرعى» حاكم بايد فقيه و مجتهد جامع الشرايط باشدء هر 
كسى كه شرايط ولا-يت را در زمان غيبت احراز نمود بالقوه در مقام رهبرى امت اسلامى قرار مى كيرد. البته ممكن است 
علماى متعددى :در يكك زمان شرايط مذكور.را دارا باشند و همكى از طرف شارع حق اعمال ولايت بيدا كنندء :اما از آن نجا 


كه تعدد رهبرى باعث بروز اختلال در نظام جامعه مى كردد, مردم از طريق خبركان منتخب خود. شايسته ترين فرد براى 


احراق ابن #مسئله وا بره كورنتك/ 


بنابراين» در زمان غيبت» نقش مردم در حكومت اسلامى» احراز صلاحيت و تعيين فقيه واجد شرايط رهبرى است؛ كه اين كار 
اين است كه حضور و بيعت مردم با امام منصوب از طرف خداوندء در واقع؛ فراهم كننده شرايط مناسب براى حكومت و 


اعمال ولايت امام معصوم(ع) است. و اين به معناى تعيين و انتخاب امام از سوى مردم نيست. ]1١[‏ 


/ يرسش و ياسخ هاء محمد تقى مصباح يزدى‎ .]1١[ 


ديكتاتورى جيست ؟ 


د تاتورى حيست ؟ 


باسخ 


ديكتاتورى دو كونه است : فردى و فراكير (توتاليتر) وهر يكك نيز بر دو قسم است : ديكتاتورى قانونى , ديكتاتورى خود كامه 


يا غير قانونى . 


در جمهورى روم باستان , هر كاه كشور دجار بحران هاى حاد سياسى , اجتماعى يا اقتصادى مى شد و يا درشرايط جنكّى قرار 
مى كردت وادارهء كشور با قوانين عادى ممكن نبود, اختيار كامل حكومت و ارتش را براى مدت محدود (تماه يا بيش تر) 
به فردى مى سيردند تا با استفاده از اختيارات كامل خود آن معضل و مشكل را حل نمايد.جنين فردى را ديكتاتور يعنى 
صاحب قدرت مطلقه و تام الاختيار مى ناميدند. به اين ترتيب , ديكتاتورى مقامى قانونى بود و در مجلس قانون كذارى به 
تصويب مى رسيد. به همين جهت از محبوبيت مردمى بالايى برخوردار, ومقامى افتخارا ميز بود. 

اما بعدهاء سدرات ارقش و ؤثرال هاى يلقد يانه كه از واه كودتا وغير قانونى و قدوت رادر دست مى كرفشدو ابن عئوان رابه 


خود مى بستند. به اين ترتيب , ديكتاتورى غير قانونى , مفهومى مترادف با ظلم و جنايت و استبداد مطلق يبدا كرد و با ويرْكى 
هاى زير از ديكّر مقام ها, متمايز كشت : 


١‏ قانونى وجود ندارد تا كردار و قدرت فرمانروا يا فرمانروايان را محدود كند و اككر قانونى وجود داشته باشد,فرمانروا با قدرت 


امتحدوة خيرد اندرا زيوديا كذاشعه باشك. 








" وسيلهء اصلى كاربست قدرت , ترور واز بين بردن كسانى است كه ممكن است روزى خطر آفرين باشند. 


“'انحصار قدرت در دست يكك نفر و فرمانبرى مردم از 
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اوو تنها بر يايهء ترس و وحشت از روحيهء خود كامكّى وانتقام جويى او باشد, نه عشق و ارادت و محبّت . 


در جامعه اى كه دولت بر همهء جنبه هاى فعاليت هاى اقتصادى , اجتماعى و أموزشى نظارت كامل دارد وقدرت سياسى در 
دست يكك حزب يا كروه حاكم باشد و تلاش آن كروه بر حذفٍ هر كونه نظارت آزادانهء جامعه و سركوبى هر نوع مخالفت 


وثارضات و وسافان حادق جامعةا بن اساس بقث لوذى وعلرر فك حورن و ناس باشد, عتية تظاهي واانهى ادي[ 0 


اين اصطلاح را روشنكران ناراضى ماركسيست براى تفسير سياست احزاب , اتحاديه هاى كا ركرى ,و دانشكاه هارانئجمن هاى 


حرفه اى و مانند آن در آلمان نازى به كار مى بردند. 

البته ديكتاتورى داراى دامنهء كوتاه ترى نيز مى باشد, مانند ديكتاتورى بورزوازى و ديكتاتورى يرولتاريا. 
اولى را در توضيح بورزوازى و دومى را در تبيين سوسياليسم توضيح خواهيم داد. 

(ياورقى ١.داريوش‏ آاشورى و دانشنامهء سياسى و ص 75١‏ 


دمكراتيك را معنا كنيد. 
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يرسيس 


دمكراتيكك را معنا كنيد. 


باسخ 


وازمء دمكراتيكك و هم خانواده هاى آن اصطلاحى است كه در يونان قديم به كارمى رفته و ريشهء آن (زرذحح) به معناى 


توده و عامهء مردم است . 


دموكراسى يا مردم سالاسرى , نظام سياسى است كه ادارهء حكومت در احتيار اكثريت آراى مردمى است كه طبق قانون حق 


رأى دادن دارنك. 


به ديككر سخن : دموكراسى به نظام حكومتى اطلا.ق مى كردد كه اركان اساسى آن با آراى مستقيم يا غير مستقيم اكثريت 


دمكراتيكك منسوب به دم وكراسى است . مثلا كفته مى شود: مردم سوييس در سال 858١ميلادى‏ نخستين قانون اساسى خود را 


بر مبناى دمكراتيكك و مشاركت مردم در تعيين سرنوشت خويش , به موقع به اجرا كذاشتند. 


آيا اسلام با دموكراسى به مفهوم امروزى آن مطابقت دارد؟ جرا؟ 


آيا اسلام با دموكراسى به مفهوم امروزى آن مطابقت دارد؟ جرا؟ 
يباسخ 


براى ياسخ لازم است مقدمه اى بيان كردد. جنان كه در ياسخ سؤال هيجده كفته شد, دم وكراسى كه ريشهء آن به معناى توده 
و عامهء مردم است , از اصطلاحاتى است كه در يونان قديم درمورد نظام سياسى استعمال مى شد كه ادارهء حكومت در 
اختيار اكثريت آراى مردمى است كه طبق قانون حق رأى دادن دارند. اما آيا در غرب امروز, دم وكراسى سياسى و اجتماعى به 
مفهوم واقعى آن وجود دارد و اركان اساسى نظام حكومتى آن با آراى مردم از طريق انتخابات مشخص مى شود؟ اين سؤالى 
است كه حتى خوشبين ترين افراد باديد كاه سطحى نكر خويش نمى توانند وجود دموكراسى را در غرب باور كنند. رجوع به 
آراى مردم تا آن جايى ارزشمند است كه نتيجهء آن مطلوب سياست كزاران زورمند و زرمند باشد, اما اكر نتيجهء آن همانند 
آن جه كة درانتخابات الجزاير وثركيه اثفاق افتاد و مسلمانان بيش ترين رأى را داششد, رهبران مسلمان آثان محاكمه و 
زندانى مى شوند و مقاومت مردم با وحشى كرى در هم كوبيده مى شود. در نيكاراكوئه و ياناما, با بياده كردن نيروى نظامى 
ولشك ركشى رهبر آن را دستكير مى كنند و به امريكا مى برند. آيا انتخابات اخير رياست جمهورى آمريكا, كوس رسوايى 
دموكراسى غربى را بر ملا نكرد؟ 


آيا اخراج دانش آموزان با حجاب از مدارس فرانسه و انكليس و آلمان به جرم حجاب , مفهومش اين نيست كه انسان ها در 
جوامع غربى فقط آزادند آن كونه باشند كه به آن ها كفته مى شود, نه آن كونه 


كه خود مى خواهند؟ به بيان فيك انسان در جامعهء غربى آزادى فساد اخلاقى , همجنس بازى و... را داردو اما آزاد نيست و 


آيا محاكمه و جريمه و زندانى كردن يكك نويسنده و محقق در غرب به جرم اين كه او را در كتاب خويش نوشته است , به 


معنى آزادى قلم است ؟ 


آيا هياهوى بين المللى كه در مورد سلمان رشدى به راه انداخته اندو بيان نمى كند كه وازه هاى مقدسى همانندازادى و 


دموكراسى , حقوق بشر, حرمت بيان و قلم و... همككى شعارهايى است براى تحت فشار قرار دادن كشورهايى كه سياست 


خوكشاق :زا باسباسة"اسعماز هنا مك بق كينل ؟ 
ديد كاه اسلام در مورد دم وكراسى 


در هر امرى بايد به متخصص و كارشناس آن رجوع نمود. به همين دليل ديدكاه اسلام شناسى را در اين موردمطرح مى كنيم 


كه در اعماق اقيانوس اسلام , غوّاصى نموده است ,م يعنى ديد كاه حضرت امام خمينى (ره ) را. 
امام ره مى فرمايد: )00 
ودر جاى ديكر مى فرمايد: . ودر مصاحبه با راديو تلويزيون هلند مى فرمايد: 


خواهيم به وجود آوريم . در غرب وجود ندارد. دموكراسى اسلام , كامل تر از دم وكراسى غرب است >.() 


بنابراين امام ره به عنوان يكك متفكر اسلامى و اسلام شناسى فقيهى كه صاحب نظر در معارف اسلام , است , اسلام را موافق 


دم وكراسى مى دانند و خود 


امام (ره ) معتقد است دم وكراسى , حق طبيعى و فطرى انسان است و هيج كسى حق استبداد و ديكتاتورى ندارد:.(6) 
اما امام (ره ) مشروعيت و مبناى اين حق راو خدا و قوانين الهى مى داند و لذا مى فرمايد: .(0) 
ودر توضيح آن مى فرمايند: .(2) 


جهت مطالعه و آشنايى بيش تر به مفهوم و حدود آزادى و دموكراسى در اسلام به كتاب هاى زير مراجعه شود: ١سيرى‏ در 


سيره تنو وافن 01 كمه 

؟ الى باقراو ريه 

هر دو كتاب از شهيد مرتضى مطهرى ره است . 

(ياورقى ١.بيام‏ انقلاب , ج ؟ ص ٠٠١‏ (ناشر ييام آزادى ). 
(ياورقى 7.بيام انقلاب , ج 7 ص ٠١١‏ 

(ياورقى ".همان و ص ١8‏ 

(ياورقى 6.نوسازى جامعه از ديد كاه امام 

(بازرق قهماة: 

(ناورق #شماة رض 11 

ولايت فقيه يعنى جه و آيا با جمهوريت تضاد دارد؟ 
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برسس 
ولايت فقيه يعنى جه و آيا با جمهوريت تضاد دارد؟ 
باسخ 


وازه ولا-يت و و و امثال اين ها كه از ير استعمال ترين وازه هاى قرآن كريم است , به كونه اى كه در 7١مورد,‏ به صورت 


اسم و؟١١مورد‏ در قالب فعل در قرآن كريم آمده و ريشهء همهء آن ها است . معناى اصلى اين كلمه قرار كرفتن جيزى در 
كنار جيز ديككر است , به نحوى كه فاصله اى در كار نباشدم يعنى اكردو جيز آن جنان به هم متصل باشند كه هيج جيز ديكر 
در ميان آن ها نباشد, استعمال مى شود. به همين مناسبت اين كلمه در مورد قرب و نزديكى , دوستى , نصرت ويارى , تصدّى 
الود كر سق وتضاحت القنا و ركه قار سلظ: قات ذريكر اننارع قبل انتهكال كله نرت 0 


اما در اصطلاح , ولا-يت به معناى حكومت و تصِدّى امر و سريرستى و صاحب اختيارى كارى يا امورى را داشتن است . به 
معناى حاكم مى باشد. حضرت امام مى فرمايد: .(؟) حكومت اسلام , حكومت قانون است . در اين طرز حكومت , حاكميت 


حكومت تام دارد و همه ءافراد از رسول اكرم #كرفته تا خلفاى آن حضرت و ساير افراد, تا ابد تابع قانون هستند.() 
سيس امام مى فرمايد: جنان كه ييامبر اكرم #فرمود: 
الرسل >.(ع) 


بنابراين , ولايت فقيه , ولايت و حكومت فرد نيست , بلكه حكومت فقه و قانون الهى به مردم است و فقيه 


صرفاًكارشناس و متخصص در شناخت احكام الهى و مسئول اجراى آن است . 


امام خمينى ره مى فرمايد: حكومت اسلامى نه استبدادى است و نه مطلقه , بلكه مشروطه است . البته نه مشروطه به معناى 
متعارف فعلى آن كه تصويب قوانين , تابع آراى اشخاص و اكثريت باشد. مشروطه از اين جهت كه حكومت كنند كان در 
اجرا و اداره , مقيد به يكك مجموعه شرط هستند كه در قرآن كريم و سنت رسول اكرم #معتّن كشته است . مجموعه شرط, 


همان احكام و قوانين اسلام است كه بايد رعايت و اجرا شود. از اين جهت حكومت اسلامى است . 


اما آيا ولايت فقيه با جمهورى تضاد دارد؟ بايد اؤلاً مشخص شود جمهوريت يعنى جه ؟ جنان كه در ياسخ سؤال جهارده كفته 
ايم .. حكومت جمهورى حكومتى است كه قدرت و حق حاكميت آن ناشى از ميل و ارادهء كسانى باشد كه آن را انتخاب 
كرده اند, و جون اتفاق نظر همهء آحاد مردم درمسائل اجتماعى و بلكه در هيج موضوعى امكان يذير نيست , رأى اكثريت 
مردم ملاكك عمل قرار مى كيرد. 


ثانياً: بديهى و واضح است تشكيل حكومت اسلامى در جامعه اى امكان يذير است كه اكثريت مردم آن , مسلمان و خواستار 
اجراى احكام و قوانين اسلامى باشند, جنان كه تشكيل حكومت هاى ديككرى جون يهودى , مسيحى وسوسياليستى و... در 
كشورى ممكن است كه اكثريت مردم طرف دار آن ايدئولوزى و خواهان تشكيل حكومتى بريايهء احكام و قوانين آن مكتب 
مطلوب باشند. 


تشكيل حكومت اسلامى بر محوريت ولايت فقيه مذهب تشيع از ديككر مذاهب و مكاتب است . به بيان 


ديكر: ولا.يت فقيه در عصر غيبت به نيابت از امام زمان /ايكى از ضروريات فقه شيعه است . صاحب جواهرويكى از اركان و 
اساطين فقهاى شيعه مى كويد: كسى كه ولايت فقيه را قبول نكند, طعم فقه را نجشيده و تذوّق نكرده است . 

امام خمينى ره فرمود: .(0) 

بنابراين , جكونه مى توان كفت كه اصل ولا-يت فقيه با جمهوريت , يعنى ملك قرار كرفتن آراى اكثريت مردم تضاد دارد, 
در حالى كه اكثريت مردم ايران , مسلمان و داراى مذهب شيعه دوازده امامى هستند و طبعاً خواستاراجراى احكام و قوانين 


هر كونه مصائب و شدايد را تحمل نمودند و شكنجه ديدند و مجروح شدند وشهيد دادند و.... 


دادند, ولايت فقيه به عنوان محور اساسى حكومت اسلامى ذكر شده است , از جمله در اصل ينجم : . 
امام خمينى ره فرمود: مجموعاء قوانين اسلام كه در قرآن و سنت آمده , توسط مسلمانان يذيرفته و مطاع شناخته شده است . 
اين توافق و يذيرفتن (مردم ) كار حكومت را آسان نموده و به خودٍ مردم متعلق كرده است . 


جون اين سؤال از شبهاتى است كه امروزه دشمنان حاكميت دين اسلام , با هزينه هاى زيادى آن را مطرح مى كنندتا اذهان 


جوانان ياكك دل را غبار الود نمايند, براى تبيين شفاف تر به شيوه و 


كلام ديكرى اين سؤال را ياسخ مى كوييم . 


مشهور ميان فقهاى شيعه از كذشته تا كنون اين بوده كه فقيه از سوى شارع مقدس به عنوان منصوب شده ومشروعيت از 
ناحيدء شرع مقدس تأمين شده است . به ديكر بيان : مشروعيت حكومت از ناحيهء شرع حاصل شده و شارع بوده كه به هر 
كسى كه به مقام فقاهت برسد و داراى عدالت باشد و قدرت ادارهء جامعه را داراباشد, ولايت اعطا كرده است . اما شخص 
واجد شرايط براى إعمال حكومت و ولايت , نيازمند مقبوليت از ناحيه عمردم است . اكر مردم او را نيذيرند, او عملا توانايى 
اعمال ولايت را نخواهد داشت . بنابراين مردم اكر فقيه را نيذيرند ,عملا فقيه در عين حالى كه ولايت دارد, نمى تواند إعمال 
حكومت كند, مانند معصومان : كه ما معتقديم به صورت خاص از ناحيهء خداوند نصب شده اند و در عين حال بسيارى از 
مردم جون با آن ها هماهنكى و همكارى تداشعةةانذتتوالشكتن اعمال :ولايت: كند.و حكومت شكيل ذهنة وايق امكان ذو 
خارج برايشان بيدا نشد, اما اكر مردم هماهنكى يبدا كردئدوغلن بن ابظالب» لاتؤاتسد اذارهء انون زا'نهدست بكيرنة اين عا 
ما معتقد نيستيم مردم بودندكه حكومت را به على /ادادند و به حكومت او مشروعيت بخشيدند, بلكه در واقع على /ادر موقع 
خانه نشينى وولايت داشت , ولى نمى توانست اين ولايت را در خارج إعمال كند. 


امكان تحقق اين ولايت در خارج وجود نداشت و مردم زمينهء تحقق ولايت را فراهم كردند.(2) 


در روزكار غيبت جون فقها متعدد هستند, بنابر نظريهء همهء كسانى كه داراى سه شرط لازم 


يعنى فقهاهست , عدالت و قدرت و كفايت تدبير به ادارهء شئون جامعه باشند, ولايت دارند. 
وحدت ولايت و رهبريت 


شيعه , ليكن در مقام عمل و كاربرى نمى شود همه فقها در زمان واحد إعمال ولايت كنند. امام رضالارمود: .(/0 


مديريت متعدد نه تنها جامعه را به سوى رشد و كمال و ييشرفت اجتماعى و تقويت ايمان و اطاعت حق تعالى هدايت نمى 
كند, بلكه عامل توسعه و تعميم كناه و معصيت مى كردد. بر اساس روايات و مفاد آيهء شريفهء ()در قانون اساسى راهن 


براى انتخاب شخص بيش 


بينى شده است كه هم . مردم با آراى خود, خبركان را انتخاب مى كنند و خب ركان منتخب جمهور مردم , كسى را كه 
صلاحيت براى رهبرى داشته باشد, تعيين مى كنند. كلام حضرت امام ره را حُسن ختام ياسخ قرار مى دهيم . امام مى فرمايد:. 
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(ياورقى ١.مرتضى‏ مطهرى , مجموعاء آثار, ج اص ١028 ١00‏ 
(ياورقى ".امام خمينى , ولايت فقيه و ص 6٠‏ 

(ياورقى ".همان , ص 6" 

(ياورقى 6.محمد رضا حكيمى و..., الحياه, ج ١‏ ص 7/0 
(ياورقى ه.ولايت فقيه و ص ١١*‏ 

(ياورقى #.هادوى , هفته نامهء شماء ينج شنبه 8آبان ١/2‏ ص / 
(ياورقى “.الحياه, ج ١‏ ص 20" 

(ياورقى .نحل (12 آيهء ”5 

(ياورقى 4.بيام انقلاب , ج 7 ص ٠٠١‏ ناشر ييام آزادى . 


آيا دموكراسى به جمهورى اسلامى ارتباطى دارد, كدام يى ديكرى را شامل مى شود؟ 


آيا دموكراسى به جمهورى اسلامى ارتباطى دارد, كدام يكك ديكرى را شامل مى شود؟ 

باسخ 

يبد اورف نين انجر كرارق انتخابات "'فروردين "در يكك مصاحبه تلويزيونى به اين سوال ياسخ داده اند كه ما 
خلاصه اى از آن را براى شما مى نويسيم : 


دراين جا فقط شرط بلوغ سنى و رشد عقلى معتبر است , نه جيز ديكّر. به علاوه اين حكومت حكومتى موقت است ,م يعنى هر 
جند سال يكك بار تجديد مى شودمْ يعنى اكر مردم بخواهند, مى توانند حاكم رابراى باردوم يا احيانا بار سوم و جهارم - تا 
آنجا كه قانوا اساسى اجازه مى دهد- انتخاب كنند و در صورت عدم تمايل «شخص ديكرى را كه از او بهتر مى دانند, انتخاب 


اما كلمه اسلامى همان طور كه كفتم , محتواى اين حكومت را بيان مى كندمْ يعنى ييشنهاد مى كند كه اين حكومت با اصول 
و مقررات اسلامى اداره شود و در مدار اصول اسلامى حركت كند. به اين ترتيب , جمهورى اسلامى يعنى حكومتى كه شكل 


آن انتخاب رئيس حكومت از سوى عامه مردم است و محتواى آن هم اسلامى است .>)١(‏ 


وازاين جهت شيوه ها حكومت در آن اسلامى است . به اين نوع حكومت امروزه . 
(ياورقى ١‏ ييرامون انقلاب اسلامى , شهيد مطهرى , بحث جمهور اسلامى , ص /اا 
نظر اسلام درباره جايكاه رأى و انديشه مردم و اهميّت توسعه سياسى را بيان كنيد. 
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يرسيس 


نظر اسلام درباره جايكاه رأى و انديشه مردم و اهميّت توسعه سياسى را بيان كنيد. 
باسخ 


نقش رأى و نظر مردم در حكومت اسلامى در دو جنبه قابل بررسى است: 
١-در‏ مشروعدّت بخشيدن به حكومت» 


"عدر 5-35 عينستت 1 : بخشيدن و محف ساختن آن در خارج. 


مسلمانان درباره حكومت رسول خدا(صلى الله عليه و آله)متفق القولند و اجماع دارند كه مشروعيت حكومتٍ آن بزركوار 


نفشى ندارد»ولى در مقبوليت حكومت و تحقق آن در خارجءنظر ردم نقعش تعيين كننده دارد. 


ييامبر اكرم(ص)با نيروى قهرى و زور و استبداد».حكومت خود را بر مردم تحميل نكردءبلكه مسلمانان از جان و دل با ييامبر 


بيعت كرده و حكومتش را يذيرفتند. 


در مورد مشروعيت حكومت امامان معصوء(عليهم السلام)اهل تسدّن عقيده مندند كه جز حكومت حضرت رسول(ص)هم 


مشروعيت هر حكومتى از طريق آرا و انظار مردم ثابت مى شود وهم مقبوليت آن. 


اما اهل تشيع مى كويند:مشروعيت حكومت ائمه اطهار(ع)هم مثل حكومت نبى كرامى اسلام با نصب الهى استهيعنى خداوند 
حكومت را به امامان معصوم واكذار نموده است و بيامبر اكرم در اين زمينه نقش مبلغ را ايفا كردند.اما درمقبوليت بخشيدن و 
تحقق بيدا كردن حكومت امامان(ع)مردم نقش به سزايى دارند و تا وقتى كه از امام حمايت نكنند و دست بيعت به او 
ندهندءنمى تواند زمام امور را به عهده بكيرد.به همين خاطر امام على (ع)با ابن كداشسكويسين :از سيوف خداوتد متعال 


مشروعيت داشته»8١سال‏ از دخالت در امور اجتماعى خوددارى كردند»جون با ايشان بيعت نكرده بودند. 


دوا رونك ريت اك امدق راردا عض فقيناض ونوا سند بها كريك دارف بع حك وق( كاله 
خداوند توسّط امامان به فقهاى جامع الشرايط واكذار شده است. 


يس در عصر غيبت هم رأى 


مردم در اصل مشروعيت دادن ولايت فقيه نقشى ندارد.آراى مردم تنها در تحقق بخشيدن و استقرار حكومت فقها در خارج 


نقش دارد| ؟5|]. 


"كفقت اأشيت اماك وعية و عقيواليت رياست جمهورىء خب ركان رهبرى»مجلس شوراى اسلامى و شوراى شهر و...به دست مردم 


است. 

مفهوم توسعه سياسى انتزاعى است كه بر حسب شاخصه هاى خود قابل تعريف هستند. 
شاخصه هاى عمده توسعه سياسى عبارت است از: 

١-افزايش‏ حق رأى و انتخاب آزاد. 

"-مشاركت بيش تر مردم در روندهاى سياسى. 

“ا-مشاركت مردم در هيأت ها و مراكز تصميم كيرى. 

؟-تراكم منافع فزاينده توسشط احزاب سياسى. 

ه-آزادى مطبوعات و رشد رسانه هاى جمعى. 

ع-كسترش امكانات [موزشى. 

/ا-استقلال قوه قضاييه و حاكميت قانون. 

سدنيايى كردن فرهنكك (سكولار). 

4-داشتن نيروهاى مسلح غير سياسى. 

يكك سرى ويؤكَى هاى خل در روند توسعه سياسى وجود دارد كه برخى عبارتند از: 
الف)فساد سياسى به جهت منافع سياسى. 

ب)بت شدنءيا بت قرار دادن فرمان روايان. 

ج)تعظيم و تكريم ايدئولوزى رسمى و حاكم. 

د)تعهد كارمندان به خط حزب حاكم. 


)مل اخخله خارجى در امور داخلى كشور. 


و)تظاغرالت اراهن اميق نا امتفاكه إذ شفودة: 

ز)س ركوبى ناراضيان. 

ح)سياسى شدن نيروهاى مسلح. 

ط)سوء قصدهاى سياسى [ 10]. 

در يكك نككاه به شاخصه ها توسعه سياسى را مى توان به دو بخش "مشروعّت و كارآمدى "تقسيم نمود. 

مقروعت ميعن مكزا و بلاحه دلب كبلى :ا كساتى عق امن :وانتى بن ديكراة راابابك داقعه اشد؟ 

هر جه ياسخ به اين بيرسش ها دقيق تر و عقلانى تر باشد.حكومت از بُعد مشروعيت بيش رفته تر و توسعه يافته تر است. 
از ديد كاه اسلام برترين ملاكك مشروعيت"حق الهى در امر و نهى و حكومت بر بندكان"است. 

نظامى كه مبتنى بر جنين ديد كاهى مشروعيت خود را بنا مى نهد توسعه يافته ترين نظام سياسى خواهد بود. 


بنابراين آن دسته از معيارها و آثار توسعه كه مستلزم كنار كذاردن منشأ الهى 


از حكومت و روى آورى به ملاك هاى ديكر استءدر تعارض با اسلام و نظام اسلامى است و ابداً مورد قبول اسلام نخواهد 


بود. 


در بعد كار آمدى كه به نوبه خود شامل شاخصه هايى جند از توسعه سياسى مى شود تفكر دينى اقتضا مى كند كه در 


جارجوب قوانين الهى مشى كنيم. 


به عبارت ديكر:آن جا كه شاخصه اىءيا بخشى از يكك شاخصه و حتى معناى شاخصه اى.مستلزم ناديده كرفتن احكام ثابت و 


قطعى اسلام است.حكم خدايى و قانون الهى مقدّم است و آن مورد معارض و منافى با دين كنار كذاشته مى شود. 
به عنوان نمونه:يكى از شاخصه هاى توسعه سياسى»سكولاريزه كرد ن(غير دينى)معرّفى شده است. 


يقيناً جنين مؤلفه اى هركز مورد تأيبد اسلام نخواهد بود واسلام با جنين توسعه اى مخالف است.يا مثلاً اسلام با افزايش 
فعاليت هاى سياسى تا جايى موافقت دارد كه به وحدت ملى ضربه نرساند و كوششى براى بر اندازى حكومت نباشد؛يعنى با 


بنابراين اسلام دينى است كه نه تنها با بيش رفت و توسعه در عرصه هاى كوناكون مخالف نيستءبلكه هر روز انسان را بهتر از 
روز قبل مى خواهد.منتها بيش رفت را در جارجوب احكام و ارزش هاى دينى مى خواهد»جون معتقد است سعادت دنيوى و 


اخروى از همين راه حاصل مى شود. 


لوت عبن متاعاع هلا كقوز اشياننا (اندلض )ذو عضر جاكبيت:اسلام بر آن لوو عين انيت كذابه اقترلف غركى ها اك شرا 


نصيب شان نمى شد. 


- 


نكاهى كذرا به ييشينه 7اساله انقلاب اسلامى در 


يكى از مردمى ترين و سياسى ترين نظام هاى جهان معرفى كرده است. 


افزايش مقبول و معقول آزادى مطبوعات»حق رأى و انتخابات آزاد و فزونى مشاركت سياسى مردم در عرصه هاى مختلف 
همه از دست آوردهاى انقلاب اسلامى مى باشد[/7]. 


توسعه سياسىئ تا خاي كه متجر به كتان كذاشين منشأ الهى حكومت و روى اوردن به ملاكك هاى ديكر تكود يكين اكر 
مستلزم ناديده كرفتن احكام ثابت و قطعى قانون الهى نباشد.مورد قبول و تأييد اسلام مى باشد و كرنه مورد يذيرش اسلام 


سستث. 


[ع؟] نت اللّه مصباح يزدى»يرسش هاو ياسخ هاوج ١ص ١-7٠١‏ ,با تلخيص. 


[ه١]‏ نت اللّه مصباح يزدى»)يرسش هاو ياسخ هاءج ”.ص 68 ياورقى. 





.0/ آيت اللّه مصباح يزدى»)يرسش ها و ياسخ هاءج ".ص‎ ] ١2 





37 ] نت اللّه مصباحى » ير سدش ها و ياسخ هاءج ".ص /0. 
جرا اسم حكومت ما جمهورى اسلامى است؟ 
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بريسن 
باسخ 


راه كارهاى متعددى براى كزينش اسم براى نوع حكومت ها وجود دارد: يكى از اين راه كارها آن است كه نظريه سازان و 
صاحبان انديشه براى حكومت اسم كذارى مى كنند؛ مثلا افلاطون حكومت آرمانى را جمهورى دانسته و اسم جمهورى را بر 


آ كرس مودواابيرة: 


امروزه برخى از حكومت ها اكر با عنوان جمهورى ياد مى شوند, ريشه در همان جمهوريت افلاطون دارد. كر جه ساختار و 
مؤلفه هاى آن حكومت ها با جمهوريت افلاطون تفاوت دارد. يكى از راه كارهاى ديكر براى كزينش اسم و نوع حكومت ان 
است كه نخبكان جوامع و با الهام كيرى از حكومت هاى ارائه شده از سوى نظريه سازان» حكومتى را كزينش مى كنند كه با 
آداب» فرهنكك و سنت هاى جامعه خويش همسويى داشته باشد. حكومت اسلامى ايران نيز از قاعده جدا نبوده و اسم و نوع 


اكثريت قاطع (حدود98/) به آن رأى دادند. جمهوريت نظام يديده جديدى نيست كه از سوى امام ارائه شده باشد؛ زيرا 
حكومت جمهورى هم از سوى نظريه بردازان ديكر ارائه شده بود وهم در جهان سابقه داشتء اما آن جه كه حكومت 
اسلامى ايران را از ساير حكومت ها متمايز مى كند محتوا و مؤلفه ها و شاخصه هاى آن است. 


امام اسم حكومت را جمهورى اسلامى كزينش نمود. حتى اجازه نداد كه يسوندهاى دموكراتيكك, خلق و... بر آن اضافه 
كرددء كر جه برخى از نظريه يردازان براين باور بودند كه اسم حكومت ايران» جمهورى دموكراتيكك و... كزينش كردد. امام 


2 11 #2 
فرمود: من راى به 


جمهورى اسلامى مى دهم واز شما تقاضا دارم كه رأى به جمهورى اسلامى بدهيد. نه يكث كلمه كم و نه يكك كلمه زياد 
جمهورى اسلامى... آن ها كه در نوشته هايشان از جمهورى دم مى زنند» جمهورى فقطء يعنى اسلام نه آنهايى كه جمهورى 


دم وكراتيكك مى كويند. يعنى جمهورى غربى» جمهورى اسلامى نه".(1) 


جمهوريت نظام نوع و شكل حكومت را نمايش مى دهد كه در حكومت جمهورى به مردم سالارى دينى سخت توجه شده 
است. امام راحل عقيده دارد كه ستون فقران نظام ايران را مردم تشكيل مى دهند و اين مردم بودند كه انقلاب كردند و نظام 
ديكتاتورى شاه ايران را ساقط كردندء از اين رو مردم جايكاه ويزه در ساختار حكومت دارد. امام عقيده دارد كه در ايران رأى 
مردم حكومت نبوده و ميزان رأى مردم استء از اين رو امام بارها به مردم سالا-رى در حكومت اشاره نمود؛ براين اساس» 
جمهورى نظام ناظر به جايكاه مردم در حكومت است. اسلاميت نظام نيز به آن معنا است كه محتواى نظام ايران بايد بر اساس 
دستوران شرع شكل كرفته و بايد بر اساس دستورات اسلام اداره و حفظ كردد. به عبارت ديكر در جامعه اسلامى كه اكثريت 
آن را مسمانان تشكيل مى دهندء لازم است قوانين اسلام در آن جامعه حاكميت داشته باشدء يكى از اهداف مردم ايران از 
انقلا.ب اجرا و حفظ قوانين اسلام بوده و لازم بود حاكميت قانون اسلامى در ساختار نظام بيش مى شد. امام با كزينش اسم 
جمهورى اسلامى هم به جايكاه مردم در حكومت توجه داشت وهم به اسلاميت آن. امام باور دارد كه جمهوريت با اسلاميت 
نه تنها ياراد كس و تضاد ندارد» 


بلكه مكمل يكديكرند؛ زيرا تمام آزادى هاى معقول, منطقى و شرعى در اسلام وجود دارد» يكى از شاخصه هاى حكومت 
جمهورى مردم سالارى است و مردم سالارى در برنامه و دستورات اسلام نهفته است و اسلام آزادى هاى معقول و منطقى را 
تأمين نموده است. از سوى ديكر امام عقيده دارد كه در جامعه اسلامى ايران به دليل اين كه اكثرريت قاطع آن را مسلمانان 
تشكيل مى دهند» نمى توان حكومت غير دينى و غير اسلامى ارائه نمود. مردم ايران اسلام را خواسته و بايد به خواست مردم 
توجه شود. يكى از شاخصه هاى مهم حكومت اسلامى ايران نيز در اسلاميت آن ظهور مى كند. 

.18١ صحيفه نور» ج هق ص‎ - ١ 


مفهوم "استبداد دينى" را از منظر آيات و روايات و شواهد تاريخى توضيح دهيد. 
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برس 
مفهوم "استبداد دينى" را از منظر آيات و روايات و شواهد تاريخى توضيح دهيد. 
باسخ 


مفهوم اين سؤال روشن نيست. اككر سخن در اين است كه دين در مورد استبداد جه مى كويدء ياسخ اين است: دين» به ويزه 
اسلام به عدل و اعتدال حكم مى كند. خداوند عادل است و بشر را به عدل فرا مى خواند و از هر كونه ظلم و ستم بيزارى مى 


جوك: 


خذاوتك عدف 1ن سنت مامرات را افافه غدل ياد كرده اسك» "لقند رسكنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم 
5 1 
النامن بالقسطظ".(1) 


امام حسين(ع) براى اقامه عدل و نابودى استبداد نهضت رهايى بخش عاشورا را به راه انداخت. 


اكر سكن دراين است كه آيا از دين اسهداد برمى خيزدء ياسخ منفى است. خصلت دين به ويزه اسلام» استبداد ستيزى است. 
امام على(ع) فرمود: "من استبد برأيه هلكك؛(؟) هر كه استبداد به رأى داشته باشد هلاكك مى شود". اسلام به رأى مردم و 


مشورت ارزش قائل شده و با انواع راهكارها در يى استبداد زدايى قدم برداشته است. 


كَاهى اتفاق افتاده كه از دين سوء استفاده شد اسك هماتكوته كدر كرون وسطى از دين مسيحيت سوء استفاده شده و يا در 
جهان اسلام» حاكمان ستم ييشه بنى اميه و بنى عباسء از اين استفاده ابزارى بردند و مستبدانه به عنوان دين بر مردم ستم 


راندند. اين ها واقعيت هايى است كه در تاريخ وجود دارد» ليكن از ماهيت دين بيرون است. 


اسلام به ذات خود ندارد عيبى هر عيبى كه هست از مسلمانى ماست 
-١‏ حديدء ايه 6 


" - نهج البلاغه» حكمت .18١‏ 


جه فرقى ببن نظام جمهورى اسلامى با حكومت اسلامى است؟ 
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ير سس 
باسخ 


ازعنوان جمهورى اسلامى دو جيز فهميده مى شود: يكى جمهوريت كه اشاره به مشاركت و حضور مردم در صحنه هاى 
انتخابات دارد؛ و ديكرى اسلاميت كه بيانكر اين است كه حكومت بر اساس رهنمودهاى اسلام حركت مى كند. 


اما عنوان "حكومت اسلامى" ازاين عنوان به دست مى آيد كه حكومت مى بايست بر اساس اسلام اداره شود و در 


مشروعيت,» عملكرد و قوانين نظام مى بايست با رهنمودهاى اسلامى باشد. 


در مشروعيت حكومت از نككرش اسلامء فرقه ها و مذاهب اسلامى» ديدكاه هاى متعددى دارند كه به مقتضاى برخى از اين 
ديد كاه ها "حكومت اسلامى " با "جمهورى اسلامى " منطبق است و به مقتضاى برخى ديكر منطبق نيست. 


اكر مشروعيت حكومت رااز طريق بيعت و رأى مردم قائل شويمء با جمهوريت منطبق است. 

اكر مشروعيت حكومت رااز طريق نصب و بيعت مردمى قائل شويمء با جمهوريت منطبق است. 

اكر از راه نصب و بدون بيعت مردم قائل شويمء با جمهوريت منطبق نيست. 

نيز اكر راه قهر و غلبه نظامى را يكى از راه هاى مشروعيت حكومت ببذيريم» با جمهوريت منطبق نيست. 
سفارش مى كنيم به كتاب فقه سياسى, نوشته عميد زنجانى مراجعه نماييد. 


حكومت اسلامى با حكومت دموكراتيك جه تفاوت هايى دارند؟ 


حكومت اسلامى با حكومت دم وكراتيكك جه تفاوت هايى دارند؟ 
باسخ 


اين دو نوع حكومت در برخى از اصول مشتركك بوده و در برخى از اصول و مؤلفه ها تفاوت دارند كه جهت رعايت اختصار 


به برخى از آن ها اشاره مى شود: 


يكم: يكى از تفاوت هاى مهم اين دو حكومت در ماهيت آن دو ظهور مى كند. ماهيت حكومت با يسوند "اسلامى" مبتنى بر 
خدا محورى بوده وحق حاكميت از آن خداوند مى باشد و قانون كذار خداوند است. يكى از اهداف مهم حكومت دينى 
حفظ و اجراى قوانين اسلامى و ارزش هاى آن است. زندكى سياسىء فردى و اجتماعى مردم نيز بر اساس دستورهاى اسلامى 
اداره شده و مسئولان حكومت وظيفه دارند قوانين اسلامى را اجرا نمايند. در انديشه سياسى اسلام ساختار حكومت به كونه 
اى تعريف شده است كه حق حاكميت مردم و نقش آفرينى آنان و جايكاه آن ها در مقبوليت حكومت. با بهره كيرى از 
آموزه هاى اسلامى شكل مى كيرد» و حقوق مردم نيز با رعايت قوانين الهى رعايت مى شود. از آن جا كه در جامعه دينى 
اكثريت را مسلمانان تشكيل مى دهند, و آن ها خواستار اجراى قوانين الهى هستند» اجراى احكام الهى با مردم سالارى منافات 


ندارد» زيرا در ساختار حكومت اسلامى رعايت حقوق همه شهروندان بيش بينى شده است. 


در حكومت دموكراتيكك دستورهاى دينى يا اصللا مدّ نظر نيست ويا كم رنكك هستند. آنجه دراين حكومت محوريت دارد. 


مردم است و قوانين آن را نخبكان جامعه وضع مى كنندء وهر آنجه را كه مردم خواستند» وجاهت قانونى دارد. اكر جه بر 


خلاف حكم الهى 


باشد» هر جه را كه اكثريت مردم بيذيرند يا اكثريت قانون كذاران آن را تأييد و تصويب كنند, قانونى و لازم الاجرا است»ء اكر 


جه اين سيكله غير الخلاقى + غير داينى ويا حين غير اتسائى باشدء 


يكى از مؤلفه هاى مهم حكومت دموكراتيكك ماهيت غير دينى بودن آن است كه معمولا حكومت دم و كراتيكك حكومت 
لائيكك مى باشد. بر اساس تفاوت ماهوى اين دو نوع حكومت بود كه امام راحل(ره) در اوّل انقلاب در برابر آن ها كه ييشنهاد 
تمودنك حكومت ابرآن حكومت دم وكرزاتيكه باشد» مخالفت نمو :وفرموةء "حكومت اسلامئ ابراق: سهورى اسلامئ اشت. 
نه يكك كلمه زياد و نه يك كلمه كم كه جمهوريت نظام حكايتكر جايكاه مردمى آن و اسلاميت نظام بيانكر ماهيت دينى آن 
السث.يكى أن تؤيشدد كان دن خضوض تفناوت حكوهت .ذيتى با برخى از حكومت هاى :ركز فانتن حكوهت دمو كرزاتيكك هئ 
نويسد: "شعار اسلام؛ با شعار حكومت هاى بشرىء به ويزه غربى متفاوت است. شعار حكومت دينى و حكومت اسلامى؛ 
يزوف ال عق ابتك و كتعار كوت دمو كراستى اروف ]از "اكدديت” محووف است... در اين نظام (نظام اسلامى) هر حقى از 


ذاك اقكاسل الله كه دق محفى اسَث س رجهمة من ميركب . 


دوم: يكى از تفاوت هاى حكومت اسلامى و حكومت دم وكراتيكك در معنا و قلمرو آزادى ظاهر مى شود. در آموزه هاى دينى 
آزادى هاى فردى و سياسى و ... با بهره كيرى از قانون الهى تعريف شده و در جارجوب قوانين الهى مشروعيت يبدا مى كند» 


آن هااز مصاديق آزادى به حساب آمده و آزادى هاى غير منطقى و غير معقول وجود دارد. تفاوت عمده اين دو حكومت در 
تفسير قلمرو آزادى موجب شده است كه برخى تصور كنند حكومت اسلامى با آزادى هاى فردى و سياسى و ... تعارض دارد» 
و حال آن كه واقعيت غير از اين است؛ زيرا در حكومت اسلامى آزادى هاى فردى و سياسى و ... وجود داشته و همكان در 


بهره كيرى معقول و منطقى از آن مجاز هستند. 


سوم: يكى از تفاوت هاى اين دو نوع حكومت در مشروعيت آن ها ظهور مى كند. نظريه يردازان حكومت دموكراتيكك باور 
دارند كه مشروعيت حكومت با رأى اكثر مردم شكل مى كيرد و هركاه اكثر مردم كسى را به عنوان رئيس حكومت انتخاب 
نمودند» او حق حاكميت دارد؛ و حال آن كه در انديشه سياسى اسلام مشروعيت حكومت از سوى شرع به وجود مى آيد؛ 
يعنى خداوند است كه به رهبر حق حكومت مى دهد؛ واكر رأى مردم و مقبوليت آن ها در شكل كيرى نظام و حفظ آن 
لحاظ شده استء با اذن شارع بوده و اين مشروعيت در حقيقت بركشت به اذن الهى دارد؛ زيرا او به بند كان خويش حق تعيين 


سرئوشت:داده اسث كه حكومت را كزينش تموده و با راهتمابى هائ آموزه هاى دينى حكومت تشكيل دهئد. 
آيا اسلام اعتقادى به دم وكراسى دارد؟ 
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آيا اسلام اعتقادى به دم و كراسى دارد؟ 


باسخ 


دموكراسى(١)‏ وازه اى يونانى است واز ريشه "061705" به معناى مردم و كراسيا "013613" يا "1360|" به معناى 


حكومت اخدذ شده و به معناى حكومت مردم مى باشد. 


براى اين وازه معانى كوناكونى نقل شده و يكك تعريف روشن و داراى حدٌ و مرز مشخص (كه مورد قبول همه باشد) وجود 
ندارد هر يك از انديشمندان سياسى به فراخور يبيش فرض هاى فكرى خويش تعريفى ارائه داده اند به همين خاطر ياسخ 
كويى به سؤال نيازمند تبيين دقيق معناى دموكراسى و بيان حقيقت آن است تا بعد بتوان كفت كه اسلام با دموكراسى توافق 


دارد يا نه؟ اكر دارد» با كدام قسم از آن موافق است. 


نويسند كان و انديشمندانى كه درباره دموكراسى بحث كرده اندء هر يكك به اعتبارى خاص و از زاويه اى به آن نكريسته و آن 
را به انواع و اقسامى تقسيم كرده اتنددية طون مثال "دبويد هلك" يازد مدل ذهو كراسى زا يبان هن كازة مائتكة وهو كراسبى 
كلاسيك, دم وكراسى حمايتى» دموكراسى تكاملى راديكال» دموكراسى حقوقى و... "ساموثل هانتينكتون" امواج سه كانه 
براى دموكراسى بر مى شمارد كه هر كدام در زمانى ظهور نموده و "بر تراند راسل" شش نوع دموكراسى بيان نموده است. 
(1) يس مى بينيد كه در مورد دموكراسى معركه اى از آرا و انظار است كه بسيار با هم متفاوت مى باشد و كاه معانى متضاد 


بيان شده است. در بسيارى از مباحث مطرح شده در مورد دموكراسى به اين تفاوت ها توجه كامل نشده است. عدم توجه 


عاملى براى كمراهى و تحليل هاى ناصحيح شده است. 


از ديكر سو در سيستم حكومتى اسلام؛ مردم و مسئولان قازائ تحاركاة كاماة مخض .مق باقن و تلان عمافد اراد 


جامعه مدنى و 


نيز كاملا تعريف شده مى باشد. با توجه به اين سخنان در مى يابيد كه ياسخ كويى به اين سؤال دشوار استء آن هم در مجال 
اندككء ولى با توجه به همه اين مسائل مى توان كفت: دموكراسى يعنى حكومت مردم يا به تعبير ديككر مردم سالارى بدين 


معنا كه در امور حكومتىء اعم از قانونكذارى و اجراى قانون و ساير شؤون سياسى جامعه مردم نقش داشته باشند. 
مراحل جند كانه اى بر دم وكراسى كذشته تا اين كه امروزه بدين شكل ظهور كرده است. 


مرحله اوّل: دموكراسى كلاسيكك: در حدود ينج قرن قبل از ميلاد در آتن (يايتخت يونان) به وجود آمد. از ويزكى هاى اين 
شيوه دخالت مستقيم مردم در امور حكومتى مى باشد. اين شيوه در يكى از شهرهاى يونان اجرا شد و بعد منقرض كرديد. 
شايد بتوان خاستكاه اوليه دموكراسى را از همين جا دانست. در اين شيوه همه مردم به جز برد كان و افراد زير بيست سال مى 
و شي دن اموو ساتعم نين شصنييا تقال كب امد كرود سين 37كه تالفك: تاطعانة فلسوقاة و الشمتدا ف زات 


دنبال داشت» در عمل مشكلات زيادى به بار ورد وازاين رو جندان دوام نيافت. 


مرحله دوم: با كسترش شهرها و ييجيده تر شدن مسائل اجتماعى» جون دخالت مستقيم مردم در تمام امور جامعه عملى نبود» 
شكل ديكرى از دموكراسى به وجود آمد كه دراين شيوه دخالت مردم در حكومت به وسيله انتخاب نمايند كان كوناكون 
صورت مى كيرد. اين شيوه امروزه در تمام كشورها و از جمله كشور ما اجرا مى شود. مردم با انتتخاب نمايند كان مجلس 


شوراى اسلامى» شوراهاى اسلامى شهر و روستا و انتخاب رئيس جمهور و... در حكومت دخالت 


مى كنند. اين شيوه دراصطلاح "دفو كزاسى زوش "ايا "امفيك "اميد شود اين روش مورد قبول اسلام مى باشدء البته 
با شرايطى» جرا كه اسلام براى حكام, قانون كذاران و مجريان قانون شرايطى را تعيين كرده است؛ بدين معنا كه مردم در 


انتخاب افرادى كه صلاحيت قائونكذارى واجرائ قانون را دارند» مشاركت جدى داشته باشند. 


در شيوه دم وكراسى روشى با استفاده از شيوه هاى دم وكراتيك و مشاركت عمومى, جامعه اداره مى شود ولى اصول و 
ضوابط كلى و محتواى قوانين را اسلام تنظيم نموده است. در اين قوانين مردم حق دخالت ندارند و در مورد مسائل شرعى و 
حلا-ل و حرام نيز مجتهد جامع الشرائط اين كونه احكام را از متون دين استنباط مى نمايد» ولى در امور اجتماعى» نظر مردم 
محترم است و خداوند به ييامبر خويش دستور مى دهد كه "و شاور هم فى الأمر؛ با مردم به مشورت ببرداز"(") يا "و أمرهم 
شورى بينهم؛ امور جامعه بايد به شورا واكذار شود".(6) بر اساس اين ديد كاه اسلامى معيارها توسط دين بيان شده و تشخيص 
و كزينش برعهده مردم نهاده شده است و در مسائل سياسىء اجتماعى» فرهنكى» اقتصادى و امنيتى» مردم با مشورت» شيوه 
صحيح و راهكار مناسب را در مسائل كوناكون بر مى كزينند. در اين ساز و كار جايكاه شرع و رأى مردم و فلسفه هر كدام 


كاملل مشخص است و دراين زمينه هيج كونه اختلافى بين انديشمندان اسلامى نيست. 


مرحله سوم: امروزه شيوه نوينى از دم وكراسى در جوامع غربى رايج مى باشد كه اين دم وكراسى به مثابه ايدئولوزى بر جوامع 


غربى حاكم مى باشد. در اين شيوه دين را از دخالت در امور سياسى و اجتماعى منع مى كنند و 


اجازه نمى دهند مجريان قانون در مقام اجرا صحبت از دين كنند. 
بالاتر از آن» در اين شيوه هيج كونه التزام و ياى بندى به قوانين دينى وجود ندارد. 


طبق اين تفسير دم وكراسى مساوى است با رزيم لائيكك و سكولار؛ رزيمى كه به هيج وجه به دين اجازه نمى دهد كه در 
شؤون سياسى و اجتماعى دخالت داشته باشد. بر طبق اين تفسير تمام شؤون حكومت (اعم از قانون كذارى و اجرا) از دين جدا 
مى باشد؛ يعنى شرط دم وكراتيكك بودن سكولار و لائيكك بودن است.١(2)‏ اكر هم دينى باشدء جنبه شخصى دارد ارتباطى بين 
دين و جامعه و سياست نيست و دين حق هيج كونه دخالتى در امور اجتماعى را ندارد. دين مرجع انسان در امور شخصى مانند 


نماز و روزه استء ليكن در حكومت و سياست معيار مشروعيت قانون» رأى مردم, يا رأى اكثريت است. 


بر اساس رأى اكثريت مردم مى توان زشت ترين و يليدترين امورى را كه بر خلاف دين و فطرت انسانى است» تصويب نموده 
و به اجرا در آورد؛ اكر جه واقعاً و حقيقتاً رأى اكثريت در بسيارى موارد وجود ندارد؛ مثلا ازدواج با هم جنس و ثبت رسمى 
آن در برخى كشورهاى غربى و قانون سقط جنين كه كليسا با آن مخالفت نموده است. 


اين شيوه دم وكراسىء كه امروزه سايه سنكين آن بر جوامع غربى كسترانيده شده استء با وجود اين كه انديشمندان آن» هر 
كونه ايدئولوزى را آفتى براى بشريت مى دانند اما همين دموكراسىء نزد آنان (با همين تفسير جديد) به منزله ايدولوزى در 


مده اس 


5 


اين شيوه دم وكراسى در تضاد مسلم و قطعى با دين قرار داردء جرا كه با توجه به جامعّت اسلام اين 


نكته بايد دقت شود كه اسلام علالوه بر برنامه هاى دقيق براى سعادت فردىء در بردارنده برنامه و اصول جامع اقتصادى؛. 
اجتماعى, سياسىء فرهنكى و... مى باشد و دين مختص مسجد و كوشه منزل نيست, بلكه در صحنه زندكى اجتماعى نيز 
حضور كامل دارد. دموكراسى در قانون كذارى بدين معنا است كه بدون توجه به دين و با توجه به رأى اكثريت مردم /8٠(‏ 
به اضافه يكك) هر قانونى معتبر بوده و رسمى و واجب الاتباع مى باشدء كرجه خلاف نص قرآن و بر خلاف سيره علمى و 


عملى معصومين(ع) باشد اما هركز اسلام جنين قانون كذارى را نمى يذيرد. 


در جارجوب اسلام نمى توان به نام آزادى» قوانين اسلام را تعطيل نمود و نمى توان قوانين بر خلاءف دين وضع كرد. اين 
مجموعه سخنان ه ركز بدين معنا نيست كه همه دستاوردهاى دم وكراسى مردود استء بلكه دم وكراسى روشى مورد تأييد دين 


مى باشد. 


يكى از معايب ديكر ليبرال دمو كراسى حاكم بر غرب». يشت نمودن به معنويت و اخلاءق و دورى از خداوند است. اين نوع 


دم وكراسى خدازدا و خداكريز مى باشد. اين معايب در دكترين اسلامى وجود ندارد. 


"رزيمى كه به جاى رزيم ظالمانه شاه خواهد نشستء رزيم عادلانه اى است كه شبيه آن رزيم در دم وكراسى غرب نيست و 
بيدا نخواهد شد. ممكن است دم وكراسى مطلوب ما با دم و كراسى هايى كه در غرب هستء. مشابه باشد؛ اما آن دم وكراسى اى 
كه ما مى خواهيم به وجود آوريم» در غرب وجود ندارد. دموكراسى اسلام كامل تراز دموكراسى غرب است...(2) حكومت 
جمهورى اسلامى مورد نظر ما از رويه بيامبر اكرم(ص) و امام على(ع) الهام كرفت و متّكى به آراى عمومى ملت مى باشد و 


شكل كرست باهر احكديه اراق ملك تميد كراد كرديك. 

به يا داشتن حكومت جمهورى اسلامى مبتنى بر ضوابط اسلام و متكى بر آراى ملت ".0/0 
دموكراسى ليبرالى غرب داراى ايرادات ديكرى نيز مى باشد كه در حوصله اين مقال نمى كنجد. 
براى اطلاع بيشتر به كتب زير رجوع شود كه ما در اين نوشته از برخى بهره برده ايم: 

-١‏ فلسفه سياستء مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). 

ادرلة ف فيد ا نك | له سر ادق على 

'- فصلنامه علوم سياسى» مؤسسه آموزش عالى باقر العلوم(ع)» سال ششمء شماره 77. 

بى نوشت ها: 

.١‏ /إ6 13 0لاء0. 

؟. فصلنامه تخصصى علوم سياسى» شماره 77, مقاله الكوهاى دموكراسى. 

*. آل عمران () آيه 109. 

ع. شورى ( 67) آيه 38. 

ه. مصباح يزدى. ياسخ هاى استاد به جوانان يرسشكرء ص 176 تا //10. 

*. صحيفه نور» ج '. ص 718. 

/. همان» ص "7. 

نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ 

برسش 


نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ 


باسخ 


نقش مردم در دو جنبه قابل بررسى است : يكى در مشروعيت بخشيدن به حكومت اسلامى وديكرى در عينيت بخشيدن به آن 
ف ]تاق "الى سسكلها نا مللد ومعيف كر مه .سيوك الله مكل لله على | له الاوز تداق متها لافردة ا سف تي داجن 
حكومت را به ايشان عطا فرمود و راى و نظرمردم هيج نقشى در مشروعيت حكومت آن حضرت نداشت . ولى در تحقق 
حكومت ييامبر صلى اللّه عليه و آله نقش اساسى از آن مردم بوده م يعنى آن حضرت با يكك نيروى قهرى حكومت خويش را 
بر مردم تحميل نكرد , بلكه خود مسلمانان از جان و دل با ييامبربيعت كرده , با رغبت حكومت نبوى را يذيرا شدند . كمكهاى 
بى دريغ مردم بود كه باعث تحكيم يايه هاى حكومت يبامبر كشت . در مورد مشروعيت حكومت امامان معصوم عليهم السلام 
سآ ناه سين وشماة اخداكت تسر دوتحوه داوق :اهل سنن براي عفيد افق > سكرييق هن كتين د جل وسول :الله سيل الله 
عليه و آله - با راى مردم و بيعت آنان مشروعيت مى يابد . آنها معتقدند اكرمردم با حضرت على عليه السلام بيعت نكرده 
بودند و حكومت آن حضرت نامشروع بود . ولى شيعيان معتقدند مشروعيت حكومت ائمه معصومين عليهم السلام با نصب 
الهى است ويعنى خداى متعال است كه حق حكومت را به امامان معصوم عليهم السلام واكذار كرده است , و ييامبر اكرم نقش 
مبلغ را در اين زمينه داشته اند . ولى در تحقق بخشيدن به حكومت ائمه عليهم السلام 


بيعت و همراهى مردم نقش اساسى داشته است , از اين رو على عليه السلام با اينكه از سوى خدا به امامت و رهبرى جامعه 
منصوب شده بود وحكومت ايشان مشروعيت داشت ولى ١8‏ سال از دخالت در امور اجتماعى خوددارى كرد وزيرا مردم با 
ايشان بيعت نكرده بودند . ايشان با توسل به زور حكومت خويش را برمردم تحميل نكرد . در مورد ديكر ائمه نيز همين سخن 
درست است . حكومت اسلامى در عصر غيبت درباره حكومت در زمان غيبت معصوم بايد كفت :از آنجا كه در نظر اهل 
تسئن زمان حضور امام معصوم عليه السلام با زمان غيبت تفاوتى ندارد - زيرا آنها امامت بعد از ييامبر را آن كونه كه در شيعه 
مطرح است قبول ندارند - مشروعيت حكومت با راى مردم است ,م يعنى سنى ها معتقدند با راى مستقيم مسلمانان يا تعيين 
خليفه قبلى ويا با نظر شوراى حل و عقد حكومت يكك شخص مشروعيت مى يابد . فقهاى شيعه - به جز معدودى از فقهاى 
معاصر - بر اين باورند كه در زمان غيبت , ( فقيه ) حق حاكميت دارد و حكومت از سوى خدا به وسيله امامان معصوم عليهم 
السلام به فقها واكذار شده است . يس در زمان غيبت - مشروعيت حكومت از سوى خداست نه از سوى آراى مردم . نقش 
مردم در زمان غيبت فقط عينيت بخشيدن به حكومت است , نه مشروعيت بخشيدن به آن . برخى خواسته اند نقش مردم در 


حكومت اسلامن حدر زمان عست حاو يررك ثر كتند زان ابن بزو كفتة انك نجه از 


سوى خدا توسط امامان معصوم عليهم السلام به فقهاواكذار شده , ولايت عامه است ,م يعنى نصب فقها همانند نصب معصومان 
براى حكومت وولا-يت نيست , زيرا نصب امامان به كونه اى خاص و معين بوده است فقها به عنوان كلى به ولا-يت منصوب 
شده اند و براى معين شدن يكك فقيه و واككذارى حكومت و ولا-يت به اوبايد از آراى مردم كمكك كرفت مم يس اصل 
مشروعيت از خداست , ولى تعيين فقيه براى حاكميت به دست مردم است . اين نقش افزون بر نقشى است كه مردم در عينيت 
بخشيدن به حكومت فقيه دارند . در مقام نقد و بررسى اين نظريه بايد كفت : يا مقصود كوينده اين است كه در زمان غيبت 
حكومت فقيه مشروعيتى تلفيقى دارد ه بدين معنا كه مشروعيت ولا-يت فقيه به نصب الهى و نيز راى مردم است , و به تعبير 
ديكر : راى مردم همراه با نصب الهى جزءتعيين كننده براى مشروعيت حكومت فقيه است , و يا اينكه مقصود اين است كه 
عامل اصلى مشروعيت حكومت فقيه در زمان غيبت , نصب الهى است . ولى خداوند شرط كرده است تا آراى مردم نباشد 
فقيه حق حاكميت ندارد مْ يعنى راى مردم شرط مشروعيت حكومت فقيه است نه جزء دخيل در آن . به هر صورت كه 
بخواهيم نظر مردم را در مشروعيت دخالت بدهيم , با اين اشكال مواجه مى شويم كه آيا حاكميت حق مردم بود تا به كسى 
واكذار كنند ؟ بيشتر كفتيم حاكميت فقط حق خداست , و امامان معصوم از سوى خدا حق حاكميت بر مردم يافته اند . 


اكر نظر مردم در مشروعيت حكومت دخالت داشته باشد , بايد هر زمان كه مردم نخواستند فقيه حاكم باشد , حكومت او 
نامشروع باشد , ولى كفتيم كه فقيه در زمان غيبت حق ولايت دارد اين حق با موافقت مردم تحقق عينى مى يابد . افزون بر اين 


,لازم مى آيد كه در صورت عدم موافقت مردم و جامعه اسلامى بدون حكومت مشروع باشد . 
آيا اين احتمال وجود ندارد كه در صورت بركزارى انتخابات مجدد مردم به جمهورى اسلامى راى ندهند 5 
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يرسيس 


آيا اين احتمال وجود ندارد كه در صورت بركزارى انتخابات مجدد مردم به جمهورى اسلامى راى ندهند ؟ 
باسخ 


قبل از يرداختن به ياسخ , توضيحى درباره احتمال ضرورى است . احتمال به معناى عام امرى است كه در هر جا راه دارد . 
مثلا-در اتاقى كه شما به استراحت يرداخته ايد , احتمال هست سقف آن فرو ريزد , يا اكر براى اصلاح سر و صورت به 
آرايشكر مراجعه مى كنيد , احتمال دارد آرايشكر دجار جنون شده , به جاى اينكه با تبغ موهاى زير كلوى شما را اصلاح كند 
وركك كردنتان را قطع نمايد نمى توان كفت اين احتمالاءت وجود ندارند و ولى اين احتمالا.ت بسيار ضعيف است . شكى 
نيست هيج عاقلى به جنين احتمالاتى وقعى نمى نهد و آنها را سفيهانه و غير عاقلانه مى شمارد . كاهى يكك احتمال , قراين و 
شواهدى دال بر صحت دارد . اين كونه احتمالاءت را( عقلايى ) يا ( احتمال به معناى خاص ) مى ناميم . خردمندان به جنين 
احعالاتى تركب اثزفى ذفقية و آنها رادو ركذن كن معدتس دائند ميل اكر كني در ينقت اتاق شكانياى مشاعده كد 
احتمال عقلايى مى دهد سقف فرو ريزد , ازاين رو به بنامراجعه مى كند , تا آن را تعمير كند . با توجه به اين توضيح , مى 
توان به سئوال جنين ياسخ داد :احتمالى كه در سئوال مطرح شده , احتمال عقلايى نيست , بلكه احتمال به معناى عام است ,م 


يس جواب دادن به اين احتمال , لزومى ندارد . ممكن است كسى 


يافشارى كند و بككويد : در مسائلى مانند تعيين نوع حكومت , هر جنداحتمال ضعيفى وجود داشته باشد لكن جون محتمل 
بسيار اهميت دارد بايد به آن ترتيب اثر داد م ولى خواهيم كفت : اين احتمال در مورد هر نظام و حكومتى وجود دارد . فرض 
كنيد كسى بكنُويد :اكر در آمريكا انتخابات بركزار شود , مردم نظام دو حزبى كنونى را نمى يذيرند و يس بايد رفراندوم 
بركزار شود . آيا فقط با اين احتمال مى توان انتخابات مجدد ب ركزار كرد ؟ آيا تاكنون در كشورى - با هر شكل از حكومت 
- انتخاباتى به صرف احتمال و ادعا انجام شده است تا نظام جمهورى اسلامى هم جنين كند ؟ اكر اين ادعا را بررسى كنيم 
مستلزم تالى فاسد مهمى است ,م توضيح آنكه :اكر مردم با انتخابات آزاد نماينده اى را بركزينئد و يس از كذشت زمان اندكى 
احتمال"ذاده تقتود :زاف دقسد كان ااكعلر شويعر د كش انق رانك تقاضناق عبد انتخايات شود 9 هميى اجتمال دن موود 
القكانات وساست حمهو رف اضفبائ شؤزاق شنهن و شنهرداران وسنوولاكن: كرف" كةادن تظاميائ كلق از طررق اخاباك 
بركزيده مى شوند , نيز مطرح مى شود . اككر در انتخابات به صرف احتمال تغيير نظر و راى مردم - كه در هيج زمانى منتفى 
نيست - انتخابات مجدد بركزار كردد , كار دولتها و حكومتها فقط بركزارى انتخابات مى شود آيا جنين امرى در دنيا يذيرفته 
است ؟ مشروعيت نظام و راى مردم بايد توجه كنيم انتخابات و مراجعه به آراى مردم از ديد كاه عقيدتى ما هيج كاه مشروعيت 


وو ستو انا 


با منفى شدن آراى عمومى , مشروعيت نظام باطل كردد . كواينكه آراى مثبت و موافق مردم , عامل تحقق حاكميت دينى 
است م يعنى اكر مردم موافق نباشند , حاكميت دينى برقرار نمى كردد , جرا كه جنين حاكميتى با قهر وغلبه تحقق نمى يابد . 
انتخابات از نظر ما دو فايده دارد م يكى اينكه با ب ركزارى آن و توجه به آراى مردم , آنها خود را در ايجاد حكومت دينى 
سهيم خواهند دانست وو در نتيجه بيشتر و بهتر در حمايت از نظامى كه به دست خودشان تحقق يافته ,مى كوشند , و آنكاه 
آرمانهاى مهم حكومت دينى تحقق مى يابد . فايده ديكر اين است كه امام راحل قدس سره - بنيانككذار اين نظام الهى - با 
تاكيد بر اهميت نقش مردم و آراى آنان مخالفان نظام را خلع سلاح كردند , زيرا آنان با تبليغات مسموم خودقصد داشتند 
نظام اسلامى را, مستبد جلوه دهند , ولى هنكامى كه آراى مردم در اين نظام مورد احترام و اهتمام باشد , حربه مخالفان از 
كار خواهد افتاد . نظامهايى كه مشروعيت خويش را وامدار آراى مردم مى دانند , و به زعم سردمداران آنها هميشه بايد آراى 
عمومى به نفع آنان باشد , تا مشروعيت شان محفوظ بماند , هيج كاه بااحتمال تغيبر در آراء مردم به انتخابات جديد مبادرت 
نمى كنند , و تاكنون كسى به آنها اشكالى نكرده است با اينكه به نظر مى آيد اين اشكال به صورت جدى , متوجه آنان است 
م ولى وقتى مشروعيت نظام اسلامى به حكم الهى است - نه آراى مردم -ضرورتى 


ندارد كه به صرف اين احتمال ضعيف مساله انتخابات مجدد را بيش كشيد . 


آيا دموكراسى غربى و در جامعه اسلامى مى تواند اجرا شود ؟ 


آيا دموكراسى غربى , در جامعه اسلامى مى تواند اجرا شود ؟ 
باسخ 


در ابتدا ببينيم دموكراسى , به جه معناست و جكونه در غرب به وجود آمد . دموكراسى به معناى حكومت مردم بر مردم يا ( 
دردست آنهاست , كارآيى و قابليت آن را ندارد كه در تمام جنبه هاى زندكى انسان بويزه در زندكى اجتماعى نقش داشته 
باشد و قائوتكذارى تمايد ١‏ ازاين رو مشكل رابديق كوته حل كردوتد كةحوزة كازيره دين وسكمراني خنذا محدود به 
زتدكن فردي السان و حكودكن رابظه او باغندا باشد . انها شاكية دين رادرفائل اجسباعى وام كيرشك بهاعبارت 
سناذة كر وديم كارش ابن شد كه يكويك #نماز بكوان تدعا يكن : ترز و متالحات كنا :اما ابتكه بكري شكرفت شكرنة 
صلاح خداست كه در اين مسائل مهم بشر دخالت نكند بدين ترتيب دنياى غرب , تكليف خود را با دين مسيحيت كه تحريف 
داه بوه وروشن كرقاو وررسائل ساسى و الوسداعي و اقتصاذى يال غوة :راخدا رواحت كرد اتكاذاين مساله براق 
غربيها مطرح شد كه يس از كرفتن حكومت از دست خدا , آن را به جه كسى بسياريم ؟ متفكران غربى به دو راه حل رسيدند 


دست يكك نفر سبرده شود واو مطابق ميل خود با مردم رفتار كند اين شيوه را ( ديكتاتورى )ناميدند . راه حل دوم : آنكه 
حكومت را به دست مردم بسيارند م مردمى كه بالغ هستند ومى توانتد مصلحت و مفسده خود را تشخيص دهند و مطابق با 
راى خود , قانون وضع كنندو يا هر جه را دوست دارند تصويب كنند يا تغيير دهند . بر اساس اين نظريه , ملاكك خوب و بد , 
خواست مردم است . خوب و بد مفاهيمى اعتبارى اند كه تابع سليقه مردم اند و ما در عالم واقع ودر حقيقت , خوب و بدى 
نداريم .اكر مردم يكك روز كفتند فلان عمل خوب است , آن عمل خوب مى شود , ولى نه براى هميشه ٠‏ بلكه تا وقتى مردم 
بخواهند زاكر روز بعد كفتند : همان عمل بداست , آن كار بد مى شود باز هم نه براى هميشه . بنابراين , ما خوب و بد 
حقيقى وعينى نداريم , اينها مفاهيمى اعتبارى و ساخته و يرداخته خود مردم اند , غربى هااين شيوه را كه متكى بر راى مردم 
بود و دم وكراسى ناميدند . هنكامى كه آنها حل مشكل حكومت را منحصر در اين دو راه يافتند و به اين نتيجه رسيدند كه 
حكومت دموكراسى و آزاد بر حكومت فاشيستى و ديكتاتورى رجحان دارد . آنها يكدل و يكصدا شدند و فرياد زدند : درود 
بر دموكراسى درود بر آزادى و بدين ترتيب دموكراسى در دنياى غرب رواج يافت و روز به روز برارج و قرب آن افزوده 
3" 


تا آنجا كه هم اكنون به عنوان ارمغان دنياى غرب به كشورهاى ديككر صادرشده , در مملكت ما نيز شعار برخى از روشنفكر 
نماها كرديده است . غافل از آنكه دموكراسى غربى , زاييده تفكر جدايى دين از سياست است و هيج كاه نمى تواند بااسلام 
همسو كردد . زيرا همان كونه كه بيان شد م در غرب ابتدا فرض كردند دين نبايد در عرصه مسائل حكومتى و سياسى دخالت 
كند , آن كاه ناجار شدند حكومت را به دست مردم بسيارند , تا كرفتار ديكتاتورى نشوند . دليل ناسا زكارى دم وكراسى 
غربى با اسلام اما آيا مسلمانان هم ناجارند جنين كارى بكنند ؟ آيا اسلام مانند مسيحيت تحريف شده است كه نتواند درباره 
مسائل اجتماعى و حكومتى و بين المللى نظر دهد و حكم كند ؟ اككر اسلام مانند مسيحيت بود , ما دموكراسى را روى 
جشممان مى كذاشتيم و باغربيها همدل و همنوا مى شديم , اما هركز اسلام همجون مسيحيت نيست , بدون ترديداسلام به 
تمام جنبه هاى زندكى بشر عنايت دارد و متن قرآن و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سيره ائمه اطهار عليهم السلام سرشار 
از دستورات اجتماعى و حكومتى است . آيا جنين اسلامى به ما اجازه مى دهد فقط در مسائل فردى بنده خدا باشيم و 
درمسائل اجتماعى بنده مردم ؟ آيا اسلام به ما اجازه مى دهد فقط در مسائل نماز وروزه و زكات و مانند اينها به سراغ خدا 
برويم , اما در مساله حكومت و سياست معيار مشروعيت قانون را راى مردم بدانيم ؟ بهتر است روشنفكران جامعه ما , ابتدا 
اسلام را 


به درستى بشناسند , آن كاه اندكى تامل كنند آيا اسلام با دم وكراسى غربى قابل جمع است , آن كاه شعار دهند مامسلمانيم و 


در عين حال دمو كراسى غربى را مى خواهيم 


آيا حكومت اسلامى حكومت فردى است يا حكومت اكثريت مردم ؟ 


آيا حكومت اسلامى حكومت فردى است يا حكومت اكثريت مردم ؟ 
باسخ 


حكومت اسلامى , حكومت انسانى است كه در آن حقوق همه افراد اجتماع ٠‏ ضعيف و قوى وغنى و فقير و آزاد و حر و زن و 
مرد و فرد و جمع و بعض , رعايت شده است . از اين رو نه حكومت فردى استبدادى است كه بر اساس هواى نفس و اميال 
يكك فرد حاكم استواراست , نه حكومت اكثريت است كه بر اساس اميال و خواسته هاى اكثريت مردم است و نصف به علاوه 


يكك مردم را راضى و خشنود مى كند و حقوق نصف منهاى يكك را ناديده مى كيرد . 
ميزان سازكارى دموكراسى و دين جقدر است ؟ 


3 


يرس 
ميان سا كارع دمو كراسى نو دين حجقدر است ؟ 
باسخ 


براى ورود به هر بحث , در ابتدا بايد مفردات آن بخوبى روشن شود . وازه دموكراسى - كه از آن به ( مردم سالاسرى ) نيز 
تعبير مى شود - همجون وازه آزادى , توسعه وجامعه مدنى و ٠‏ تعريف روشنى ندارد و مفهومى شناور و لغزنده را تداعى 
أ[ ان الحكم الا لله ]. (١-1)فقط‏ خداست كه همه مصالح و مفاسد انسان و جامعه را مى شناسد و حق قانونكذارى وتصميم 
كيرى براى انسان را دارد و انسانها بايد در مقابل امر و نهى الهى وقوانين دينى , فقط ييرو و فرمانبردار بى جون و جرا باشند . 
توميو فيكم عو وقق بهد لنتريى درة كيال ابتث و اطلافف زات امسن ال سسعاات امن وساف من تباتك اراد 


دموكراسى و مردم سالارى اكر به معناى ارزش راى مردم در مقابل حكم خداوند باشد , هيج اعتبارى ندارد , زيرا آنجه بايد 
در مقابل آن خاضع و مطيع باشيم , فرمان خداست نه راى مردم . بنابراين , اكر مردم كشورى در وضعيتى خاص بر امر 


نامشروعى توافق نمايند 


وراى دهند - جنان كه در برخى از كشورهاى غربى اين كونه است - در جنين موقعيتى قطعافرمان دين مقدم است , زيرا 
حكم خدا بر تشخيص مردم رجحان دارد . اكر راى مردم رابر حكم خدا ترجيح دهيم , عملا خدا را نيرستيده ايم و تابع فرمان 
او نبوده ايم وربوبيت تشريعى خداوند را زيريا كذاشته ايم , كه اين عمل با توحيد منافات دارد . دم وكراسى غربى به معناى 
بى نيازى از احكام دين و بسنده كردن به آراى جمعى است وو اين دقيقا سرييجى از اطاعت يروردكار به شمار مى آيد. 
اهميت دادن به راى مردم در مقابل حكم الهى , روكرداندن از توحيد و يذيرش شرك جديد دنياى معاصر است , كه بايد با 


اين بت يرستى جديد مبارزه شود . 


اكر منظور از دم وكراسى اين باشد كه مردم در جارجوب احكام الهى و قوانين شرعى درسرنوشت خود موثر باشند , جنين 
تعبيرى با دين مخالفت ندارد . در قانون اساسى اين معنا - بروشنى - تاييد شده و مقصود امام امت كه فرمودند : ميزان راى 
مردم است وبدون ترديد همين بوده است ,ْ نه آنكه هر جه مردم خواستند - حتى اككر مخالفت حكم خدا باشد - ارزش و 
اعتبار دارد . ميزان ه راى مردم است تا زمانى كه از قوانين الهى خارج نشود و با مبانى شرع مخالفتى نداشته باشد م در غير اين 
صورت , راى مردم ارزشى ندارد . آيه شريفه [ و امرهم شورى بينهم ] (1-7) به اين معنا نيست كه مردم در همه جيزمى توانند 
نظر بدهند و حلال و 


حرام خدا را با شور و كفتكو تغيير دهند م بلكه طبق آيه شريفه [ و ما كان لمومن ولا مومنه اذا قضى اللّه و رسوله امرا ان 
يكون لهم الخيره من امرهم ] (؟) در احكامى كه از سوى خدا و ييغمبر صادر شده است , مومنان هيج اختيارى در دخل و 


تضوف تداوقك :+ 
آيا نظام دموكراسى و حكومت مردم بر مردم با اسلام سازكار است؟ 


3 


لرسس 
باسخ 


اصولا نظام دم وكراسى و حكومت مردم بر مردم با شرايع ابراهيمى و توحيدى. خصوصا اسلام كه ابعاد كونا كون توحيد را 
شوخ يمان اده ل موا توشتوياى انض قور ]د فاقوواق ترك ودر القمان بويك زان ةيعم طافانك ذا ريو بول أي 
كونه رزيمها با قبول سائر نظامات اسلام مثل تلفيق بين شركك و توحيد است. بين حكومت خدا بر مردم و حكومت مردم بر 
مردم همان فاصله است كه بين حكومت خدا بر مردم و حكومت شاه بر مردم است 


حكومت انتخابى يعنى جه؟ آيا اسلام با حكومت انتخابى موافق است؟ 


حكومت انتخابى يعنى جه؟ آيا اسلام با حكومت انتخابى موافق است؟ 
باسخ 


اين حكومت به اصطلاح حكومت مردم بر مردم است و مبنايش اصالت خود انسان و جدا بودن سياست از روحانيت و دين از 
دنيا است,ء در مقابل نظام اسلام و امامت كه مبنايش اصالت حكومت «الله» و جدا نبودن روحانيت از سياست و دين از دنيا و 


اساس اين نظام اين است كه «دين»» قانون عقيده» سياست» حكومت و نظامء اخلاقء اقتصاد و برنامه هاى روح وجسم وفرد و 


اجتماع است. بنابراين» نظام دم وكراسى و انتخابى به آن معناى مطلقى كه در غرب دارد و به قوه مقننه و قضائيه و مجريه تقسيم 
مى شود و هيج شرطى ندارد از نظر اسلام قابل قبول نيست. 


بنابر اين» دم وكراسى با توجه به ماهيث آنء اصالت اسلامى ندارد و اكر در بعض كلمات ديده مى شود كه بر شورى يا بيعت 
استدلال شده. با ملا -حظه. بيانات ديكر كه در آنها بالصراحه اين مبدأرد شده استء بطور مماشات و جدل و براى اقناع و 
اثبات حقائئت» حتى طبق راى و عقيده طرف است و الا در اسلام غير از نظام امامتء نظام ديكرى مطرح نيست كه امتداد 
زمامدارى و ولا-يت بيغمبر است و همانكونه كه در حيات بيغمبر غير از زمامدارى آن حضرت نظام ديكرى قابل طرح نبود. 


بعد از ييغمبر نيز همان نظام و همان ولايت ادامه مى يابد. 


معايب دم وكراسى جيست؟ 


اول اين است كه جون بر مبناى اصالت رأى خود انسان و عدم تعهّرد دينى و عدم اعتماد به رهنمودهاى الهى استء يشتوانه 
وجدانى و عقيدتى ندارد و جنان نيست كه رأى دهند كان وجداناً خود را مسئوول بدانند كه فرد لايق تر و شايسته تر را انتخاب 
كنند و تحت تأثير اغراض شخصى و عوامل مختلف قرار نكي رند و جاه طلبى و علاقه به شخصىء يا به بُرد يكك حزب و باخت 
ديكرء در نامزد شدن نامزدها دخالت نداشته باشدء يا نمايند كان در اظهار رأى» فقط به حق و عدالت نظر داشته باشند ه ركز 
جنين نيست. جيزى كه در اين مجالس كمتر مطرح استء حق و عدالت است و بهترين نمونه» سازمان ملل است كه با اينكه در 
سطح عالى تر استء اكثر يا همه نمايند كان در رأيى كه مى دهند. ملاحظات خصوصى و جبهه بندى هاى سياسى را مى 
نمايند. اكر بيشنهادى را «وتو) مى كنندء اككر سخنرانى و داد و فرياد مى نمايند و براى حقوق ملتهاى ضعيف دلسوزى مى 
كنند» غير از بازيهاى سياسى جيز ديكر نيست. 


دوم از معايب دم وكراسى اين است كه رأى اكثريت» خواه حزبى باشد يا غير حزبى» هميشه موافق مصلحت نيستء بلكه غالبا 
زأق اقليقتها كر وابستته تاديد به صتواب نره كك كر اسة خضوها اكز الا يت كرفية مشت عوره اعتهاد باش مكل ابكه در 


يكك مسأله سياسى يا حقوقى» متخصصان سياست و حقوق رأيشان با اينكه در اقلت مى باشند» مخالف اكثريت باشد. 


سومين ايراد بر اين ريم اين است كه اكر اكثريّتء مثلاً- هشتاد درصدء رأى به نظام اكثريت و به اصطلاح حكومت مردم بر 


مردم دادند و بيست درصد مخالف بودند» جه مجوزى براى تحميل 


رأى هشتاد درصد بر بيست درصد ديككر خواهد بود» و به فرض كه صد در صد افراد جامعه اى نظام اكثريّت و هر نظام ديكر 


اين خود استبداد و استضعافى است كه اكر جه مفاسد استبداد مطلق را ندارد» جز به عنوان دفع افسد به فاسد نمى توان آن را 
بذيرفت. با اينكه دفع افسد به فاسد» در صورتى منطقى و عقلائى است كه جاره منحصر به فرد باشد» در صورتى كه با وجود 
نظام كامل شرعى و الهى هيجكونه ناجارى در قبول اين استبداد و استضعاف نيست. 


جهارم؛ اين است كه در نظام اكثريت» مسأله اكثريت حقيقى و آراى اكثريّت افراد مطرح نيست و به هيج وجه اعتماد و اطمينان 
به حصول اين جهت فراهم نخواهد شدء زيرا در نظام اكثريت كه مثلاً نود در صد يكك جمعيت ده ميليونى به آن رأى داده 
باشندء اككر حزبى هم باشد و تكك حزبى هم نباشد و دو حزب يا بيشتر داشته باشند و به اكثريت نسبى يا مطلق» يكى از احزاب 
در انتخابات بيروز شوندء اين بيروزى در صورت اكثريت نسبىء مربوط به اكثريت جامعه نيست و در صورت اكثريت مطلق 


هم» در بعض صورتشء با توجه به اينكه در اصل نظامء آراى موافق به صد در صد نرسيده باشد» اكثريت حاصل نمى شود. 


در نظام تكك حزبى نيز همين اشكالات هست و در آراى مجالس و كنككره ها و شوراها نيزاين اشكالات بيشتر است و كاه مى 


شود رأيى كه در كل ويا احتنات آرائ رأى:ذهند كان 


به هر نماينده اى كه كاملاً در اقلت استء به صورت اكثريتء قانوتت بيدا مى كند و حاصل اين است كه در اين نظام 


اكثريت و شورايى و به اصطلاح دموكراسى نيز رأى اكثريت واقعى غالباً به دست نمى آيد. 


واكر فرض شود كه رأى اكثريت به مصلحت نزديكك تر است (با اينكه هميشه جنين نيست) در اين نظام» رأى اكثريت واقعى 
ملاكك اعتبار نيست و إِلَا بايد آراى نمايند كان در اندازه اعتبار» به كثرت و قلت انتخاب كنند كان آنها مربوط باشدء بنابر اين 
در اكثريتى كه مى كويند و حكومت مردم بر مردمى كه از آن دم مى زنند» مسأله اكثريت واقعى معيار نيستء بلكه معيار 
يكك اكثريت قراردارى و اعتبارى است كه به عذر ضرورت آنهائى كه آن حكومت و نظام را مى يذيرند» قبول مى نمايندء با 
اينكه معلوم و يقين است كه در بسيارى از موارد» بلكه اكثر موارد مخالف اكثريت مى شود و به اين ترتيب از نظام و رأى 
اكثريّت به نظام و رأى اقلت مى روند. 

بنجم اين است كه اكر انتخابات آزاد باشد و ذولت هيحكونه مداخله اى در اتنتخابات تتمايد از اعمال تفوذهاى ديكر و مذاخله 
ساير متنفدّين» مثل صاحبان كارخانجات و نويسندكان؛ حتى خوانند كان و نوازندكان و بلكه در بعضى كشورها فواحش» 
مصونئت نخواهد داشت بالأخره دم وكراسى و انتخاب, بهر شكل كه باشد, اطمينان بخش نيستء بلكه جنانكه مى بينيم تقلب و 


آيا نوع نظام و رهبر امت با مشورت مردم تعيين ميشود؟ 


3 


برس 
باسخ 


تعيين نوع نظام و رهبر امت مورد مشورت مردم قرار نميكيرد؛ جون مسألهاى است كه از جانب خدا معين شده است؛ جنانكه 
ساير اصول و احكام اسلام نيز در مشورت كذارده نميشود و آنجه مورد مشورت قرار ميكيرد موارد اجراى برنامههاى اسلامى 
و رساندن رسالت اسلام و تكاليف كفايى و اتخاذ تصميمات انتظامى و دفاعى و عمرانى و اجتماعى و سياسى و تربيتى و 
اقتصادى و دفاعى و غيره استء اكر جه موازين و معيارهاى كلى آن معلوم است»ء در جكونكّى بياده كردن آن به شور و 
مشورت نياز ميافتد و جنان نيست كه كاركران و حكام و عمال نظام امامت با احتمال وجود رأيها و ييشنهادهاى بهتر در بين 


امت بتوانند خودسرانه و مستبدانه تصميم بكي رند. 


طرفداران استبداد سياسى در غرب» جكونه سبب دين كريزى مردم شدند؟ 


طرفداران استبداد سياسى در غرب» جكونه سبب دين كريزى مردم شدند؟ 
باسخ 


در تاريخ فلسفه سياسى مى خوانيم كه آنكاه كه مفاهيم خاصٌ اجتماعى و سياسى در غرب مطرح شد و مسأله حقوق طبيعى و 
مخصوصاً حق حاكميت ملى به ميان آمد وعده اى طرفدار استبداد سياسى شدند و براى توده مردم در مقابل حكمران حقى 
قائل نشدند و تنها جيزى كه براى مردم در مقابل حكمران قائل شدند» وظيفه و تكليف بودء اين عده در استدلالهاى خود براى 
ابنكه يشتواته ائ برائ تظريات سياسى استيداد عاباثه خوى يبدا كنتد» به مسأله خذا يسبيدئد و عدعى شدئد كه حكمران در 
مقابل مردم مسؤول نيستء بلكه او فقط در برابر خدا مسؤول استء ولى مردم در مقابل حكمران مسؤول اند و وظيفه دارند. 
مردم حق ندارند حكمران را بازخواست كنند كه جرا جنين و جنان كرده اى؟ و يا برايش وظيفه معين كنند كه جنين و جنان 
كن؛ فقط خداست كه مى تواند او را مورد يرسش و باز خواست قرار دهد. مردم حقى بر حكمران ندارند» ولى حكمران 


حقوقى دارد كه مردم بايد ادا كنندك. 


اق ابن يطعا دو انكان و اتدكة ناوه علازمهة اركاط معي ينا وجرة امات اعتقاد يد ندا ايك ط تر اعتقادحيه 
لزوم تسليم در برابر حكمران و سلب حق هر كونه مداخله اى در برابر كسى كه خدا او را براى رعايت و نككهبانى مردم 
ونه انكو او هط هو مقاما خرة سول ساععه امه او طرف ديكو عسيدين كيرا مامه به وجوه اعد ميان عق 
حاكميت ملى از يكك طرفء و بى خدايى از طرف ديكر. 


ير واضح است كه جنين روشىء 


جز كريزاندن افراد از دين و سوق دادن ايشان به سوى ماترياليسم و ضديت با مذهب و خدا وهر جه رنكك خدايى دارد 


جكونه اعتقاد به خدا در فلسفه اجتماعى اسلام» مانع يديد آمدن استبداد سياسى مى شود؟ 


3 


يرسيس 


جكونه اعتقاد به خدا در فلسفه اجتماعى اسلام, مانع يديد آمدن استبداد سياسى مى شود؟ 


باسخ 


از نظر فلسفه اجتماعى اسلامىء نه تنها نتيجه اعتقاد به خدا يذيرش حكومت مطلقه افراد نيست و حاكم در مقابل مردم 
مسئوليت داردء بلكه از نظر اين فلسفه. تنها اعتقاد به خداست كه حاكم را در مقابل اجتماع مسؤول مى سازد و افراد را ذى حق 


مى كند و استيفاى حقوق را يكك وظيفه لازم شرعى معرفى مى كند. 


امير المؤمنين بيشواى سياسى و اجتماعى و امام معصوم و بركزيده حضرت حق در كيرودار صفين با مردم سخن كفت و 


فرمود: 


ما بَعْدُء فَفَدْ جَعَلَ الله ش بحاتة لى عَلِْكمْ عَمّاً بولايه آم ركم وَ كم عَلَىَ مِنَ الْحَقَّ مِئْل الذى لى عَلْيِكمْ ... لا يَخِرى لِأَحَدٍ إلَاججرى 
عَلَِهِء وَ لا يجرى عَلَتِهِ إلَاجَرى له وَ لَوْ كانّ لع دٍ أَنْ يَجْرىَ لَهُ وَ لا يَجْرى عَلَيِهِ لكانّ ذلك خالصاً لِلَّهِ س بحائةُ دونَ حَلَقِه لِقَدْرَتهِ 
عَلى عِبادِهِ وَلِعَدْلِهِ فى كل ماجَرَتٌ عَلَيْهِ ضُروفٌ قَضَائِه) (نهج البلاغه» خطبه01؟) 

[حق تعالى با حكومت من بر شما براى من حقى بر شما قرار داده است و شما را همان اندازه حق بر عهده من است كه مرا بر 
عهده شماست. حق همواره دو طرفى است؛ كسى را بر ديكرى حق نيست مككر اينكه آن ديكرى را هم براو حقى است. واكر 


بيتك كانقن تزانابى و قدوكه دارهو قضاى كوناكون او هعد بخدالت جازى تمن كردة.] 


يعنى حق» متبادل است؛ هر كس از آن بهره مند شد» مسؤوليتى در 


مقابل خواهد داشت. 


از نظر اسلام» مفاهيم دينى» هميشه مساوى آزادى بوده است» درست برعكس آنجه در غرب جريان داشته» يعنى اينكه مفاهيم 


دينى» مساوى با اختناق اجتماعى بوده است. 
مفاسد حكومت هاى ديكتاتورى جيست؟ 
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مفاسد حكومت هاى ديكتاتورى جيست؟ 


باسخ 


قتل بى كناهان» انواع شكنجه هاء جنككهاى بى دليل و مخرّب» غارت سرمايه هاء به استضعاف كشاندن محرومان, انواع تبيعض 
هاو بى عدالتى هاء صرف كردن سرمايه هاى اجتماع در راه عياشى ها و هوسرانى هاء از آثار نكبت بار حكومت هاى 
عر كامة و يداد ات وكراة معد دو يك امدق مطلي اذا كردم عى كود إن الملوكك:إذا فكوا قوب أنه ذوها 


وَجَعَلُوا َعِرَّهَ آَهْلِها ْله وَكذليك تعلو 


[يادشاهان (خودكامه) هنكامى كه وارد منطقه آبادى شوندء آن را به فساد و تباهى مى كشند و عزيزان آنجا را ذليل مى كنند 


و كارشان (هميشه) ابن كوه است]!] 


نارسائيهاى حكومت دمكراسى جيست؟ 


نارسائيهاى حكومت دمكراسى جيست؟ 
باسخ 


حكومت دموكراسى واقعى كه نماينده اكثريت مردم باشدء (اكر جنين حكومتى در دنيا يافت شود) از جهات زيادى توام با 
نارسائيهاء بلكه ظلم و ستم و بيدادكرى استء زيرا اولا در غالب كشورهايى كه ظاهراً يا واقعاً جنين حكومتى را دارند» بسيارى 
از مردم عمللا در انتخابات شركت نمى كنندء مثلاً تنها شصت يا هفتاد درصد و يا حتى كمتر از آن در انتخابات شركت مى 


كنند و با اين حال» كاه جمعى از مردم؛ اكثريت را مى برند كه هركز اكثريت در جامعه را ندارند» مثلاا سى ويكك درصد در 


مقابل بيست ونه درصد (از مجموع شصت درصد مردمى كه در انتخابات شركت كرهده اند).در جنين صورتى كه مصداقهاى 
فراوانى دارد» اقليتى از مردم جامعه زمام حكومت را به دست كرفته و اكثريت را تحت سيطره خود قرار مى دهند و بديهى 
است كه آنها قوانين و نظامات جامعه را طبق منافع كروهى خود تنظيم مى كنند و اين يكك ظلم فاحش است. 


ثانياً فرض كنيد تمام مردمى كه حق شركت در انتخابات را دارند» بدون استثنا در آن شركت كنند (البته اين فرضى است كه 
هركز واقع نشده است) باز ممكن است كروهى با اكثريت ضعيف بر سر كار آيند (مثلا ينجاه ويكك درصد در مقابل جهل ونه 
درصد يا كمى بيشتر يا كمتر)اين نيز در واقع يكك نوع «استبداد اكثريت» بر ضد اقليت است و در يكك كشور صد ميليون نفرى 
جهل ونه ميليون (مثلا) بايد تحت فرمان ينجاه ويكك ميليون نفر بوده باشد و همه جيز جامعه در مسير منافع آن اكثريت و كاه به 


زيان اين اقليت وسيع و كسترده باشد. از اين رو بسيارى از انديشمندان اذعان دارند 


كه حكومت اكثريت» يكك نوع حكومت ظالمانه اى است كه جاره اى جز آن نيست»ء اككر آن را محور قرار ندهيم جه كارى 


ثالثاً ازاين كذشته به فرض كه حكومت دم وكراسىء هيج يكك از اين دو اشكال را نداشته باشدء حكومتى است دنباله رو 
خواستهاى اكثريت مردم و مى دانيم كاه مى شود كه توده هاى مردم بر اثر بد آموزى هاء كرفتار انحرافاتى مى شوند و در اين 
كونه موارد بايد آكاهان و صالحان جمعيت به يا خيزند و با اين آفت بزركك مبارزه كنندء در حالى كه در نظامهاى 
دموكراسىء در اين كونه موارد نه تنها مبارزه اى صورت نمى كيرد بلكه انحرافات شكل قانونى به خود مى كيرد مثلاً هم 
جنس بازى در انككلستان و آمريكا قانونى مى شود! و سقط جنين و مفاسد ديكر در بسيارى از كشورهاى غربى به حكم قانون 


مجاز مى كرددء جرا كه نمايند كان مردم در اين كونه نظام ها مجرى خواسته هاى مردمند نه ناظر بر مصالح آنها! 
اعتبار راى اكثريت 


برترى اكثريت بر اقليت در اسلام جه حكمى دارد و آيا رأى اكثريت بر اقليت حاكم است ؟ اسلام بادموكراسى جكونه برخورد مى كند؟ 


3 


يرسسن 


برخورد مى كند؟ 
باسخ 


دموكراسى و آزادى به معناى حقيقى جزء خميرهء اسلام است . مبارزه با ظلم و تجاوز به حقوق ديكران در رأس برنامه هاى 
اسلامى است . نجات انسان از رقت و بردكى و ظلم يذيرى از شعارهاى بزركان اسلام است .آزادى انسان از ظلم و ظالمان و 
تسليم نشدن در برابر زوركويان و جياول كران از اهداف اسلامى است وقتى كه لشكراسلام يبشروى مى كرد و نقاطى از ايران 
آن زمان را تحت كنترل خود در مى آورد, عده اى از مردم به روساى لشكراسلام كفتند شما جه كار به ما داريد و هدف شما 


جيست ؟ آنان در ياسخ كفتند: هدف ما اين است تا شما را از يوق بندكى شاهان در آورده و به بندكى خدا بكشانيم . 


اسلام مى كويد: هر انسانى آزاد آفريده شده او بايد آزاد بماند و آزاد زندكى كند و كسى حق ندارد به او زوربكويد وحق 
ارا يايمال كند. امام على /افرمود: . توضيح اين نكته ضرورى است كه مراد ما از آزادى , آن است كه در محدودهء قوانين 
اسلامى باشد و آزادى ديكران مزاحمتى نداشته باشد. اكر كسى بخواهد در خيابان عربده بكشد و مزاحمت براى ديكران 
ايجاد كند, اسلام و عمل اين نوع آزادى را ممنوع مى داند. آزادى هايى كه مرادف با ولنككارى و فساد است نه مورد تأييد 
اسلام است و نه مورد تأييد عقل . 


بنابراين وقتى دمو كراسى وآزادى در نهاد و خميرهء اسلام باشد, ديكّر 


مسئله اكثريت و اقلت معنا ندارد, زيراكاهى ممكن است اكثريت موافق با فساد و ظلم باشند. حاكم اسلامى يكه ييامبر يا امام 
معصوم يا فقيه جامع الشرايطاست , جون عادل است و سعى مى كند كه عدالت را در جامعه اجرا كند و جلوى ظلم و احجاف 
را بكيرد, آزادى درمحدودهء شرع و دين از اهداف عالى او و جزء برنامه هاى حكومتى او است . در نظام حكومتى اسلام , 
نقشُ مردم مسلمان در اداردء حكومت بدون شكك نقشى اساسى است و در حقيقت حكومت دينى بر دوش مردم متادين 
استواراست . از اين رو شركت و مساعى مردم در حكومت - كه خود صاحب اصلى آن هستند - و نظارت و دقت درعملكرد 
مسئولان بسيار مهم است . براى ايفاى اين نقش , عقلاى از مسلمانان , مسئله انتخابات و رأى اكثريت راملاكك قرار داده اند و 
ايق كاز سيان وين اسث و اكز دوست لعراشوة مخالقس با اضول انلام تندازة و فووه تأندذاست :و اما اكر واي اكتريت 


مخالف با قوانين اسلام باشد, مورد تأييد نيست . 


اكر در دوران حكومت على (ع) +6./ مردم بر فرض مى خواستند امام (ع) از حكومت كناره كيرى كندء حضرت جه كار بايد مى كرد؟ 
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اكر در دوران حكومت على(ع) مردم بر فرض مى خواستند امام (ع) از حكومت كناره كيرى كند.» حضرت جه كار بايد 
مى كرد؟ 


باسخ 


حضرت على(ع) در خطبه سوم نهج البلاغه مى فرمايد: "سوكند به خدايى كه دانه را شكافت و انسان را آفريد! "اكر نه اين 
بود كه جمعيت بسيارى كرداكردم را كرفته به ياريم قيام كرده اند و ازاين جهت حجت بر من تمام شده بود واكر نبود عهد 
و مسئوليتى كه خداوند از علما و دانشمندان هر جامعه كرفته كه در برابر شكم خوا ركى ستمكران و كرسنكى ستمديدكان 
سكوت نكنند, من مهار شتر خلافت را رها مى ساختم واز آن صرف نظر مى كردم و آخر آن را با جام آغازش سيراب مى 


كردم؛ آن وقت خوب مى فهميديد كه دنياى شما در نظر من بى ارزش تراز آبى است كه از بينى كوسفندى بيرون آيد". 
امام(ع) دراين جملات به دو نكته بسيار مهم تصريح دارد: 


-١‏ حضور مردم نقش اساسى دارد و بدون آن حكومت بر مردم» حكومت اجبارى مى شود. در تأسيس حكومت و روى كار 
آمدن حتى شخصيتى مانند ييامبر(ص) و على(ع) بيعت و همراهى مردم نقش اساسى داشت. اكر بيعت مردم نبود» حكومت 


البته اين به معناى مشروعيت حكومت ييامبر(ص) و حضرت على(ع) نمى باشدء بلكه در مقام تحقق جنين شرطى لازم است. به 
همين جهت اككر فرض شود كه در ادامه اين نوع حكومت با موافقت ٠‏ بتواند باقى بماند و ييامدهاى سياسى و اجتماعى 
نداشته باشد» يعنى 940/ حمايت نكنندء نه اين كه مخالفت كنند و حضرت على(ع) بتوانند به اجراى احكام الهى بيردازد» 


سكوك موقي نك [دايه خر افد يافةه مكر أن كه 


آثاز ويس سباسى »+ اجقماعى و...داشعه باشل كه دراي خال تق تراتذ حكوست اذامة بانذ. ا ظاهر عباراث حضرت يه دسث 


-١‏ مطلب دوم يكك مسئوليت شرعى و الهى را بيان مى كند. در جنين موقعيتى حمايت يا عدم حمايت مردمى نقشى ندارد. 
كند و بيامدهايى كه ذكر شدء نداشته باشد» حكومت خواهد داشت. 


مشورت در انتخابات جكونه بايد باشد؟ وظيفه رأى دهنده و رأى كيرنده جيست؟ 
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مشورت در انتخابات جكونه بايد باشد؟ وظيفه رأى دهنده و رأى كيرنده جيست؟ 


باسخ 
الفخا رانك وك شيفله على انار :مى وسلة اقراد ميقطلقى. متاق عاو > امن نحا كقاوك كر ع هيه اقيا رانك حضوو وكا معن 
التخابات نيز ال جميعة موضوعاتى اث كه تمى تواق بدون همشورت ذو آن شركت كردوبه طور دلشرافى راي داد: 


براى انتخاب فرد اصلح و شايسته ابتدا مى بايست به كارنامه كانديدا مراجعه كرد و سيس با مشورت افرادى كه از تجربه 


برخوردارند» شخصى را كه متخصص و متعهد استء. انتخاب نمود. 


امام سجاد(ع) در رساله حقوق مى فرمايد: "حق كي كداز تو مقووت فى شواهله ايق است كا كر عتيدهو نظرى ذارى: 
دن اغفيار او بكذارى: اكردزبازه آن جبزى ثمن دانن: او زا به كسى واغتمانى كتى كهاهى ذاتد اماسحق كس كه مشاور قو 


استء آن است كه اككر نظرى داد و تو موافق نيستىء او را متهم نكنى".(1) 


وظيفه رأى دهنده. انتخاب بهترين كزينه استء يعنى از ميان جمعى كه در انتخابات به عنوان كانديدا حضور بيدا مى كنندء 
فردى را كه مناسب تر است انتخاب كند. وظيفه انتخاب شونده اين است كه رأى مردم را امانتى كران بها بداند و به شعار 
تبليغاتى خود جامه عمل ببوشاند تا رضاى خدا و خلق رابه دست آورد و خواسته هاى مردمى را كه به او رأى داده اند 
بيكيرى نمايد واز هر كوششى دريغ نكند. 


١ تفسير نمونه» ج "7 ص ا‎ .١ 


قرآن در بسيارى از آيات اكثريت را مذمت مى كند بنابراين اسلام نمى تواند باحكومت دموكراسى كنار ببايد , جرا كه بايه دم وكراسى 
بر آراء اكثريت مردم است كه قرآن شديدا آن را مورد نكوهش قرار داده است 


3 


يرس 


دم وكراسى بر 


آراء اكثريت مردم است كه قرآن شديدا آن را مورد نكوهش قرار داده است 
باسخ 


براى بدست آمدن يكك دموكراسى سالم بايد نخست كوشش كرد كه توده هاى جامعه آ كاه ومومن كردند سيس نظرات 
اكثريت را معيار براى ييشبرد اهداف اجتماعى قرار داد وكرنه دم وكراسى بر اساس نظرات اكثريت كمراه »جامعه را به انحراف 
مى كشاند حتى اكثريت آكاه و رشيد و با ايمان در صورتى نظراتشان محترم است كه بر خلاف فرمان الهى و كتاب و سنت 


نبوده باشك . 


آبا نظام اجتماعى اسلام بر اساس راى اكثريت است ؟ 


3 


يريس 


آيا نظام اجتماعى اسلام بر اساس راى اكثريت است ؟ 


باسخ 


به اصطلاح دم وكراتيكك تفاوت فاحش وجود دارد . هدف نظام اسلامى سعادت حقيقى انسان مى باشد كه منطبق بر عقل است 
. به اين معنا كه از انسان مى خواهد اعتدال ييشه كند و به اندازه هر يكك از قواى جسمانى و روحانى به آنها بها دهد . به همين 
دليل بر اساس مراعات عقل يبرو حق ١‏ قوانين خود راوضع نموده است . اما هدف اجتماع مدنى روزكار معاصر استفاده هر جه 
بيشتر از لذات مادى است . از اين رو هر جه را ميل و احساسات تجويز كند , كرجه مخالف با عقل باشد , خوب و يسنديده 


است . 


آيا انتخابات رياست جمهورى و مجلس شوراى اسلامى - كه با راى مستقيم مردم انجام مى شود - داراى ارزش و اعتبار بيشترى نسبت 
به انتخاب غير مسقيم رهبرى است ؟ 


3 


يريسسن 


آيا انتخابات رياست جمهورى و مجلس شوراى اسلامى - كه با راى مستقيم مردم انجام مى شود - داراى ارزش و اعتبار 


بيشترى نسبت به انتخاب غير مسقيم رهبرى است ؟ 
باسخ 


براى ياسخ به اين يرسش بايد معيار ارزش و اعتبار سازمانها و اشخاص در نظام سياسى اسلامى را مورد توجه قرار داد . معيار 


از اين رو كسانى كه انتخاب مى شود - جه مستقيم و جه غير مستقيم - اكرميزان انتسابشان به خدا مساوى باشد , داراى اعتبار 
وارزش يكسانند . اكر مقصود از يرسش اين باشد كه براى انتخاب اصلح و اطمينان بيشتر در صحت تشخيص او , انتخاب 
مستقيم بهتر است , اين كمان درست نيست , زيرا دست كم در موردانتخاب رهبر - كه مردم غير مستقيم به او راى مى دهند - 
اتتخاب غير مستقيم بيشترقابل اطمينان است , زيرا مردم , توسط كروهى از فقها ( خبركان ) كه از فقاهت بهره دارند . و آنها 
افراد شايسته را مى شناسند , رهبر را اتتخاب مى كنند . اين انتخاب , دقيق تر و مطثمن تر از انتخاب مستقيم است . شيوه 
عقلايى شناسايى متخصص مردم حتى در زندكى روزمره خود وقتى مى خواهند براى امر مهمى تصميم بككيرند وانتخابى را 
انجام دهند , براى اطمينان بيشتر در صلاحيت شخص انتخاب شده , كسانى را واسطه انتخاب خود قرار مى دهند و يا با آنان 


مشورت مى كلند , بويزه 


هنككامى كه بخواهند متخصص را انتخاب كنند در جمهورى اسلامى كه هدف آن اداره جامعه با قوانين اسلامى است و 
اسلاميت نظام , فقط با ولى فقيه تضمين مى كردد , راه معقول و قابل اعتماد براى انتخاب بهترين فقيهى كه داراى وير كيهاى 
رهبرى است , انتخاب توسط فقيهانى است كه فقها را مى شناسند . بدون ترديد انتخاب بهترين قاضى , بايد توسط قضات 
انجام كيرد , همجنان كه استادان دانشكاه مى توانند بهترين استاد را معرفى كنند جنانكه ما براى انتخاب بهترين متخصص 
جراح قلب , از مردم كوجه و بازار سئوال نمى كنيم , بلكه يرسش ازمتخص صان را بهترين راه اتتخاب مى دانيم . معرفى 
متخصصان واقع نمايى بيشترى داردو بيشتر مى توان به آن اعتماد كرد بنابراين , براى اطمينان بيشتر در صلاحيت رهبرى , 
اتخات وى توسط خبر كان از اغتباز بالاترى برخودار استث . افزون بر اينكه فقهاى عضو خب ركان , كمتر تحت تاثير تبليغات و 


جو سازى ها واقع مى شوند . و درنتيجه در جو آرام و مطلوبى ولى فقيه را كشف و به مردم معرفى مى كنند . 


آيا مسأله اكثريت ملاك و مبناى شرعى دارد؟ 


3 


يرسسن 


آنا فسأله اكتريتك ملا ككاو متاق شرعى .داند؟ 


باسخ 


رأى اكأثريت اسك علاوةاين معايتب سيازى كه دارد» شرعى نبستث و ايتكوته اكتزيث كه ون همهجا ملاكك و معتبر ياشد: بر 


با توجه به نكوهش اكثريت در قرآنء آيا مصوبات مجلس شورا كه بر اساس رأى اكثريت است مشروعيت دارد؟ جكونه؟ 


با توجه به نكوهش اكثريت در قرآن.» آيا مصوبات مجلس شورا كه بر اساس رأى اكثريت است مشروعيت دارد؟ جككونه؟ 
باسخ 


از آنجا كه اتفاق آراء در غالب مسائل غير ممكن استء جاره اى جز اين نيست كه رأى اكثريت كه غالباً به واقع نزديكتر است 
معيار باشد. ابه اكثريّت در اينجا اكثريّتى است كه از افراد با ايمان و آكاه تشكيل يافته زيرا فرض ما اين است مردم به حكم 
وظيفه اسلامى خود نمايند كان خويش رااز افراد واجد شرايط انتخاب مى كنند. بنابراين آنجه كفته مى شود كه قرآن اكثريّت 
را در بسيارى از موارد نكوهش كرده است به طور مسلّم محل كلام مارا شامل نمى شود اكثريتى كه در آيه دأَككَرْمُءْ لا 
يَعْقَاوٌنَ مائده/١٠‏ «اكتْرُهُمْ لا يَعلّمُونَ انعام/70 («كنْوُهُمْ فاسِقُونَ» توبه/8 اكتَرْهُْ لِلْحَقّ كارهُونَ» مؤمنون/ "١‏ و امثال اينها ذكر 


شده همه ناظر به اكثريّت جوامع منحرف و تربيت نايافته استء نه اكثريّت مؤمنان و متعهّدان و آكاهان. 


اين ضمائر به قرينه آنجه قبل از آن آمده؛ همه باز كشت به افراد مشركك و آلوده و نادان و متعصّب و بى بند و بار باز مى 
كرددء هركز قرآن نمى كويد «اكثر المؤمنين يا اكثر المتقين لا- يعلمون و لا يفقهون» به همين دليل در علم اصول در باب 
«تعادل و تراجيح» آنجا كه سخن از روايات متعارضه است مى خوانيم كه شهرت د رميان فقهاء يكى از مرججحات است و 
شورت عمق اديه فول كرت ققياء قن انل هو نعل ارو ازة كتلاه منت حا .هما اشكهة كن ديعا كك وَدَع الشَّاذْ النَادِرَ 


فَانَّ الْمُجْمَعَ عَلَيهِ لا رَيْتَ فيه (ؤسائل الشيية الا خدرتك: ١‏ [اقتر واس حرا كدهن هاة اضخات ( 


مؤمن و آكاه ) تو مشهور استه بكيرء و آن روايتى را كه طرفداران كمى دارد رها نماء زيرا روايت مشهور (كه اكثريّت قاطع 


فقهاى آكاه به آن رأى داده اند) مورد اطمينان است و شكك و ترديد در آن راه ندارد.] 


حتّى از تاريخ يبامبر(ص) نيز به خوبى استفاده مى شود كه آن حضرت با اينكه عقل كل بودء باز به نظر اكثريّت مسلمانان در 
موارد مشورت احترام مى كذاشت.ازجمله در جنكك احد هنكامى كه درمورد ماندن در مدينه يا بيرون رفتن و جنكيدن در 
خارج مدينه با مسلمانان مشورت فرمود و اكثريّت مسلمين طرفدار نظريّه دوّم بودند آن را يذيرفت و به آن جامه عمل يوشانيد. 
حتّّى نظر مباركك خود را كه موافق اقلت بود ناديده كرفت و به اين وسيله بزركترين درس را در تاريخ اسلام در مورد 
مشورت به مسلمانان داد» حتّى جنانكه مى دانيم نتيجه اين كار جندان مطلوب نشدء ولى با اين حال فايده احترام به شورا از 


ضايعات عظيم جنكك احد بيشتر بودادر جنكك«خندق» نيز شبيه اين معنى اتفاق افتاد. 


باز تكرار مى كنيم كه در مشورتها هنكامى كه كروهى طرف مشورت واقع شوند مخصوصاً در مسائل مهم اجتماعى» كمتر 
اثفاق آراء صورت عن كيرد و اكر اكثريت موود توه قران نكيردة هر كز كار يه حابي تمي وسد. 

ذكر اين نكته نيز لازم است كه مسأله شورا و مشورت»ء بيش از آنكه در اسلام وارد شود در ميان ساير عقلاى جهان نيز بوده و 
به اصطلاح اسلام آن را با افزودن شرايط دقيقى امضا فرموده استء در ميان عقلاى جهان نيز مطلب همين كونه است كه معيار 
نظر اكثريّت مى باشد. 


در حالى كه قرآن در بسيارى از آيات» اكثريت را محكوم مى كندء جكونه مردم سالارى در لباس راى اكثريت يرقوى از حكومت 
اسلامى خواهد بود؟ 


3 


يريس 


در حالى كه قرآن 


در بسيارى از آيات» اكثريت را محكوم مى كند؛ جكونه مردم سالاسرى در لباس راى اكثريت يرتوى از حكومت اسلامى 


خواهد بود؟ 
باسخ 


درست است قرآن در بيشترين موارد از اكثريت مردم نكوهش كرده و شعار او اين است كه «وقليل من عبادى الشكورا. 
سباأ/٠‏ 


و نيز مى فرمايد: «الحق من ربكك ولكن أكثر الناس لايؤمنون» هود/7١.‏ 


ولى بايد نقطه انتقاد قرآن از اكثريت راء بدست آورد او هر نوع اكثريت را به باد انتقاد نمى كيرد بلكه اكثريت جامعه دور از 


ييروى از آيين الهى راء كفر ييشه و كمراه مى داند. 


بود. 
قرآن نشانه هاى جامعه اسلامى را در آيه جنين بيان مى كند: 


«محمد رسول الله و الذين مّعه أشداء على الكفار رُحماء بينهم تراهم رُكعا سيدا يبتغون فضللا من الله و رضواناً سيماهم فى 
وجوههم من أثر السجودا فتح/19. 
[محمد فرستاده خداست و كسانى كه با او هستند در برابر كافران سر سخت و شديد و در ميان خود مهربانند آنها را يبوسته در 


حال ركوع و سجود مى بينى و هميشه فضل خدا و رضاى او را مى طلبند نشانه آنها در صورتشان از اثر سجود نمايان است.] 
در يكك جنين جامعه ترجيح اكثريب بر اقليت يكك ترجيح عقلانى و خردمندانه است. 


در سخنان اميرمؤمنان(ع) بر جنين ترجيح به كونه اى اشاره شده است. اميرمؤمنان(ع) در نامه ى خود به مالكك جنين مى 
الخاصهء وان سخط الخاصه يغتفر مع رضا العامه). (نهج البلاغه»نامه إوذه م أو بايد از كارهاء آن 


وامشض دوست ندارق كد ال نظر دق ووعشعيهة و از نظ عدالت فراكركر باشد ورعك وا ديدرت كه تاعسودى سمكان 


خشنودى نزديكان را , بى اثر كرداند» و خشم نزديكان» خشنودى همككان را زيانى نرساند.] 


در اين سفارش اميرمؤمنان خشنودى اكثريت را بر خشنودى يكك اقليت كه وابستكان واليند مقدم ميشمارد. 


شرايط رأى دهندكان در حكومت مردم سالارى دينى جيست؟ 


3 


يريس 
شرايط رأى دهند كان در حكومت مردم سالارى دينى جيست؟ 
باسخ 


شرايط عمومى در رأى دهندكان كاملاً بايد رعايت شودء و آن عبارت است از عقل و بلوغ» زيرا در غير اين دو صورت رأى 
علاوه براين» نمى توان تمام افراد را به مجرد داشتن عقل و بلوغ در تعيين سرنوشت كشورء سهيم كرد. زيرا غالبا نونهالانى كه 
تازه به عرصهى بلوغ يا كذارند» فاقد بينش صحيح مى باشند» و بيوسته از احساسات بيروى مى كنند» و در كشورى كه 
اكثريت رأى دهند كان را اين كروه تشكيل مى دهدء نمى توان در انتظار كزينش صحيح بود لذا بايد در نشستى قانونى براى 
رأى دهند كان» سن و معلومات خاصى تعيين كرد. 

لوسك ابيف كم دو كقوو خا ححا اق| سه ورواة نا انز هه سالك شولك تلم وين سن كان وو فيعيفك 5 نان السكة 
جوان يانزده ساله بى تجربه ناآ كاه از تاريخ كذشته جككونه مى تواند رأى او واقع نما و واقع كرا باشد او تحت ثأثير احساسات 
و تبليغات داغ و كرم قرار كرفته و مطابق آن رأى مى دهدء دموكراسى در اين حد با سعادت كل در تضاد است و بايداز 


طريقى اين مشكل را حل كرد. 


آيا آيه ((و شاورهم فى الامر)) دلالت بر اعتبار رأى مردم در قوانين جامعه مى كند؟ 


3 


يريس 
ايا 1 يه ((و شاورهم فى الامر)) دلالت بر اعتبار رأى مردم در قوانين ن جامعه مى كند؟ 
باسخ 


كوتاه سلخن اد ين كه يه الامر)) دستورقى است همانئد ((اعف 0 لهم))؛ يعن يعنى امر به مشاوره هم 


آيه در مقام تأسيس اين اصل نيست كه قانون حاكم بر جامعه و زمامدار و رهبر مردم, بايد توسط خود مردم تعيين شود. اين 


آيه مى كويد زمامدار و رهبر مردم جككونه مى تواند به بهترين شيوه قانون معتبر جامعه را اجراء كند. 
((فاذا عزمت فتوكل على الله؛ يس هنكامى كه تصميم كرفتى بر خدا توكل كن)). 


اين جملاءت دلاللت دارد براين كه يس از مشاوره و بعد از آن كه بعضى امور خف به ظهور بييوست يا ميزان موافقت و 
مخالفت مردم نسبت به راه حل مسأله و روش رفع مشكل معلوم شد ييامبر(ص) ملزم نيست كه رأى اكثريت مردم را بيذيرد و 
به مرحله عمل در آورد كمكى كه مشورت به ولى امر مسلمين مى كند اين است كه هم خود مسأله و هم راه حل ييشنهادى او 
براى مسأله را روشنتر مى سازد و بعضى از امور مرتبط به مسأله را -كه احياناً از جشم او دور مانده- آشكار مى كند و يس از 
يايان مشاوره؛ ولى امر بر اساس مصلحت جامعه اسلامى تصميم مى كيرد؛ خواه مصلحت اقتضا كند كه بر وفق رأى اكثريت 
مردم عمل شود -مانند آنجه به هنكام جنكك احد بيش آمد- و خواه مقتضاى مصلحت, عمل كردن بر خلاف رأى اكثريت 


بيسندند و بخواهند. آرى فقط در آنجا كه ادله طرفين (اكثريت و اقليت) كاملا مساوى باشد يا هيج يكك از طرفين براى قول 


خود دليلى نداشته باشد» جون به هر حال بايد يكى از دو قول را بركزيد» رهبر رأى اكثريت را مى يذيرد و قانونيت مى دهد. 


يس رأى رهبر مطاع و متبع استء نه رأى اكثريت افراد شورا. آيه مورد بحث هركز دلالت ندارد براين كه رهبر مكلف است 
كه مطيع رأى اكثريت مردم باشدء اين آيه حتى وجوب مشاوره با مردم را هم نمى رساند. آيا مى توان ككفت كه عفو كردن 
مردم و استغفار براى آنان بر ييامبر(اص) واجب است؟ همان كونه كه عفو و استغفار به عنوان دو كار خوب و اخلاقى توصيه 
شده استء مشاوره هم اخلاقاً كار خوبى است و به همين جهت به آن سفارش شده است و همان طوركه رهبر ملزم نيبست 
هميشه عفو كند حوحتى كاهى حق ندارد كه از كناهى دركذرد- لزومى هم ندارد كه در همه كار ها با ديكران به مشورت 


بيردازد. 


اكر در جامعه اى اكثر مردم مخالف تشكيل حكومت اسلامى باشند و اقليت موافق آن , تكليف جيست ؟ 
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يريسسن 


اككر در جامعه اى اكثر مردم مخالف تشكيل حكومت اسلامى باشند و اقليت موافق آن , تكليف جيست ؟ 
باسخ 


براى ارائه ياسخى دقيق و روشن به مفروضاتى كه مطرح نموده ايدء ابتدا لازم است مرورى اجمالى بر جايكاه «اكثريت» در 


* جايكاه اكثريت در منابع و متون اسلامى: 


مطالعه دقيق منابع انديشه سياسى اسلام (آيات» روايات و سيره حضرت رسول(ص) و امام على(ع)) ما را به اين نكته رهنمون 
مى سازد كه بر خلاف ديدكاه قرار داد اجتماعى كه منشأ مشروعيت همه مسائل سياسى و حتى ملااكك و معيار ارزشى را در 
رأى اكثريت (نصف بعلاوه يكك) مى داند در انديشه سياسى اسلام, اكثريت از آن جهت كه اكثريت استء اعتبار و ارزشى 
ندارد و مبناى هيج كونه مشروعدّت و مقبولتى نمى باشد؛ بلكه اكثريت از آن جهت كه نمودار ارزش هاى انسانى اسلامى و 


در قرآن كريم و ديكر منابع اسلامى به اين دو نوع اكثريت اشاره شده است: الذي يستمعون القول فيتبعون احسنه بندكان خدا 
كنباتى هستتنا كد سكناث وامى شنوتك و يهتريش وا روغ مى كيتك. ١‏ الال (سووه زمن آيه18) ابن ايه فعيان اسن وابراق 
كزينش مطرح مى كند» نه كميت افراد را. 


امام على(ع) نيز مى فرمايد: لا تستوحشوا فى طريق الهدى لقله اهله فان الناس قد اجتمعوا على مائده شبعها قصير وجوعها طويل 
؛ درطريق هدايت و رستكارى, از كمى نفرات وحشت نكنيد؛ زيرا مردم در اطراف سفره اى اجتماع كرده اند كه مدت سيرى 
آن كوتاه و كرسنككى آن طولانى است [ آله (نهج البلاغه» صبحى 


صالح» خطبه 7١١‏ ص 19©. در آيه 1١8‏ سوره انعام آمده است: و ان تطع اكثر من فى الاآرض يضلوكك عن سبيل الله ان 
يتبعون الا الظن و ان هم الا-يخرصون اكر از بيش تر مردم روى زمين بيروى كنىء تو رااز راه (درست) خدا كمراه مى 
كنند؛زيرا آن ها تنها از كمان يبروى مى كنند و تخمين و حدس (واهى) مى زنند [1/1). 


در مقابل اين اكثريتى كه تابع هواهاى نفسانى و مطرود اسلام مى باشند» اسلام براى اكثريت هوشمند, مؤمن و آكاه به مسايل» 
ارزش بسيارى قابل است. اكر جامعه در جارجوب اسلام و اصول و ارزش هاى آن و با آكاهى و هوشيارى در مسايل سياسى 
واوة شود و دن زافهتات تحقاق بو عدالثءو نا تشتخص فالون درسك از تافرسة العقلات ديفن اننا زائ حتين ٠١‏ متري نر 
رأى اقتتّت ترجيح دارد؛ زيرا در اين صورت,ء اكثريت به واقعيات نزديكك ترند و آراى جنين اكثريتى را عقل و شرع تأييد مى 
كند. رأى جنين اكثريتى بر وفق فطرت ياكك و سرشت اوليه انسان ها مى باشد كه در قرآن كريم به آن اشاره شده است: فأقم 
وجهيهك للدين حنيفا فطرت الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله... » (سوره رومء آيه 0). امام على(ع) مى فرمايد: و 
الها السواد الأعظم فان يدالله على الجماعه و اياكم و الفرقه فان الشاذ للشيطان» كما ان الشاذ من الغنمللذئب » (نهج البلاغه» 
خطبه /71١؛‏ شرح ابن ابى الحديد, ج ل ص .)١١75‏ 


با انبوه مردم هم كام باشيد؛ زيرا دست عنايت الهى بر سر انبوه مردم است. زنهار از كناره كيرى و يراكندكى! ببرهيزيد كه آن 
كه كنار كرفت» طعمه شيطان خواهد بود؛ همان كونه كه كوسفند جدا از 


كله طعمه كركك است» در جاى ديكرى مى فرمايند: الزموا ماعقد عليه حبل الجماعه و بنيت عليه اركان الطاعه ؛ بر آن جه 
بافت جماعت امت استء بييونديد كه يايه هاى طاعت حق بر آن نهاده شده است [ الال (نهج البلاغه» خطبه .)١6١‏ و تعابيرى از 
اين قبيل اشاره به همان اصل فطرت ياكك انسان هاست. 


نكته ديكرى كه در اين جا لازم به ذكر مى باشد جايكاه اكثريت در ارتباط با تشكيل حكومت اسلامى باشد: اما قبل از 
يرداختن به آن بايد توجه شود در اين جا مراد از مشروعيت» مشروعيت به مفهوم مقبوليت (]3016©17©11) و مورد رضايت 
مردم در حوزه جامعه شناسى سياسى نمى باشد بلكه منظور مشروعيت به مفهوم حقانيت ([][|أ0]130ا1]]) در برابر غصب 
(103]1011لا5لا) يعنى ناحق بودن حكومت در حوزه فلسفه. كلام» حقوق سياسى مى باشد. بر اساس آيات و روايات متعدّد 
مشروعيت حاكم اسلامى(اعم از ائمه اطهار در زمان حضور و ولى فقيه در عصر غيبت) وابسته به رأى و رضايت مردم نمى 
باشد بلكه رأى و رضايت كمكك و همدلى مردم باعث به وجود آمدن و تحقق حكومت اسلامى مى شود حضرت امير(ع) مى 
فرمايد: لولا حضور الحاضر وقيام الحجه بوجود الناصر... لالقيت حبلها على غاربها ؛ اكر حضور بيعت كنند كان نبود و با وجود 
ياوران ححّجت بر من تمام نمى شد...رشته كار [حكومت] رااز دست مى كذاشتم [1/ل (نهج البلاغه» خطبه سوم). همجنين مى 
فرمايد: لا رأى لمن لا يطاع ؛ كسى كه فرمانش ييروى نمى شود رأيى ندارد [1ء (نهج البلاغه» خطبه 37). 


اين سخنان همكى بيانكر نقش مردم در بيدايش و تثبيت و كار مدى حكومت الهى. خواه حكومت رسول الله(ص) و امامان 


معصوء(ع) و خواه حكومت فقيه در زمان غيبت است. حكومت اسلامى بر اراده تشريعى الهى استوار است 


ورأى خدا در همه جا مطاع است و اعتبار رأى مردم تا وقتى است كه با دين تنافى نداشته باشد. بر اساس اين مبانى 
مشروعيت» دينى محور است. البته اكر جه مقبوليت مردمى با مشروعيت الهىء تلازمى ندارد اما حاكم دينى حق استفاده از زور 
براى #حمسل ضاكميت خويش واكذارة: اكراتفوذ كلبه جاكنيت:ولى فقية ال دست :برو دمشروعكئن ال:دست تمق روة» بلكه 


تحقق حاكميت با مشكل مواجه مى كردد. كه به حمد الله اين فرض در زمان ما واقع نشده است. 


حال با توجه به جنين رويكرد وديدكاهى نسبت به نقش و جايكاه اكثريت (مردم) در حكومت اسلامى باز مى كرديم به 
مفروضات مورد بحث: * الف. بر اساس آيات و روايات متعدد و ادله عقلى ولى فقيه در عصر غيبت از طرف امام معصوم(ع) 
براى اداره جامعه اسلامى منصوب كرديده است و از آنجا كه تشكيل حكومت نيازمند همدلى و همكارى همه يا اكثريت افراد 
جامعه را دارد اكّر اقليت جامعه توان تشكيل حكومت اسلامى را دارند و تالى فاسد مهمى در بى نداشته باشد آنان وظيفه 
دارند به اين امر اقدام نموده و براى تثبيت حكومت اسلامى وكارآ مدى آن زمينه هاى يذيرش حكومت اسلامى رااز سوى 
اكثريت جامعه آماده سازند از قبيل آشنايى جامعه با اصول اخلاقى و دستورات دينى» فضايل انسانى و آراسته نمودن آن به 
زيور تقواء درستكارى» احساس مسؤوليت و تعهدات انسانى» يعنى همان كارى كه رهبران دينى بويثه رهبر كبير انقلااب 
اسلامى ايران امام خمينى(ره) انجام داد. امير مؤمنان امام على(ع) مى فرمايند: ان القليل من المؤمنين كثير ؛ مؤمنان (حق 


باوران) كر جه اندكك باشند, بسيارند».(يعنى هم آنان اند 


كه انبوه است و اكثريت مورد قبول را تشكيل مى دهند)» [1/! (محاسن برقى» ج 2١‏ ص 2"68. 


* ب. اما اككر اقليت توان تشكيل حكومت اسلامى را نداشته باشد مثلاً مردم با دين مشكل داشته و به هيج راى حكومت دينى 
را نيذيرند» در اين صورت جه در مورد امام معصوم(ع) و جه فقيه جامع الشرايط حاكميت حكومت دينى تحقق نخواهد يافت. 
زيرا شرط تحقق حكومت اسلامى يذيرش مردم است نمونه بسيار روشن اين فرض» 710 سال خانه نشينى حضرت على (ع) است 
ايشان از سوى خدا به ولايت منصوب شده بودند ولى حاكميت بالفعل نداشتند زيرا مردم با آن حضرت بيعت نكردند. بنابراين 


اقليت در اين زمينه تكليفى بر عهدهندارند. 


* ج. اما اكر تعداد موافقين و مخالفين مساوى باشد دراين جا هم مسأله بستككى به توان موافقين در تشكيل حكومت اسلامى و 
جذب آراء و رضايت ديكران و كشاندن آنها به طيف موافق با استفاده از تبليغ احكام و معارف و اصول و ارزش هاى اسلامى 


و...» وغلبه بر مخالفين دارد. تا زمينه را براى همراهى اكثريت و تشكيل حكومت اسلامى فراهم آورد. 


نكته اى كه در يايان لازم به يادآورى مى باشد اين است كه مباحث و مفروضات فوق مربوط به تشكيل حكومت اسلامى در 
ابتداى امر مى باشد اما بعد از تشكيل حكومت اسلامى حفظ آن بر همه حتى اقليت واجب است و بايد تمامى امكانات و ابزار 
مقبوليت مردمى را براى كارآ مدى حكومت و تثبيت آن به كار كيرند. واكر بعد از تشكيل حكومت شرعى مورد يذيرش 
مردم؛ اكثريت قاطع آنها مخالفت كنند مثلا بكويند ما حكومت را نمى خواهيم. در اين حال حاكم شرعى هنوز شرعا حاكم 


است ولى بااز دست دادن نفوذ كلمه خويش و مقبوليت مردمى قدرت اعمال حاكميت مشروع رااز دست مى دهد. 
براى مطالعه بيشتر ر.كك: 

594٠ جوادى آملىء ولايت فقيه» ص‎ .١ 

؟. نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص 58/. 

". كتاب نقد شماره 07 آ يت الله مصباح يزدى» حكومت و مشروعيت» ص 25. 

ع. محمدهادى معرفت جامعه مدنى» ص .7١‏ 1ل 

حقوق و آزادى 


مكر نه اين است كه همه انسان ها آزاد آفريده شده اند و برترى به تقوا است» يس جرا كنيز يا غلام در اسلام مورد قبول واقع شده و 
جرا ائمه كنيز و غلام داشته اند؟ آيا اكنون نيز مى قوان دختران آواره را به عنوان كنيز در خانه نكه داشت؟ آيا صرفاً به دليل كنيز بودن 
محر 


يرسيس 


مكر نه اين است كه همه انسان ها آزاد آفريده شده اند و برترى به تقوا است» يس جرا كنيز يا غلام در اسلام مورد قبول واقع 
شده و جرا ائمه كنيز و غلام داشته اند؟ آيا اكنون نيز مى توان دختران آواره را به عنوان كنيز در خانه نكّه داشت؟ آيا صرفاً به 


باسخ 


كرجه ذر قرآن مجبد مسثله استرقاق (برذه كبرى و.برده ذارى) به عتوان يكك دستور حثمى در مورة اسيران جتكى ثيامدة؛ ولى 
نمى توان انكار كرد كه احكامى در قرآن براى برد كان ذكر شده است كه اصل وجود برد كى را در زمان ييامبرصلى الله وعليه 


وآله و صدر اسلام اثبات مى كندء مانند احكامى كه در مورد ازدواج با بردكان يا احكام محرميت در آيات متعدد آمده است. 
ريشه يابى استرقاق (برده دارى): 


بردكى و برده دارى قبل از اسلام در زمان جاهليت و قبل از آن در ميان ملل جهان رواج داشت و علت آنء يكى جنكك ها و 
د ركيرى هاى فراوان بين اقوام و قبايل بود. در اين جنكك ها تعدادى كشته و تعدادى به اسارت كرفته مى شدند. هر قبيله و قوم 
علامت يبيروزى خود را كشتار بيشتر و اسير كرفتن از طرف مقابل مى دانست. هر كدام كه بيشتر كشته مى داد و افرادش بيشتر 


اسير دشمن مى شد» شكست خورده و مغلوب محسوب مى شد. 


عامل دوم: فقر و فلا-كت و بدبختى برخى از جوامع عقب افتاده يكى از ريشه هاى بردكى بود. افراد طماع و سودجو وارد 


مناطق محروم و فقير مى شدند و با اندكك يول و غذايى آنان را فريب داده؛ به مناطق ثروتمند مى بردند و آنان را به اين و آن 


كرجه در زمان ما كه زمان تمدن و ترقى محسوب مى شودء بردكى ظاهراً الغا شده و رسماً در جايى مسثله برد كى مطرح 
استء مفهوم و محتواى بردكى است. مى دانيم اين مفهوم و محتوا در كشورهاى استعماركر و استعمارزده و عقب افتاده هر دو 


وجود دارد و فروش دختران و كودكان و بهره كيرى از آنهاء يكى از نمونه هاى آن است. 


بنابراين برد كى و برده دارى جيزى نيست كه اسلام آن را آورده باشدء بلكه قبل از اسلام بوده است. فقط در مورد عامل اول 
يعنى اسيران جنكى, طرح برده دارى را آن هم نه به شكل غلطاميزء بلكه به شكل صحيح و معقول به عنوان طرحى براى اداره 
اسيران جنكى يذيرفته» ولى مقصود اسلام از آن اصلاح و تربيت بوده است. اسيران كافرى كه به دست مسلمانان مى افتادندء 
كم كم در جامعه اسلامى تربيت يافته و بعد آزاد مى شدند. اكثر صلاح در اين باشد كه اسيران را نككه دارند و آنها را آزاد 
نكنند تا دوباره در مقابل مسلمانان به جنكك برخيزند» از طرفى مؤونه اى براى دولت اسلامى نداشته باشد و در ضمن آنان در 
جامعه اسلامى حل شده و تحت تأثير تربيت هاى اسلامى قرار كيرند» بهترين طرح اين است كه آنان را به افراد متموّل مسلمان 
بفروشندء در نتيجه مسئوليت حفظ و نككهدارى اسير جنككى برعهده دولت نيستء بلكه يولى از بابت آن به بيت المال افزوده 


مى شود و حاكم اسلامى يول آن يا خود اسيران را بين رزمند كان تقسيم 


مى كند و براى دولت هزينه اى ايجاد نمى كند. در ضمن اسير كافر نيز ميان جامعه اسلامى به كار و تلاش مشغول مى شود و 
با اسلام و مسلمانان و فرهنكك اسلامى آشنا شده و هدايت مى يابد. 


از برنامه ها و دستورهاى اسلامى» اصلاح و تربيت اسيران و تأكيد بر حفظ حرمت مقام انسانى بردكان استء مثلاً ييامبرصلى 


الله وعليه وآله مى فرمود: " كارى كه برده تاب آن را ندارد» به او واكذار نكنيد و هر جه خودتان مى خوريدء به او بدهيد." 
تفسير نمونه» ج "١‏ ص فضفة 


وعليه وآله مى فرمود: "از آنجه خودتان مى يوشيدء بر آنها بيوشانيد واز آنجه خود مى خوريدء به آنان غذا دهيد". 
مان ا 


اين روايت و روايات ديكر به خوبى مى رساند كه مفهوم بردكى در اسلام با آنجه ديكران داشته و دارند» كاملا متفاوت 
است. از طرفى تأكيد اسلام بر آزادى بند كان و تشويق مسلمانان بر آزادسازى آنان فراوان است و راه هاى كوناكونى را براى 
تحقق اين مسئله در احكام دينى در نظر كرفته استء مثلاً- مقدارى از زكات را براى آزادى بندكان در نظر كرفته يا كفاره 


كسى كه قسم بخورد و برآن باى بند نباشد يا عمداً روزه خوارى كندء آزاد كردن يكك بنده دانسته شده است. 


بنابراين اسلام در مرحله اول با بردكى و برده دارى موافق نيست,ء ولى در مقام اضطرار در مورد اسيران جنككى» طرح برد كى به 


شكل صحيح (نه به مفهوم غلط) آن طرح خوب و بى دردسرى براى دولت اسلامى است. با اين حال اصل برده دارى در مورد 


اسيران جنككى به صلاحديد حاكم اسلامى (ييامبر» امام و فقيه جامع الشرائط) است. امروزه مسئله برده دارى به آن صورت كه 
در كذشته وجود داشته» بين فقها و مجتهدان مطرح با استفاده از تفسير نمونه» ج 27١‏ از ص 5١7‏ به بعد. 
نيست و طريق محرميت جز از راه عقد شرعى نمى تواند باشد. 


به نظر شما جرا بعضى از انسان ها از آزادى برداشت بد مى كنند؟ آيا آزادى خوب و بد هم دارد؟ 
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برسس 
به نظر شما جرا بعضى از انسان هااز آزادى برداشت بد مى كنند؟ آيا آزادى خوب و بد هم دارد؟ 


باسخ 
انسان به دليل اختيارى كه خدا به او اعطا كرده است» دوست دارد هيج محدوديتى در زند كى او نباشد. 


جون مسئله آزادى و اختيار براى انسان مطرح استء نيكك و بد نيز در مورد وى صدق مى كندء يعنى آزادى انسان به كونه اى 
است كه مى تواند هم عمل نيكك انجام دهد و هم عمل بد. 


انسان آزاد خلق شده استء ولى خدا او را آزاد عاقل آفريد تا در سايه تدبير عقل همراه با دستور شرع مقدس در يكك 
جارجوب معيّن حركت كند. بسيارى از انسان ها به توصيه شرع و عقل كوش فرا مى دهند واز آزادى استفاده صحيح مى 
كتدنة ولى عفص .از اقراد يراق ازادف حك و هرو كفي شتاستة ابن ديكر يداعيدة آن ها است كه از ازادف نين رواش مي 


مثال ساده : شما اكنون كرسنه ايد و بر سفره اى ير از طعام دعوت مى شويد. از اين كه جه غذايى بخوريد » مختار هستيد. در 
اين صورت اكر طعام را به اندازه نياز ميل كنيد» از خوردن غذا لذت برده ايد» حتى در جهت سلاميت خود رفتار كرده ايد اما 
أكر جون آزاد هستيدء بيش از مقدار نياز غذا صرف كنيد, در ابتدا شايد به نظر لذت بيشترى برده ايدء اما عوارض يرخورى به 
سراغتان خواهد آمدء يا روى سفره دو نوع غذا (يكى مفيد براى بدن وديكرى مضر ) وجود دارد. انسان آزادى دارد كه از هر 
كدام خواست استفاده كند, اما 


اككر عقل و انديشه خود را به كار نبرد و به جهت آنكه آزادى استفاده از غذاى ناسالم و مضر را دارد» آن را استفاده كند, از 
آزادى سوع استفاده كرده» يعني آزادى وا به ضرر غود به كار كرقته اسث. آزادئ در عمل ورفتار نيز جني است كه اكر دز 
محدوده مشروع باشدء داراى فوائد خوبى است اما اكر از اندازه آن بككذرد ويا ناسالم استفاده كند» ضرر و زيان به خود 


رسانده است. 
تابراين + اضل آزافى عبد نبست: اما جكونه استفاده كردن آن من ثوان حورب )يا ند ياشد. 


منظور از آزادى كه در قرآن به آن اشاره شده» جه مى باشد؟ 


منظور از آزادى كه در قرآن به آن اشاره شده» جه مى باشد؟ 
باسخ 


قرآن كريم از دو جهت انسان را آزاد و صاحب اختيار مى داند: يكى از جهت انديشه و يذيرش عقيده و مذهب ؛ ديكرى از 
ناحيه كردار و كفتار. 


دربازة انقفاب عقيده فى قرعايل: "لأ اكراءافن اللديق 4 ذو قبول ديق اكراهي نبست".(0 


وفن شرنانن: "فثر عياة:الذون سسيهوق القول تححعون إعسيه اند كان هرا شارك كه كينا كد سيفن رام شيرف اذ 


يكوتريق [ تاها روعي كلد" 


ذوبارة آزادق من فرمابك: "انا عديتاه الشبيل :اما شاكرا و اننا كفوراء (5) ما راه را به او نشان داديم » خواه شاكر و يذيرا باشدء يا 


كفران كلدو تايذيراء و قرهؤة: "وان لسن للأنسان الما سبعىء (©6) بر ادم تجر جه كلاقن جيرى ليست . 


"يق شرعود "كل تنس ينا كسيثة رفيهة هراتسان 'ذر كرو كار شود هي باقن" 80 وج "من عن عالجا قلتقسة وق أساء 
فعليها؛ (©) هر كس كار نيك انجام دهدء به سود خود انجام داده است و هر كس كار بد انجام داده استء بر زيان خود او مى 


باشد". 


اين آيات نشان از آن است كه قرآن با صراحت آزادى انسان را در دو حوزه انديشه و عمل مورد تأييد و تأكيد قرار داده ‏ 


ازادى و اختيار انسان را زير بناى تشريع خود دانسته و سرنوشت أو را در دست وى مى داند. 


به ارق الكنه بابك ترجه كرف كه آزادى اسان ديق معت تسق كد كر يه هر كارض كسبة بوقداو باهر عتييدة اف راب كريد 


درست است و خوش بختيم او 


در آن است و يا نبايد مؤاخذه شود. بلكه به اين معنا است كه مختار و آزاد استء ليكن اكر بخواهد به سعادت برسدء بايد با 
اختيار خود عقيده درست انتخاب كند و اعمال نيكك و خوب انجام دهد. به ديككر سخن: خداوند انسان را آزاد آفريده وبا 
دادن عقل و فرستادن ييامبران» عقيده صحيح و اعمال صالح را به انسان معرض كرده و از يذيرفتن عقايد باطل و اعمال 


ناشايست برحذر كرده. در اين مورد به او اعلان خطر كرده است. 


قرآن در اين مورد مى فرمايد: "والعصر انْ الانسان لفى خسر الا الذين آمنوا و عملوا الصالحات؛ قسم به عصر كه همه انسان ها 
دوخبازف و زباقتلة مكر آثان كدي هدا اسان اورهمى تبكر كار شدين . 


بى نوشت ها : 

.,108 بقره (5؟) آيه‎ - ١ 
.1 ؟-زمر(9") آيه لاا و8‎ 
." *-دهر (0/2) آيه‎ 

© - نجم (01) آيه 9". 

ه - مدثر (ع7) آيه 8”. 

ع - فصلت )68١(‏ آيه 2ع. 


ان 


جرا بسران در جامعه از آزادى بيشترى نسبت به دختران برخوردارند؟ 
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يرسس 


جرا يسران در جامعه از ازادى بيشترى نسبت به دختران برخوردارند؟ 
باسخ 


مفهوم آزادى بايد در جايكاه خودش تفسير شود و بايد فهميد كه مقصود از آزادى جيست. آزادى حتى براى يسران به معناى 


مطلق آن نيست. اكر قرار باشد براى آزاد بودن به معناى مطلق مصداقى ييدا كنيم» فرد مشخص آن جز حيوانات نخواهند بود. 


دختران در جامعه حتى اكّر بخواهند به طور كامل از آزادى مشروع استفاده كنند» از آسيب هاى احتمالى در امان نيستند» جه 


رسد كه بخواهند در محيطى آزاد و بدون هيج كونه قيد و بندى با يسران رقابت كنند. 


اسلام در مورد حجاب زن قائل به محدوديت استه نه براى آن كه بخواهد عرصه زندكى را براى آنان تنكك كند, بلكه از اين 
جهت اسث كه اين كوهر ارزئده ويا ارزش در صدفق عفاق و حجاب محفوظ بمائد ثا از تعرض بيكانه و سوء استفاده هاى 
احتمالى در امان باشد. 


اككر منظور از آزادى» آزادى قلمء بيان» انتخاب همسر انتخاب شغل» تعيين سرنوشت و غيره باشد» فرقى بين زن و مرد نيست و 


هر دوازاين ازادى ها برخوردارنك. 
منظور از آزادى كه در قرآن به آن اشاره شده» جه مى باشد؟ 
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يريس 


منظور از آزادى كه در قرآن به آن اشاره شده» جه مى باشد؟ 
باسخ 


قرآن كريم از دو جهت انسان را آزاد و صاحب اختيار مى داند: يكى از جهت انديشه و يذيرش عقيده و مذهب ؛ ديكرى از 
ناحيه كردار و كفتار. 


درباره انتخاب عقيده مى فرمايد: "لا اكراه فى الدين ؟ در قبول دين اكراهى نيست".(١)‏ 


واف قرفائة: "قش ضاف الثايق ستسيعون القول محعون لحسته؟ بد كان هرا شارك حدم كبا كد سكنان روانم ترد اذ 


يكوتريق أن عا ببروق هن كيد" 


د هف آذاد ف مابك: نا هد يناه 7 د أو اما كه 1 ه را به أو نشان داديم ء» خو اه د يك شك 
زباره ازاذى من فرمايك: "انا يناه السَبيل اما شاكرا و اما كفورا؛ () ما راه را به او نشان داديم » خواه شاكر و يذيرا باشدء يا 


كفران كتنله و تايذيرا» و فرمود: "و أن سق لأسا الأها سعىء (6) بن ادم عو شه كلاكن حزق ليست . 
"يز شرهود: "كل فس ينا كهيت هيه هراسان دو كرو كان عرد نى نافد "قوع "من هال فالها قلشمه ومن أساء 
فعليها؛ (*) هر كس كار نيكك انجام دهدء به سود خود انجام داده است و هر كس كار بد انجام داده استء بر زيان خود او مى 


ناشيك" . 


اين آيات نشان از آن است كه قرآن با صراحت آزادى انسان را در دو حوزه انديشه و عمل مورد تأييد و تأكيد قرار داده ‏ 


ازادى و اختيار انسان را زير بناى تشريع خود دانسته و سرنوشت أو را در دست وى مى داند. 


باق نكتة بآنن توجه كزى كه [زاذئ السان دين مع تتطت كه اكريةهر كارى دست يزند :و باهر عقيده اى رار كريئد» 


درست است و خوش بختى او 


در آن است و يا نبايد مؤاخذه شود. بلكه به اين معنا است كه مختار و آزاد استء ليكن اكر بخواهد به سعادت برسدء بايد با 
اختيار خود عقيده درست انتخاب كند و اعمال نيكك و خوب انجام دهد. به ديككر سخن: خداوند انسان را آزاد آفريده وبا 
دادن عقل و فرستادن ييامبران» عقيده صحيح و اعمال صالح را به انسان معرض كرده و از يذيرفتن عقايد باطل و اعمال 


ناشايست برحذر كرده. در اين مورد به او اعلان خطر كرده است. 


قرآن در اين مورد مى فرمايد: "والعصر انْ الانسان لفى خسر الا الذين آمنوا و عملوا الصالحات؛ قسم به عصر كه همه انسان ها 
دوخبازف و زباقتلة مكر آثان كدي هدا اسان اورهمى تبكر كار شدين . 


بى نوشت ها : 

.,108 بقره (5؟) آيه‎ - ١ 

؟ - زمر (9") آيه لا1و18. 

*'- دهر (0/2 آيه ". 

؟ - نجم (07) آيه 94". 

ه - مدثر (ع7) آيه 8”. 

ع - فصلت )68١(‏ آيه 2ع. 

/ا-عصر )0٠١"(‏ آيه اتا ”. 

آيا كسانى هستند كه بندكى در برابر حق را به جا آورند اما از آزادى محروم باشند؟ 
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يرسس 


آيا كسانى هستند كه بندكى در براير حق را به جا آورند اما از آزادى محروم باشند؟ 


باسخ 

اتشان براسامن تكرقن اسالامس ثتها باك بده خداوالك باقيف مدغير خداء از ابن نوو حدق تدارد خمرد را اذ ازادئ عقو و تشريي 
محروم سازدهء از اين جهت مى توان كفت: بندكى خداوند موجب آزادى اسث. اما از آن جا كه انسان موجودى اجتماعى 
استء» طبيعى است كه بايد قانونى را كه حدودى براى آزادى هاى مردم معن كرده بيذيرد. از طرف ديكر در نكرش اسلافى 


قانون بر يايه اخلاق است. آزادى در اين جهارجوب هر شده است» يس مؤمن تا آن جا آزاد است كه به آزادى و حقوق 


ذيكران تجاوز نشود و حدود الهى آسيب نبيند» يعنى محدوديت از دو ناحيه است» حقوق مردم و حقوق الهى. 

بذيركن ميحلذوديث امرى عقلاي اسك :و يشر مكاب :شرق ان را يديرف اكد »غر عند در حكزكى: متحدوديت العتلاق 
نظرهايى وجود دارد و اين به جهان بينى انسان بر مى كردد. 

كسى كه به خدا و آخرت ايمان دارد» محدوديت هاى اخلاقى را نيز مى يذيرد» از اين رو نمى تواند به بهانه آزادى» دروغ 
بكويد يا تهمت بزند ويا فساد و بى بند و بارى را در جامعه ترويج نمايدء يا به نشر اكاذيب ببردازد. يس دست ويا و جشم و 


كن در مقابل خداوند, به انسان عالى وين نوع آزادى يعنى آزادى معنوى رامى بخشد. 


غلام همت آنم كه زير جرخ كبود 


زهر جه كه رنكك تعلق يذيرد آزاد است 


- 


آزادى از دلبستكّى دنياء آزادى از تعلق به نجه به دست مى آيد و آنجه از دست مى رود» همه در نتيجه عبوديت حق حاصل 


مى شود. 
براى آكاهى بيشتر به كتاب آزادى معنوى اثر استاد شهيد مرتضى مطهرى مراجعه فرماييد. 
اكر در روز رستاخيز همه انسان ها مجازات مى شوند» بس جرا در بعضى جوامع آزادى كامل براى هر كارى وجود دارد؟ 


3 


برسس 
0 در روز رستاخيز همه انسان ها مجازات مى شوند» يس جرا در بعضى جوامع آزادى كامل براى هر كارى وجود دارد؟ 
باسخ 


در ابتدا بايد توجه داشت كه در هيج جامعه اى آزادى كامل برقرار نيست. هر جامعه اى براى خود جارجوب و قوانينى دارد 
كه بر اساس آنها امور جامعه اداره شده و تخلف از آن قوانين» مجازات داردء با اين تفاوت كه مبناى قوانين در جوامع مختلف 


5 


است. 


از ديدكاه اسلام قانون براى اين است كه مسير صحيح زندكى انسان ها را ترسيم كند و جامعه را به سوى مصالح مادى و 


معنوى هدايت نمايد. 


هر نظامى بر اساس فرهنكك خاص خود امورى را مشروع و معقول مى داند» هر جند ديكران آن را نامشروع بدانند» يس آزادى 
كامل و مطلق در هيج جامعه اى معنا ندارد و هيج قانونى نمى تواند مطلق آزادى را تأمين كند. اصولا قرار كرفتن انسان ها در 


درون جامعه. خواه ناخواه» محدوديت هايى رابراى انسان ها به وجود مى آورد. 


اين محدوديت ها همان قانون اسث و براى كسى كه از اين قانون سرييجى كندء قانونكذار مجازات هاى را در نظر كرفته 


4. 


است. 


اكر هر كونه آزادى در جامعه مجاز باشدء معنايش اين است كه هيج قانونى براى جامعه لازم نيست اما هيج عاقلى نمى تواند 
جنين حرفى را بزند» مكّر اين كه متوجه حرفى كه مى زند نباشد و ييامد حرفش را نيابد» يس هر كس دم از آزادى مى زندء 


حتماً منظورش در بعضى امور است كه البته براى آن ها نيز قوانين وضع شده و آزادى مطلق نمى تواند باشد. 


3-3 ع 
در مورد تعيين حدود أزادى ا كر 


به دلخواه افراد باشدء باز هرج و مرج لازم مى آيدء زيرا هر كس مى خواهد منافع خودش تأمين شود. بايد كسانى باشند كه 


حدود آزادى ها در جوامع را تعيين كنند و به ناجار بايد قانون و مجازاتى توسط قانونكذار معن شود. 


در هيج جامعه اى انسان آزاد نيست كه به حقوق ديكران تجاوز نموده و حق آن هارا يايمال كندء. زيرا در جنين صورتى 


جامعه آنارشيسم (هرج و مرج) و بدون قانون خواهد بود. 


اندازه انسان ها بايد با محدوديت ها مواجه باشند و مبناى محدوديت ها بر اساس جيست,ء در جوامع مختلف است. 

در جوامع غربى» مبناى قوانين» حقوق و نيازهاى مادى و دنيوى انسان ها است و قانون بايد نظم و امنيت براى رسيدن به نيازها 
وحقوق مادى را تأمين كند. 

اما مبناى قانون در جوامع دينى» حقوق ها و نيازهاى مادى و معنوى و آنجه كه خداوند براى انسان ها تعيين كرده؛ مدّ نظر قرار 
مى كيرد. در جنين جوامعى؛ عدالت اجتماعى و ارزش هاى اخلاقى نيز از نظر قانون كذاران مورد توجه قرار مى كيرد. 


بنابراين لزوم قانون و مجازات براى متخلفان جامعه براى حفظ نظم اجتماعى امرى لازم بوده ووجود دارد» با اين تفاوت كه 
برخى از جوامع» نظم اجتماعى را فقط براى رسيدن و دست يابى به نيازهاى مادى و توليد ثروت و سودخواهى» وضع مى كنند 
كه قوانين آن ها با جامعه اى كه سدّت ها و فرهنكك جامعه و اعتقادات و باورهاى 


دينى مردم و عدالت اجتماعى و ارزش هاى اخلاقى را در وضع قوانين در نظر مى كيرد» متفاوت است. محدوديت هايى كه از 


طريق اين قوانين براى شهروندان ايجاد مى شود. نيز متفاوت مى باشد. 


در همه نظام هاى حقوقى» مجازات ها و محدوديت هايى براى متخلفان معتّن مى كنند. بايد قوانين و مقرراتى وجود داشته 


باشد كه مردم را به انجام رفتارهايى وادار كند و در صورت تخلف با آنان برخورد نمايد. 


بنابراين» ادعاى آزادى مطلق» مستلزم انكار ضرورت وجود دولت است. فلسفه وجودى دولت در زمينه ايجاد نظم و وجود 
قوانين و مقررات اجتماعى شكل مى كيرد. موضوع مجازات هاى اخروى دخالتى در لزوم اصل قانون و حفظ جامعه بر اساس 


آن ها و مجازات مجرمان براى برقرار ماندن نظم اجتماعى ندارد. 

براى مطالعه بيشتر به كتاب نظريه سياسى اسلام» استاد مصباح يزدى مراجعه فرماييد. 

جنانجه ابهام باقى ماند يا مقصود تان از سؤال جيز ديكرى است. در مكاتبه بعدى براى ما بنويسيد تا ياسخ داده شود. 
جرا شوراى نكهبان قافون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأييد نكرد؟ 


3 


بريسن 
جرا شوراى نككهبان قانون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأييد نكرد؟ 
باسخ 


در ساختار حكومت جمهورى اسلامى ايران هر كدام از نهادها و مراكز تصميم كيرى وظايف تعريف شده دارند كه بايد بر 
اساس آن رسالت خويش را انجام دهند. يكى از وظايف شوراى نككهبان نظارت بر قوانين مصوب توسط مجلس شوراى 


در صورت همسويى آن را تصويب ودر غير آنء رد كند. 


علت اين كه شوراى نككهبان» اين قانون را تأييد نكرده آن بود كه قانون منع شكنجه زندانيان مبهم بوده» مجلس محترم تعريف 
جامع و شفاف از آن ارائه نداده بود. عدم شفافيت و نبود تعريف جامع» تصويب آن را مشكل كرد. جنان كه تصويب آن 
يبامدهاى منفى در يى داشتء زيرا مجلس قانون منع شكنجه در زندان را به كونه اى تعريف كرده بود كه حتى اجراى احكام 


كه تعطيلى احكام الهى را در بى داشته باشدء قابليت تصويب ندارد و تشخيص آن بر عهده شوراى نككهبان است. بر همين 


اساس بود كه شوراى نككهبان به مجلس ييشنهاد كرد تعريف شفاف از قانون منع شكنجه زندانيان ارائه دهد و برخى از 
اشكالات وابهامات آن را رفع نمايد. 


بنابراين» عدم تصويب قانون منع شكنجه زندانيان بدان جهت نبود كه اعضاى محترم شوراى نككهبان» با شكنجه زندانيان موافق 


بودندك» زيرا در آموزه 


هاى دينىء» انسان هااز حرمت و قداست خاصى برخوردار هستند. براى شيوه رفتار با زندانيان قوانين خاصى تعريف شده است 
و همه موظف هستند بر اساس آن قوانين با زندانيان رفتار كنند. اككر جرم كسى ثابت شدء بايد احكام الهى درباره او اجرا شود 


و در برابر اجراى قانون همه مردم يكسان هستند. 


در صووى كه شوراى تكيبان دن تشخصض غره دجار اششاه شد و يابين آن و مجلس اخدلاف بهاو جود آهده قواتين عورد 
اختلاف اين دو نهاد» به مجمع تشخيص مصلحت نظام ارجاع داده مى شود. ارجاع برخى از لوايح به مجمع تشخيص مصلحت 
نظام بيانكر آن است كه ممكن است شوراى نككهبان در تطبيق قوانين مصوّب با معيارهاى اسلامى دجار اشتباه شود. 


بى نوشت ها: 

.1 6737” دايره المعارف اسلامى» ج ؟ ص‎ .١ 
210 075 ص‎ ١ دايره المعارف تشيع» ج‎ ." 
.068 معجم البلدان» ج ؟ ص‎ ._ 

؟. دايره المعارف تشيع» ج ١‏ ص 475. 

ه. دايره المعارف فارسى» ج ؟ ص ”6737 1. 
#. دايره المعارف تشيع» ج ١‏ ص 0475. 

/. ترجمه اخبار الطوال» ص ”677. 

6. همانء ص .5١#‏ 

4. سيره يبيشوايان» ص 2/ا؟. 


جرا يك مسلمان نمى تواند دين ديكرى انتخاب كند اماشخص ديكرى مى تواند اسلام را انتخاب كند. وحكم ارتداد با آزادى عقيده 
جكونه قابل جمع است؟ 


يرسيس 


جرا يكك مسلمان نمى تواند دين ديكرى انتخاب كند اماشخص ديكرى مى تواند اسلام را انتخاب كند. وحكم ارتداد با 


آزادى عقيده جكونه قابل جمع اسسث؟ 


باسخ 


دين اسلام فطرى است. اككر فردى به اصول و فروع اسلام آشنا باشد و حالت انكار نداشته باشد» به صورت طبيعى و معمولى به 
ساف عن اووط ف اس كرسي "لتك مقن الزن بكر تررق :9ه قريت '" :مولا مقيد ها | كراناها ذ كان فته 
اين سخن درستى استء ولى نبايد از اين كزارهء تفسير ناروا نمود و كفت: هر كه هركونه دلش بخواهدء آزاد است تا عقايد 
ديكران را به بازى بكيرد» بلكه قرآن به دنبال سخن مذكور مى كويد: "قد تبيين الرشد من الغى؛ راه راست از راه هاى انحرافى 
ونادرست روشن است".(6) يعنى وقتى راه رشد و حقيقت آشكار استء دليلى براى اكراه و اجبار وجود ندارد» زيرا عقل 
سليم بدون داشتن انكار و عناد آن را يذيرا است. بنابراين» انسان حق ندارد از آزادى سوءاستفاده كند و به بهانه آزادى, 


اعتقادات جامعه را به باد مسخره بككيرد و امنيت فكرى و فرهنكى اجتماع را متزلزل و مختل نمايد. 
اين سخن نيز مورد يذيرش عقل و عرف است. 


حال اككر فردى در خانواده مسلمان تشخيص داد كه دين اسلام بر حق نيستء مى تواند دين ديكر را انتخاب كندء اما در جامعه 
اى كه براساس اعتقادات و باورهاى دينىء قوانين» رفتارهاى اجتماعى و فردىء اميال و آرزوهاى انسان ها ارزش هاى اخلاقى 
شكل كرفته كه هر يكك ازاين موارد كاركردهاى بسيارى در زندكى فردى واجتماعى داردء حق ندارد در برابر دين و 


اعتقادات موضع كيرى نموده و درصدد تخريب آنها باشدء زيرا 


آثار نامطلوب در زندكى فردى وا جتماعى ايجاد خواهد كرد و باعث تزلزل اركان اجتماعى خواهد شد بنابراين ارتداد از 
اين جهت كه افكار عمومى و ايمان مردم را متزلزل مى كندء اظهار آن روا و شايسته نيست,ء و با وجود يكك سرى شرايط اسلام 
بامرتد برخورد مى كند. اما اككر باور خود را رواج نداد و به امنيت فكرى و فرهنكى جامعه آسيبى وارد نكرد به او كارى 


ندارند و حكم ارتداد نداشته و عقيده اش نزد خودش محترم است. 


اين كه مدا با او جكونه برخورد مى كندء تنها خدا مى داند كه وى صداقت دارد يا از روى عناد و لجاجت به اين عقيده روى 
آورده است. خداوند فرداى قيامت بر يايه عدل و حكمت,. با او رفتار خواهد كرد. همو فرموده است: 7 محف د كس 
تمام نشده باشد» مؤاخذه اش نمى كند.(9) مى كويد: هر قدر كه عقلش خوبى ها را كه دركك كرده؛ به آن عمل كرده است» 


ثواب و ياداش دريافت مى كند و به هر اندازه» در عمل» كوتاهى و يا ضد باورش را انجام داده است» جزا و كيفر مى بيند. 
بى نوشت ها: 

.190 سوره نساءء آيه 59 و سوره بقرهء آيه‎ -١ 

."!” سوره مائد آيه‎ - ١ 

*- سوره بقرهء آيه .17١‏ 

© - سوره بقره» آيه 108 و يوسفء آيه ٠١8‏ نيز سوره انسان» آيه “او كهفء آيه 19. 

."0 و‎ ١159 يوسفء آيه 14 وانعام» آيه‎ - ١ 

ع - آل عمران, ٠١‏ و مائده. آيه 97 يونسء آيه .5١‏ 

/ا-انفال» آيه ا آيه ١م,.‏ 

8- بقره (5) آيه 1028. 


آيا آزادى مستلزم وحدت اديان نيست 5 


باسخ 


هر جند دين اسلام اهل كتاب را آزاد كذاشت اما هركز مسلمانى و الحاد با هم سا زكارنيست و از دو كروه مردم يكى مسلمان 
وشيكرض كافن ملت والحده تشكيل تى رابك ووحدت عقيقى حاصل تي شود : حون مسسليان ملخد زا تحس:فن داند ويااق 
معاشرت نمى كند و دختر باو نمى دهد ونمى كيرد واينها از ضروريات دين اسلام است بر خلاف دين مسيحى كه اين احكام 
راندارد و ميان آنها از ضروريات دين اسلام است بر خلاف دين مسيحى كه اين احكام راندارد و ميان آنها مى بينى شوهرى 
ملحد است و زن متدين دارد ودين مسيحى اين ازدواج را مشروع و صحيح دانسته است و برادر و يدر متدينند و فرزند و 
برادرديكر ملحد و بر سر يكك ميز طعام مى خورند و يكديكر را نجس نمى دانند و اكر توتصور كنى وقتى ممالكك اسلامى 
جنين شود خيال محال و آرزوى باطل است حون يا بايدهمه مسلمانان دست از دين بردارند و ملحد شوند , كه هركز نخواهد 
شد ريا بامسلمان بودن ملحدان را ياكك بدانند مانند نصارى و با هم برادروار زندكى كنند (آنهم البته نخواهد شد . مسلمان را 
ممكن است در احكام سياسى و كلى تابع قوانين نامشروع قرارداد اما دراحكام شخصى نمى توان . مثلا اكر زانى را حد شرعى 
تزندد تحمل مى كند وهى كويد آن وظيفه ذيكرى اسث اما حاضير تمى شود لجس بخورد وبا تجس تماز بحوائد مكر لاابالى 
كردد . و زندكى مسلمانان با ملاحده دشوارتر از مسلمان و 


هندو , يا مسلمان و بودائى است زيرا كه هندو و بودائى آرامند بر خلاف ملاحده و اككر مذهب الحاد در اينجا مانندارويا شايع 


تجدد مى كثتد بابد بكوشنديى ذينى با فرتكى مابى آمييخته نشود . 


معناى آزادى در اسلام جيست 5 


معناى آزادى در اسلام حيست ؟ 
باسخ 


آزادى در اسلام يعنى رهايى از بندكى غير خدا . اين جمله كرجه بسيار كوتاه است اما معناى آن بى اندازه وسيع است . غير 
خدا يعنى هواهاى نفسانى خود انسان ياانسان هاى ديكر كه به صورت استعمار و استحمار ظهور و بروز مى كند . اما آزادى به 
معنايى كه امروزه در غرب رايج است هيج كاه مطلوب اسلام نيست . حتى كسانى كه آيه شريفه لا اكراه فى الدين را به 
آزادى عقيده تفسير نموده اند و درست نيست . زيرا اساس همه جوامع و عقايد اسلامى توحيد است و با اين وجود جكونه 
ممكن است اسلام آزادى عقيده را تجويز و تشريع نمايد . آيا ميان آزادى عقيده و توحيد تناقض آشكار وجود ندارد ؟ به 
عبارت ديكر عقيده به معناى حصول ادراكك تصديقى امرى اختيارى نيست تا از آن منع شود يا آزاد شمرده شود . آنجه منع و 
الزام مى يذيردملتزم شدن به لوازم عقيده است . لوازمى از قبيل عمل و دعوت و احتجاج و استدلال بر عقيده از طريق كفتار و 
نوشتار , و فاسد كردن عقايد مردم ٠0١‏ طبيعى است كه هيج اجتماعى و هيج قانونى جنين اجازه اى به كسى نخواهد داد . البته 
آزادى اظهارنظر و عقيده در بحث مساله ديكرى است كه در جاى خود بايد به آن يرداخت . 


كرفتن مبلغى در برابر آزاد ساختن اسيران جكونه با اصول عدالت سازكار مى باشد ؟ وآيا اين يك نوع انسان فروشى نيست ؟ 
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يرس 
كرفتن مبلغى در برابر آزاد ساختن اسيران جكونه با اصول عدالت سازكار مى باشد ؟ وآيا اين يكك نوع انسان فروشى نيست ؟ 
باسخ 


فداء در حقيقت يكك نوع غرامت جنككى است زيرا در هر جنكّى مقدار زيادى ازسرمايه هاى اقتصادى و نيروى انسانى از ميان 


فى رود كروهى كه باحق مى جتكند عكق دارنك يس أن يابان حنكك جبران خسارات غنود را از شمن بخواهند يكى از طرق 


كرفتن خسارت مساله فداء است . البته كرفتن فداء جنبه الزامى ندارد و حكومت اسلامى مى تواند در صورتى كه صلاح ببيند 


, اسيران جنككى را مبادله كند و يا بدون كرفتن هيج كونه امتيازى آزاد سازد . 


اسلام مى كويد : بيروان هر دين و آيينى حق حيات دارند و بطور آزاد مى تواند خود رامعرفى كند بس جرا از يبروان ديكر ماليات و 
جزبه دريافت مى كند ؟ 
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يرسيس 


اسلام مى كويد : يبروان هر دين و آيينى حق حيات دارند و بطور آزاد مى تواند خود رامعرفى كند يس جرا از يبروان ديكر 


باسخ 


اسلام به بيروان مذاهب ديكر همانند مسلمانها آزادى مى دهد و اكر ماليات مختصرى به نام جزيه از آنان دريافت مى شد به 
خاطر تامين امنيت و هزينه نيروهاى حافظ امنيت بود زيرا كه جان و مال و ناموس آنها در برابر يناه اسلام محفوظ بود و حتى 
مراسم عبادى خويش را آزادانه انجام مى دادند در تواريخ نقل شده : جمعى از مسيحيان كه براى كزارشها و تحقيقاتى خدمت 


يبيامبر (ص ) رسيده بودند مراسم نيايش مذهبى خود راآزادانه در مسجد ييامبر در مدينه انجام دادندك . 
نظر اسلام درباره آزادى انسان جيست 5 
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نظر اسلام درباره آزادى انسان جيست ؟ 


باسخ 


اسلام آزادى را حق فطرى و مشروع انسان مى داند . اما از آنجا كه اسلام انسان رانيز فطرتا متوجه و مايل به زندكى اجتماعى 
مى داند به كونه اى كه اككر اجتماع نباشد , حيات انسان رو به زوال خواهد كذاشت , اسلام حق آزادى فطرى را با توجه به 
اجتماعى بودن فطرى انسان با هم در نظر كرفته واز آنجا كه وجود مشتركات ميان افراد اجتماع امرى ضرورى است و قوانين 
اجتماعى براى روشن شدن حد و مرز و تكاليف هر فرد لازم است ,م اسلام به آزادى مطلق انسان نه تنها معتقد نيست بلكه آنرا 
مخالف و مناقض حيات بشرى مى داند . يس حد آزادى قانون است , و قلمرو آزادى در جوامع كوناكون با توجه به مقدار 


قوانين و سعه و ضيق قوانين , متفاوت مى كردد . 


از جه رو اسلام براى بردكان حق مالكيت قائل نشده ؟ 
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از جه رو اسلام براى برد كان حق مالكيت قائل نشده ؟ 


باسخ 


از آنجا كه برد كان از محاربين و مخالفان اسلام بوده اند , اسلام آنها را از داشتن مال محروم ساخته است تا نتوانند به وسيله 
آن دست به نيرنكك و توطه بزنند . البته وقتى بردكان با حكومت و جامعه اسلامى آشنا مى شدند و امتحان خود را نيز يس مى 
دادند مى توانستند مالكك برخى از جيزهايى كه ارباب آنان به ايشان مى داد شوند . بنابراين اولا از نظر اسلام برد كان فى 
الجملة دق هالكبت داولك . ثاثيا همان ملاكى كدشق آزادئ :را كه بالاتر ان عدق داراي بود ازبرد كان سلب مى كرد #شمتى 


وفسادو تن ندادن به حق , حق مالكيت آنها را نيز سلب مى كرد . 
جرا اسلام ,و اسلام آوردن بردكان را موجب آزادى آنان نداسته است ؟ 
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جرا اسلام , اسلام آوردن بو كان زا موجب آزادى آنان تداسته ات ؟ 


باسخ 


زيرا اولا اين كار سبب مى شد كه بسيارى از كفار تظاهر به اسلام كنند , و در واقع اسلام نياورند , و يس از آزادى دوباره به 
توطئه و ستيز عليه نظام اسلام بيردازند . ثانيا و در حال برد كى بهتر مى شد به آنان آموزش اسلامى داد و آنان راتربيت كرد و 
نبايد فراموش نمود كه هدف اسلام اساسا هدايت و انسان سازى است . ثالثا م در كدام كشور و كدام حكومت وقتى جنكّى 
درمى كيرد و يكك طرف بيروز مى شود وبه محض تسليم طرف مقابل , طرف بيروز آنان را رها مى كند . به بيان ديكر 


نظر اسلام درباره برده و برده دارى جيست ؟ 


نظر اسلام درباره برده و برده دارى جيست ؟ 
باسخ 


اسلام همه انسان ها را آزاد مى داند و هيج انسانى را مالكك انسان ديكر نمى داند م وتمام تلاش خود را انجام داده است تا 
عمهااسبات يد كن درا انين بردو ها دوفورة كساق كبا دين وصكه ركاشه دن زميق فاده كدن وعاضر نه 
شنيدن حرف حق نيستند , اين حكم را جايز شمرده است . با وجود اين حتى مورد اين دسته ازافراد نيز اسلام تلاش كرده تا از 
همه راه هاى ممكن اسباب آزادى آنها را فراهم سازد . 


آيا امر به معروف و نهى از منكر موجب سلب آزادى است ؟ 
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آيا امر به معروف و نهى از منكر موجب سلب آزادى است ؟ 

باسخ 

از آنجا كه در زندكى اجتماعى سرنوشت افراد به هم مربوط است , و به اصطلاح افراداجتماع در سرنوشت يكديكر اثر دارند 
حق نظارت در اعمال ديكران حق طبيعى و خاصيت زندكى دست جمعى است بنابراين انجام اين فريضه نه تنها با آزاديهاى 
فردى مخالف نيست , بلكه وظيفه اى است كه افراد در مقابل يكديكر دارند . 

علت توقيف روزنامه ها جيست ؟ بعضى مى كويند جون روزنامه ها واقعيت ها را مى كويند, توقيف مى شوند. 

برسش 

علت توقيف روزنامه ها جيست ؟ بعضى مى كويند جون روزنامه ها واقعيت ها را مى كويند, توقيف مى شوند. 

باسخ 

علت توقيف هر روزنامه اى , در دادخواستى كه ييش از صدور حكم توقيف نراق آث فيه شده اسك , كفن هى شوف ها كاري 


نويسنده تعقيب شوه, نه اين كه روزنامه توقيف كردد. براى مرتبه بعد اككر مدير مسئول منحرف در آمد روزنامه يس از جند 


اخطار تعطيل شود, ليكن ممكن است قانون مطبوعات نارسايى داشته باشد وبايد مجلس آن را اصلاح نمايد. در هر حال 
روزنامه هايى كه تا به حال توقيف شده اند, از نظر دستكاه قضايى داراى ينج مورد بوده اند: 


١‏ توهين , تخطئه يا مبارزه با ارزش هاى دين اسلام و مبانى آن , مثلا كفته شده است كه روزنامه اى به حضرت آدم در مقاله 
اى توهين كرده و ايشان را به مسخره كرفته است . روزنامهء ديككر حجاب زنان را زير سؤال برده و قانوارث زن در اسلام را بى 


عدالتى خوانده است . 


؟ توهين به نظام اسلامى , مثل زير سؤال بردن انقلا.ب و جنكك تحميلى و ناديده كرفتن حرمت خون شهدا وتوهين به امام 
راحل يا رهبر معظم انقلاب . 


" جانبدارى يا تبليغ از افراد و كروه ها و باندهاى شناخته شده اى كه ضديت آن ها با اسلام و نظام اسلامى اثبات شده است . 


افشاى اسرار محرمانه و طبقه بندى شده و و يزركك نمايى اتفاقات و حوادث 


جارى كشور و دروغٌ تردازق واشوبه كرئ در عرصهء قلم و هنر. 

ه عدم رعايت ادب روزنامه نككارى و در نظر نكرفتن عفت عمومى . 
تمامى آن جه بر شمرديم , مى تواند حق نشر را از يكك جريده سلب كند. 
در اين جا سه نكته قابل تأمل است : 


نكتهء اول : متاسفانه , مردم زود تحت تأثير شايعات قرار مى كيرند و جيزهاى بى اساسى از اين دست , بسيار زوددر ميان آنان 
رسوخ مى كند و به صورت يكك تفكر نوعاً سياسى در مى آيد. كافى است از كسانى كه مى كويند جون روزنامه ها واقعيت 
راي كونني توفت رش اتوتد نوصي 1ن نوافضة اها حسة ونال كجا املد انف اضاة تصن انارو زنامة ا سوايد م ااي 
كه از مردم شنيده است ؟ بدين ترتيب ملاحظه خواهيد كرد بسيارى از اين نوع تحليل هاوتقليدى است , نه اين كه از اطلاعات 


سياسى و اجتماعى به دست آمده باشدك. 


نكتدء دوم : همكى قبول داريم كشور داراى مشكلات فراوانى است , ما در سه عرصهء فرهنكك و اقتصاد و وحدت ملى مشكل 
داريم . اما آيا با زير سؤال بردن ولايت فقيه و رياست جمهورى و مجلس خب ركان و مجلس شوراى اسلامى و قوهء قضاييه و... 


آيا وحدت ملى در سايهء اين كشمكش ها حاصل مى كردد؟ به راستى آزادى زنان و مردان و روابط آنان با هم ,فرهنكك ما 
را مى سازد و كشور را آباد مى كند؟ اكر دنبال آبادى كشور خود با اين دستمايه ها بوديم , جرا انقلاب كرديم و خون اين 


همه جوان را 


نكتدء سوم : يكى از بدبختى هاى بزركك ما اين است كه هر طور دلمان مى خواهد, حرف مى زنيم واين عموميت دارد. ميان 
طبقهء تحصيل كرده و غير آنان , هر سخنى داراى دو بُعد است : مفهوم سخن و شكل آن ., وازاين باب به جهار صورت مى 
توان سخ 0 


حرف خوبى را به صورتى خوب زد,م 

حرف خوبى را به صورتى بد عرضه نمود, 
حرف بدى را به صورتى خوب مطرح كردم 
حرف بدى را به صورتى بد بر زبان جارى كرد. 


شايد بسيارى از انتقاداتى كه بر اصل نظام و دين و... مطرح ميش ود. از سر دلسوزى و شناخت حقيقت مطرح مى شود, ولى 
متأسفانه جون به صورتى بد و لجوجانه مطرح مى كردند, ارزش و سلامتى را كه در انتقاد و در انديشه منتقد وجود دارد, از 


ميان مى برد. 


بسيارى از جرايد ما به آن ها كه توقيف شده يا نشده اند. ازاين مسئله رنج مى بردندمْ يعنى بد حرف مى زنند و جون بد 


حرف مى زنند, مفهوم كلامشان خوب باشد يا بد, انسان از آن احساس نوعى تضاد و معارضه مى كند. 


اسلام و سخن كفتن داراى شرايطى است وهر كونه سخن كفتنى يسنديده نيست . در قرآن به شش نوع از قول تصريح شده 


است : 


اول قرلا ينا1): خداوند :نه حصرت 


موسى و هارون فرمان داد با فرعون به نرمى سخن بككويند, شايد متذكر شود( 
ياكرسك: 
دوم ) قولا سديداً(1): خداوند به مؤمنان دستور مى دهد تقوا بيشه كنند و جز سخن استوار و حق نكويند. 


سوم ) قولاً بليغا(”): خداوند به يبامبر دستور مى دهد با منافقان به طرزى روشن و شايسته سخن بكويد. 


جهارم ) قولا معروفاً(©): اين عبارت جهار بار در قرآن آمده كه دعوت به سخن كفتن نيكو و شايسته با سه قسم ازافراد است : 
تهى دستان و مستمندان م سفيهان و بى خردان ,ْ با زبان در وقت خواستكارى و يكك قسم طرز سخن كفتن زنان را با نامحرمان 


بيان مى دارد. 

بنحم ) قولاً ميسوراً(8) فرمان خداوند به ييامبر دربارهء نيازمندان و مستمندان است . 

ششم ) قولاً كريماً(*): امر به همهء فرزندان است كه با يدر و مادر به روشى كريمانه سخن كويند. 

ياورقى ١.طه 73١(‏ آيه © 

(ياورقى ".نساء (5 آيهء 4 احزاب (37 آيهء ٠7١‏ 

(باووق #تشاء (© انمد غم 

(ياورقى 6.بقره (؟ آيهء ه١7‏ نساءو أيه 88 احزاب , آيهء 88 

(باورق قاسرا ١1‏ آم )؟ 

(باورقي #اسزاف 1ح 

در حالى كه براساس باسخنامه آن دفتر, شماره 2491 ؟احيات بعضى از كروه هاى سياسى ايجادبحران است و اين كروه هاى از كدام 


طيف و جناح اند؟ جرا دولت عملا با آن ها مقابله نمى كند؟ آيا مى توان كروه هايى همجون انصار حزب الله و دفتر تحكيم وحدت را در 
شمار آن ها جا داد؟ 
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در حالى كه براساس ياسخنامه آن دفترو شماره /88891احيات بعضى از كروه هاى سياسى ايجادبحران است , اين كروه هاى از 
كدام طيف و جناح اند؟ جرا دولت عملاً با آن ها مقابله نمى كند؟ آيا مى توان كروه هايى همجون انصار حزب الله و دفتر 


تحكيم وحدت را در شمار آن ها جا داد؟ 


باسخ 


در نظام هاى مبتنى بر رأى مردم و مردم سالارى , وجود احزاب و تشكلهاى سياسى ضرورى است , ازاين رو در اكثر كشورها 
الحواب زات وبجتؤة و الاقمو بهاقعاليت امن برد اولك اقيولاً فلتتقهه وجرندي الخرانب ومينه سال اتوستعة ساي مراسى بو عقوو قعل 
مردم در صحنه هاى سياسى است . از سوى ديكر تعدد احزاب سياسى سبب مى شود رقيبان آنان كه در مسند قدرت قرار مى 
كير ند, از استبداد قانون شكنى و بى عدالتى يرهيز كنندمٌ زيرا رقيبان سياسى تمام فعاليت مسئولان حكومتى را تحت نظر داشته 
وه ركونه سوء استفاده از حكومت را به مردم اعلام مكننددر قانون اساسى ايران , قانون احزاب و شرح وظايف آنان بيش بينى 


شده است , كرجه در ايران بعد از انقلاب به دلاثلى , احزاب به طور كسترده به وجود نيامد. 


اكر كروه ها و احزاب , ضابطه مند و براساس مصالح نظام فعاليت كنند, در جامعه بحران سازى نشده و بحران آفرينى نخواهد 
بود, ولى اكر كروه هاى سياسى , براى به دست آوردن قدرت واز صحنه خارج نمودن رقيبان سياسى فعاليت كنند و مصالح 
كروهى را بر مصالح نظام ترجيح دهند, بحران آفرين هستند. متأسفانه برخى كروه ها در كشور,وظايف و رسالت اصلى خود 


را فراموش كرده , 


دنياطلبى و قدرت كرايى آن آنان سبب مى شود در جامعه بحران به وجود و مصالح نظام تهديد شود. 


در جامعهء ايران كه اكثريت آنان را شيعيان تشكيل مى دهند, بايد كروه ها از اختلاف غير اصولى و منطقى برهي زكرده , به 
رقابت هاى سالم و همسو با مصالح نظام بيردازند. در جامعهء ايران به رغم آن كه احزاب رقابت هاى سالم انجام دهند, 
متأسفانه برخى تشكل هاء رسالت اصلى خود را فراموش كرده , بحران سازى مى كنند. اين مطلب , هيج كروه و تشكلى را 
متهم به بحران سازى نمى كند, ولى اوضاع سياسى و اجتماعى جامعه و حكايت از بحران سازى برخى احزاب دارد. البته هر 


جامعه اى بحران دارد و عوامل بحران متعدد است , كه يككى وجود برخى كروه ها است . 


وظيفهء دولت اسلامى , هدايت و سمت و سو دادن فعاليت احزاب است , نه برخورد با آنان مْ براين اساس درمجلس شورا 
بودجه براى فعاليت احزاب تصويب مى شود. البته اكر حزب و كروهى با فعاليت هاى سياسى مصالح نظام را به خطر اندازد, 
وظيفهء دولت برخورد قانونى است ,م زيرا مصالح عمومى بر منافع كروهى ترجيح دارد و حفظنظام از اهم واجبات است . در 
نامهء قبل نيز يكى از عوامل بحران تعدد احزاب ذكر شده است كه مقصود از بحران كروه ها آن نيست كه همهء كروه ها 
ايجاد بحران مى كنند, بكلى مقصود آن است كه برخى كروه ها بحران آفرين هستند.واقعيت آن است كه همهء كروه ها به 
مصالح نظام نمى انديشند, همان طور كه برخى كروه ها جز به مصالح نظام به جيزى ديكر 


نمى انديشند, از اين روى نمى توان همهء كروه ها را بحران آفرين توصيف كرد و همين طور نمى توان كفت هى كروهى 
بحران آفرين نيستند. بيان اين مطلب ضرورى است كه جامعهء دينى ايران يكى از سالم ترين جوامع است كه فعاليت هاى 


سياسى , منطقى و اصولى در آن شكل مى كيرد. 


قرآن مى كويد : در قبول دين اكراهى نيست يس جرا اسلام براى از بين بردن بت برستى و بت برستان متوسل به قدرت نظامى شده 


است ؟ 
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يريس 


قرآن مى كويد : در قبول دين اكراهى نيست يس جرا اسلام براى از بين بردن بت يرستى و بت يرستان متوسل به قدرت نظامى 


شلوةاست ؟ 


باسخ 


از آنجا كه دين و مذهب با روح و فكر مردم سر و كار دارد و اساس آن بر ايمان ويقين استوار است خواه و ناخواه راهى جز 
منطق و استدلال نمى تواند داشته باشد وكلادم قرآن اشاره به همين است در حقيقت اين جمله ياسخى است به آنها كه 
در مورد بت يرستى و بت يرستان , از نظر اسلام بت يرستى دين و آيين نيست بلكه انحراف و خرافه است و هركز نبايد اجازه 
داد جمعى دريك مسير صد در صد غلط و خرافى بيش روند و به سقوط كشانده شود لذا اسلام بت يرستان را از راه تبليغ به 
توحيد دعوت كرد و آنجا كه مقاومت كردند متوسل به زورشد بتخانه ها را در هم كوبيد تا اين بيمارى روحى و فكرى به 
كلى ريشه كن كردد . 

هدف از جزيه جيست ؟ آيا مخالف آزادى عقيده نيست ؟ 


يرس 

هدف از جزيه جيست ؟ آيا مخالف آزادى عقيده نيست ؟ 

باسخ 

جزيه مالياتى است كه حكومت اسلامى از اهل كتاب ( يهودى و مسيحى و مجوسى ) كه درحمايت او هستند دريافت مى كند 


. برخى از خاورشناسان از اين موضوع سوء استفاده نموده اند و كرفتن جزيه را نوعى تحميل ظالمانه و تجاوز به حريم مال و 


شخصيت وآبروى جزيه يردازان جلوه داده اند . ما و در اين جا , از روى واقعيت جزيه , يرده برمى داريم واين موضوع را با 


كمال بى طرفى بررسى مى كنيم . مى دانيم هر حكومتى براى اداره امور كشور و تامين وسائل زندكى و رفاه ملت و دفاع از 
مرزهاى مملكت , به بودجه نيازمند است و تمام يا قسمتى از اين بودجه را معمولا.افراد مملكت , به صورت يكك سلسله 
مالياتهاى مستقيم و غير مستقيم مى يردازند . در مورد اصل قانون ماليات , جاى هيج كونه اعتراضى نيست و اعتراض تنها 
جائى وارداست كه شيوه كرفتن و مقدار آن از صورت عادلانه بصورت ظالمانه درآيد , وهماهنكى بين درآمد يرداخت 
كنند كان و نيازهاى مملكت , و بين آنجه از آنان مطالبه مى شود منظور نككردد , ويا مالياتى كه از مردم كرفته مى شود , 
صرف عياشى وخوشكذرانى و استفاده هاى شخصى افراد معينى شود . در اسلام , ماليات از مسلمانان به عناوينى مانند خمس 
و زكات دريافت مى كردد واز غير مسلمانانى كه تابع حكومت اسلامى هستند , بعنوان جزيه كرفته مى شود . مهمترين تفاوت 


بين اين دو شيوه ماليات كيرى , اين است كه در نوع 


تكس تَعَييخ مقذاق أن وغاتحدى ب«شخصن بردافة كنتده وا كذاودمى قود يعي متلا شخصض سلتان قود بابك بكوين 5ه 
در سال , جه اندازه يس انداز داشته و ميزان خمسى كه به اوتعلق مى كيرد جه اندازه است . معمولا اظهارات خود او درباره 
ميزان دارائيش يذيرفته مى شود ( هر جند در مواردى مانند زكات , حاكم يا اعزام ماموران خاصى ,ميزان بدهى اشخاص از 
غلاءت و دامها و ٠050‏ را معين مى كند ) . ولى در نوع دوم , ماليات غالبا بطور سرانه دريافت مى شود . و كاهى هم ممكن 
است به جاى محاسبه تعداد افراد ه مقدار زمينى كه تحت تصرف افراداست در نظر كرفته شود و و يا تناسب موقعيت و ارزش 
آنها , ماليات كرفته شود . اين نوع ماليات را خراج مينامند و خراج غالبا از غير مسلمان تابع حكومت اسلامى بجاى جزيه 
كرفته مى شود ( البته جنانجه از اراضى دولتى در دست فرد مسلمانى باشد از او نيز مى توان خراج كرفت ) بنابر اين مسلمان و 
ذمى از اين نظر تفاوت جندانى ندارند ليكن طبق آنجه از روايات شيعه و تعاليم ائمه عليهم السلام استفاده مى شود از ذميان يا 
بايد جزيه كرفته شود و يا خراج (١)امام‏ باقر عليه السلام در ضمن بيانى مى فرمايد :ذميان آنجه را كه در متن قرارداد يذيرفته 
اند بايد ببردازند و امام مسلمانان بيش از آن حق ندارد از آنا مطالبه اى كند , ليكن اككر خواست جزيه را بطور سرانه از آنان 


فى كبو وو ديك ستيه اعوال و 


ذامهناق آثان حقن نذارة و اك رخواست نشسبت بةاموال: و ادامهاق آثان نات كند., ذركر تم 'تؤائذة ماليات سرانة بكيرة (00. 
در روايت ديكر مى فرمايد : ذميان براى تامين جان و مال خود يا ماليات سرانه مى يردازند يا از زمين (”) اين تفاوت ناشى از 
اين است كه مسلمان معمولا به مقررات اسلامى ايمان و اعتقاد دارد و همين ايمان او مى تواند بهترين ضامن اجراى قانون باشد 
و لذا اسلام اظهارات او را در مورد بسيارى از درآمدها يذيرفته است اما غيرمسلمان كه جنين اعتقادى ندارد , قانون مالياتى او 
طورى نيست كه توانسته باشدبا كتمان حقايق از يرداخت آن شانه خالى كند . فلسفه تصويب هزينه وقتى منطقه اى جزو كشور 
اسلامى قرار كرفت , نسبت به افراد غير مسلمان آن منطقه جند نوع رفتار مى توان تصور كرد مانند : كشتار دسته جمعى , 
اخراج از كشور وزندانى نمودن , محاصره هاى سياسى و اقتصادى , تحميل اجبارى دين بر آنان , آزاد كذاشتن مطلق و غيره 
٠‏ روشى را كه اسلام در اين زمينه انتخاب نموده , طرح يكك نوع زندكى مسالمت آميز ودوستانه و دو جانبه است , بطورى 
كه هم آنان آزادى عقيده و امنيت جانى و مالى داشته باشند , و هم احترام اسلام و قوانين آن محفوظ مانده باشد . بدين 
ترتيب كه نخست تعاليم اسلام را بر آنان عرضه نموده , ييشنهاد مى كنند كه اسلام را يبذيرند . و جنانجه نبذيرفتند به آنان 


يبشنهاد مى شود كه ييمان اتحاد ببندند و ماليات عادلانه اى بعنوان جزيه يا خراج به حكومت بيردازند . 


واكر براى جنين بيمانى نيز حاضر نبودند , جاره اى جز توسل به زور نيست . ييامبر اسلام (ص ) به سياهيان اسلام در مورد 
برخورد با دشمنان جنين دستور مى داد : تقوى و يرهيزكارى داشته باشيد و وقتى با دشمنان روبرو مى شويد , آنان را به يكى 
از سه بيشنهاد دعوت كنيد : نخست آنان را به اسلام دعوت كنيد . جنانجه نبذيرفتند , بيشنهاد صلح و عقد قرارداد ذمه را 
عرضه كنيد . اكر يذيرفتند وشما نيز از آن استقبال نمائيد , و از هركونه اقدام خصمانه بيرهيزيد . و اككر صلح را هم نيذيرفتند , 
از خدا يارى بجوئيد و آماده جنكك كرديد ٠5٠١‏ اين موضوع ,از آيه 14 سوره توبه نيز استفاده مى شود . متن آيه شريفه اين 
است : قاتلوا الذين لا-يومنون بالله و لا باليوم الادخر و لايحرمون ما حرم الله و رسوله و لايدينون دين الحق من الذين اوتوا 
الكتاب حتى يعطوا الجزيه عن يدوهم صاغرون . با كسانى كه ايمان به خدا و روز باز يسين ندارند و آنجه را خدا و رسولش 
تحريم نموده اند حرام نمى شمرند و متدين به دين حق نيستند از بين اهل كتاب , در مواقع لزوم بجنكيد , تا به اندازه توانائى 
جزيه بيردازند و در برابر قوانين اسلام خضوع كنند . از اين آيه شريفه استفاده مى شود كه هركاه اهل كتاب حاضر به يرداخت 
جزيه شدند وديكر نبايد با آنان جنكيد , بلكه بر حكومت اسلامى واجب است كه با آنان ييمان ببندد و از آنان جزيه بيذيرد , 
و به جنكك با 


آنان خاتمه دهد . در ضمن , دو نكته ديكر نيزاز آيه استفاده مى شود :نخست اينكه مقدار جزيه اى كه معين مى شود بايد 
متناسب با توانائى مالى جزيه يردازان باشد . زيرا كلمه يد( كه بمعنى دست است ) كنايه از قدرت و توانايى است . و معنى 
جمله يعطوا الجزيه عن يد اين است كه از روى توانائى و تمكن مالى جزيه ببردازند . دوم اينكه جزيه يردازان جون مى 
خواهند در كشور اسلامى زندكى كنند , بايد در برابرمقررات اسلامى خاضع و تسليم باشند و منظور از جمله و هم صاغرون 
همين معنى است . البته اسلام اين امتياز را تنها براى اهل كتاب قائل شده , و اككر قرار شد كه مسلمانان با غير اهل كتاب ييمان 
دوستى ببندند و ترتيب ديكرى دارد . جكونكى ييمان ذمه قراداد ذمه داراى شرايط و احكامى است كه حتما بايد در نظر كرفته 
شود شرايطى كه بستكى به مصلحت زمان و مكان و موقعيت و رضايت طرفين دارد . مهمترين احكام لازم اين قرارداد از اين 
قرار است . ١‏ - حق حاكميت اسلام بايد محفوظ بماند , و ذميان در برابر قوانين اسلام خاضع كردند , و حاضر شوند كه اكر 
مثلا با مسلمانى اختلاف يبدا كردند , اختلاف آنان درمحاكم قضائى مسلمين حل و فصل كردد . حكمت تشريع اين حكم آن 
است كه جون كشور , كشور اسلامى است افراد آن بايد تابع قوانين مملكتى آنجا باشند , اعم از مسلمان و غير مسلمان , و لذا 


اين حكم توهينى به ذميان محسوب نمى شود , زيرا خود 


مسلمانان و حتى حاكم اسلامى نيز بايد در برابرقانون اسلام خاضع و تسليم باشد و دادكاه اسلامى مى تواند در مواقع لزوم طبق 
قوانين قضائى اسلام , او را محاكمه نمايد , همجنانكه در تاريخ اسلام نمونه هائى بيش آمده كه زمامداران وقت در دادكاهها 
حاضر كشته , تسليم حكم آن شده اند . داد كاه نيزموظف است در هر حال عدالت را رعايت نمايد . به يكك نمونه توجه 
فرمائيد :در دوران خلافت حضرت على عليه السلام هنكامى كه كوفه يايتخت آن حضرت بود , يكك روز , زره او را در بازار 
كوفه در دست يكك نفر ذمى ديدند و آن را مطالبه نمودند . مرد ذمى حاضر نبود زره را تحويل دهد و كار به نزد شريح قاضى 
كشيده شد . اميرالمومنين عليه السلام شخصا در دادكاه حاضر شد و بدون هيج امتيازى دركنار طرف دعواى خويش نشست . 
قاضى امير المومنين را بعنوان مدعى شناخت و از وى شاهد خواست . اما جون كواهان او حضرت امام حسن عليه السلام و قنبر 
بودند , شريح شهادت آنان را نيذيرفت . و به حكم اينكه زره در دست مرد ذمى بوده , او را ذواليد شمرد و به نفع وى داورى 
كرد , و اميرمومنان نيز تسليم كرديد . اما مرد ذمى كه اين مساوات را در برابر قانون و اين فروتنى را از شخص اميرالمومنين 
ديك و اغتراق كرد كه زره از ا ناو نيست:و آن واامكافى كةاز روى شتر حضرت على افتاده , يبدا كردة ست وابيقن ازاهمه 


تحت تاثير اين جريان قرار كرفت و اسلام آورد (6) 


كرفتن مبلغى در برابر آزاد ساختن اسيران جكونه با اصول عدالت سازكار مى باشد ؟ وآيا اين يك نوع انسان فروشى نيست ؟ 
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ير سس 
كرفتن مبلغى در برابر آزاد ساختن اسيران جكونه با اصول عدالت سازكار مى باشد ؟ وآيا اين يكك نوع انسان فروشى نيست ؟ 
باسخ 


فداء در حقيقت يكك نوع غرامت جنكى است زيرا در هر جنكّى مقدار زيادى ازسرمايه هاى اقتصادى و نيروى انسانى از ميان 
فى زود كروفن كلاه حتق فى امتكدن خق داوقد يسن از .يايان سكف جبران عساراث غنود را ان .دشمن بخواهتد يكن از طرق 
كرفتن خسارت مساله فداء است . البته كرفتن فداء جنبه الزامى ندارد و حكومت اسلامى مى تواند در صورتى كه صلاح ببيند 
, اسيران جنكى را مبادله كند و يا بدون كرفتن هيج كونه امتيازى آزاد سازد . 


اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و آزادى 
عقيده را فيز منتفى بداند ولازمه اش اين است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده و از رشد و كمال باز ماند . زيرا رشد و كمال نيازمند 


اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و 
آزادى عقيده را نيز منتفى بداند ,لازمه اش اين است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده و از رشد و كمال باز ماند . زيرا 
رشد و كمال نيازمند نشاط علمى و نظرى و وجود افكار و آراى مخالف است . علم همواره از طريق مخالفت ها يبشرفت 


نموده است . 


باسخ 


آراء و عقايد انسان دو دسته اند . دسته اى كه تحول و تكامل يذيرند كه عبارت باشنداز علوم فنى و صنتعتى و نظاير آن . در 
اين نوع علوم و معارف وجود آراء و نظرات كوناكون سبب رشد واعتلا-مى شود و دليل آن هم اين است كه علم انسان 
محدود است . اما دسته ديكرى از معارف و آراء انسانى تحول و تغيير نايذيرند ( و آن علوم وآرايى است كه مربوط به مبداء 
و معاد و سعادت و شقاوت انسان است . اين نوع معارف البته از لحاظ دقت و عمق مى توانند متفاوت باشند اما اصل آنها ثابت 


است . اسلام دينى است كه تحول و تغير و اختلاف در دسته اول از آراى انسانى را نه تنها جايزبلكه توصيه نيز مى كند . اما 


حال باوجود اين معارف جه نيازى به تغيير و تحول است . مجرد تحول و تغيير سبب كمال نيست , و انسان نيز 


به جنين تحول و تغييرى كه سبب كمال نباشد نيازى ندارد . 
نظر اسلام درباره آزادى عقيده جيست ؟ 
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يرسيس 


نظر اسلام درباره آزادى عقيده جيست ؟ 
باسخ 


دين مبين اسلام همانكونه كه بر حفظ و وفادارى به معارف الهى خاص خود تاكيدمى كند , آزادى كامل فكرى براى انسان را 
مجاز مى شمارد . در كتاب و سنت موكدا ازانسان خواسته شده است كه در حقايق دين تفكر كنند و در مورد معارف آن در 
حداجتهاد تلاش كنند ودر صورتى كه براى آنها شبهه بيش آمد هيج اشكالى ندارد و براو واجب است كه با رجوع به قرآن و 
سنت شبهه خود را حل كند و اككر نتوانست بارجوع به علماى راستين اين كار را انجام دهد . البته آزادى در ابراز عقيده به اين 
معنا نيست كه , قبل از عرضه آنها به كتاب و سنت و علما , در جامعه شبهه يراكنى كند . زيرا اين كار به اختلاف و جند 


دستكى مى انجامد و وحدت جامعه را ازبين مى برد . 


آثين اسلام و آيبن حريت و آزادى است ,و و شعار آن واز روز نخست , آيه لا اكراه فى الدين بوده است . مع الوصف ,و جرا مسلمانى كه 
از دين اسلام بركشت و به اصطلاح مرتد شد , بايد كشته شود ؟ مكر بذيرفتن اسلام جبرى است كه اكر كسى از آن خارج شد و جان او 
محترم نباشد 


3 


يريس 


آئين اسلام , آيين حريت و آزادى است , و شعار آن و از روز نخست , آيه لا اكراه فى الدين بوده است . مع الوصف , جرا 
مسلمانى كه از دين اسلام بركشت و به اصطلاح مرتد شد , بايد كشته شود ؟ مككر يذيرفتن اسلام جبرى است كه اككر كسى از 
آن خارج شد , جان او محترم نباشد ؟ . ككذشته از اين , آيا اين حكم در صورتى كه يكك نفر از طريق ايجاد شبهه در ذهن او 


فرق له ادر نبا بعري كرد باقن ال 
باسخ 
اسلام افراد بشر را به يذيرفتن دين مجبور نمى كند , هر جند همه را به سوى خودبعنوان تنها آثين مورد يذيرش الهى دعوت 


مى كند بيروان آثين يهود و مسيح مى توانندتحت شرائطى در آئين خود باقى بمانند . اين شرائط , به نفع دسته اى و به ضرر 
كروه ديكر نيست , بلكه تعهد دو جانبه اى است كه حكومت اسلامى در برابر اقليت هاى مذهبى كه دين الهى دارند , متعهد 


مى شود , كه جان و مال و نواميس و معابد آنان راحراست و صيانت كند , و آنان نيز در برابر اين خدمت متعهد مى شوند , 
كه با دشمنان اسلام همكارى ننمايند , و تنها ماليات مختصرى ( جزيه يا ماليات سرانه ) به دولت اسلامى بيردازند . اصولا , 
ايمان و اعتقاد , جيزى نيست كه بتوان به زور و جبر آن را در دل افراديديد اورد . تا زمانى كه علل و عوامل آن در انسان 


وجود نداشته باشد , به هيج 


وجه نمى توان در شخصى ايمان و اعتقاد ايجاد كرد , از اين جهت قرآن از روز نخست شعار خود را جنين قرار داده است : 
لااكراه فى الدين . در واقع اكراه , هدفى را كه اسلام به دنبال آن است , تامين نمى كند . ايمان به حقانيت مكتبى كه از جانب 
خدا آمده , حالتى است كه با مرور زمان ,و يا مطالعه درخصوصيات و ريشه هاى دين و دلائل و براهين آن , در اعماق دل 
يديد مى آيد , و ضرب وزور درباره آن مفيد نيست . ايمان به يكك مكتب و كرايش به يكك دين , بسان نام نويسى در دفتر 
يكك حزب نيست كه به هر عنوانى شد , انسان , اسم خود را بنويسد و در جركه آنان درآيد , خواه به منشور وايدئولوزى 
حزب ويا فلسفه آن معتقد باشد يانباشد . با اين همه , آثين اسلام درباره فرد مرتد , احكام مخصوصى دارد كه در آغاز نظر 
باانعطاف اسلام , سا زكار نيست . ولى با توجه به ملاكك تشريع و حكمت اين سخت كيرى ,صحت و استوارى اين احكام 
روشن مى كردد . از ميان احكام مرتد )١(‏ , حكمى را كه مورد توجه سوال كننده است مورد بررسى قرار مى دهيم . ١‏ - 
مردى كه در يكك خانواده اسلامى متولد شده , خواه يدر او مسلمان باشد و خواه مادر و يا هر دو , هركاه يس از بلوغ , يكى 
از اصول دين مشتركك بين همه طوائف اسلامى ( توحيد , رسالت ييامبر اسلام يا معاد ) را انكار كند 


ويا به طور عالمانه حكم مسلمى را انكار نمايد , كه انكار آن , ملازم با انكار رسالت ييامبر اسلام باشد , جنين فردى هر جند 
توبه كند و يس از ثبوت ارتداد او نزد حاكم شرع , كشته مى شود . جنين مرتدى را , مرتد فطرى مى كويند . ١‏ - مردى كه 
در خانواده مسلمان به شكلى كه بيان كرديد , متولد نشده باشد , ولى يس از بلوغ به آئين اسلام بككرود , سيس به انكار آن 
برخيزد , و به اصطلاح مرتد كردد , جنين فردى نيز هركاه يس از رفع شبهه و اشكال ( اكر اشكال و شبهه اى داشته باشد) 
توبه نكرد و به آثين اسلام برنكشت , كشته شود . جنين مرتدى را مرتد ملى مى كويند . ” - هركاه زنى مرتد شود , خواه 
ارتداد او به صورت اولى باشد يا دومى بازداشت مى شود و حاكم اسلام مقدمات بازكشت او را به اسلام , فراهم مى سازد . 
اكنون وقت آن رسيده است كه نكته تشريع اسلامى درباره مرتد را مورد بررسى قراردهيم . براى روشن شدن مطلب , قبلا دو 
نكته را يادآور مى شويم . ١‏ - اجراى احكام مربوط به مرتد , وظيفه رئيس اسلام و به اصطلاح حاكم شرع است كه در راس 
حكويلية) النشالامي قرا رداوكو افر اهادي ند متذا كله دن ادع كارها نذا ركد لاتدونابه اقراد ادل وموك از اداو 


كواهى دهند , و حاكم بادر نظر كرفتن تمام جوانب دادرسى اسلام , موضوع را مورد بررسى قرار دهد و 


در صورت ثبوت ارتداد , دستور اعدام او را صادر مى كند , سيس ماموران حكم او را اجراءمى نمايند . نه تنها در مورد 
ارتداد و صدور حكم و امر به اجراء آن منوط به نظر حاكم است , بلكه در تمام قوانين جزائى اسلام , اين مطلب حكم فرما 
است . قرآن مى فرمايد : السارق و السارقه فاقطعوا ايديهما دست مرد و زن دزد را ببريد . الزانيه و الزانى فاجلدوا كل واحد 
منهما ماه جلده زن و مرد بدكار را صدتازيانه بزنيد . مقصود از آيات اين است كه زمامدار مسلمانان اين كار را انجام دهد , نه 
اين كه هر رهكذرى , دست سارق را ببرد ويا بد كار را تازيانه بزند , بلكه حاكم وكه نماينده جامعه و مظهر قدرت آن است 
و بايد اين كار را انجام دهد . قرآن جامعه را مورد خطاب قرار مى دهد , ولى در عمل مسئول اجراى آن , حاكم است . ؟ - 
حكومت اسلامى , حكومتى است بر اساس ايمان و عقيده . تمام افراد , از بالا تايائين , از بزركك و كوجكك به خاطر ايمان , به 
صحت و استوارى دين و كتابى كه ازجانب خدا فرستاده شده و اصول و فروع آن از ناحيه او است , دور هم كرد آمده اند 
وجنين حكومتى را تشكيل داده اند . تنها جيزى كه اين كروه را به هم ييوند داده وهمين است و بس . و قدر مشتركى ميان 
افراد , جز اين وجود ندارد . اين نوع حكومت , بر خلاف ديككر حكومت هاى جهان بر 


اساس وحدت زبان , آب و خاك ,خون ونزاد , وديكر عناصر خلااق مليت تاسيس نشده است , بلكه تمام اين عناصر 
درعنصر ايمان به خدا و رسالت ييامبر هضم و ذوب شده , و تمام بشر را با داشتن امتيازات كوناكون , زير يرجم واحدى كرد 
آورده است ٠«با‏ توجه به اين دو مطلب ,م موضع مرتد در برابر حكومت اسلامى كاملا روشن مى كردد وزيرا ارتداد انكار اساس 
ويايه هاى حكومتى است كه اين كروه مسلمان به وجودآورده اند . فرد مرتد مى كويد : تمام اين نظامات و تشكيلات فردى 
و اجتماعى مسلمانان , كه براساس يكتايرستى و ايمان به رسالت استوار است , باطل و بى اساس , بلكه مضر وزيانبخش است . 
و بايد به جاى اين نظام , نظام ديكرى جايكزين كردد . درست است كه ارتداد فردى , كاهى از حدود زبان تجاوز نمى كند . 
ولى بحث ما جنبه كلى دارد و مربوط به فرد نادر آن نيست . ازاين جهت مى توان كفت : بازكشت يكك فردمومن به سوى 
انكار و اعتراض ١‏ غالبا از واكنش و تحريكات بر ضد نظام موجودنخواهد بود , آنهم به تحريكك بر ضد مسائل سطحى و فرعى 
و بلكه تحريكك عليه نظامى كه به قيمت خون ميليونها انسان فداكار و جانباز تمام شده است . در اين موقع , ارتداد يكك فرد به 
صورت هسته فتنه درآ مده , و تحريكات و واكنش هاى او مايه جذب دشمنان و مغرضان و ماجراجويان و افراد ضعيف الايمان 
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كرديده , و به ايجاد شورش منجر مى شود . آثين 


مقدس , براى ريشه كن ساختن جنين فتنه ها و فسادها بطور قاطع دستور مى دهد كه مرتد كشته شود , تا نظام دين و حكومت 
اسلام , و آئين و كتاب او دستخوش جنين حوادث شوم نككردد , و مغرضان با مكتب خدا بازى نكنند . درست است كه در 
حكومت هاى دموكراتيكك , بحث و انتقاد آزاد است . ولى آنجه آزاداست , همان انتقاد از شخص و مقام و مسول خاصى 
است . هركز انتقاد از اساس يكك اجتماع و مبارزه با رزيم حاكم بر كشور , آزاد نيست , بلكه فعاليت بر ضد آن ,شديدترين 
مجازات را در جهان در بر دارد . بنابر اين , تنها اسلام نيست كه مبارزه با اساس و رزيم حكومت اسلامى را ممنوع كرده است 
. بلكه در تمام جهان , قيام بر ضد اساس كشورى , نيز همين حكم را دارد . جيزى كه هست , حكومت اسلام , براساس ايمان 
و آأسسماتى بوةخ آن استواز أست::ولى اساس حكومت هاى :د يكر ا قؤميت هاو عناضر متخصوطى تشكيل مى دهد::مجازات 
اين كروه از افراد در غير محيط اسلامى , قابل مقايسه با مجازات اسلام نيست . در حكومت اسلامى , تنها خود او محكوم مى 
كردد و بس . اسلام , ميان مرتد فطرى و ملى , فرق كذارده است . اولى بدون قيد و شرط كشته مى شود , در حالى كه دومى 
در صورت عدم بازكشت به اسلام اعدام مى كردد . نكته اين اين تفاوت روشن است . ضرر ارتداد فردى كه اصالتا مسلمان 


بوده است و 


به مراتب بالا-تر از فرد بيككانه است كه غير مسلمان بود , سيس رو به اسلام آورد . فرد اول به خاطر داشتن ارتباطات قوى و 
نيرومند , روى خانواده هاى اسلامى بيشتر مى تواند , اثرمنفى بككذارد و بهتر مى تواند بر ضد حكومت اسلام قيام و فعاليت 
كند , در حالى كه اثر منفى فرد دوم از آن كمتر است . ولى زن مرتد در اسلام كشته نمى شود , زيرا زن در حالى كه يكك 
انسان كامل است , براثر داشتن عواطف سرشار , زودتر تحت تاثير قرار مى كيرد . و اككر جه زودتر به انحراف فكرى كشيده 
مى شود , زودتر هم به سوى حق باز مى ككردد . در اين ياسخ , جاى دو سوال نيز باقى است . ١‏ - كاهى فردى بر اثر تماس و 
ارتباط با كروه باطل , شبهاتى در دل او توليدمى كردد و كم كم رسوب بيدا كرده و صورت انكار به خود مى كيرد و برخى 
ازاحكام ضرورى اسلام را انكار مى كند . ولى اكر شبهه او زايل شود , فورا به آغوش حق بازمى كردد . آيا جنين فردى نيز 
كشته مى شود ؟ياسخ : اين مسئله در كتابهاى فقهى , به دقت مورد بررسى قرار كرفته است . نظرمحققان اين است كه انكارى 
كه مستند به شبهه باشد , موجب قتل نمى كردد . زيرا دراحاديث اسلامى , موضوع حكم , جحد و انكار است . اين حالات 


در صورتى صادق است كه انسان با علم و آكاهى , روى اغراض غلط , دست به انكار بزنند , 


نه از روى اغواى ديككران و شبهه دشمنان . اينكك نمونه اى ازاين احاديث را براى شما مى آوريم . امام صادق عليه السلام 
فرمود : الاسلام قبل الايمان , و هو يشاركك الايمان . فاذا اتى العبد بكبيره من كبائرالمعاصى , او صغيره من صغائر المعاصى 
التى نهى الله عنها , كان خارجا من الايمان , و ثابتا عليه اسم الاسلام . فان تاب و استغفر , عاد الى الايمان , و لم يخرجه الى 
الكفر و الجحود و الاستحلال . و اذا قال للحلال هذا حرام , و للحرام هذاحلال , ودان بذلكك , فعندها يكون خارجا من الايمان 
و الاسلام الى الكفر . اسلام , قبل از ايمان است . و ايمان , شامل اسلام نيز هست . هركاه بنده كناه كبيره اى مرتكب شد و يا 
كناه صغيره اى از مناهى خدا را انجام داد , از ايمان خارج شده , ولى در دايره اسلام قرار دارد . اككر توبه و استغفار كرد , به 
ايمان برمى كردد . و( در نتيجه توبه ) , آن كناه وى را به كفر و انكار و حلاالل شمردن حرامها سوق نمى دهد . وهركاه 
حلال را حرام و حرام را حلال دانست , و به اين عقيده شخصى معتقد شد و آن را دين خدا دانست , در اين هنكام , قدم از 
ايمان و اسلام به وادى كفر مى نهد (2) . امام محمد باقر عليه السلام مى فرمايد : فما بال من جحد الفرائض كان كافرا . هر 
كسن واجبات :ا الكان كنل كافرهى كردف:: 


فقهاى اسلام , مانند صاحب كتاب جواهر الكلام , در جلد شش 5, محقق همدانى در مصباح الفقاهه ص 07 , بحث كافر , و 
مرحوم آيه الله حكيم در كتاب مستمسكك وج ,١‏ ص 17 جاب نجف , مسئله را به طور كسترده بحث كرده اند . 7 - هركاه 
فرد مرتد , به عللى كشته نشود , ولى به اسلام بازكردد , آيا مى تواندبا زن كذشته خود مجددا ازدواج كند ويا بايد همسر 
ديكر بككيرد ؟ياسخ : اسلام مجدد او سبب مى شود كه بتواند با زن مسلمان ازدواج كند , و اموالى را كه يس از بازكشت به 
اسلام , بلكه از لحظه ارتداد بدست مى آورد , مال خود اوباشد و عبادتى را كه بجا مى آورد يذيرفته كردد . و توبه اودر 


باطن در نزد خدايذيرفته است , هر جند حكم قتل او در مرتد فطرى به قوت خود باقى است و هيجكاه ساقط نمى كردد (6) . 


آيه /ا؟ سوره آل عمران مى كويد : در ميان مسلمانان بايد امتى باشند كه اين دووظيفه بزركى اجتماعى ( امر به معروف و نهى از منكر 
) را انجام دهند اينكه مى كويد از ميان آنها بايد امتى باشند بعضى از جمعيت مسلمانان را تشكيل مى دهد نه همه آنها را و به اين 


تريب 


آيه لا سوره آل عمران مى كويد : در ميان مسلمانان بايد امتى باشند كه اين دووظيفه بزركك اجتماعى ( امر به معروف و نهى 
از منكر ) را انجام دهند اينكه مى كويد از ميان آنها بايد امتى باشند بعضى از جمعيت مسلمانان را تشكيل مى دهد نه همه 
آنها را و به اين ترتيب اين وظيفه جنبه عمومى نخواهد داشت بلكه وظيفه طائفه خاصى است امااز آيه ٠١١‏ همين سوره و 


همجنين از سوره والعصر برمى آيد كه اين دووظيفه جنبه عمومى دارد 
باسخ 


امر به معروف و نهى از منكر دو مرحله دارد : يكى مرحله فردى كه هر كس موظف است به تنهايى ناظر اعمال ديككران باشد 
و ديكرى مرحله دسته جمعى كه امتى موظفند براى يايان دادن به نابسامانيهاى اجتماعى دست به دست هم بدهند و با يكديكر 
تشريكك مساعى كنند . قسمت اول وظيفه عموم مردم است و جون جنبه فردى دارد طبعا شعاع آن محدود به توانايى فرد است 
اما قسمت دوم شكل واجب كفايى به خود مى كيرد و جون جنبه دسته جمعى دارد و شعاع قدرت آن وسيع , طبعا از شوون 
حكومت اسلامى محسوب مى شود , اين دو شكل از مبارزه با فساد و دعوت به سوى حق , از شاهكارهاى قوانين اسلامى 


ميحسوب فى كرقة. 


يه ٠١4‏ سوره مائده مى كويد : شما مراقب خود باشيد , انحراف ديكران اثرى دروضع شما نمى كذارد اين با دستور امر بمعروف و نهى 
از منكر تضاد دارد ؟ 
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يرسيس 


آيه ٠١0‏ سوره مائده مى كويد : شما مراقب خود باشيد , انحراف ديكران اثرى دروضع شما نمى كذارد اين با دستور امر 


بمعروف و نهى از منكر تضاد دارد ؟ 
باسخ 


شكك نيست كه مساله امر به معروف و نهى از منكر از مهمترين اركان اسلام است كه به هيج وجه نمى توان شانه از زير بار 
مسئووليت آن خالى كرد تنها در موردى اين دووظيفه ساقط مى شود كه اميدى به تاثير آن نباشد و شرايط لازم در آن جمع 
نكردد وآيه مزبور ربطى به امر به معروف و نهى از منكر ندارد بلكه مى فرمايد شما مراقب خود باشيد جه آنكه اكر راه يافته 
باشيد كسانى كه بيراهه مى روند نمى توانند آسيبى به شما وارد كنند . معناى ديكرى نيز مى توان از آيه استفاده نمود و آن 
اين است كه لايض ركم را فعل بدانيم بر اين اساس معناى آيه اين است : مراقب خود باشيد نبايد انحراف ديكران در شما تاثير 
بككذارد به عبارت ديكر آيه مى فرمايد مراقب خود باشيد تا كمراهان شما را منحرف نكنند . 


اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و آزادى 
عقيده را فيز منتفى بداند ولازمه اش اين است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده و از رشد و كمال باز ماند . زيرا رشد و كمال نيازمند 
نشاط 


اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و 
آزادى عقيده را نيز منتفى بداند ,لازمه اش اين است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده و از رشد و كمال باز ماند . زيرا 
رشد و كمال نيازمند نشاط علمى و نظرى و وجود افكار و آراى مخالف است . علم همواره از طريق مخالفت ها يبشرفت 


نموده است . 


باسخ 


آراء و عقايد انسان دو دسته اند . دسته اى كه تحول و تكامل يذيرند كه عبارت باشنداز علوم فنى و صنتعتى و نظاير آن . در 
اين نوع علوم و معارف وجود آراء و نظرات كوناكون سبب رشد واعتلا-مى شود و دليل آن هم اين است كه علم انسان 
محدود است . اما دسته ديكرى از معارف و آراء انسانى تحول و تغيير نايذيرند م و آن علوم وآرايى است كه مربوط به مبداء 
و معاد و سعادت و شقاوت انسان است . اين نوع معارف البته از لحاظ دقت و عمق مى توانند متفاوت باشند اما اصل آنها ثابت 
است . اسلام دينى است كه تحول و تغير و اختلاف در دسته اول از آراى انسانى را نه تنها جايزبلكه توصيه نيز مى كند . اما 
دسته دوم از معارف و عقايد كه مربوط به مبداء ومعاد انسان است به بهترين , كاملترين شكل آن در اسلام بيان كشته است . 


حال باوجود اين معارف جه نيازى به تغيير و تحول است . مجرد تحول و تغيير سبب كمال نيست , و انسان نيز 


به جنين تحول و تغييرى كه سبب كمال نباشد نيازى ندارد . 


شعاع ميدان آزادى انسان جقدر است؟ 


شعاع ميدان آزادى انسان حجقدر است؟ 


باسخ 


بديهى است كه انسان در عين آزادى براى ساختن اندامهاى روانى خويش و تبديل محيط طبيعى به صورت مطلوب خود و 
ساختن آينده خويش آنجنانكه خود مى خواهد. محدوديُتهاى فراوانى دارد وآزادى اش آزادى نسبى است؛ يعنى آزادى در 
داخل يكك دايره محدود است. 


مخدوحتعياق السك ١١‏ نحن تعره اسيك 
وراتة 


انسان با طبيعت انسانى به دنيا مى آيد. از آن جهت كه يدر و مادرش انسان بوده اند او هم قهراً و جبراً مانند يكك فرد انسان به 
دنيا مى آبد..و از طرف ديكرء يدرو مادرشن بك سلسله ضفات موروثى غنود وا در فرزندشان به ياد كار:مي كذارئد كه ايتها 


لراقيرا واخيرا عمراة أب اثراة عيمية: 
؟. محيط طبيعى و جغرافيايى 


محيط طبيعى و جغرافيايى انسان و منطقه اى كه در آن منطقه رشد و نما مى كندء خواه ناخواه يكك سلسله آثار قهرى بر روى 


اندام و روحيه انسان مى كذارد. 
*. محيط اجتماعى 


معياظ اسان انان عامل ميق :ات ور كوين خصوصيات روسن و اخلاقن البناة. زبات انساق» آدات غرفي و اجشماعي» 
دين ومذهي غالبا همان جيزى انث كه محيط اجسماعى بر اثننان تحميل هن كثل. 
؟. تاريخ و عوامل زمانى 


انسان از نظر محيط اجتماعى تنها تحت تأثير زمان حال نيست؛ زمان كذشته و وقايع و حوادثى كه در كذشته رخ داده است نيز 


دو ساعد او تأثير سراي دارد. 


منظور از «آزادى معنوى »> در اسلام و راه حصول آن» جيست؟ 
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برسس 
منظور از «آزادى معنوى ) در اسلام وراه حصول آن. جيست؟ 
باسخ 


رسول خدا(ص) در آخرين جمعه ماه شعبان خطبه اى ايراد فرمودند كه «يا أَيّها الّاس إِنَّ أنفسكم مرهونة بأعمالكم فَفُكوها 
باستغفا ركم (الأمالى و المجالس صدوق/هى مجلس 27١‏ ح6) مردم شما آزاد نيستيد؛ در قفس هستيد. و نمى دانيد كه در 
ال عاك كتاعانعاق عدا رادو قلس القداق كرهه كفن مادقيار كف وكبان نا ابتسسفا و خوة ىا ]زان كمد اناه 
كناهكار بدهكار است و بدهكار بايد كرو بسيرد. اينجا خانه و زمين را به عنوان كرو قبول نمى كنند؛ بلكه جان را به كرو مى 
كيرند. آنكه مى كويد من هر جه بخواهم مى كنم هر جا بخواهم مى روم و هر جه بخواهم مى كويم, او اسير استء آزاد 


نبسكه كرقتار هومن و ازعدرةه اسث نه آزاد. 


هيج ارزشى در اسلام به اندازه ارزش آزادى نيست. على(ع) مى فرمايد «مَن ترك الشّهوات كان را (بحارة75/7) [آزاد 
كسى است كه شهوتها را تركك كند.] معصومين(ع) در بسيارى از كلمات به ما آموختند كه آزاد بشويد. آزاد شدن از دشمن 


بيرونى جندان مهم نيست. آزاد شدن از دشمن درونى مهم است. 


راه تشخيص بنده بودن يا آزاد بودن اين است كه اكر به دلخواه خود عمل مى كنيم معلوم مى شود در قفس آز و طمع زندانى 
هستيم؛ و اكر به خواسته خداى سبحان عمل كنيم» آزاد هستيم. انسان آزاد به غير خدا نمى انديشد. 


راه آزادى» استغفار و طلب آمرزش است. از اين رو كفته اند در شبانه روز جندين بار بككُوبييد «استغفر الله ربى و أتوب إليه). 


(بحار )١10//5‏ در نماز و غير نماز براى 


خود و ديككران طلب آمرزش كنيد نه براى رهايى از آتش و نه براى رفتن به بهشت و متنعم شدن در آن بلكه بايد هدف 
بالاتر از اين مسائل باشد. 


انقلاب اسلامى» هم براى آزادى بود؛ اما نه آزادى از بندكى خدا. انقلاب براى اين بود كه ما بنده خدا شويم و لاغير. دين را 
ا تحكومت :د يكران نجات دهيم تا فقط در اختيار خداوند باشد. 


امير مؤمنان(ع) در نامه اى به مالكك اشتر مى فرمايد «إِنْ هذا الَدِين كان أسيراً فى أيدى الأشرارء يعمل فيه بالهَوى و يطلب به 


الدنيا» (نهج البلاغه» نامه87) [اين دين اسير دشمنان بودء به ميل خود عمل كرده و دنياطلبى مى نمودند]. 


كسانى كه در دنيا شكست مى خورند كرفتار اسارت نفس هستند. هم ميل به ماندن در دنيا دارند وهم ازرها شدن مى 
ترسند. اسلام اين دو اصل را محكوم, و دو اصل ديكرى جايكزين آن كرده است يكى اينكه به طبيعت دل نبنديد» ديكر آنكه 
از ماوراى طبيعت نترسيد. 


على(ع) فرمود («ألا حر يَدَعُ هذه اللماظه لأهلها» (نهج البلاغه. حكمت6088) [آيا انسان آزاده اى بيدا مى شود كه اين مانده لاى 
دندان نسل كذشته را ترك كند|؟ آنجه فعلاً به نام دنيا است مانند مقام» مسكنء زمين و يا ثروت و ... از آنها نسل قبل» 
استفاده كرده و لاى دندانش مانده و امروز به شما رسيده است. آنجه فعالاً در روى زمين استء همه اين مقامهاء ثروتهاء اوهام 


وكانياء 2 مانقنه ل لمافلة اف امقة كه إفيان ١‏ قافن قا وها كد 


در قرآن كريم مى فرمايد «كل امرءٍ يما , كسد وهو طوان ا أباء كل شيا 


كسيك رَهينه) همه در كرو عمل خويش هستند.] فقط يكك عده آزادند إلا أصحاب اليمين» مدَّثر/59-7/8. اصحاب يمين 


افرادى هستند كه. مصاحب با ميمنت و همنشين با يُمن و بركتند. جيزى جز بركت از آنها انتظار نمى رود. و آنها هم كارى جز 


يُمن و بركت ندارند. اين بهترين نعمت است كه خداوند سبحان ما را به تحصيل آن فرا مى خواند. 
ترق وادبواق آزاد شدق بى يردن به حكشهاق عبادات اسع: 


آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ 


آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ 
باسخ 


آنجه مسلّم است در قرآن مجيد حداقل يكك مورد از موارد حكم زندان ديده مى شود و با تعبير «امساكك)» ذكر شده است مى 


فرمايد 


وَ اللادتى دَأَِينَ الفاجمّة ون نسائكع فَاسَْفْهدُوا عَلَِهِن أبعة نكم فَإِنْ شَّهِدُوا فَسْتَكُومُنٌّ فِى الْبِيُوتٍ عش يَتوقَاهُنٌ الْمَوثٌ أو 
يَجَعَلَ الله لَهُنَّ سبي نساء/0١‏ [و كسانى از زنان شما كه مرتكب زنا شوند» جهار نفر از مسلمانان را به عنوان شاهد بر آنها 
بطلبيد؛ اكر كواهى دادند آن زنان را در خانه هاى خود نككاه داريد تا مركشان فرا رسد يا اينكه خداوند راهى براى آنها قرار 


دهد.] 


معروف در ميان مفسّد ران اين است كه اين آيه ناظر به مجازات زنانى است كه مرتكب زنا مى شدند ييش از آن كه حدّ نازل 
شود و دراينجا حكمشان به صورت «زندان ابد؛ ذكر شده؛ هر جند اين حكم بعداً تبديل به حكم جلد(تازيانه) يا 
رجم(سنككسار كردن) كرديد. 


جمله «اتيكرقة ى ارت عكى كوفاق العؤث» [آنها راو خاندها كيداريد كاه كناة فرااوسة:] 


كرجه سكن از زندان دز ان حهمتان نامدة نكهداشت١‏ در خانه هاء تا 7< جيزى شيه زندان ابد اسث. ابه 5: 
جه سحنى ارر ر ال به ميال ب و شتن در جر اعمر خرف اسيك رن ِ ين 


موردى است كه در قرآن درباره حكم زندان ديده مى شود. 


آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ 


آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ 


باسخ 


در روايات اسلامى» موارد متعددّى براى زندان ابد و غير آن امدة است» از جمله 


١‏ در مورد معاونت در قتل هر كاه كسىء ديكرى را بككيرد و شخص ديكرى او را به قتل برساند» حكم قاتل از نظر فقه 
اسلامى؛ اعدام است و حكم معاون او زندان ابد اين حكم در ميان فقهاى ما مورد اثّفاق و اجماع است واحاديث متعدّدى كه 


در منابع معتبر حديث نقل شده به آن كواهى مى دهد. 


در حديثى از على(ع) مى خوانيم كه در باره دو مرد كه يكى از آن دو كسى را كرفته و ديكرى او را به قتل رسانده جنين 


قضاوت فرمود 


افقل القائل وتفيق التد عق يفوت نا كباخيدة عت ماك خم (وسائل الشيعة 15/88) إقائل زاك كسيد تفرد بكر 


را حبس مى كنند تا با اندوه بميرد» همان كونه كه او مقتول را نككهداشت نا با اندوه كشته شود.] 


در صورت تخلف نمايدء او حق ندارد كه بى كناه را به قتل رساند زيرا تقيّه در مورد خونء مشروع نيستء و الْمَأْمُورٌ مَعْذور 


دراين مورد» سخن بى اساس است. 


حال اككر كسى به اين حكم اسلامى اعتنا نكرد» و براى حفظ جان خويش در برابر تهديد ظالم اقدام به كشتن بى كناهى كرد 
قانون اسلام مى كويد حكم قاتل» قصاص استء و حكم آمر زندان ابد! 


امام باقر (ع) درباره جنين كسى فرمود 


«يحبِسٌ الامِرٌ بِقَيْلِهِ حَتّى يَمُوتٌ) (وسائل الشيعه 19/97) [امر كننده را زندان 


"در مورد تكرار سرقت نيز دستور داده شده كه در مرتبه سوّم, او را به زندان ابد مجازات كنندء اين حكم را كروهى از 


اصحاب بزركك امام باقر و امام صادق(ع) از آن حضرات نقل كرده اند. 


در مورد زنان مرتد فطرىء» اكر حاضر به توبه نشوند نيز حكم زندان ابد آمده است. در حديثى از امام باقر و امام صادق(ع) 


مى خوانيم 


١و‏ االْمَوْتَهُ إذا إرْتَدَثُْ عَن الإشلام أَستُتِيبَتْ» فَإنْ تابث وَ إِنَا خلدَتْ فى السّجنَ (وسائل الشيعه 18/859) [به زن مرتد ييشنهاد توبه 


مى كنندء اككر يذيرفت و بازكشت آزاد مى شود و كرنه محكوم به زندان ابد خواهد شد.] 
ديدكاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان جيست؟ 
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يريس 


ديد كاه ووااك اماك نسيت ب حتوق الداتيان حبنية؟ 


باسخ 


در روايات اسلامى درباره حقوق زندانيان ودادن مرخصى به آنان براى شركت در نماز جمعه و ملاقات بستكان و دوستان» 
مطالب قابل ملاحظه اى ديده مى شود. 


از جمله در حديثى از امام صادق(ع) مى خوانيم كه فرمود 


اعَلَى الامام أَنْ يخْرجٍ الْمُحْبَسينَ فى الدَّيْنء يَوْمَ الْجَمْعَهِ إلى الْبجْمْعَهِ وَ يَوْمَ الْعِيِدٍ إلى الِْيِدء قَيدْسِلُ مَعَهُمْ قَإذا قَضَوًا الصّلاة وَ الْعِتِدَ 
رَدَّهُمْ الَى السّجَن) (وسائل الشيعه )18/57١‏ [بر ييشواى مسلمانان لازم است كسانى را كه به خاطر بدهكارى (و امثال آن) به 
زندان افتاده اند» روز جمعه براى نماز جمعه و روزعيد براى نماز عيد» همراه مأموران بفرستد, هنكامى كه نماز جمعه يا مراسم 


عيد را به جا آوردند آنها را به زندان باز كردانند.] 
بايد توجه داشت كه نماز جمعه و عيدء هر كدام داراى دو خطبه است كه اثر تربيتى فوق العاده اى دارد. 
در حديث ديككرى از اين فراتر رفته» مى فرمايد 


«إنَّ عَلِياً َلَيِهِ السّلام كان يُحْرِحٌ أَهْلَ الشّجُونٍ مَنْ حبس فى كدَيْن أو تُهْمَهِ إلى الْجْمْعَِ فيَشْهَدُوتَها وَ يُصَمْنَهُمُ الاؤلياء حَنّى يُرَدَوُهُهَ) 
(مستدركك )٠*‏ [على(ع): زندانيانى را كه به خاطر بدهكارى يا اهام ديكرئ به زندان افتاده بودندء به نماز جمعه مى 


آورد تا در آن حضور يابند واز اولياى آنان تضمين مى كرفت كه آنها را به زندان باز كردانتد.] (درست شبيه بعضى از 
مرخصّى هايى كه امروز در بعضى كشورهاى اسلامى معمول است). 


از حديث ديكرى استفاده مى شود كه على (ع) هر جمعه سرى به زندان مى زدء آنهايى كه در انتظار اقامه حدّ بودند» اجراى 


حدٌ بر آنها مى كرد (و آزاد مى كرد) و كسى را كه حدّى براو 


نبود آزاد مى ساخت. 
آيا تشكيل دستكاههاى اطلاعاتى و غير اطلاعاتى با اصل عدم تجسس در حالات شخصى افراد منافات ندارد؟ 


3 


بويسى 
آيا تشكيل دستكاههاى اطلاعاتى و غير اطلاعاتى با اصل عدم تجسس در حالات شخصى افراد منافات ندارد؟ 
باسخ 


اين يكك واقعتّت است كه سرمايه اصلى هر كس را در جامعه آبروى او تشكيل مى دهد و مسائل ديكر, همه تحت الشّعاع آن 
است و بدون شككء سوء ظَنّ و تجسشّس و غيبت اين سرمايه كرانقدر را به مخاطره مى افكند, يا به باد فنا مى دهد. 


ولى با اين حال مواردى بيش مى آيد كه اكر با حسن ظَنّ با آن برخورد شود و اقدام به تجتّد.س نكنند و اسرار نهانى آشكار 
نشود» خطراتى براى جامعه اسلامى به وجود مى آيدء خواه اين خطرء توطثه اى باشد از سوى منافقان داخلى يا نقشه هاى 


شومى از سوى دشمنان خارج كه به دست مزدورانشان در داخل انجام مى كيرد. 


در جنين مواردى بايد حسن ظنّ را كنار كذاشت و با سوء ظن به مسائل نككريست و براى حفظ اهداف مهمتر و والا-تر به 
نجه س برداخت و اين همان فلسفه تشكيل دستكاههاى اطلاعاتى و ضَدٌّ اطلاعاتى است» فلسفه اى است معقول و منطقى و 
موافق عقل و شرعء هر جند دنيا يرستان و دولتهاى خودكامه و استكبارى از آن سوء استفاده كرده و مى كنند» ولى سوء 
استفاده آنها هركز از منطقى بودن اصل موضوع نمى كاهد و ضرورى بودنش را در جاى خود كه در بالا اشاره شد زير سؤال 


نمى بردء كدام قانون مقدّس است كه از آن سوء استفاده نشده باشد؟! 


كو تاه سخن اينكه عدم تجيّد.س در كارهاى ديكران و زندكى خصوصى آنها يكك «اصل» استء كه بايد حفظ شود ولى 


تجسّس در موارد خاصّى يكك «استثناء» است كه آن هم بايد با حفظ حدود و شرايطى به 


عنوان يكك وظيفه الهى و اجتماعى دنبال كردد. 


و در واقع اين استثناء از قانون اهم و مهم سرجشمه مى كيرد و تحت عنوان ثانوى واقع مى شود حفظ آبروى افراد» بسيار مهم 
است» اما حفظ موجوديّت جامعه اسلامى و نظام حكومت و امتيت وآرامشء» از آن مهمتر و لازمتر استء به همين دليل در 


موارد خاصًىء دوّمى فداى اوَّلى مى شود. 


از آنجه در بالا كفته شد روشن مى شود كه هميشه تجّدس و تفتيش در حال ديككران نياز به دليل كافى دارد و اقدام 


خودسرانه در اين مورد مجاز نيست. 
تجسس در جه مواردى لازم است؟ 
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يرييسسن 

تجسس در جه مواردى لازم است؟ 

باسخ 

مسلمانان هميشه بايد از آنجه در ظاهر و باطن جوامع بيكانه مى كذرد كه ممكن است با سرنوشت مسلمين ارتباط داشته باشد 


باتخبر بالانتد و توطته ها راون نطقه يكتاستل و خفه كد و كرته زمالى باخير فى شوند كه ال عهنده خقى كردن آن بر نم 


آيندء يا بايد بهاى كزافى براى آن بيردازند! 


نوع ديكرى از تجسّرس نيز در حكومت اسلامى (و همه حكومتهاى جهان) وجود دارد و آن تجدّه.س در كار مأموران و 
كاركزاران حكومت اسلامى است تا اطمينان حاصل شود آنها وظايف خود را خوب انجام مى دهند» اجحاف و تعدّى بر 


مسلمين روا نمى دارند و از مقام خود سوء استفاده نمى كنند. 


ب آيا استراق سمع جايز است ؟ 


باسخ 


بى شككء كنترل مكالمات تلفنى اشخاص و تجسس محتواى آنها جهت آكاهى بر اسرار مردم» يكى از مصاديق روشن آيه 


شريفه سوره حجرات دائر بر حرام بودن «تجسس» است و روايات اسلامى نيز آن را شامل مى شود. 


© 


در حديث داريم كه بيغمبر اكرم(ص) فرمود الا تَتَّبعُوا عَدّراتِ الْمْسِمِينَ فَالَهُ مَنْ تَتبَعَ عَثَراتِ الْمْ مين تتَّبعَ الله عَثْرَتهُ وَ مَنْ تتبع 


ل اه رار 
الله عَثْرَته تفضحه» 


جالب اينكه در صدر اين حديث مخاطبين جنين ذكر شده اند «يا مَعْشَّرٌ مَنْ أَسِكَمْ بلسانه وَ لَمْ يُسْلِمْ بقلي (اصول كافى 0ه"/5) 


[اى كسانى كه به زبان ايمان آورده ايد و با قلب خود اسلام را نيذيرفته ايد!] 


به هر حال جاى ترديد نيست كه استراق سمعء به معنى كنترل مكالمات مردم؛ خواه مكالمات عادى باشد يا تلفنى و همجنين 


تجسس در نامه ها و مكاتبات خصوصىء همه از مصاديق روشن تجسس و حرام است. 


ولى كاهء ضرورتهايى ايجاب مى كند كه حكومت اسلامى در ياره اى از موارد اين كار را مرتكب شود و آن در جايى است 
كه بيم توطئه هايى بر ضد اسلام و مسلمين و به خطر افتادن نفوس و اموال قابل ملا-حظه اى وجود داشته باشدء در جنين 
مواردى جاره اى جز استراق سمع و تفتيش در كارها نيست» درست همانكونه كه براى كشف مواد مخدر و يا امورى همانند 
آن» وسايل و يا اشخاص را در كل و كاههاى شهرها تفتيش مى كنند! 


در واقع» اين مسأله. يكى از شاخه هاى مسأله تزاحم واجبات يا تزاحم واجب و حرام 


است و بايد با در نظر كرفتن «مرجحات» و«مسأله اهم و مهم) با آن رفتار شود. 
آزادى عقيده؛ آزادى انسان و امنيت در قرآن جكونه بيش بينى شده اسست؟ 
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بويسن 
آزاذى غتيده آزادض اسان و امنيت ذر قرا ن حكرته بشن ب كددااست؟ 
باسخ 


آزادى عقيده.» آزادى انسان وامنيت در تمام ابعاد از مهمترين امورى است كه در قوانين قرآن بيش بينى شدهاستء ايه 
نعروف :ولا كراة ا التيق قن 327 اللاشل وق القس [اكراعى دو بلررشى ديه الس هر قدراء رامت از كبراين التكاز شده 
ودلايل منطقى به قدر كافى وجود دارد.] بقره/ 70 


در يكك جا يكى از اهداف مهم بعثت رسول الله (ص) راء شكستن زنجيرهاى اسارت مى شمرد و مى فرمايد «وَيَضَعٌ عَنْهُمْ 
إِصْرَهُمْ وَالَغْلالٍ التى كانّتْ عَلَتْهُمَا [ييامير بارهاى سنككين را از دوش آنها بر مى دارد» و زنجيرهايى را كه در دست و ياى آنها 


بود فرو مى نهد.] اعراف/ ١81/‏ 
ودر جاى ديكر افراد با ايمان را مخاطب ساخته مى كويد «يا عِبادِى الَّذينَ آمَنُوا إن أؤضى واسِعَةٌ قَابَاىَ فَاغْيِدُون» عنكبوت/ 2ه 
[اى بند كان من كه ايمان آورده ايد! زمين من كسترده اسث (آزاد هستيد و هر جا مى خواهيد برويد) تنها مرا بيرستيد.] 


در قرآن مجيد ماجراى عجيبى درباره «اصحاب اخدود)» همان شكنجه كرانى كه افراد صالح و با ايمان رابه خاطر اعتقاداتشان 
ذى كودالفاق اتث نامي افكندئد: نقل فى كك و مى كوهد ابن اشكيجه كران كنها براق نعلت آزادض عقيده و ايعان دس نه اين 
كان ودم يروس سم اتدبلكرين عذانياق الى راابراق نينا يان فى كت إن الْذينَ قَتنُوا الْمَؤْمنِينَ وَالْمَؤْمِناتِ ثم لَمْ يَتُوبُوا لهم 


عَذَابُ جَهَنّمَ وَلَهُمْ عَذَابٌ الْحريق) بروج/ ٠١‏ 


[كسانى كه مردان و زنان با ايمان را (به منظور سلب آزادى عقيده) مورد آزار و شكنجه قرار دادند سيس توبه 


نكردند» عذاب دوزخ» عذاب آتش سوزان» ويزه آنها است.] 


قرآن مجيد نعمت «امنيت» را آن جنان بزركك بر مى شمرد كه برهر جيز ديككر مقدم مى دارد. به همين دليل هنككامى كه 
عوق كد ان حداوتف براق ساكناة انه ان سرزي كقافنا كردت اشكيوة رت عقن نذا علدا اننا وارزن للدي 


اللعرائكه | برووة كاز الاين سدووفين: شير افق قرا له و الفل انان كيرا كونا كونوولى كد ] و ١12‏ 


ودر جاى ديكر همين معنى را با تعبير ديكرى از او نقل مى كند «رَبٌ امجعَلٌ هذًا الَِْدَ امنا وَاجننى وَيِنِىَ آنْ تيد الْأَضمِنام) 


[يرورد كارا اين شهر (مكه) را شهر امنى قرار ده و من و فرزندانم راز يرستش بتها دور نككاه دار.] ابراهيم/ 0" 


راث عض امن راار كدقيى كقفان ينس هن تعب رفع و فى كريك ووالفقة اكد وق الكو رفه إن كسار عويد اسض] بفرةا 
19١‏ 


كرجه «فتنه» معانى زيادى دارد (مانند شر ك» شكنجه و آزار و فساد) ولى هيج بعيد نيست كه مفهوم آيه فوق آنجنان كسترده 


باشد كه همه اين معانى را شامل شود. 


اين نكته نيز كفتنى است كه در اسلام نوعى «امنيت» بيش بينى شده كه در هيج قانونى از قوانين دنيا وجود ندارد و آن امنيت 


حيثيت و آبروى افراد» حتى در محيط افكار ديكران است. 


يا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ 
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يريس 
آيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ 
ياسخ 


ميتوان ازولى فقيه كرد. بلكه براساس تعاليم دينى معتقديم يكى از حقوق رهبربرمردم لزوم دلسوزى وخيرخواهى براى 
اوست.اين حق تحت عنوان(النصيحه لائمّه المسلمين) تبيين شده است. نصيحت دراين عبارت به معناى يند واندرزنيست, بلكه 
دلسوزى وخيرخواهى براى رهبران اسلامى است؛ بنابراين نه تنها انتقاد ازولى فقيه جايزاست, بلكه واجب شرعى مسلمانان 
است, ومنافع ومصالح شخصى يا كروهى نبايد مانع انجام آن شود. درانتقاد ازرهبربايد اخلاق اسلامى, شرايط عمومى انتقاد, 


قداست رهبروعدم سوء استفاده دشمن را درنظر كرفت. به نظر ميرسد براى رعايت همه اصول مزبور, بهترين شيوه انتقاد, 








آزادى يعنى جه ؟ 


اشاره 


آزادى در مكتب اسلام و ليبراليسم ؟ِ 
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يريس 


ازادى يعنى جه ؟ 


آزادى در مكتب اسلام و ليبراليسم ؟ِ 
باسخ 


آزادى در لغت ( ( رهايى ) ) (١‏ ( استقلال ) ) و( ناوابستكى ) ) است . به عبارت ديكر آزادى مفهومى حقوقى است كه 
براساس مبانى انسان شناختى و فلسفه حقوق مكاتب تعريف مى شود اما تعريف دقيق و واحدى كه در سطحجهانى بر آن 
وفاق باشد ندارد .در اسلام آزادى نه تنها در برابر قيود و بندهاى اسارتبار حاكمان جبار و ستمكر است » بلكه در برابر يندارها 
و آموزه هاى كفرآلود و شيطانى نيز هست و يكى از فلسفه انكيزش ييامبر اكرم ( ص ) درقرآن اين است كه : ( ( و يضع عنهم 
اصرهم والاغلال التى كانت عليهم ) ) » ( اعراف » آيه 1817 ) . و او ( بيامبر ) ( ( اصر ) ) و ياى بست هاى تحميلى ( اجتماعى 
اقيق وا ..) وازتجيرفاى ( اسارت فكرى + معنو ... ) كه ير آثان بود وايرهى :دازد .بعد ديكر آزادى در اسلام رهايى از 


تعلقاك و واستكن فاص ذووق وانقساتين اق 2 
مفهوم آزادى در مكتب ليبراليسم 


توماس هابز نظريه يرداز ليبرال در تعريفى از آزادى مى كويد: »آزادى در مفهوم صحيح آنء فقدان مخالفت است., و01 - سيد 
مجيد ظهير» درا مدى بر بناى معرفت شناختى» آزادى در اسلام و ليبراليسم» انديشه حوزه. سال ينجم» شماره جهارم» بهمن و 


اسفند 121/8 ص 8" 5 


(مراد از فقدان مخالفت, موانع خارجى موجود در مقابل حركت است). بر اساس اين تعريفء آزاد كسى است كه اكر مايل به 


آن كار نيز داشته باشدء با مانع و رادعى برخورد نكند. 


جان لاكك نيز تعريفى از آزادى ارائه مى دهد كه دلالت بر اصالت فرد در تفكر ليبرالى دارد. وى مى كويد: »نا آنجا كه انسان 
قدرت فكر كردن يا فكر نكردن» حركت كردن يا حركت نكردنء بر اساس ترجيح يا هدايت ذهن خود را دارا استء تا آن 


حد انسان آزاد است.٠(‏ 
ام - همانء ص 8". م 


بر اساس تعاريف ذكر شده؛ آزادى در مكتب ليبراليسم اين است كه انسان هرجه مى خواهد انجام بدهدء يا به عبارتى ديكر, 
هر جه حاكميت نفس اماره آدمى را محدود كندء آزادى او را مخدوش نموده است. ليبراليسم در صدد برداشتن موانع تحقق 
خواسته هاى بى قيد و شرط جهت سود و لذت بيشتر و آزادى براى حيثيت فرد انسانى است و تا زمانى كه اين آزادى 


مزاحمتى براى ديككران به وجود نياورد» اصالت دارد. 


در مبانى نظرى ليبراليسم» آزادى بى حد و حصر و بدون هيج مزاحمتى اصالت دارد و اكر اصل عدم تزاحم آزادى ها در 
انديشه ليبرالى باعث وضع قوانينى جهت محدود نمودن انسان ها مى شود يكك اجبار و اضطرار مربوط به زندكَى جمعى است 
نه يكك اعتقاد و باور نظرى؛ يعنى اكر قرار باشد كه همه انسان ها آزاد باشند كه هر كارى مى خواهند انجام دهند» آن كاه به 


علت اصل تزاحم آزادى هاء يكك محدوديت عملى مهم يبش مى آيد كه همه انسان ها متضرر مى شوند؛ زيرا آن وقت هيج 
يكك از انسان ها آزاد نخواهند بود كه هر كارى مى خواهند انجام دهند. 


هْمانٌ: ص 33/78 م 


در تفكر ليبراليسم اكر جه در مقام نظرء آزادى بى حد و حصر يكك آرمان استء اما 


در عمل مقيد و محدود به قيدهاى زيادى مثل نظم اجتماعىء امنيت ملى» عفت عمومى» منافع جمعى و آزادى ديكر افراد 
جامعه مى باشد. 


مفهوم آزادى در مكتب اسلام 


در بينش دينى انسان آزاد آفريده مى شود و عنصر اختيار كستره عظيمى فرا روى او مى نهد كه او را در ميان اوج كمال و 
حضيض نقصان مخير مى نمايد. اما يس از اعطاى اين اختيار و آزادى براى انسان» به مفهوم بسيار مهم ديكرى اشاره دارد و 
آن مسؤوليت اوست. در اديان الهى انسان آزاد و مختار و سازنده سرنوشت خويش است و بنايراين مسؤول اعمال» رفتار و 


كفتاركن تيز من باشد. و اغمال از بابك دن سير هدايت: وترييت باشد:تا 


هدف نهايى خلقت متجلى شود. البته او در همان حال مختار است كه به جاى عزت و كمال به ذلت تن دهد؛ علاوه بر اين 
جون تربيت اضافه بر حوزه ذهن و نظر با عالم واقع ييوندى محكم دارد» تمامى رفتارهاى فردى و اجتماعى انسان با آزادى او 
ارتباط دارد. انسان آزاد و مختار است كه هر كارى كه ميل اوست انجام دهدء اما سعادت و حتى رفاه جسمى و روحى او در 


كرو اعمال آزادى واراده در مسير هدايت و تربيت است. 


نقض آن نشود. كمال طلبى يكى از شاخص هاى آدمى و كمال» از ارزش هاى مسلم دينى است. آزادى با اين ارزش نبايد در 


تضاد بيفتد و كمال هم در بعد آكَاهى و معرفت به حريم مقدس خداى تعالى و هم در بعد عمل آكاهانه ارادى به 


شريعت است و آزادى بايد در هر دو بعد متناسب با اين ارزش باشد. 


ام - همان» ص 7 م 


در اسلام به جه كسى آزاد مى كويند؟ 
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برسس 
در اسلام به جه كسى آزاد مى كويند؟ 
باسخ 


در انديشه ناب توحيدى (( آزاد ) ) كسى است كه از هر آنجه غير الهى باشد رهايى يافته و در بند اسارت هيج جريان 
وحركت غيرخدايى نيست . جنين كسى آزاد از هر كونه موانع درونى ؛ يعنى »تعلقات نفسانى و هواهاى شيطانى است . ( ( من 
تركك الشهوات كان حراً؛ آن كس كه شهوات و تمايلاءت نفس خود رارها كند آزاد است ) ) . هم جنين انسان آزاد مى 
كوشد خود رااز همه قيود و موانع خارجى كه مانع تكامل و عروج اوو رسيدن به سعادت جاودان است رهايى يابد ودر 
مبارزه دايمى با سياه شيطان از درون و برون در جست وجوى حاكميت توحيد بر كشور نفس خويش و بر جامع بشرى مى 
باشد .براى آكاهى بيشتر ييرامون مساله ازادى ومبانى » ابعاد و جوانب و بررسى تطبيقى بين آزادى در اسلام و غرب » رجوع 


كنيد به : ماهنامه انديشه حوزه » شماره جهارم و ينجم ( ويزه آزادى او5)., 


حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 


حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكّى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره منافع» ثروت 


ودارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده ايت 


يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان 


آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده 
بهره بكيرند. 


در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهى» كه به ساخت انسان و جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد» 
منادى واقعى حقوق انسان هاست . 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آرمان آزادى و مقدارى از جوانب آن را توضيح دهيد؟ 


آرمان آزادى و مقدارى از جوانب آن را توضيح دهيد؟ 
باسخ 


شايان ذكر است كه زمينه آزادى خواهى در درون انسان واز ساختاراو شروع مى شود. تركيب توانمندى هاى انسان مثل 


عقلء فكرء وجدان واراده آدمىء زمينه آزادى و انتخاب او را آماده مى كند. 


يس جيزى بيرون از ما نيست كه با دستور به ما بدهند يا از ما بككيرند. اين ماييم كه آزادانه مى توانيم بردكى را نخواهيم و يا 
زنجيرها را ياره كنيم. براى اين آزادى وسيعء انسان كام هايى برداشته» مكتب هاى سياسىء انقلابى و عرفانى را همراه علوم 


انسان به خاطر عامل تجديد طلبى و نوكرايى» نيازهايى را در خود مى يابد. سبس در سير تأمين اين نيازها به تنوع روزى مى 
آورد. اين حركت او را با بن بست هايى روبرو» وقيد بندهايى را احساس مى كند. آن كاه برخورد با اين قيدها متفاوت مى 
شود. او مى تواند سنت ها را زير يا كذارد و تجاوز كند. اين ظلم و ستمكرى وقتى درسطح كسترده جامعه شيوع يافتء نياز به 
آزادى شكل تازه ترى مى يابد و انسان ها نياز به عدل و قسط را مى يابند. 


اما بايد ديد ازادى مشروع و مناسب انسان و جامعه انسانى جيست. مقدار آزادى تابعى از متغير آرمانى است كه براى انسان 
كشف مى كنيم. كر آرمان انسان را لذت و ثروت و شهرت و قدرت و حتى عدالت و رفاه بدانيم» ديككر نيازى به سنت هاى 


محدود كننده دينى نبوده» قراردادهاو 


وفاق هاى اجتماعى كافى خواهد بود همان مقاصدى حكومت هاى دمكراسى و ليبرال براى تأمين آن تقريباً موفق بوده اند. 
اما هنكامى كه انسان را در كستره اى فراتر از اين مقاصد ديديم و با نظام دقيق هستى آشنا شديم, ديكر نمى توان جشم بسته 
را افتاد. در اين جا در عين حال كه براى انسان به خاطر شكوفايى استعدادهايشء آزادى تفكر و مجال برخورد با انديشه هاى 
كوناكون را مى دهيمء اما ديكر نه تنها آزادى به هر صورت مفيد براى انسان نيستء بلكه مدفون نمودن استعدادهاى انسانى 
خواهد بود. به همين خاطر است كه دين بالاتر از آزادى را براى انسان رقم زده است. و آن» عبدشدن و عبوديت است. و اين 
عبد بودن يكك حركت منفى نيست كه يكى از روشنفكران كفته است مسيحيت بهتر از اسلام استمْ زيرا اسلام از انسان بنده و 
عبد مى سازد در تعريف دينء عبد آزاده ايست كه شكل كرفته و جهت يافته استء و اين است راز كلام آن سرور آزادكان 


كه فرمود: اككّر دين نداريدء لااقل آزاده باشيد. 


آزادكّى مرتبه اى نازل از دين داريستم جون دين اين نجار آزاد و رها را در سازمانى شكل و جهت داده واز بيهودكَى 
نجات مى دهد. با اين توضيحاتء مى توان در ابعاد ديكر دين مطالعه نمود تا شفاف شود كه جرا انسان نمى تواند اين حرف 
بى اساس را بيذيرد كه آدمى آزاد اسث هر كارى بكند مكر آنجا كه مخالف با آزادى ديكران باشدمٌ زيرا غير از آزادى 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
آيا به نظر شما در حكومت جمهورى اسلامى ايران» آزادى مطلق وجود دارد؟ 
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يوسن 
آيا به نظر شما در حكومت جمهورى اسلامى ايران» آزادى مطلق وجود دارد؟ 
باسح 


اكر منظور از آزادى مطلقء تمام آزادى هايى است كه يكك انسان بايد از آن برخوردار باشدء بايد بكُوييم در جمهورى 
اسلامى تمام اين آزاديها تضمين و در قانون اساسى آن تصويب شده و به تدريج در حال اجراست. و اكر منظور از آزادى 
مطلقء تمام انواع آزادى هاء كرجه آزادى هايى باشد كه از نظر اسلام ممنوع استء. روشن است كه اين كونه آزادى ها با 
طبيعت جمهورى اسلامى ما منافات دارد, زيرا نظامى كه ملت ما براى بريا كردن آنء انقلاب كرده وده ها هزار شهيد و 
مجروح داده» جمهورى اسلامى است و طبعاً آزاديى كه براساس اين نظام بوجود آمدء در يرتو اسلام و در قلمرو تعاليم اسلام 
است. واز ديدكاه اسلام آزادى هاى ديكر برخلاف مصلحت انسان و منافى با شخصيّتء كرامت و ارزش واقعى انسان است. 


اساسا مقن كن براى مؤمن حدود قايل است. در قرآن مى خوانيم: ١و‏ من يتعدٌ حدودالله فاولئكك هم الظالمون(18)/ و كسانى 
كن از بعد وو غيد | كجاوز كتدد» همانا سسكرانق: 


امام على ((عليه السلام)) فرمودند: مؤمن لجام دارد و افسار كسيخته نيست. حتّى هواداران آزادى مخالفان خود را سركوب مى 


كتند بنازرايقء قانون اساسى به انذازه ثباز واقعى جامعهة اؤادى .وا كأمين تموده اسث. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

انان 

جوان و خودشناسى غرائز 


انتقاد صحيح كدام است و جه ضوابطى دارد؟ 


انتقاد صحيح كدام است و جه ضوابطى دارد؟ 


باسخ 


القشاف التيناقة لشن به بس وازسي كردن دا كردق امت التاة عد انارق كوب ال تلض باقتد انان همة ها و بويد 
كسانى كه در جايكاه مديريتى هستتد بايد انتقاد يذير باشند. و برخوردمان طورى باشد كه ديكران جرات داشته باشند عيوب 


والكقذ كر شولك نذا ادم عر كه روط در الى البرك 

.١‏ منتقد بايد حق را بشناسد و از ناحق تميز دهد. عيب رااز صحت تشخيص دهد. 

". انتقاد به كونه اى باشد كه آبرو و شخصت طرف انتقاد مصون بماند. 

*. ذكر عيوب وايرادات اكر آشكار نبوده» در خلوت و حتى الامكان از صراحت بيرهيزد. 


؟. انتقاد از روى خيرخواهى باشد نه انتقام و برترى جويى اين جنين انتقادى» آثارى جون فزونى عقل» كمال فكر عاقبت خير» 


نجات از سرزنش» دوستىء انصافء يبشرفت در كارها و... را خواهد داشت. 
در حديث مى خوانيم علامت ناصح جهار جيز است: 

حكم به حق مى كند, 

انصاف داردم 

آنجه براى خود مى يسندد براى مردم هم خشنود است, 

تجاوز به حدود كسى نمى كند(١).‏ 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 


"١ ييامبر اكرم((صلى الله عليه وآله)), تحف العقول» ص‎ - ١ 


آيا اين آزادى بى اندازه كه به مردم داده شده صحيح است؟ 


آيااين آزادى بى اندازه كه به مردم داده شده صحيح است؟ 


باسخ 


مردمى كه تحت يكك رزيم حكومتى زندكى مى كنندء بايد از آزادى برخوردار باشند تا استعدادهاى آنان به طور كامل 
شكوفا شود و به فعليت برسدء ولى از اين آزادى نبايد سؤء استفاده كرد. به نظر مى رسد كه رفتار مردم در حال حاضر عكس 
العمل محدوديت و فشارى كه در دوران طاغوت بر آنان حاكم بوده استء مى باشد. در هر صورت مردم بايد خودشان رشد 
انقلابى داشته باشند و به مسائل اصلى توجه كنند و همان كونه كه امام دستور فرمودند «وحدت كلمه؛ را كه يكى از رمزهاى 


موفقيت و بيروزى انقلاب بودء حفظ كنند واز دركيرى و تفرقه بيرهيزند. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


به جه علت دولت اجازه هيجكونه مخالفت عملى را به افراد جامعه نمى دهد؟ منظور مخالفت عملى در بركزارى تظاهرات و تحصّن ها و 
از اين قبيل برنامه ها مى باشد. 
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يريس 


به جه علت دولت اجازه هيجكونه مخالفت عملى را به افراد جامعه نمى دهد؟ منظور مخالفت عملى در بركزارى تظاهرات و 


تحضن ها از اين قبيل برثامة ها مى. باشد: 
باسخ 


بر اساس و مبناى يذيرفته شده در همه حكومتهايى كه به اصطلاح رعايت دموكراسى در آن مى كردد براى مخالفين حكومت 
باكسانى كه دز اقلت قران كرفعه اند قائونا واغهاى تراى انراز عقيده دن نظر كرفته شد اسك خا عدي كذ قرو يه حكوينت 
اكثريت نزند و به منزله مبارزه عملى عليه حكومت محسوب نككردد واتنها جنبه ابراز عقيده و اظهار نظر داشته باشد فلذا تحصّن 
در هيج حكومت ليبراليستى هم جنبه قانونى ندارد بطورى كه قانوناً مردم مجاز باشند جرخه هاى اقتصاد و جريان طبيعى امور 
را متوقف كنند و تا خواسته هاى آنها بر آورده نشده دست از تحصّن بر ندارند. افزون براين در اسلام و حكومت اسلامى كه 
مسائل معنوى و تربيتى» اساس حكومت را تحت الشعاع خود قرار مى دهد و مانند حكومتهاى دم وكراسى ساير كشورها تنها به 
رضايت اكثريت بسنده نمى كند محدوديتهاى ديكرى نيز وجود دارد؛ به كونه اى كه اجازه نشر عقايد باطل و فرهنكك مبتذل 


"عمكان من داقد ازادى مطلق وى عد و مرق معنا و امكان تدارد و آزادى عمل و اث و آزاديياع اجتماعى و سياسى بيهر 
حال حدودى دارند. ما معتقديم حد آزادى؛ مصالح واقعى جامعه- اعم از مادى و معنوى- است و اكر كارى بر خلاف قوانين 
اسلام بود ه ركز آزاد نخواهد بود... در اسلام كفتن و شنيدن 


و خواندن و ساير اعمال احكامى دارند ... از جمله مهمترين وظايف دولت اسلامى نيز همين است كه براى رعايت مصالح 
مادى و معنوى و اخلا.قى شهروندان و مردم مسلمانء از حركتهاى خلاق اسلام و منكرات در عرصه هاى مختلف فرهنكى, 
مغو تاق« انشاعى #سناسى و القتضادي خلو كير تابه قرآاث فرهرده استة: *و البعه (خهدا) دن كنات (قران) بر شننا نازل 
كرده كدة هر كاد شتيدديد آياث عدا مور الكان و ويشحند قرا مى كيرد با آثان متشينيد نا به سحى غير اق ان در آيتد را 
كه دراين صورت شما هم مثل آنان خواهيد بود... آنجه ازاين آيه نتيجه مى كيريم اين است كه ياى هر سخنى نبايد نشست» 
و حتى با هر كسى نبايد نشست و برخاست نمود . هر سخنى را در هر محفلى نمى توان » و نبايد كفت و هر مطلبى را خصوصا 
در سطح كلان و در حد روزنامه و مجلات و رسانه هاى عمومى نبايد نوشت يا خواند . )١(‏ 


بنابراين آزادى راهييمايى و تحصن در حدود قوانين نظام اسلامى بايد باشد و تا آنجا كه ما اطلاع داريم در حدود قوانين اجازه 


به جنين برنامه هايى داده شده استء اكر مورد خاصى مورد نظر جنابعالى بود بايد بررسى شود . 
١‏ نساء ١6٠/‏ 

" يرسشها و ياسخ ها (آزادى و يلوراليسم)؛ ص 2١‏ و 0١‏ 

تعريف اساسى از آزادى در جهارجوب قانون اساسى بيان فرمائيد؟ 
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يرسيس 


تعريف اساسى از أازادى در جهارجوب قانون اساسى بيان فرمائيد؟ 
باسخ 


آزادى به معنى انجام ه ركارى بدون هيج قيد و بندى لازمه اش تجاوز به حريم ديكّران و توسعه هرج و مرج و ظلم واستم به 
عموم مردم است و جنين آزادى را هيج عاقل و انديشمندى بدان معتقد نبوده و نيست. ازاين رهككذر لازم است آزادى در 
جهارجوبه قانون و مقررات شكل كيرد و به جامعه تزريق كردد و تا محدوده اى كه قانون اجازه مى دهد اعمال كردد جنانجه 


در مغرب زمين و ليبرال ترين حكومتهاى دنيا جنين است. 


بنابراين آزادى در قانون اساسى جمهورى اسلامى تا جائى است كه به اصول و مبانى ذيل ضربه نزند و موجب اخلال در آن 


نكردد. 
.١‏ مبانى دينى و موازين اسلامى 


؟. حقوق عمومى و مصالح عمومى 


1 اصول: استقلال» آزادى» وحدت ملى 


براين اساس هر نشريه و مجله اى آزاد است مككر اينكه اخلال در مبانى اسلامى با حقوق عمومى ايجاد نمايد وهر تشكل و 


حرين آزاذ است مكر ابنكه اضول استقلال» آزادئء وععدات ملى وامؤاريى اسلامى :و اماس جنهورى اسلا وا تقضن كشك 
وكزينش هر شغلى آزاد است مكر اينكه مخالف با اسلام و مصالح عمومى ويا حقوق ديكران باشد. 
اصل بيست و جهارم 


نشريات و مطبوعات در بيان مطالب آزادند مكر آنكه مخل به مبانى اسلام يا حقوق عمومى باشد. تفصيل آن را قانون معين 
مى كند. اصل بيست و ينجم 

بازرسى و نرساندن نامه هاء ضبط و فاش كردن مكالمات تلفنى و افشاى مخابرات تلكرافى و تلكسء سانسورء عدم مخابره و 
نرساندن آنهاء استراق سمع و هر كونه تجسس ممنوع مككر به حكم قانون. 


احزاب» جمعيت هاء انجمن هاى 


سياسى و صنفى و انجمنهاى اسلامى يا اقليتهاى دينى شناخته شده آزادند» مشروط به اينكه اصول استقلال» آزادى» وحدت 
ملى» موازين اسلامى و اساس جمهورى اسلامى را نقض نكنند. هيجكس را نمى توان از شركت در آنها منع كرد يا به شركت 
در يكى از آنها مجبور ساخت. 


اصل بيست هفتم 

تشكيل اجتماعات و راهييمائى هاء بدون حمل سلاحء به شرط آنكه مخل به مبانى اسلام نباشد آزاد است. 

اصل بيست و هشتم 

هركس حق دارد شغلى را كه بدان مايل است و مخالف اسلام و مصالح عمومى و حقوق ديكران نيست بركزيند. 

دولت موظئ است با رعايت نياز جامعه به مشاغل كوناكون براى همه افراد امكان اشتغال به كار و شرايط مساوى را براى 


احراز مشاغل ايجاد نمايد. 


در بك نكاه كلى منظور از آزادى كه جند سال بيش مطرح شد جه نوع آزادى بود؟ 
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يرييسسن 
در يكك نككّاه كلى منظور از آزادى كه جند سال بيش مطرح شد جه نوع آزادى بود؟ 
ياسخ 


خوشحاليم كه مسائل عمده و مهم و ريشه اى مانند آزادى» ذهنء فكر و انديشه جوانان و دانشجويان را به خود معطوف داشته 


واين عزيزان تلاش مى كنند به شناخت و باورى درست و دقيق نسبت به اين مباحث كليدى دست بيدا كنند. 


دوست عزيز هها خودت حوب هن داق كدهر كس أل ازادئ برداشق مخغضوصض به خوة دارد: آن كس كد ون زندان كرفتاز 
است (به حق يا ناحق) خودش را مستحق آزادى مى داند و رهايى از ميله هاى زندان را آزادى مى شمارد. جوان دانشجو و 
دانش آموزى كه مى خواهد با دوست دختر يا يسرش ارتباط داشته باشد و موانعى اجتماعى و ... بر سر راه اين ارتباط دوستانه 


مى بيند آزادى را روابط بدون قيد و شرط دوستانه دختر و يسر مى داند. 


داتشجويى كه در داتشكاه يذيرفته شذه ولى باور مذهيئ تدارد كذرائدن دروسى مكل معارف اسلامي؛ اخلاق و تربيت 
اسلامىء تاريخ اسلام و ... راب خلاق آزادئ من داند وانتحات كريتشن واحد هائ درسى را آزادئ هى شعارة. دختر يا 
يسرى كه مى خواهد ازدواج كند, آزادى رادر كزينش همسر آينده اش مى داند و تحميل و اجبار والدين را خلاف آزادى 
فى شتارد. ملتهياي كه كشورشان درصيرة فدرتهاى بز ركف كرشاراسث وهاي ازسلظه بيكاتكاة را آزادئ هن داسد. 


مذهبيون آزادى را در محدوده حدود و مقررات شرعى مى دانند. لاثيكك ها تقيدات مذهبى را خلاف آزادى مى شمارند. 


قانونمداران آزادى رادر حدود قوانين آزادى 


مى دانند و وراى آن را هرج و مرج و مخالف آزادى مى شمارند. برخى ولنكّارى را هم ازادى مى خوانند و ... 


خلاصه آزادى تيغ جند لبه اى است كه هر كس به زعم خود آن با يكك لبه آن مى برد. و اما براى آكاهى بيشتر از اين مسأله 


١‏ آزادى از ديدكاه امام خمينى (ره) 
؟ آزادى از ديدكاه شهيد مطهرى 


«آزادى در فكر و انديشه امام على (/1) جكونه است 
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بريسن 
«آزادى در فكر و انديشه امام على (/) جككونه است 
باسخ 


به طور كلى در بررسى آيات شريفه قرآن كريم و سخنان كهربار بزركان دين از جمله مولاى متقيان اميرالمومنين على (/) به 
روشنى درمى يابيم كه تأكيد بر آزادى انسانها بسيار است هم آزادى اجتماعى كه نقطه مقابل استعمار و استثمار است و هم 
آزادى معنوى كه سبب آزادى اجتماعى نيز مى باشد. بلكه آزادى اجتماعى جز در سايه آزادى معنوى ميسور نيست زيرا نه 
علم مى تواند جلوى منفعت طلبى بشر را بككيرد و نه قوانين بشرى تنها جيزى كه بشريت را به آزادى اجتماعى مى رساند 
آزادى نشأت كرفته از معنويت انسان يعنى همان تقواى اوست امام المتقين على (/) در خطبه 771١‏ نهج البلاغه جنين مى 
فرمايد: «ان: تَقوَى الله مفتاح سدادٍ و ذُخيرهمعادٍ وَعِتق *ين كل ب ملكه رو نجاه من كل هلكه » يعنى شرط آزادى و رها شدن 
ان قود بتد كىن وغادت كقوائ الهن'است حضيرت آزادئ .را رها شدن از بتد هواق نفس و خواهشهاى نفسانى مى ذائد و انسان 
را جون آفريده خداست فقط بنده خدا مى شمارد و لذا مى فرمايد: 


«لا تكن عبد غْي رك فَقّد جَعَلكك الله 420 
بنده غير خود نباش زيرا خداوند ترا آزاد آفريده است 


كه مراد از اين «غير) مى تواند هر جيزى باشد كه انسان را از حقيقت انسانيت و كمال خواهى او دور كند. جه مال وو جه ثروت 
باشد يا مقام و منصب و جه هواى سركش و شهوات ويا انسانهاى استعماركر. بنده خدا تمام اعمال خود را در راه كسب 


رضاى الهى انجام مى دهد و در جهت خواست او تنظيم مى كند تا به سوى او قدم 


بردارد و به همين خاطر از هر قيد و بند دنيوى رها و آزاد است در جامعه اى كه قوانين و مقرراتش بر اساس فرامين الهى وضع 
شده اجراى اين قوانين و عدم تخطى از آنها براى عبد خدا در واقع به منزله كام نهادن در مسير «الله) و قرار كرفتن در راستاى 
عدويو عناص انيت كنار اسه سان اليتق راف امتفادلة او مقرو كرد فلده و لقا عرو ديك و وزاك بدك يهن الاق 
داراى آزادى فردى است زيرا جز خدا از هيج كس نمى هراسد و تنها ازاو اطاعت مى كند و نيز داراى آزادى اجتماعى است 


جون قوانين اين جامعه اسلامى را كه بر اساس عدالت وضع كرديده مانع آزادى خود و ديكران نمى بيند. 


در كتاب غررالحكم ال قر فز وشنة كه وزمرة رشغال لكر حت لفان زيبايى باطنى و جمال آزادمنش به دورى كردن 


و همجنين فرمود:«من تَركك الدوواك كاقاهر اع كس رانس توا اناد دانست كه زير بار هوس و خواسته هاى نفس 


نرود. 


باز در فراز ديكر مى فرمايد:٠مَن‏ قام ‏ بشرائط البخريّه أل > لِلعِدّق و من قَصّر عن احكام_الحريه_أعيندّ إِلَى الرّق ) كسيكه به 
شزايط آزاد كى متعيك ناشك سراوان ازاد ست اسك و كسيئن كلادر ابن امر كوتاهئ كيد وتروئ كرذان بناشك دتجار ذلت:و 
بندكّى مجدد خواهد شد.)(١81)‏ 


ودر كلمه قصار 558 آمده است «الا حر يَدَّع هذه اللمَاظّه لإغلها إنّه ليس لانفسكم تَمَن “الا الجَنّه قلا تَبِيعُوهَا إلا بها»(87) 


آيا آزادمنشى نيست كه اين ته مانده طعام در دهان «دنيا» را به اهلش واكذارد؟ نفس «و واقعيت شما) 


ادن تحر بيات السنة وس ونوا عودة نايل لكين 


در تمام اين سخنان كهربار كه تنها قطره اى از درياى كلام روح افزاى آن حضرت است محور آزادى » نفس اماره آزادى از 
قيود بندكى غير خدا قرار داده شده اعم از استعمار كران خارج از وجود انسان و يا استثمار كر درونى كه همان نفس اماره است 
ديكر. فردى يا افرادى كه روحشان استخدام و برده شده است تن به هر ذلتى مى دهند. به عنوان نمونه يكى از عوامل بلكه 
حرص و طمع ترا زير بار ذلت و بندكى خود نكشد. درحالى كه خداوند ترا آزاد خلق كرده است 


خداوند متعال انسان را موجودى كمال خواه و حقيقت طلب آفريده وازاو خواسته كه جز در راه رسيدن به كمال مطلق (كه 
همان قرب الهى و تقرب به سوى كامل مطلق است قدم بر ندارد ولى در اين دنيا ممكن است موانعى بر سر راهش قرار كيرد و 


و...) هر كدام به نوعى انسان را "هشير انسانيت وازاد كن دور و به اسارت در خواهد آورد. خلاصه اين كه آزادى حقيقى 


كه در اصطلاح به آن آزدامنشى وحرّيت كفته مى شودء آزادى از قيد و بندكى غير خداست كه به وسيله تقوى يعنى ايمان و 
عمل صالح به دست مى آيد و بزركترين برنامه انبيأ عظام نيز رسيدن بشر به جنين آزادى معنوى است اما متأسفانه بز كترين 
خسارت و ضرر بشر عصر ما اين است كه همواره دم از آزادى مى زند ولى توجهى به آزادى معنوى كه اساس و ريشه است 
ندارد و لذا هركز به آزادى اجتماعى نيز نمى رسد. آن جه انسان را به آزادى واقعى مى رساند كه در ييشكاه «آزادى آفرين و 
«؟زادى بخش واقعى يعنى خداى سبحان و فرامين او سر خضوع فرود آورد و احكام انسان ساز دين را به قوت تمام به كار 
بندد. آن جه در زبانها به عنوان آزادى مطرح است اككر انسان را به سوى عدالت حق و حقيقت و انسانيت سوق دهد مطلوب 
است والا كر جه به نام آزادى است اما به بيان صريح مولا امي رالمومنين على (/0» عين بندكى و اسارت است و يوغ استعمار و 
استثمار را بر كردن انسان مى نهد. 


توصيه ما به شما خواهر عزيز اين است كه به اين ياسخ مختصر بسنده نكنيد و براى كسب معارف بيشتر در اين خصوص كتاب 
«ازادى معنوى از استاد شهيد مطهرى (:) را مطالعه فرمابيد. 


ياورقى: 

.00( غررالحكم حضرت على‎ ٠ 

-١‏ غررالحكم ميزان الحكمه ج ؟» «باب القيام بشرائط الحريه 

87- نهج البلاغه فيض الاسلام : 

47- نهج البلاغه فيض الاسلام حكمت .١7١‏ 

8- غررالحكم ... 

"آزادى" از ديدكاه "اسلام" و آزادى در مكتب "ليبراليسم" را توضيح دهيد. 
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بريسن 
كم الل ىح 131 ١‏ سس 8 ل اللي . 
ازادى از ديد كاه اسلام و ازادى در مكتب ليب راليسم را بوص دهيك. 


باسخ 


وازه "آزادى" دن لقث بة معتاق قذرت اتقشابه وهاي خالض شدة از آميحشكى »هيرا بوذن از عيب و تقض وغيانة شيع 
است ودر اصطلاح. معانى كوناكون دارد كه تا بيش از دويست تعريف ميرسدمٌ به عنوان نمونه؛ آزادى عبارت است از 


"فقدان موانع در راه تحقق آرزوهاى انسان"(ر.ك: كفتارهاى معنوى» شهيد مطهرى» ص ١35‏ انتشارات صدرا.) 


با توجه به كسترد كى مبحث آزادىء در اين ياسخ به اختصار به انواع آزادى و سيس به حدود آنها از نظر قرآن اشاره ميكنيم. 
انواع آزادى 


.١‏ آزادى انديشه: تعقل و آزاد انديشىء زير بناى انتخاب صحيح هدفء مسير و شيوه زندكى و شرط برخوردارى از هدايت 
الهى است. قرآن كريمء فوحيقل أز مهكد 41> حمكان راانة تفكر و ا زادين اتديشة دعوت فرموده: "... كذّلك يبن الله لكم 
الأسيّت لعلكم تتفكرون: (بقره. اين كونهء خداوند آيات ]خود را[ براى شما روشن ميكردائد: باشد كه در ]كار[ دنيا و 


آخرت بينديشيد" و اساس دعوت حقيرستان را بر بصيرت و برهان ميداند. 


افزون بر اين» قرآن كريمء براى انديشيدن» موضوع و منابعى را معرفى كرده كه عبارتند از: .١‏ آفاق: "أفلم ينظروا إلى السشماء 
فوقهم كيف بنيتها و زبَنّها وما لها مِن فروج و الأرض مددئّها و ألقينا فيها روّسى و أنبتنا فيها من كل زوج بهيج " (ق. ءو/) 
”.انفس, "سنريهم ءايّتنا فى الأفاق و في أنفسهم حنّى يتبتين لهم أنّه الحقّ..." (فصلتء 0#): 8. قرآن: "و لقد صرّفنا فى هذا 
القرءان ليذ كروائ (اسرأء 06١‏ ع. تاريخ كذشتكان] "أفلم يهدلهم كم أهلكنا قبلهم من 


القرون يمشون فى مسكنهم إن فى ذلك لأيْت لأولى النَهِىَ" (طه. 0 


قرآن كريمء آدمى رااز كرفتار آمدن در دام موانع درونى و برونى آزادى انديشه به شرح ذيل بر حذر ميدارد: الف) تقليد 
كوركورانه از كذشتكان: ب) تعصبهاى غلط و جمود فكرى به نام ارث مقدس يدران: "و إذا قيل لهم اتبعوا مآ أنزل الله قالوا 
بل نشّبع مآ ألفينا عليه عابآءنآ أولو كان عابآؤهم لايعقلون شى عئ١‏ و لا يهتدون" (بقره. )17١‏ 

؟. آزادى انتخاب دين 

قرآن كريمء با نهى و نفى هركونه تحميل عقيده. بر آزادى انسان در انتخاب و يذيرش دين به عنوان ابتداييترين حق انسانى 
تأكبيد فرموةه اسيت2 "لآ إكزاةافى التاين قد تين التشنا من الغ " (بقرمه 82)) البثة جناتكة.مؤلق الميوآن نيز توشتهائد» توحيد 
در اصلء روح و اساس همه نواميس اسلاميو زيريناى معارف, اخلاق و قوانين و مبناى تشريع دين است, بر اين اساس فقط 


آزادى دين در دايره اديان توحيدى (اسلامء يهوديت» مسيحيت و زرتشت) است و نيز آزادى دينى» به معناى آزادى دعوت» 


تبليغ و نشر همه اديان نيست.(الميزان» علامه طباطبايى» ج وه ص »,١/‏ جامعه مدرسين.) 
*. آزادى سياسى اجتماعى 
الف) آزادى سياسى 


قرآن با به رسميت شناختن حق دخالت مردم در نظام سياسى و برخوردارى از حق انتخاب (فتح, )٠١‏ و با نهى از استبداد و 
استبعاد (آلعمران» 1849) و لزوم دخالت مردم در تعيين و تمشيت امور خويش "و شاورهم فى الأمر" (آلعمران» )١04‏ آزادى 


بياسق انان :زا تأمية كردهاست: 


از سوى ديكر. تحمل و مداراى ييامبر اكرم» حتى در برابر اعتراض نابهجاى منافقان: "و منهم من يلمزك فى الصَدقَت" (توبه. 
08) نشانكر 


رفتار حاكم اسلامى با مردم و دادن آزادى به آنان است, افزون براين» حاكمان دينى موظف به تأمين فضاى سالم بحث و 
كفتك و تحقيق در معارف دينى حتى براى غير مسلمانانند] "و إن أحد من المشركين استجاركك فأجره حتّى يسمع كلم الله ثم 
أبلغه مأمنه '" (توبهء 8) 


ب) آزادى بيان 
آزادى بيان به عنوان يكك سنت الهى و توصيه اولياى او در قرآن كريمء در قالب وجوه مختلفى نشان داده شده. 
3 برخوردارى از هدايت را كوش دادن به بيانهاى مختلف و انتخاب نيكوترين آنها دانسته است, (زمرء 00 


". امر به معروف و نهى از منكر را بر همه واجب كرده و راه را براى اظهارنظر و بيان حقايق در همه سطوح جامعه كشوده 


است. 


". در صورت درخواست مباهله از سوى آنان» ييامبر4 موظف است بدون هيجكونه تهديد وارعابى با آنان به مباهله برخيزد. 


ع. آزادى انتخاب همسر و آزادى جنسى 


در قرآن كريم به آزادى انسان در انتخاب همسر (نور»37) و برقرارى رابطه جنسى با او اشاره شده استز "نسآؤكم حرث لكم 
فأتوا حرثكم أَنّىَ شئتم ' (بقره» 777) همجنين مذاكره و كفتكوى متين و شايسته با زنان در مورد ازدواج را مجاز شمرده است ر 
حتى اككر در حال عدّه باشند,ْ (بقره» 578) و... . 


د. آزادى وطن 
آزادى در انتخاب وطن و سكونت در آنء حق طبيعى و از سوى قرآن مورد تأييد قرار كرفته است. 


از آيات متعددى نظير (بقره» 8م وهم و ١9١‏ و/اا” و8؟5) و... ميتوان آزادى انسانهارا در انتتخاب مسكن و حرمت سلب 


آزادى مسكن كه ميثاق الهى شمرده است استفاده 


كرد. البته از انتخاب بلا و كفر براى مسكن نهى شده است. (نسأء/91) 
حدود آزادى 


آزادى موهبتى الهى است كه بر اساس حكمت بالغه خداوند به انسانها عطا و در تشريع احكام يكك بيش فرض تلقى شده 
است,ٌ ولى بدون شكك» آزادى تامين كننده سعادت انسانء» آزادى حيوانى نيست و در همه جوامع و بر طبق همه اديان و 
مكاتب داراى حدودى است: زيرا آزادى مطلق با بندكى نسبت به خداء توحيد و با حق فطرى انسان. يعنى اجتماعى بودن قابل 


جمع نيست. در ذيل» ديد كاه قرآن در مورد حدود آزادى در ابعاد مختلف ارائه ميشود. 
الف) آزادى بيان 

اين آزادى» محدود به امور ذيل است: 

عدم مخالفت با حكم خدا و ييامبرانش, (احزاب» 2") 

نياميختن حق و باطل و عدم كتمان حقايق دينى ,ْ (بقره» 067 

عدم بدعتكذارى در دين و اظهار نظرهاى خلاف واقع,ْ (نحل؛ )1١*‏ 

عدم غلوٌ در دين و يرهيز از كفتار باطل , (نسأء )17/١‏ 

عدم اشاعه زشتيها, (نور» 19) 

عدم تمسخر و عيبجويى از ديكران: (حجرات»ء )١١‏ و... 

ب) آزادى سياسى» اجتماعى 

اين آزادى» محدود به امور ذيل است: 

عدم يذيرش ولايت و سلطه كافران و بيكانكان: (نسأء 16) 

عدم برقرارى ارتباط ويزهء به عنوان محرم اسرار خود با بيكانكان, (آلعمران» )1١18‏ 
عدم افشاى اخبار امنيتى , (نسأء 47) 

حفظ ادب نسبت به رهبران الهى ,ْ (حجرات»؛ ؟) 


عدم اناد قباد دز تجامفه : "ولاتعنوا في الأرضن مفسدنة: (نقره 3:02 :ذو موزمين فين نه ساف يز تداويل" 
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تكسن :ذو اموق دركران: حرف 7 
عدم ورود به خانه ديكران بدون اذنمٌ (نور» /ا؟) و.... 
آزادى جنسى و انتخاب همسر 


با عنايت به آن كه برقرارى روابط جنسى در اسلام تنها در قالب ازدواج به رسميت شناخته شده. اين آزادى محدود به امور 


ذيل است: 

)77١»هرقب( ازدواج نكردن با زنان و مردان مشركك‎ .١ 

". حفظ نككاهز "به مردان با ايمان بكو ديده فرو نهند و به زنان با ايمان بكو ديدكان خود را ]از هر نامحرمى[ فرو بندند." 
*. حفظ حريم عفاف: "ولا يبدين زيتتهنّ إلا لبعولتهن" (نورء 1") 

؟. عدم برقرارى ارتباط جنسى نامشروع "و لاتقربوا الفوّحش ما ظهر منها و ما بطن" (انعام» )18١‏ 

0. عدم برقرارى روابط جنسى با هم جنس / (نمل» عه و0ة) و... . 

اما آزادى در مكتب ليبراليسم: 


جون مبناى نظام "النوال '") سرهانية اردق ؟ اسك اؤادى تتددين هميق اسان بانوكندارى لة اسك در انتديشة لعرال معبا قو 


اموالشان ميدانئد. 


نوع روابط اجتماعى آنها از دو طبقه "اقليت فرادست" و "اكثريت فرودست" شكل كرفته است و لذا آزادى انسانى و مشروع 
را باور ندارند, بلكه آن آزادياى را مييذيرند كه هيج كُونه مانع و محدوديتى در راه كارهاى سرمايهدارى يديد نياورد و همه 


انواع سرمايهكذارى و توليد و توزيع را آزاد سازد. 


ازاين روء "سرمايهدارى" به اقتصاد آزاد و آزادى اقتصادىء توليد آزاد» توزيع آزاف ترجكدارى ا زاد و كرف ازاد 
ميانديشد و با هر فكر و فرهنكك و هنر و فنآورى 


و دانشى كه يايهها و يايكاههاى سرمايهدارى را مترلزل سازد و يا از نفوذ آن بكاهد و از عدالت و ارزشها سخن بككويد» مبارزه 


ميكند. در نظام ليبرالى» منافع و امنيت انسانها و نسلها بايد فداى امنيت نظام اقتصادى شود. 


خلاصه اين كه. نظام ليبرالى بر ضد ارزشها و آزاديهاى فردى و اجتماعى انسانها يايهكذارى شده و محور همه جيز را سرمايه 
واقتصاد ميداند. آزادى در زبان آنان» در جهت سرمايه بيشتر استء به هر وسيلهاى كه ممكن باشد, لذا عملا در نظام 
ليبراليسم» جامعه به دو طبقه "سلطهطلب" و "تحت سلطه" و بيدايش جامعه طبقاتى با روابط ظالمانه تقسيم ميشود و هيجكاه 
منافع تودهها منظون تميكردد: 


اما قرآنء انسان را موجودى با اراده و اختيار و آزاد با معيارهاى انسانى و اخلاقى معرفى ميكند. بر همين اساسء اسلام آزادى 
را بر مبناى انسانيت و ارزشهاى انسانى» برابرى و مساوات» حق و عدالت ميداند و كردش ثروت و فعاليتهاى اقتصادى را در 
جهارجوب آنها قرار ميدهد و از خودسرى و يكهتازى كروهى متكاثر و مالاندوز ممانعت به عمل ميآورد و جامعه را از زير بار 
تحميلهاى نارواى آنان آزاد ميسازد. همه اهرمهاى فشار و ابزارى را كه ثروتمندان به كار بسته و ميبندند تا تودههاى مردم را 
دو نكنا قرا ذهمد و آزاذنهاق آنان را سلب كنندء در تعاليم انبيا محكوم و مردود شمرده شده است. مانند: احتكار 
كمفروشىء كرانفروشىء استسمارء ظلم و انواع انحصارطلبيها و بيعدالتيهاى اقتصادى. 


از مجموع آن جه درباره آزادى از ديد اسلام و ليبراليسم بيان كرديدء نتايج زير به دست ميآيد: 


با توجه به اينكه در قرآن كريم ميفرمايد: "لآ إكَرَاهَ فى الدّين:(بقره»82١)‏ در دين هيج اجبارى نيست" اولآً) اين شبهه به وجود ميآيد 
كه هر فردى در جامعه اسلامى» بدون هيجكونه شرطى آزادانه زندكى كند و هر كارى دلش خواست انجام دهد, آيا جنين است؟ 


يرسيس 


با توجه به اينكه در قرآن كريم ميفرمايد: 


"لآ إكرَاة فى الدّين ز(بقره.2102) در دين هيج اسايق كسك" ارلة) ابوعدية به وجوه سين كه هر ردق ذو جامعه ساك 


بدون هيجكونه شرطى آزادانه زندكى كند وهر كارى دلش خواست انجام دهدء آيا جنين است؟ 


ثانيً) آيا اين آيهء با آيات ديكر قرآن كريم كه حكم قصاص و تازيانه و... را مطرح ميكند در تناقض نيست؟ 
باسخ 


خداوند در مورد اجبارى نبودن يذيرش دين ميفرمايد: "لآ إكرَاة فى الدَّين قد تَبِيِنَ الرّشْدُ مِنَ الَْنّ... ((بقره.*10) در دين هيج 
اجبارق 'نيست: و راه ال ببراهه به خوبى اشكار شدة است.:.. " حون حقيقت دين بكك سلسله اعتقادات قلبى است كه در يى آن: 
در ظاهر» آدميكارهايى را انجام ميدهد, در اعتقادات و امور قلبى» جاى اجبار و اكراه نيستء تا خداوند در دين اجبارى قرار 


دهد. اجبار مربوط به كارهاى ظاهرى است,ْ مثل اين كه بجه را مجبور ميكنند» دارو بخورد. 


نميشود با زور واجبار به كسى كفت. به فلان جيز اعتقاد ييدا كن. ييدايش اعتقاد قلبى و يقين» مقدمات و اسباب خاص خود 
را دارد» كه اككر آن اسباب و مقدمات فراهم بودء اعتقاد حاصل ميشود و لكر حاصل نبود»ء اعتقاد بيدا نمى شود. نميشود با زور 


و تهديد» شخصى كه خورشيد را مشاهده ميكند, وادار كرد تا معتقد شود كه شب است. 


افزون براين» در اسلام» راه حق از باطل با دلايل و معجزات آشكارهء روشن شده است و نيازى به اجبار و زور نيست7 كسانى 


طباطبايى» ج 3 ص ؟عم بال دفتر انتشارات اسلامى / تفسير نمونه. آيت الله مكارم شيرازى و ديكران» ج 3 ص ”3 
دارالكتب الاسلاميه / مجمع البيان» طبرسى؛ ج انين عوسي الأعلس للمطوعاة) كوه كوس در ماهيك دو اكزاد 
واجبار راه نداردمٌ ولى از نظر تشريع» انسانها مكلف به يذيرش دين اسلام هستند و غير از دين اسلام» دين تكرئ از آنا 
بذيرفته نيستء "ومن يَنتَخ غَيِرَ الإشلام دينا فلن يُغبَلَ مِنّْهُ وَهُوَ فى الآخِرَهِ مِنَّ الْحَاسِرِينَ (العمران»80) 


حكم قصاص و.... به خاطر ماهيت مجرمانه عمل مرتكبان آنها است و هيج رابطهاى با تضاد عقيده و آزادى عقيده ندارد. 


ثانياً: هيج جامعهاى بدون يذيرش ضوابط و محدوديتها و قوانين خاصء نميتواند به حيات خود ادامه دهدمْ هر قانونى با 


صراحت و يا تلويحاً ميكويد: رفتارها بايد محدود شود و در جارجوب خاصى انجام شود. 


از نظر اسلام نيز زادى بايد در محدوده قانون باشدء يعنى هر كس در آن محدودهاى كه قانون مشخص كرده. آزاد است» 
زيرا براى حفظ كرامت انسانى» آزاديهايى در محدوده قانون براى افراد» لازم است» تاافراد بتوانند در يرتو آن باعبادت 


خداوندء به كمال مطلوب خود برسئد. 


آزادى» موهبتى الهى و عنصرى بسيار شريف است و موجب ترقى و تكامل مادى و معنوى انسان استء ولى استفاده از هر 


موهبتى» حد و مرز مشخصى دارد. اى بسا! تجاوز از اين حدود. سبب شقاوت و باعث از دست دادن موهبت الهى كردد. يعنى 


همان جيزى كه موجب سعادت انسان ميشود. وقتى از حد و مرز خود تجاوز كندء زمينه بدبختى را براى انسان فراهم ميسازد. 
(ر.كك: در ساحل انديشه» اكبر اسد عليزاده» ص 23٠١8‏ نشر مؤسسه تعليماتى و تحقيقاتى امام صادق.) 


آزادى يعنى جه ؟ 


به طور كلى آزادى دو كونه است آزادى حيوانى و آزادى انسانى آزادى حيوانى همان آزادى است كه در حيوانات مشاهده 
مى شود مثلاً يكك كوسفندرا اكر رها كنيد به هر مرغزار و باغ و بستان كه مى رسد آزادانه از آن استفاده مى كند و ديكر 
ارج تازه كد اكور ابن كلكو ادق معان درها و كعات اف ا تمدرة هوي ورور كقداين مقن واتدارت. ناث 
هم از آن جهت بعد حيوانى كه دارد مى خواهد در همه كارها و رفتار آزاد باشد و هيج قيدى رادر جلوى خود نمى تواند 
تحمل كند و اما بحسب جنبه عقلا-نى و انسانى عقل و دين مى كويد اى انسان تو آنجنان هم آزاد نيستى واكر بخواهى يله 
ورهاباشى عواقبى دارد كه به صلاح دنيا و آخرت تو نيست و خداوند عالم كه خالق بشر است و مصالح و مفاسد انسان ها را 
مى داند بوسيله انبياء به مردم دستور داده كه اى انسان ها آزادى مطلق حيوانى شما را به يرتكاه سقوط مى كشاند و بين توو 


حيواة فرق آنية 


جرا از مقام معظم رهبرى نمى شود انتقاد كرد و حال اينكه از على (ع ) انتقاد مى نمودند 


جرا از مقام معظم رهبرى نمى شود انتقاد كرد و حال اينكه از على (ع ) انتقاد مى نمودند 
باسخ 


نقد وبيررسئ: اشكال و كونه هعاق مختلق دارة؛ برخي از انها مقية.و اكاهى بش و عضي شكتره و فيرية زتندهاست: 
اصل نقد وارزيابى خردمندانه» هوشيارانه و سازنده مورد نفى نيست» ولى مشكل اساسى يافتن اصولى است كهراه هاى سوء 
استفاده و تخريب را مسدود و راه نقد رشد و تكامل آفرين را هموار نمايد. در اين رابطه در صورتى كهبيشنهاد خوبى داشته 


باشيد» مى توانيد به دفتر ايشان در تهران ارسال نماييد. [ل 


جرا به قوانين آزادى بيان احترام كذاشته نمى شود؟ 


3 


برسس 
جرا به قوانين آزادى بيان احترام كذاشته نمى شود؟ 
باسخ 


احترام به اين قوانين» مراتبى دارد و در هيج جامعه اى نمى توان كفت به طور كامل و صد در صد به قوانين احترامكذاشته مى 


شود. فرتجامية ما عفوماً احترام به قانون سطح متوسطى داد» و براى رسيدن به حد مطلوبء. تالاش زياديلازم است. 
جرا در دانشكاه بعضى از دانشجويان را به خاطر نخواندن نماز از حقوقشان محروم مى كنند؟ 


3 


بريسن 
جرا در دانشكاه بعضى از دانشجويان را به خاطر نخواندن نماز از حقوقشان محروم مى كنند؟ 
يباسخ 


در اين كه عبادات بايد مقبول حق تعالى باشد ترديدى نيست؛ ليكن اككر كسى را در موردى به خاطر نماز نخواندن وامثال آن 
نيذيرند» به معناى اين نيست كه عبادت بايد نزد آنان مقبول افتد؛ بلكه هر تشكيلاتى متناسب با اهداف وجشم اندازى كه دارد 
دست به كزينش نيروهايى با معيارهاى ويزه مى زند واين شيوه اى است كه در همه جاى دنياوجود دارد. البته در جكونكى 


معيارها تفاوت هايى وجود دارد. 

اما اين كه جامعه فقط با متعهدان ييشرفت مى كند يا با متخصصان؟ روشن است كه يبشرفت بدون تخصص دربسيارى از زمينه 
ها امكان يذير نيست و اصلا مسأله؛ مسأله تقابل تعهد و تخصص نيست؛ بلكه مسأله مهم آن است كه بايد تنها متتخصص 
يروراند يا متخصصى كه علاوه بر تخصص از تعهد نيز برخوردار باشد؟ و مسلما متخصص متعهدصدها بار بهتر از متتخصص 


معناى آزادى عقيده در اسلام جيست 


معناى آزادى عقيده در اسلام جيست 


باسخ 


در مورد مسأله آزادى عقيده» خلط بزركى يديد آمده كه نيازمند توضيح است: آنجه نظام اسلام به آن تأكيد داردءآزادى 
تفكر. تدبر» انديشه و خردورزى است نه آزادى عقيده. تفكر و تدبر يكك فرآيند است و براى رسيدن به غايات وبر يندهاى 
نيكوء امرى لازم و اجتناب نايذير است. اما عقيده به حق و باطل تقسيم مى شود, و جنان نيست كه هرعقيده اى مطلوب و از 
نظر اسلام مورد قبول باشد. بنابراين» اين كه «هر كس آزاد است عقايد خود را داشته باشد)»»مطلب درستى نيست. بلى از نظر 
«تكوينى) جنين اختيارى وجود دارد؛ ولى از نظر «تشريعى» همه انسان ها موظف به شناخت راه حقيقت و ييروى از آن هستند. 
بنابراين اكر واقعا كسى با تحقيقات دقيق و جامع و كسترده؛ يقين يبدا كردكه راه اهل سنت درست استء نه تنها مى تواند؛ 
بلكه بايد به آن راه ايمان بياورد واكر دريافت كه مسير تشيع درستاستء واجب است به آن بككرود و در مسير باطل درنكك 


نورزد. 
جرا در ايران آزادى بيان وجود ندارد؟ 


3 


يريس 
جرا در ايران آزادى بيان وجود ندارد؟ 
باسخ 


آزادى بيان در جمهورى اسلامى ايران در حد بسيار بالايى وجود دارد به كونه اى كه هيج كاه در تاريخ اين كشورآزادى بيان 
دراين حد نبوده ودر بسيارى از جاهاى جهان نيز هم اكنون وجود ندارد. جالب آن است كه شعار دهند كانعدم آزادى بيان 
در حد اعلا ازاين آزادى استفاده مى كنند ليكن طبيعى است كه اكر بخواهند به بيان امورى بيردازند كهمخالف خواست و 


ارزشهاى يذيرفته شده جامعه اسلامى است توسط مردم با واكنش جدى مواجه خواهند شد. 
در جمهورى اسلامى تخاف از قوانين اجتماعى و دولتى جه حكمى دارد؟ 


3 


يريس 


در جمهورى اسلامى تخلف از قوانين اجتماعى و دولتى جه حكمى دارد؟ 


باسخ 


طبق فتواى حضرت امام خمينى (ره) و آيت الله فاضل و رهبر انقلاب تخلف از قوانين جمهورى اسلامى مثل مقررات رانند كى 
جايز نيستء اما به طور كلى بايد عرض كنيم كه در اين رابطه دو ديد كاه ممكن است وجود داشته باشد: اول اين كه احكام و 
قوانين حكومتى مثل احكام نماز باشد» كه اكر كسى عمدا تخلف كرد و بدون توبه از دنيا رفت» عذاب داشته باشد. 


كسى كه مثلا از جراغ قرمز عبور كرده عذاب داشته باشد به نظر مى رسد كه معناى دومى مد نظر باشد. در هر صورت شما 
مى توانيد براى اطلاع بيشتر با دفتر آيت اللّه سيستانى (قم - يخجال قاضى - دفتر آيت الله سيستانى) مكاتبه نماييد. 


بعضى هااز آزادى سوء استفاده مى كنند و دنبال اهداف خود هستند جرا؟ 


3 


يريس 


بعضى ها از آزادى سوء استفاده مى كنند و دنبال اهداف خود هستند جرا؟ 
باسخ 


مشكلى كه مطرح كرده ايد از مسايل مهم و اساسى جامعه ما است. البته معنا و مفهوم آزادى و حقيقت و جكونكيو حدود آن 
در اسلام در لابه لاى صدها كتاب و مقاله بيان كرديده است؛ ليكن متأسفانه سوء استفاده كنند كان از آزادىءهيج كارى به 
ازن اله تداوقه ىو زاف راهن زوند كه بعضاادن كقور هاف طرى نز سضابقه تدازف !ال سوى دركز يكن :ارتشكلات عدف در 
ميان برخى از جوانان» اين است كه بدون مطالعه و تحقيق در بى امواج مختلف به حركتدرمى آيند و زرفاى آزادى و ارتباط 


در عين حال جوانان يرشور و با ايمان نيز در جامعه ما بسيار است و لزوم ارتباط دفاتر نهاد با دانشجويانى اين جنينبسيار لازم و 
اساسى است و تا آن جا كه ما اطلاع داريم در برخى از دانشكاه ها رابطه خوبى بين نهاد و دانشجويان فعالمذهبى و فرهنكّى 
برقرار است؛ ليكن لازم است اين ارتباط روز به روز كسترده تر و بهتر شود تا به اين وسيله بتوان بهشيوه ها و راه كارهايى 
مناسب در جهت حل مشكلات دست يافت و اقدام نمود. لازم است جناب عالى نيز در اين بارهبا مسؤولان نهاد در دانشكاهى 
كه اشتغال به تحصيل داريد كفت و كو كنيد و در صورتى كه با اشكالى مواجه شديد اينمركز را در جريان بككذاريد. [ 


جرا با ابن همه مفاسدى كه در آزادى غربى هست بعضى آن را تروبج مى كنند؟ 


جرا با اين همه مفاسدى كه در آزادى غربى هست بعضى آن را ترويج مى كنند؟ 
ياسخ 

أاين موضوع را از كسانى بيرسيد كه خواهان آن وضعيت هستند. [ 

انتقاد از مسوولان مملكتى جه حكمى دارد؟ 


3 


برس 

انتقاد از مسوولان مملكتى جه حكمى دارد؟ 

ياسخ 

انتقاد صحيح و به جا اشكال ندارد؛ اما سعى كنيد غيبت و بدكويى نباشد. اككر كار به اينجا رسيدء از كناه كبيره و حرام است. 


جرا فضاى كفت و كو در جامعه وجود ندارد و جه بايد كرد؟ 


3 


يرسيس 


خرافضائ كفت و كو در جافعه وجود تدارى وحه بابد كردة 
باسخ 


اين سؤال تا حدودى كلى استء يعنى معلوم نيست فضاى كفت وكو دقيقا به جه جيز مى كويند و جه مقدار از آنمطلوب 
استء تا ياسخ داده شود كه اين فضا وجود دارد يا ندارد. به نظر ما تا حدود زيادى فضاى كفت وكو در جامعهوجود دارد» 


ليكن دو عامل در محدودسازى آن مؤثر بوده است: 
-١‏ سوء استفاده از فضاى كفت وكو و استفاده از شيوه هاى اغفال كننده از آن» 
1- عدم تحمل ديدكاه هاى مخالف توسط برخى از عناصر تندرو و استفاده آنان از روش هاى فيزيكى. 


حل اين مشكل حداقل در كرو سه جيز است: 


-١‏ تحديد دقيق دايره ازادى بيان» 
"- استفاده صحيح از آزادى» 
*- تقويت فرهنكك تحمل اسلامى و مقابله علمى و فرهنككى به جاى حركت هاى فيزيكى. 


يا از ولى فقيه مى توان انتقاد كرد؟ 


آيااز ولى فقيه مى توان انتقاد كرد؟ 

باسخ 

اتتقاد از ولايت فقيه شرعا و قانونا ممنوع نيست؛ ليكن در اين جا جند نكته را بايد در نظر داشت: 

اولآء انتقاد حتما بايد به شيوه اى مفيد و سازنده و متناسب با مصالح واقعى جامعه باشد؛ نه به كونه اى كوبنده و تخريب كر. 
ثانياء انتقاد بايد همراه با بررسى هاى دقيق و عالمانه باشدء نه به بهانه هاى واهى و ناسنجيده. 

الثاء انتقاد بايد براساس خير همكانى باشد؛ نه مبتنى بر خواست ها و منافع شخصىء جناحى و... . 

رابعاء انتقاد نبايد موجب خلل در عمل شود. 


كفتنى است كه اكر ولى فقيه يس از بررسى نهايى تصميم به امرى كرفت شرعا و قانونا رأى او لازم الاجراست و مخالفت 
عملى جايز نيست. اين مسأله در مورد بيامبر(ص) و اميرالمؤمنين(ع) نيز مصداق داشته است و خداوند به ييامبر(ص) امرنموده 
است كه: فاذا عزمت فتوكل على الله . اين نه تنها در حكومت اسلامى بلكه در همه نظام هاى سياسى جهان رايج است كه رأى 
نهابى شده بايد اجرا شود و كسانى كه به صورت نظرى انتقاد دارندنمى توانند مخالفت عملى نمايند. زيرا جامعه به آنارشيسم 
و هرج و مرج كشيده شده و هيج دستورالعملى يشتوانه عملى نخواهد داشت. ليكن مخالفين و ناقدين ضمن التزام و اطاعت 
عملى آيا نمى توانند رأى خويش را ابراز دارند و انتقاد و مخالفت خود را اعلام نمايند؟ در اين جا سه كونه جواب ممكن 


4. 


اسَيت: 


-١‏ بلى به طور مطلق در هر موردى و به هر شكلى. 


-١‏ هركز در هيج مورد تحت هيج شرايطى و به هيج شكلى. 


- در مواردى و با اشكال ويزه اى متناسب با رعايت مصالح اجتماعى مى توان؛ ولى در مواردى كه به نحوى به 


مصالح اجتماعى خدشه وارد سازد و اشكالى كه زمينه ساز سوء استفاده دشمنان بشود نمى توان؛ زيرا موجب دفع فاسد به افسد 


است و حرام مى باشد. نظر ما صورت سوم مسأله مى باشد و در اين رابطه هيج منعى نيست. 
اما اين كه آيا تاكنون انتقادى از ولى فقيه شده است يا نه بايد به آكاهى برسانيم كه: 
اولاء در بسيارى از موارد در مطبوعات» بردهاى دانشكده ها و در حضور مقام معظم رهبرىء انتقادات و بلكه اهانت هاى 


زيادى صورت كرفته و در موارد مقتضىء ايشان بسيار محترمانه و صبورانه ياسخ كفته اند. 


ثانيا در مواردى نيز از طريق مجلس خب ركان كه اهرم نظارتى و كنترل كننده رفتار سياسى ولى فقيه استء مسائل و انتقاداتى با 


ايشان مطرح شده است. جزئيات اين مسأله را بايد از مجلس خبر كان جستجو كنيد. 


إل 
مفهوم و حدود وازه آزادى در اسلام را بيان كنيد؟ 


3 


يرسيس 


مفهوم و حدود وازه آزادى در اسلام را بيان كنيد؟ 
باسخ 


برسش شما به دليل عموميت و كستره خودٍ آزادى» بسيار مطلق بوده و ازاين رو ياسخ دهى تفصيلى در يكك نوشتار كوتاه 
ميسور نيست؛ ولى در عين حال سعى مى كنيم آنجه را كه در نككاه نخست اين سؤال به دنبال آن است توضيح دهيم. قبل از 
ياسخ» توجه به يكك نكته ضرورياست: در تبيين و تفسير هر موضوع و مسأله اى بايد نوع رويكرد به آن را مشخص ساخت» 
جرا كه هر ره يافتى مبانى؛ بيش فرض و روش خود را مى طلبد: مثلاا هيج كاه نمى توان با روى كردى جامعه شناسانه» تحليلى 
روان شناسانه طلبيد و يا بالعكس. بنابراين اكر آزادى از منظر اسلام بررسى و تشريح مى شود بايد با بيش فرض هاى خودء 
منابع اسلامى و متد خويش بى كيرى شود. با عنايت به اين نكته» بيش از توضيح ديدكاه اسلام نسبت به مقوله «آزادى» بايد 
جند مطلب به عنوان مبادى و مبانى ياسخ مد نظر قرار كيرد: 


١-وازه‏ «؟زادى» به معنى باز بودن راه انجام فعل و تركك آن است» خواه آن فعل جنبه ارزشى داشته باشد يا خير. خواه در 


حوزه تفكر باشد يا در حوزه سياسى» در حوزه اخلاق باشد يا خير» فردى باشد يا اجتماعى» معقول باشد يا غير معقول. 


؟- انسان بر حسب خلقت خاص خويشء موجودى صاحب عقل واراده بوده به صورتى كه در هر كارى مى تواند جانب 
انجام آن را اختيار كرده يا جانب تركك آن را بركزيند. براساس فطرت آدمى» وى در مورد انجام و ترك فعل مطلق العنان بوده 


و مقيد به يكى از دو طرفنمى باشد. از اين نوع آزادى انسان به «آزادى تكوينى» ياد مى كنند. 


*- لازمه آزادى 


فوقء» آزادى ديكرى است كه عبارت از: امكان بهره مندى آدمى از مواهب «آزادى تكوينى) بدون دخالت قوه» قدرت واراده 


قاهرى بيرون از نفس انسان. اين آزادى» «آزادى تشريعى» يا «آزادى حقوقى) نام دارد» (الميزان» ج ٠‏ ص .)02/١‏ 


؟- اين وازه از ديدكاه ها و حيثيت هاى كوناكون تقسيمات و انواع متعددى بيدا مى كند جون: آزادى درونى» آزادى برونى» 
آزادى جمادىء آزادى نباتى» آزادى حيوانى» آزادى انسانى» آزادى ولايى» آزادى اخلاقى» آزادى فردى» آزادى اجتماعى» 


آزادى انديشه» آزادى بينشء آزادى بيان و نوشتار و... . 


ه- با دقت در مطالب شماره هاى ١‏ تا مشخص مى كردد كه منشأ «آزادى» اراده آدمى است كه او را وادار به عمل يا تركك 


آن ساخته و حالت نفسانى است كه از ميان رفتن آن مساوى با از بين رفتن اصل انسانيت مى باشد. 


8- تعريف آزادى با تعريف انسان ارتباط تنكاتنكى دارد. جرا كه متعلق آزادى خود انسان استء ازاين رو هر تعريفى از انسان 


در برداشت از آزادى دخيل خواهد بود و بالاتر» بدون ارائه تعريفى از انسان» تعريف آزادى ممكن نخواهد بود. اكنون تعريف 
آزادى از منظر اسلام را بامطلب اخير؛ يعنى» تعريف و ديدكاه اسلام به انسان شروع مى كنيم: 


الف انسان كوش اسلامى: -١‏ كاركزار يا خليفه خداوند بر روى زمين و عبد اوست,. در مقام عبوديت مطيع خواست و 
اراده اوست اما در مقام كاركزارى بر روى زمين بايد فعال باشد. انسان يلى ميان ملك و ملكوت و ابزارى است كه 


مشيتخداوند از طريق آن در اين جهان تحقيق و تبلور مى يابد (بقره» آيه .0١‏ 


؟- انسان هم داراى عقل است و هم داراى اراده؛ اسلام مى خواهد انسان اراده اش را تابع مشيت خداوند 


قرار دهد زيرا تنها دراين صورت است كه آدمى به يكك زندكى توأم با سعادت و رستكارى در دنيا و آخرت دست خواهد 


بافت» (احزاب» 464 - اسراءء | يه 04 


*- انسان از آن جهت كه به مستقيم ترين وجهى منعكس كننده حكمت الهى است و به كامل ترين وجهى مظهر صفات الهى 
استء اشرف همه مخلوقات استء (اسراءء آيه .0/١‏ 


*- انسان قدرت دارد كه بر همه مخلوقات ديكر سلطه يبدا كند اما مسؤوليت نيز دارد كه از همه ابن مخلوقات مراقبت نمايد؛ 


(براى 1 كاهى ببشتر ر.كك: جوان مسلمان و دنياى متجدد. دكتر سيد حسين نصرء ص 2# - 688). 


ه- انسان داراى دو ضلع وجودى است: طبيعت و فطرت و از همين رو آدمى نقطه صفرى است كه قابليت تا بى نهايت صعود 
يا سقوط رادارااستء (انسانء آيه ”). از تعبيرات دو كانه و متضاد برخى آيات قرآن كريم از انسان در همين خصوصيت 
نهفتهاست (در برخى آيات انسان ضعيف و ناتوان «نساء» آيه 78)» ستمكار «ابراهيم» ابه 75 جهول و بسيار نادان «احزاب» 
آيه الا ناسياس «عاديات» آيه 8)» سركش «علق» آيه 7)» و در بعضى آنات:دركر غود ا كاه رقيافت» أيه ادق كرا ازمر 


آيه 1 مسؤوليت يذير «احزاب» آيه الال و... خوانده شّدة اسبت. 


حاصل آن كه در يكك برآ يند كلىء اسلام آدمى را محدود در همين كه هست و تاكنون خود را نشان داده نمى بيند» بلكه 
براى او آرمانى فراتر از بينش طبيعى و مادى دارد. اسلام مى خواهد انسان ايده آل بسازد نه انسان صرفا نرمال كه تنها با جامعه 
ساخته و با ديكران هماهنكباشد (برخلاف نككرش ليبراليزم از انسان كه طبيعت كرا بوده و آدمى را همين مى بيند كه هست و 
تاكنون 


خود را نشان داده است). 

تو ز كر منا بنى آدم شهى هم به خشكى هم به دريا يا نهى 

كه حملناهم على البحرى به جان از حملنا هم على البر بيش ران 

مر ملايكك را سوى بر راه نيست جنس حيوان هم ز بحر آكاه نيست 

تو به تن حيوان به جانى از ملكك تا روى هم بر زمين هم بر فلكك 

تا به ظاهر مثلكم باشد بشر با دل يوحى اليه ديده ور 

مثنوى / 7 / ابيات “الام - /الاا. 

ب) با توجه به همين د وكانكى وجودى انسان (طبيعت و فطرت؛ سقوط و صعود) از نككرش اسلام است كه خداوند هم 
«آزادى تكوينى» به بشر اعطاء فرموده و هم بر «آزادى تشريعى» صحه كذاشته است تا در يرتو آن آدمى بر ترميم كاستيى ها و 
مصوئيت از آسيب هاى ناشى از كزْى هاى ضلع طبيعت خود توانا كشته و با شناخت و يرداخت آزادانه به ضلع فطرت خويش 
مرتبه خلافت الهى و كاركزارى خداوند را به دست آورد. به عبارت ديكر. از نككاه اسلام خداوند متعال انسان را واجد قابليت 
هاواضلاحيت ها من ذاند كه سيب شايستكن وباسعكى بهره متدى او از موهيث «ازادى» اث واز همين:زواستث كه 
قرآن غايت قصواى بعثت ييامبر كرامى(ص) را تحقق آزادى تكوينى و تشريعى تلقى كرده است. صلى الله عليه وسلم و يضع 


عنهم إصرهم و الأغلال التى كانت عليهم رحمهما الله اعراف / 187. «و از [روش آنان قيد و بندهايى را كه برايشان بوده است 


بر مى دارد) كويا با نبود آزادى دعوت به دين و ديندارى لغو و عبث است. 


ج) با توه به مطالب بيش كفته روشن كشت كه 


تعريف آزادى در نككرش اسلام جيست؟ اسلام هم آزادى تكوينى براى انسان قائل است و هم آزادى تشريعى. براساس آيات 
قرآنء انسان از آزادى تكوينى برخوردار است؛ يعنى» مختار است بر انجام فعل و تركك آن؛ وو اين آزادى» فطرى بشر است. 
همجنين آزادى تشريعى - كه در منظر اسلام امرى شايسته و بايسته است - يعنى» انسان آزاد است كه از آزادى تكوينى خود 
در عمل و زندكى خويش بهره مند شود و هيج كسى حق ندارد با اعمال فشار» زور و قدرت از بهره ورى معقول از آزادى 
تكوينى او جل وكيرى كند. به فرموده خداوند متعال: «بعضى از ما بعضى ديكر را به جاى خدا به خدايى نكيريد» آل عمران / 
*8. و«هيج بشرى را نسزد كه خدا به او كتاب و حكم و ييامبرى بدهد؛ سيس او به مردم بككويد: به جاى خداء بندكان من 
باشيد)» همان / 74. و اين همان آزادى است كه حضرت على(ع) در وصيت خود به فرزندش امام حسن(ع) سفارش نمود: 
«نفست را از هر يستى كرامى دارء هر جند دنائت» تو را به خواهش هايت برساند. جرا كه هركز در برابر نفس [ارجمند]|ت كه 


مى بخشىء جيز ارزنده اى به دست نخواهى آورد. بنده دكرى مباش! زيرا خدايت آزاد آفريده است). نهج البلاغه. نامه .:”١‏ 


براساس روح توحيدى - كه در نككرش اسلامى از جايكاه ويزه اى برخوردار است - انسان تنها بايد بنده خداوند باشدء نه غير 
خدا؛ و جنان كه كفته شدء اراده خود را تابع مشيت و اراده خداوند قرار دهد و آزادى تكوينى خود را محدود و مقيد به 


خواست خداوند كرداند كه در آن صورت به زندكّى با سعادت در 


دنيا و آخرت بار خواهد يافت. اما همين انسان در نككرش اسلامى حق ندارد بهره ورى از آزادى تكوينى خود را محدود به 
خراص هاو ازاد ساق اسان هاف درك كرد ضوه رابنتدة ذركراق أسازه عاك خووكن راز أرادق حفر فق :ا شري 
محروم سازد. آزادى تشريعى با تعريفى كه از آن در ديدكاه قرآن ارائه شد حق مسلم و طبيعى بشر است و هيج انسانى حق 
بازستانى و محدوديت آن را ندارد. خلاصه آن كه: بندكى خداوند موجب آزادى و بندكى غير خداوند موجب فقدان آزادى 
است؛ جنان كه «همسر عمران [مادر مريم ]كفت: يرورد كار من! نذر كردم كه آنجه در رحم من است آزاد ودر خدمت تو 
باشد). آل عمران /0". 


كفت اق ةق آخر كنسة كدهزا اكنال كت دو كروت 

كفت ما دو بند كان كوى تو كردمش آزاد من بر روى تو 

تو مرا مى دار بنده و يار غار هيج آزادى نخواهم, زينهار 

كةمؤا از تذاكيت آزادئ اسكيئ تويز من ميعنت وب داف است 
(مثنوى/ 2/ 5/ا١٠ )1١18-‏ 


د ) اما بايد توجه داشت كه انسان هاى ديكر نمى توانند آزادى تشريعى را محدود سازند ولى از آن جا كه انسان يكك موجود 
اجتماعى است , به صورت طبيعى ملزم مى شود كه اراده خود را در اراده ديكران دخالت دهد و به بيان ديكر, اراده خود را 
در عرصه اجتماع با اراده ديكران شريكك سازد. از اين رو بايد در برابر قانونى كه حدودى براى اراده ها و آزادى هاى مردم 
معين نموده و آنها را تعديل كرده , خضوع كند. يس همان طبيعتى كه به يكك فرد انسان 


آزادى اراده و عمل داده , عينا" همان طبيعت در عرصه اجتماع اراده و عمل را محدود و آزادى تشريعى انسان را مقيد مى 
سازد. در نككُرش اسلامى از آن جهت كه قانون را براساس توحيد و سيس بر يايه اخلاق فاضله كذاشته و متعرض همه اعمال 
فردى و اجتماعى تحت عنوان ضوابط شرع شده است , آزادى تشريعى در اين جارجوب مرزبندى مى شود. با توجه به اين 
مطلب مهم , از ديد كاه اسلام , آزادى تشريعى به اين معنا مى شود كه انسان آزاد و مختار است از تمامى حقوقى كه قوانين 
شرع براى او مشخص كرده بهره مند شود. مثلا-" يككى از قوانين شرع آن است كه انسان مى تواند تا هر جا كه بخواهد در 
عرصه علم اندوزى ييش برود و دراين ساحت آزاد است و حتى دولت اسلامى موظف است كه امكاناتى براى افراد فراهم 
كند تا ازاين حق بهره مند شود. براى آكاهى بيشتر ر . كك : الميزان , علامه طباطبايى ٠‏ ج ١٠و‏ ص [ل3 -39/9 واج ؟و ص 
2 . أزادى بيان و نوشتار, آزادى اجتماعى , آزادى بينش و ازادى انديشه (در ساحت هاى اقتصادى - فرهنكى و سياسى ) 
همه در جارجوب مقوله بيش كفته معنا مى يابد و تحليل مى شود. به دليل مجال اندكك به همين مقدار بسنده كرده و تفصيل 
ابعاد ديكر اين مسائله دامن كستر را به فرصت مناسب و مكاتبات بعدى شما موكول مى كنيم . در اين باره به بيوست (تصوير 


صص 77 - 58 از مجله انديشه حوزه , سال ينجم , شماره جهارم 


جكونه باشبهات مربوط به سازكارى حاكميت ولايت فقيه با مقوله آزادى برخوردبايد كرد ؟ 


3 


يرس 
جكونه باشبهات مربوط به سازكارى حاكميت ولايت فقيه با مقوله آزادى برخوردبايد كرد ؟ 
يباسخ 


وترم الكتار وبعقاييد كرو اكرية ور بحاس شود لكاي رو وس عاو هرات راتت متش رشا سانل ودين ها 
سياسى مربوط به اداره جامعه امرى كاملا طبيعى مى باشد. بعلاوه در جامعه اى مانند جامعه ما كه داراى نظام سياسى جديد و 
متفاوت با نظامهاى حاكم دردنياء و مبتنى بر آموزه هاى دين مى باشدء و تهاجمات فكرى و فرهنكى كسترده اى از سوى 
دشمنان داخلى و خارجى, در جهت تضعيف مبانى نظرى و تئوريكك آن طراحى و در حال اجرا مى باشد. وجود شبهات و 
الكو اذكن خس ناهر يك ة احور انيه فقو ان وساي مزلنه فكر وا ده تادر 1ق اعدو خاي دمالا ادرو بذ 


3 أن كه كوت اخدار كردداو كاملا كقاوت شبيت يناادة مر باثاك راشيد. كه سانا ادن فى تفاوين باؤظايقك الماع كه 


در اسلام بر عهده تكك تكك افراد جامعه كذاشته و آنها را نسبت به سرنوشت خود و ديكران مسئول داشته» سازكار نمى باشد. 


؟.اين كه دانشجو نسنجيده و بدون شناخت و ريشه يابى شبهات با تعصب و بدون منطق و استدلال برخورد نمايد. مسلما اين 
نوع برخورد نه تنها اقدامى مثبت نمى باشد بلكه معايب و آفات بسيار زيادى به دنبال دارد زيرا اول اين نوع برخورد با روحيه 
دانشجوبى و فضايدانشكاه كه فضاى كفتكو و تفاهم و نقد و بررسى علمى؛ بدون هر كونه تعصب و... مى باشدء كاملل مغاير 
بوده و زيبنده جو دانشكاه خصوصا دانشجويى كه خود را حامى نظام سياسى مى داند كه متكى به قوى ترين استدلالهاى 


ثانيا: اين 


برخوردهاى نسنجيده و غيرعلمى» باعث تقويت شبهه و محق جلوه دادن مروّجان آن مى شوده. بنابراين بايد از اين كونه 


اقلاافات نيزا برهيز تموة: 


*. اين كه دانشجو بصورت فعَّوال و بدون هيج كونه يأس و نااميدى و تأثيرى يذيرى از جو روانى و فضاى مسموم ناشى از 


ترويج شبهات» وارد عرصه بشود. در اينجا لازم است تا به ترتيب در سه حوزه كارى ذيل عمل نمايد: 
الق. كستركى ١‏ كاهى باءضياتتت شتحصن : 


در اين مرحله ابتدا دانشجو بايد سعى در بالا بردن و افزايش ميزان معلومات خود خصوصا در زمينه هايى كه بيشتر مورد هجوم 
هات انك حماتد» كلارزاق كان نيقر وق را سطالمه كانهاو تجلات ميري اميت كشدكن نويع الله ولايت قنيةو 


حكومت اسلامى نككاشتهشده اند مى باشد: برخى از منابعى كه در اين زمينه توصيه مى شود عبارتند از: 
فب ةالحسيى خيرويناته جامعة هداتق وكا كمية) دب ءالتقارات وتوق. 

". نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» يزوهشكده تحقيقات اسلامى سياه. 

*. احمد واعظى»؛ حكومت دينىء ناشر» يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى. 

؟. احمد واعظى, جامعه دينى» جامعه مدنى» يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى. 


بنابراين با مطالعه منابع و كتابهاى معتبر علاوه بر كسب اطلاعات و آكاهيهاى لازم و خصوصا صيانت خويش از كرفتارى در 


دام شبهات». مى توانيد زمينه هاى مشاركت فعال و مؤثر در حوزه هاى بعدى را فراهم آوريد. 


ب. مرحله بعدى كسترش آكاهى و اطلاعات در حد تأثي كذارى بر افراد آسيب يذير از فضاى مسموم ناشى از ترويج شبهات 
مى باشد. در اين مرحله علالوه بر مطالعات فوق نيازمند به انجام امورى از قبيل؛ افزايش مطالعات از لحاظ كمى و كيفى و 


مطرح است و ارائه ياسخ هاى روشنء مستدل و قانع كننده به آنان مى باشد. كه در اين زمينه مى توانيد از منابع ذيل كمكك 


بكيريد: 

.١‏ مصباح يزدى» يرسشها و ياسخها 

". هادوى تهرانى» ولايت و ديانت 

*. على شيرازى ياسخ به شبهات ولايت فقيه. 


ج. مرحله سوم: كسترش آكاهى عميق و كسترده در خود و ديكران در حد رويارويى با شبهات و عناصر فعال شبهه افكن مى 
باشد. اين مرحله از مراحل قبل مشكل تر و نيازمند به آمادكى و تسلط كافى و دقيق براى رويارويى با هركونه شبهه اى كه در 


باشيد از قبيل: 

.١‏ امام خمينى(ره)» ولايت فقيه. 

؟. آيت الله جوادى آملىء ولايت فقيه و عدالت. 

". از حقوق و سياست در قرآنء آيت الله مصباح يزدى» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). 
؟. فلسفه سياست» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). 

ه. دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروش. 

*. مجلات؛ انديشه حوزه. حكومت اسلامى» كتاب نقد. 


به علاوه سعى كنيد همواره با مراكز علمى و افرادى كه به اين قبيل موضوعات تسلط كافى دارند و مورد اطمينان مى باشند در 


كام بعدى انجام يكسرى امور در مقابله با فردى كه در حال ترويج شبهه استء مى باشدء در اينجا دانشجو بايد با كمال خون 
سوقاف و خوشووى الاظوف مقاب ندر كنك حجسه اذعا هن وا واه سنس كنن ف ول تملا بل بن كاماد ساون كد ونا 


سؤالات كوناكون يبرامونموضوع او را به جالش و انفعال بكشاند. بييند هدف 


طرف از طرح اين شبهه جيست؟ جه نتيجه اى مى خواهد بككيرد. مثلاا منظورش از آزادى آيا آزادى بدون هيج قيد و بند قانونى 
مى باشد؟ يا اينكه كداميك از ويزكيهاى نظام ولا-يت فقيه كه مبتنى بر آموزه هاى دينى و مطمئن ترينمكانيزمهاى كنترل 
قدرت مى باشدء باعث سلب آزادى قانونى مى شود؟ خلاصه با سؤالاتى از اين قبيل هم شما در شناسايى شبهه قوى تر مى 
شويد و هم در قاطعيت طرف مقابل در ترويج شبهه تشكيك وارد مى نمايبد» زيرا اكثر شبهاتى كه در جامعه مطرح مى شود 
ناشى از عدم فهم دقيقآن مسأله براى كوينده آن مى باشد يعنى فرد بر اساس برداشتهاى ذهنى يا داده ها و اطلاعاتى مبهم و 
نادرست» شبهه را طرح يا ترويج مى كند. و.. در هر صورت توصيه مى شود كه در برخورد با شبهات مراحل فوق را رعايت 


نماييد از آنجا كه در سؤال از موضوع آزادى نام برديد نكاتيرا در اين موضوع بيان مى داريم: 


در تبيين و تفسير هر موضوع و مسأله اى بايد نوع رويكرد به آن را مشخص ساختء جرا كه هر ره يافتى مبانى» بيش فرض و 
روش خود را مى طلبد: مثلاً- هيج كاه نمى توان با روى كردى جامعه شناسانه» تحليلى روان شناسانه طلبيد و يا بالعكس. 
بنابراين اكر آزادى از منظر اسلامبررسى و تشريح مى شود بايد با ييش فرض هاى خود. منابع اسلامى و متد خويش بى كيرى 
شود. با عنايت به اين نكته» ييش از توضيح ديدكاه اسلام نسبت به مقوله «آزادى» بايد جند مطلب به عنوان مبادى و مبانى 
ياسخ مد نظر قرار كيرد: 


-١‏ وازه «؟زادى» به معنى باز بودن راه انجام فعل و تركك آن استء خواه آن فعل جنبه ارزشى داشته باشد يا خير. خواه در 


حوزه تفكر باشد يا در حوزه 


سياسى» در حوزه اخلاق باشد يا خير»ء فردى باشد يا اجتماعى» معقول باشد يا غير معقول. 


؟- انسان بر حسب خلقت خاص خويشء موجودى صاحب عقل واراده بوده به صورتى كه در هر كارى مى تواند جانب 
انجام آن را اختيار كرده يا جانب تركك آن را بركزيند. براساس فطرت آدمى» وى در مورد انجام و ترك فعل مطلق العنان بوده 


و مقيد به يكى از دو طرفنمى باشد. از اين نوع آزادى انسان به «آزادى تكوينى» ياد مى كنند. 


*- لالزمه آزادى فوقء آزادى فيكرق است كه عبارت از: امكان بهره مندى آدمى از مواهب «آزادى تكوينى) بدون دخالت 
قوه. قدرت و اراده قاهرى بيرون از نفس انسان. اين آزادى» «ازادى تشريعى) يا«آزادى حقوقى») نام دارد» (الميزان» ج 36 
ص :/0). 


؟- اين وازه از ديدكاه ها و حيثيت هاى كوناكون تقسيمات و انواع متعددى بيدا مى كند جون: آزادى درونى» آزادى برونى» 
آزادى جمادىء آزادى نباتى» آزادى حيوانى» آزادى انسانى» آزادى ولايى» آزادى اخلاقى» آزادى فردى» آزادى اجتماعى» 


آزادى انديشه» آزادى بينشء آزادى بيان و نوشتار و... . 


ه- با دقت در مطالب شماره هاى ١‏ تا مشخص مى كردد كه منشأ «آزادى» اراده آدمى است كه او را وادار به عمل يا تركك 


آن ساخته و حالت نفسانى است كه از ميان رفتن آن مساوى با از بين رفتن اصل انسانيت مى باشد. 


6- تعريف آزادى با تعريف انسان ارتباط تنكاتنكى دارد. جرا كه متعلق آزادى خود انسان استء ازاين رو هر تعريفى از انسان 


در برداشت از آزادى دخيل خواهد بود و بالاتر» بدون ارائه تعريفى از انسان» تعريف آزادى ممكن نخواهد بود. اكنون تعريف 
آزادى از منظر اسلام را بامطلب اخير؛ يعنى» تعريف و ديد كاه اسلام 


به انسان شروع مى كنيم: 


الف انسان در تكرش اسلامى: -١‏ كاركزار يا خليفه خداوند بر روى زمين و عبد اوست,. در مقام عبوديت مطيع خواست و 
اراده اوست اما در مقام كاركزارى بر روى زمين بايد فعال باشد. انسان يلى ميان ملكك و ملكوت و ابزارى است كهمشيت 


خداوند از طريق آن در اين ج 


نظر رهبر معظم انقلاب درباره متعرضين به شاءن ايشان جيست ؟ 


نظر رهبر معظم انقلاب درباره متعرضين به شاءن ايشان جيست ؟ 
باسخ 


هر فرد ايرانى خصوصا دانشجويان عزيز كه خود را نسبت به حفظ نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران و ارزشهاى الهى متعهد 
و مسئول مى بيند و دغدغه دفاع از آن را دارد لازم است كه اولاً» درباره موضوعاتى كه در جامعه و محيط دانشكاهى مورد 
بحث قرار مى كيرد»اطلاعات و معلومات در حدّ كافى داشته باشد. تاريخ و تثوريها و رهيافتهاى كوناكون فرهنكىء اجتماعى؛ 
اقتضادىء سياسى و... دن مورد انقلااب اسلامى» حوادث مهم دوران انقلاب و بعد از آن» شخصيت ها و كروه هاى فعال و 
تأثيركذار در عرصه سياسى كشورء افكار و عقايد آنان و... رابه خوبى بشناسد تا بتواند در مواقع نياز با منطق و دليل و مدركك 
به صورت مستدل از انقلاب دفاع لناوك. و انق كار نامتك ستطالعات كبضركة منابع معتبرى كه در اين زمينه ها نوشته شده» مى 


باشد. 


ثانيا: علاوه بر آمادكى هاى علمى» هر وقت شبهه يا مسأله اى را كسى مطرح كرد كه مورد قبول و يسند شما نبود» هيج وقت 
عصبانى نشويد بلكه در كمال خونسردى و خوشرويى از طرف مقابل مدركك و مستند ادعايش را بخواهيد و سعى كنيد طرف 
مقابل را كاماة ساح كروهو بد ستؤال يكشانيك كه بمنظون قنها حسف ؟ و بالقرضن سني بالقند جه عدف را دازيل9؟؟ وه ريا 
اكثر شبهاتى» كه در جامعه مطرح مى شود ناشى از عدم فهم دقيق آن مسأله براى كوينده آن مى باشد يعنى آن فرد بر اساس 


برداشتهاى ذهنى خود شبهه را مطرح مى كند. كه با كمى سؤالخود او نيز در ادعايش سست مى شود. 


با نظام مخالف اند و برخى ديكر نيز با وجود آن كه از زمره متدينين هستند» نسبت به نظام ديد كاه خاصى دارند. 


اين كروه نيز يكسان نيستند؛ برخى به خاطر ديد كاه هاى خاص خود مسأله دار هستند كه در اين موارد بايستى با ريشه يابى؛ 
علت را دريافت و با منطق و حسن برخورد؛ سعى در رفع شبهه از اذهان آنان نمود و در برخى از موارد نيز با قبول اشكالات» از 
كليت نظام و اهداف وخدمات آن دفاع كرد. 


اكر احتمال مى دهيد كه امر به معروف و نهى از منكر در وى تأثير داشته باشدء لازم است كه وى را ارشاد نماييد» ولى اكر 
اميدى به اصلاح نداريد و ترس داشته باشيد كه رفت و آمد و همنشينى با ايشان در اخلاق و رفتار شما تأثير سوء داشته باشد. 


سزاوار است كه از ادامهمجالست و همنشينى با وى خوددارى كنيد. 


صحبت هاى بى جا نيز كر جه جيز لغوى است»ء ولى تا وقتى كه همراه با غيبت» دروغ» توهين» تمسخر و فحش نباشد حرام 


نسست. 


ثالثا: ايجاد در كيرى ميان طرفداران كروه هاى سياسى و نيروهاى انقلاب و بسيج و اهانت به مقدسات و شخصيت هاى نظام 


يكى از اهداف دشمنان نظام اسلامى مى باشد كه بايد با كمال خونسردى در دام دشمن نيافتاد. 


رهبر معظم انقلاب اسلامى مى فرمايند: «اكر يكك جيزى كه خون شما را به جوش مى آورد مثلا فرض كنيد اهانت به رهبرى 
كردندء باز هم بايد صبر و سكوت كنيد. اكر عكس من را هم آتش زدند ويا ياره كردند بايد سكوت كنيد. نيرويتان را براى 


آن روزى كه كثور به آننيازمند است براى آن روزى كه نيروى جوان و مؤمن و حزب اللهى بايد در 


مقابله با دشمن بايستد حفظ كنيد)» (روزنامه جمهورى اسلامى» ١‏ تير 8لاء ص .)١‏ 


همجنين معظم له در جاى ديكرى مى فرمايند: «بعضى ها كفته اند كه ما اقدام مى كنيم» مجازات مى كنيم؛ ابدا در جمهورى 
اسلامىء اين كار به مسؤولان مربوط است... اكر كسى احساساتى هم دارد» آن احساسات بيش خداى متعال قطعا اجر خواهد 
داشت؛ اما اكر عمل و اقداميبرخلاف موازين باشد -از آحاد مردم - يقينا بيش خدا هم اجرى ندارد. من هم كه حالا نهى 
كردم غير از حرمت قانونى» حرمت شرعى نيز بيدا كرد, مراقب باشيد... كسى حق ندارد يكك وقت كار نسنجيده اى انجام 


بدهد»» (روزنامه جمهورى اسلامى» ٠مهر‏ ثلاء ص .)١1١‏ 


رابعا: قبل از دست زدن به هر كارى و يا ارائه هر ياسخ عجولا.نه اى» ابتدا خداوند متعال را در نظر كرفته و از او استعانت 


بجوييد و خوب بيانديشيد كه مبادا با مسلط شدن خشم و غضب بر شماء ناخواسته آب در آسياب دشمنان ريخته و مسأله اى را 
كه مى شد با خوشرويى وياسخ هاى منطقى حل كرده و به تقويت نظام اسلامى و وحدت دانشجويان كمكك نمود را به ضد 
آن مبدل كرد. إل 


جرا در جامعه مسئولان و مطبوعات از آزادى برخوردار نيستند؟ 
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يريس 
جرا در جامعه مسئولان و مطبوعات از آزادى برخوردار نيستند؟ 
باسخ 


درتام لكين راد وا بجا "مدل :وه رايط ور الادقن حا درق واميالت امتاعئ بل مولبد كز واكك يقر ذا 
مورد حمايت دولت مى باشد. ازاين رو آزادى هاى اساسى و ديكر اقسام آزادى در كسترده ترين شكل آن در نظام جمهورى 


اسلامى ايران به رسميتشناخته شدة اسيتة: 


در اصل بيست و جهارم قانون اساسى آمده است: «نشريات و مطبوعات در بيان مطالب آزادند مكر آن كه مخل به مبانى اسلام 


با حقوق عمومى باشد...). 


در اصل بيست و ششم آمده است: «احزاب» جمعيت هاء انجمن هاى سياسى و صنفى و انجمن هاى اسلامى يا اقليت هاى دينى 
شناخته شده آزادند» مشروط به اين كه اصول استقلال» آزادى» وحدت ملىء موازين اسلامى و اساس جمهورى اسلامى را 
نقض نكنند». هيج كس رانمى توان از شركت در آنها منع كرد يا به شركت در يكى از آنها مجبور ساخت. همجنين اصول 
ديكرى از فصل سوم قانون اساسى در مورد آزادى هاى ديكر سخن كفته و آنها را به رسميت شناخته است. 


براى كاه بيشتر ر.كك: آزادى در اسلام» ابراهيمى وركيانى. 


در تمامى نظام هاى مدعى آزادى و دموكراسىء براى آزادى حد و مرزى وجود دارد؛ مثلاً توهين به مقدسات ويا نشر 


اكاذيب و توطئه براى براندازى» ممنوع و خلاف قانون است. 


ترويج فساد نيز از جمله موارد ممنوع در قوانين است؛ ولى هر نظامى با توجه به مبانى فكرى و اجتماعى خودء تعريفى از فساد 
دارد؛ مثلاً- در كشورهاى غربى نوعا استفاده ابزارى از زن و تصاوير مختلف آن و نيز اشاعه مبتذل ترين روش هاى ارضاى 


غرايزه تعس #متع اللااردعجكرق دل قنش انان انساد عريقك كرف دار وليدز 


بينش اسلام» «فساد» تعريف شده است و مبانى آن نيز از وحى سرجشمه مى كيرد. براين اساس هيج كس مجاز به ترويج فساد 
نيست؛ جرا كه در صورت مجاز بودن ترويج فساد هيج قدرتى نمى تواند مانع كسترش مفاسد كردد؛زيرا جامعه به راحتى به 
سوى فساد حركت مى كندء حال آن كه به سختى در مسير صلاح ره مى بيمايد. از همين رو اسلام» راه هاى كسترش فساد را 


بسته و اجازه ترويج آنان راابه كسى نمى دهد. 


البته موضوع عقايد و افكار و طرح مناسب آنء موضوع ديكرى است كه در اين مورد اسلام منعى براى طرح افكار و عقايد 
قرار نداده است؛ ولى از آن جا كه ممكن است برخى با تبليغات بخواهند از اذهان مردم عادى كه جندان آشنايى با مبانى 


ندارند - سوء استفاده كنند» نبايداجازه داد. از كم اطلاعى آنان سوء استفاده شود. 


در زمان ائمه(ع) نيز افراد سيارى شبهات خود را نزد آنان مطرح مى كردند و ياسخ هاى لازم را دريافت مى نمودند. بنابراين» 
طرح افكار در جاى خود اشكالى ندارد؛ ولى نبايد اجازه داد كه از طرح انديشه ها و شبهات سوء استفاده شود و اذهان ساده 


مردم» دستخوش آسيب هايمختلف كردد. 


آزادى بيان در جمهورى اسلامى ايران در حد بسيار بالايى وجود دارد به كونه اى كه هيج كاه در تاريخ اين كشور آزادى 
بيان در اين حد نبوده و در بسيارى از جاهاى جهان نيز هم اكنون وجود ندارد. جالب آن است كه شعار دهند كان 


عدم آزادى بيان در حد اعلا از اين آزادى استفادهمى كنند ليكن طبيعى است كه اكر بخواهند به بيان امورى بيردازند كه 


مخالف خواست و ارزشهاى يذيرفته شده جامعه اسلامى است توسط مردم با واكنش جدى مواجه خواهند شد. 


يكى از آرمان هاى بلند نظام مقدس جمهورى اسلامى آن است كه فضايى سالم براى عرضه انديشه هاى مختلف به وجود 
آيد. البته به شرط آن كه در اين فضا عقيده ها و افكار به ميدان آيند نه عقده ها و انكيزه هاى سوء. ليكن متأسفانه برخى از 
مطبوعات كشور به دلايل خاصى عقده ها رابا عقيده و انككيزه را با انكيخته آميخته و عرضه مى دارند. از اين فضاى آزادى كه 
در يناه جمهورى اسلامى به دست آورده اند بر عليه آن شعار فاشيسم و خفقان و... سر مى دهند ليكن همين برخورد خود 
بهترين كواه نزد ارباب خرد نسبت به رحمت و آزادى بخشى اسلام و نظام اسلامياست و آنان جز رسوايى براى خود به بار 


نخواهند آورد. 


يكى از شيوه هاى تبليغاتى كه متأسفانه از غرب به داخل ايران سرايت كرده استء اين كه اخبار متضاد و مشتمل بر اكاذيب و 
تحريفات جنان كسترده و با تب و تاب نقل شود كه اكر همه آن هم جا نمى افتدء لااقل بخشى از آنها مورد قبول واقع شود و 
يا افراد را در ترديد افكند. اينوضعيت به بدترين مشكل ممكن در حال حاضر در كشور ما در جريان است و رويارويى با اين 


موج كار ساده اى نيسثك. 


كاوش و تحقيق در ريشه ها و 


مساقل يشت يرده ابن اجتجال ها معطوق داشت وهمت جدى بر حفظ اصول ثموة؛ زيرا جاكريز بعدى اصضول و ارش 
هايبنيادين انقلاب و اسلام است و حفاظت از آن ها نيازمند كار جدى در شرايط حاضر مى باشد. [ل 


جكونه آيهى (لا اكراه فى الدين ) با آيه ى ديكرى كه مى فرمايد: (و هر كس غير از اسلام دينى بجويد هركز از او يذيرفته نشود), 
سازكار ابننت ؟ 
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يرسيس 


جكونه آيه ى (لا اكراه فى الدين ) با آيه ى ديككرى كه مى فرمايد: (و هر كس غير از اسلام دينى بجويد هركز از او يذيرفته 


نشود)و, سازكار است ؟ 


باسخ 


براى برخى اين ككونه تداعى شده استء كه نبايد ديكران را ملزم كنيم كه دين خاصى را بيذيرند؛ بلكه هر دين از اديان را 
داشته باشد كافى است.... آن جه مهم است اين است كه انسان به خدا ايمان داشته باشد و طبق يكى از برنامه هاى خدايى 


عمل كند» جه مسيحىء جه يهودى وجه اسلام. 


اما در ياسخ بايد كفت؛ عدم اجبار بر يذيرش دين خاصىء دليل بر حق بودن تمام اديان و مسلكك ها نمى باشد بلكه دليل بر 


احترام به آزادى انسان در انتخاب دين و عدم ثمربخشى اجبار در كرايش به دين خاص مى باشد. 


از سوى ديككرء حق بودن اديان و شريعت ها در طول تاريخ؛ دليلى بر حقيقت جو بودن بيروان آن هاء يس از ظهور شريعت 
كامل تر و تجلى حقٍ آشكارتر نخواهد بود. 


بنابراين» حقيقت جوى واقعى كسى است كه به تمام مظاهر حق در طول تاريخ ايمان داشته باشد و به كامل ترين شريعت عمل 
كند. بنابراين «مسلمان حقيقى) در طول تاريخ كسى است كه به ييامبر عصر خود و تمام يبامبران ييشين ايمان داشته باشد و در 
برابر آخرين شريعت وفرمان هاى خداوند «تسليم» باشد. (اين مطلب به استناد به آيه ى 180» سوره ى بقره» تأييد مى شود)براى 
توضيح بيش تر به نقل آن جه مرحوم شهيد مطهرى در اين باره كفته» مى يردازيم: (ر.كك مجموعه آثار» ج ١(عدل‏ الهى) » 
ص /11/1) 


«... درست است كه در دينء اكراه و اجبارى نيست: لااكراه فى الدين ولى اين سخن به اين معنا نيست كه دين خدا 


در هر زمانى متعدد است و ما حق داريم هر كدام را كه بخواهيم انتخاب كنيم. جنين نيست»ء در هر زمانى يكك دين حق 
وجوددارد و بس. هر زمان ييغمبر صاحب شريعتى از طرف خدا آمده؛ مردم موظف بوده اند كه از راهنمايى او استفاده كنند و 
قوانين و احكام خود را جه در عبادات و جه در غير عبادات از او فراكيرند تا نوبت به حضرت خاتم الانبياء رسيده است. در 


اين زمان اكر كسى بخواهد به سوى خداراهى بجويد؛ بايد از دستورات دين او راهئمايى بجويد. 


قرآن كريم مى فرمايد: و من يبتغ غير الاسلام دينا فلن يُقَبلَ منه و هو فى الاخره من الخاسرين (سورهى آل عمران (*) » آيه ى 
هر كس غير از اسلام دينى بجويد هركز از او يذيرفته نشود واو در جهان ديكر از جمله زيانكاران خواهد بود [10/1). 

اكر كفته شود كه مراد از اسلام» خصوص دين ما نيست؛ بلكه منظورء تسليم خدا شدن است؛ ياسخ اين است كه البته اسلام 
همان تسليم است و دين اسلام همان دين تسليم است؛ ولى حقيقت تسليم در هر زمانى شكلى داشته و در اين زمان» شكل آنء 


همان دين كران مايه اى استكه به دست حضرت خاتم الانبياء ظهور يافته است و قهرا كلمه ى اسلام بر آن منطبق مى كردد. 


به عبارت ديكرء لازمه ى تسليم خداشدنء يذيرفتن دستورهاى او است و روشن است كه همواره به آخرين دستور خدا بايد 


عمل كرد و آخرين دستور خدا همان جيزى است كه آخرين رسول او آورده است). 


در نتيجه اككر جه نبايد شريعت اسلام را بر بيروان اديان ديكر تحميل كرد؛ اما اين به معناى امضاى حقانيت اديان به موازات 
هم ديكر نيست؛ بلكه 


بايد با كفت كو و تبليغ آنان را به سوى جلوهى كامل حق, در اين عصر و زمان يعنى شريعت اسلام دعوت كرد. روش ييامبر 
درصدر اسلام و ديكر امامان و بزركان دين در طول تاريخ اسلام اين كونه بوده است. بنابراين» يلوراليسم به معناى حقانيت 
تكثر اديان» مردود است؛ اما به معناى زندكّى مسالمت آميز ييروان اديان مختلف بلااشكال است. 


جنان كه در قرآن مجيد مى خوانيم و قل لِلذين أوتوا الكتاب و الاميينَ أسلمتم فإن أسلّموا فقد اهتدّوا و إن تولّوا فانما عليكك 
البلغ (سوره ى ال عمران © . آيهى ١ ٠‏ و به كسانى كه اهل كتاب اند و به مش ركان بككو: آيا اسلام آورده ايد؟ يس اكر 


اسلام آوردند» قطعاهدايت يافته اند. و اكر روى برتافتند فقط رساندن يبيام بر عهده ى توست 1/11) 


مجبور سازند؛ اما عدم اجبار دليل بر حقانيت بيروان اديان ديكر نيست؛ بلكه اكر با آكاهى به حقانيت ييامبر اسلامء به انكار 
بيردازند و كفر بورزند» در«قيامت) جايكاه آنان در جهنم خواهد بود. 
در قرآن مجيد مى خوانيم: إن الذين كفروا مِن اهل الكتب و المشركين فى نار جهنم خلدين فيها (سورهى بينه (98)» آيه ى 


104 كسانى از اهل كتاب كه إبه آن جه ييامبر اسلام آورده ست [لا(ر.ك: آيهى قبل)[؛ كفر ورزيده اند و [نيز] مشر كان در 


اتشدوزخند أو [در آن همواره مى مانند [ |/ال). 


ازاين آيه ى شريفه به خوبى آشكار مى شود كه مراد از آياتى كه ييروان اديان ديكر را اهل نجات دانسته اند؛ (ر.كك: سوره 
ى مائده. آيه ى 24) يقينا منكران حقانيت اسلام و صف آرايان در مقابل شريعت اسلام» نيستند؛ و حتى جه بسا 


كسانيكه توانايى شناخت حقانيت اسلام واافاشيه انك ولى يه آساتى از كنان شتات اتدق كذشيه اند تيو دو قيافت عذزي تداشية 


باشند. إل 


جرا رهبرى انقلاب افرادى را كه واقعا سوء نيت و دشمنى آنها با نظام جمهورى اسلامى ايران مشخص است (عوامل داخلى) و بيوسته 
دربى اخلال هستند را به مردم معرفى نمى كنند و يا جرا ابن افراد را اينقدر آزاد كذاشته اند كه هر كارى دلشان مى خواهد انجام 


دهند؟ 
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جرا رهبرى انقلاب افرادى را كه واقعا سوء نيت و دشمنى آنها با نظام جمهورى اسلامى ايران مشخص است (عوامل داخلى) و 
بيوسته در بى اخلال هستند را به مردم معرفى نمى كنند و يا جرا اين افراد را اينقدر آزاد كذاشته اند كه هر كارى دلشان مى 


خواهد انجام دهند؟ 
باسخ 


جهت ارائه ياسخى مناسب ابتدا لازم است تا مطالبى را درباره ى شيوهى برخورد رهبران الهى با دشمنان و مخالفان حكومت 
اسلامىء بيان نماييم: بررسى آموزه هاى دينى و سيره ى حكومتى بزركان اسلام در برخورد با مخالفان بيانكر اين حقيقت 
است كه در نظام اسلامى براى تكك تكك افراد جامعه (صرف نظر از كرايش سياسىء نزاد و..). جايكاه ارزشى و حقوقى خاص 
در نظر كرفته شده است؛ مهيا نمودن زمينه هاى هدايت و فرصت هاى بازكشتء حفظ آبروى افراد از جايكاهى بالا برخوردار 


قرآن كريم به صورت متعدد. نه تنها بيروان خود را به مدارا و تسامح نسبت به مخالفان مى خواند, كاه نيكوكارى در حق 
مش ركان رانيز توصيه مى كند. جنان كه مى فرمايد: لاينهاكم عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين و لم يخرجو كم من دياركم ان 
تبروهم و تقسطوا اليهم ان الله يحب المقسطين (ممتحنه؛ آيه ى 8). 


سيره ى يبامبر كرامى اسلام و امام على(ع) نشان دهنده ى موارد متعددى است كه با اين كه آن بزركواران به خوبى افراد 
منافق و مخالف حكومت خود را مى شناختند» تا آن جا كه اين افراد به امنيت و وحدت جامعه اسلامى آسيب نمى رساندند و 


آنان برخورد واز معرفى آنان خوددارى مى كردند: به عنوان نمونه در جريان توطئه اى كه منافقان براى قتل و ترور ييامبر 
كرامى اسلام در غزوه تبوكك طراحى نمودند؛ سرانجام با درايت آن حضرت(ص) ناكام ماندند؛ حذيفه يكى از اصحاب 
ييامبر(ص) مى كويد: «من آن ها را از نشانه هاى شترانشان شناخته و به يبامبر(ص) كفتم: من آن ها را به شما معرفى مى كنم 
تا آنان رابه سزاى خويش برسانى. ييامبر با لحن عطوفت آميزى به من دستور داد كه از افشارى راز آن ها خوددارى كنم. 
شايد آن ها راه توبه را در بيش كيرند و نيز افزود: اكر من آن ها را مجازات نمايم» بيكانكان مى كويند محمد يس از آن كه 
به اوج قدرت رسيدء شمشير بر كردن ياران خود نهادافروغ ابديت» جعفر سبحانى, انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه 


قم جاب شانزدهم» 1ج 3 ص ع6 


ص 078). : كفت و كو؛ مدارا؛ برخوردٍ قاطع. تلاش اوليه ى اميرالمؤمنين(ع) ياسخ كويى به شبهات مخالفان بود و مى كوشيد 
راهى براى يايان بخشيدن مسالمت آميز؛ نزاع و دشمنى بيابد. اكر از اين راه نتيجه ى دل خواه به دست نمى آمدء با مخالفان 
خودء نا جايى كه به امنيت و وحدت جامعه ى اسلامى آسيبى نمى رسيدء مداراء و از شدت و خشونت يرهيز مى كرد. سرانجام 
اكر مخالفان دست به قيام مسلحانه مى زدند و امنيت شهرها و راه ها را به خطر مى انداختند» نوبت به برخورد قاطعانه مى 
رسيد. البته امام در اين مرحله نيز هيج كاه از ارشاد و راهنمايى دشمنان غفلت نمى كردند ودر عمل نيز نشان مى داد كه 


همواره اين 


سخن ييامبر اكرم(ص) را بيش خود دارد كه در غزوه ى خيبر. خطاب به ايشان فرمود: «اكر خداوند يكك تن را به دست تو 
هدايت كند,. بهتر از هر جيزى است كه خورشيد بر آن مى تابداشرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ج ع, ص ١185‏ / بحارالانوار» 


محمدباقر مجلسى» ج زفرة ص 6 


امام على(ع) با آن كه از انككيزه ى طلحه و زبير براى رفتن به مكه 1 كاه بود و مى دانست جز جنكك افروزى مقصود ديكرى 
ندارند, با آنان مدارا كرد و در ياسخ به يبشنهاد ابن عباس كه از وى مى خواست تا آن دو را زندانى كند واز رفتن به مكه 
بازدارد» فرمود: «آيا از من مى خواهى كه آغازكر ستم باشم... و بر اساس ظن و كمان به مجازات افراد ببردازم و ييش از انجام 
كار مؤاخذه نمايم؟ هركز! به خدا قسم از رفتار عادلانه... كه خدا موا داق امر فرموده» روى نمى كردانم»مصنفات شيخ المفيدء 
ج ١‏ الجمل» ص 188. 


ا 


نتيجه آن كه بر اساس آموزه هاى دين و سيره ى بزركواران اسلام» اصل مدارا و تسامح با مخالفان و دشمنان است تا جايى كه 


به وحدت و امنيت جامعه اسلامى خدشه اى وارد نشود. 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز كه نشأت كرفته از آموزه هاى حيات بخش دين مبين اسلام و سيره ى معصومين(ع) 


امنيت» منافع و وحدت ملى و مصالح نظام اسلامى مشخص كرده است(اصول 6و5 ولا ولاو ٠‏ قانون اساسى» ج 2 . 


اما در مواردى كه مخالف حدود قانونى را رعايت نكند» حكومت اسلامى جهت حفظ 


مبانى نظام اسلامى و امنيت و وحدت جامعه. موظف به برخورد با مخالفين اخلال كر است. شيوه ى برخورد نيز بايد بر اساس 
راهكارهاى دينى و قانونى باشد كه طبق قانون اساسى اين وظيفه بر عهده ى قوه قضائيه كذاشته شده است. در اينجا مقام معظم 
رهبرى بر اساس اصل رأفت و رحمت اسلامى ابتدا به جنين افرادى تذكر داده و راه بازكشت و هدايت را به روى آنان 
همجنان باز مى كذارد. در مرحله ى بعد با ارائه ى معيارهايى به مردم» زمينه هاى شناخت صنفى اين قبيل افراد و يرهيز از آن 
ان را براى مردم فراهم مى نمايد. و در صورتى كه باز هم دست از اخلال كرى خود برندارند» برخورد قانونى از طريق دستكاه 


هاى ذى ربط به عمل مى آيد. 


بنابر اين جنين كه با افراد مُخْلٌ هيج كونه برخوردى نشود و آنان در جامعه آزاد باشند خير. بلكه بر عكس در موارد متعددى 
كه نيازمند برخورد قاطع بوده از طريق قوه قضائيه اقدامات لازم انجام شده و مى شود. و علّت عدم معرفى جنين افرادى از سوى 
مقام معظم رهبرى هم به دليل؛ مهر و عطوفت اسلامىء مدارا و تسامح با مخالفين براى هدايت آنان» محؤوّل شدن وظيفه ى 
شناسايى و اعلان متخلفين به دستكاه هاى مربوطه مى باشد. 


حكم اعدام مرتد جكونه با آزادى انديشه قابل جمع است2 مخصوصا در مورد اعدام جوانى كه يدر و مادرش مسلمانند ولى خود او در 
هنكام بلوغ فكرى بلافاصله آيبنى مغاير اصول دين اسلام را بركزيند(يعنى حتى اول اسلام را نيذيرفته و بعدا تغيير دين دهد بلكه از 
اول يهودى شده)(م 
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حكم اعدام مرتد جككونه با آزادى انديشه قابل جمع است” مخصوصا در مورد اعدام جوانى كه يدر و مادرش مسلمانند ولى 
خود او در هنكام بلوغ فكرى بلافاصله آيينى مغاير اصول دين اسلام را بركزيند(يعنى حتى اول اسلام را نبذيرفته و بعدا تغيير 


دين دهد بلكه از اول يهودى شده)(من اين مورد را خودم از دفتر آقاى خامنه اى استفتائ كردم كفتند اعدام مى شود) 


باسخ 


- اولاً آنجه اسلام بر آن تأكيد دارد آزادى فكر و انديشه استء نه عقيده. يعنى اسلام نمى كويد هر عقيده اى را مى توانى 
بيذيرى» بلكه از نظر عقيده تنها يكى را قابل قبول و يذيرش مى داند و آن اسلام است. قرآن مجيد در اين باره مى فرمايد: «ان 
الدين عنداللّه الاسلام»» (آل عمران» 19) و نيز او من يتبغ غير الاسلام دنيا فلن يقبل منه»» (آل عمران» 68). 


اما در عين حال اسلام جلوى آزادى فكر را نمى كيرد بلكه توصيه مى كند كه انسان ها به تدبر» خرد ورزى» كاوش و 
جستجو درباره حقيقت بيردازند و بهترين را بركزينند. لذا در جاى ديكر قرآن مى فرمايد: «فبشر عباد الذين يستعمون القول 


فيتبعون احسنهاء (زمر»18) اكر اين دو آيه را كنار هم بككذاريم جند نكته به دست مى آيد: 


است و بس. 


وادى تحقيق و حقيقت جويى كذارد؛ و خود را داور قرار دهد» جز اسلام را نخواهد يذيرفت. بنابر اين انحراف از اسلام ثمره 


جيزى جز تعصبات كور يا نقصان تحقيق و خردورزى نيست. ممكن است كسى براى دفاع از نظريه «آزادى عقيده » به آيه 
«لااكراه فى الدين») تمسكك كند در حالى كه: 


اولالذايع يسك تكريت :اود قد اعقو فى : يعاق الم كز فاك ركز مل تقدرها بع كس ود كا يلقن بهن متها | اد اسقة 
بلكه هر كس موظف به يذيرش و تبعيت از حقيقت مى باشدء ليكن جنين جيزى از طريق زور و اكراه انجام يذير نيست» و 
ايمان واقعى و قلبى را نمى توان ديكته كرد. 


“عه 
بج 


: اكر هم از آيه حكم تشريعى استفاده شود اطلاق ندارد و شامل مرتد نمى شود. 


ثالثاً: بنابر فتوى برخى از فقها حكم مرتد اختصاص به كسى دارد كه از روى عناد و براى ضربه زدن به دين از اسلام بركردد» 
ودر واقع نوعى حفاظ و سير امنيتى در برابر توطئه كسانى است كه به ظاهر ايمان مى آورندء و با برنامه ريزى هاى حساب 


شده؛ در شرايط خاصى اعلام بازكشت مى كنند» تا در صفوف متحد و عزم راسخ مسلمين خلل وارد نمايند. 
رابطه آزادى عقايد با بحث ارتداد؟ 
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رابطه آزادى عقايد با بحث ارتداد؟ 


باسخ 


ابه مباركه «لااكراه فى الدين» حامل دو معنا است: 


اول اينكه دين قابل اكراه نيسث زيرا يذيرش دين با اعتقاد و ايمان اسث و حصول اعتقاد و ايمان مقدمات خود را مى طلبد. 
أكراة ققط من واتد بر اعمال ظاهرى تأثير كت انا اعسال قلبى اكزاه يردا لسغف. ابن معنا اذ آنه يكف ياه خيرى انث كه از 


واقعيت اكراه نايذيرى اعتقاد و ايمان دينى خبر مى دهد. 


دوم اينكه ديكران را نبايد به يذيرش دين اكراه كرد. يعنى نبايد ديكران را مجبور كرد كه اسلام را بيذيرند. اين معنا از آيهء 


يكك جمله انشايى و يكك حكم است مبتنى بر معناى اول است. 


و آيه مباركه شامل هر دو معنا مى شود. دليل اين حكم نيز ادامه آيه است كه فرمود: «قد تبين الرشد من الغى» (راه درست از 
راه انحرافى روشن شده است) يس زمانى كه حق از ناحق بيان شده ديكر نيازى به اكراه وجود ندارد. اما اين حكم در نظر 
ابتدايى با برخى از احكام ديكر مانند جهاد و مجازات هاى اسلامى مخالف به نظر مى رسد. 


درباره جهاد كه خارج از سؤال شماست به دو نكته اشاره مى كنيم: 


١‏ جهاد دفاعى به هيج وجه توهم مخالفت با آيه را ندارد. 


؟ جهاد ابتدايى نيز در واقع از ميان بردن موانع تبليغ آزادى دين اشيرق لذا اسلام در جهاد ابتدايى يس از تأمين اين هدف اجازه 
هيج كونه تعدى به انسان ها و حتى مظاهر اديان ديكر را نمى دهد. جز با بت يرستى كه اسلام هيج سازشى با آن ندارد. زيرا 


اسلام بت يرستى را دين نمى داند. 


أن كوباو تخالقف | مد كوو با مكازاك قاط اقلذمى ]نكيل مها زاك اوعداف د كن ين 


اول) حيطه احكام فردى و اجتماعى جيست؟ هر رفتارى كه تنها تأثير فردى بر فاعل آن داشته باشدء در حيطه احكام فردى» و 


هر رفتارى كه به صحنه جامعه كشيده شود و تأثير اجتماعى داشته باشد در حوزه احكام اجتماعى قرار مى كيرد. 


احكام اجتماعى بر اساس مصالح اجتماعى وضع مى شوند و كاه تأمين اين مصالح» بخشى از آزادى هاى فردى را محدود مى 
كنك اين نكته در هيج جامعه اى قابل انكار نيست. 


دوم) آيا ارتداد جرم است؟ قطعا شخصى كه تمام تلاش خود را براى شناخت حق به كار برده است و به هر دليلى نتيجه تلاش 


او به خروج از دين و ارتداد انجاميد» نزد خداوند معذور است (لا يكلف الله نفسا الا وسعهاا» (بقره» ايه )). 


اين كه سرنوشت او در قيامت جكونه استء مسثله ديكرى است كه در مباحث عدل الهى مطرح مى شود. اما اكر او ارتداد 
خود را به سطح جامعه كشاند و به ديكران اعلام كرد و به تبع» شبهاتى كه او را به ارتداد كشاند دين ديكران را نيز در معرض 
شكك قرار داد. جطور؟ در اين صورت رفتار او ديككر در حوزه احكام فردى نيست و به حيطه احكام اجتماعى كشيده شده 
است, و ملا-كك فردى نيست و به حيطه احكام اجتماعى كشيده شده استء و ملاكك هاى احكام اجتماعى» كه همان مصالح 


اكر ارتداد او» از روى هواى نفس و لجاجت نباشدء و در انكار حق مستضعف فكرى و جاهل قاصر محسوب شود نه جاهل 


مقصر در حوزه احكام فردى مجرم و كنهكار نيست ولى در حوزه احكام اجتماعى مجرم است 


زيرا: اولا: حقوق ديكران را ضايع كرده است. زيرا كسى كه از دين خارج شده و ارتداد خود را تبليغ مى كند در اذهان 
عمومى ايجاد شبهه و شكك مى كند. و واضح است كه ترويج شبهات در افكار عمومى باعث ضعف روحيه ايمانى جامعه مى 


مردم دين دار حفظ روحيه دينى جامعه را حق خود مى دانند و مشروعيت اين حق از ديد كاه آن دين بديهى است. 


مثال ديكرى كه در آن نيز حكم فردى و اجتماعى متفاوت است به فهم اين مطلب كمكك مى كند مريض يا مسافرى كه از نظر 
شرعى معذور در روزه كرفتن اند و بلكه روزه بر آنان حرام است» حق ندارند در ملأ-عام روزه خوارى كنند و اين روزه 


اين بدان دليل است كه ملا-كك حكم فردى و اجتماعى با هم متفاوت است. ثانيا: با قطع نظر از اينكه حفظ روحيه دينى از 
حقوق مردم استء اسلام آن را از مصالح اجتماعى» بلكه از مهمترين مصالح مى داند و لذا تعظيم شعائر دين را ترغيب فرموده 
(سوره حج, آيه ؟") واز شكستن حرمت آن نهى فرموده (سوره مائده؛ آيه ؟) اين دو نكته ثابت مى كند كه ارتداد كرجه در 


سوم) فلسفه مجازات مرتد جيست؟ با توجه به دو نكته اى كه براى اثبات جرم بودن ارتداد كفته شد فلسفه مجازات مرتد نيز تا 


حدودى واضح مى شود اما براى توضيح بيشترء بايد به فلسفه مجازات هاى حقوقى در 


اسلام توجه كرد. 
١‏ استحقاق مجازات 


مجرم با جرم خود به حقوق ديككران تجاوز كرده است و اختلا-لى در نظم اخلا.قى جامعه به وجود آورده است. از اين رو 
استحقاق مجازات دارد و مجازات او رنجى است كه به تبع اين اختلاللل تحمل مى كند. بر اساس اين فلسفه مجازات» ميزان 
كيفر او بايد متناسب با ميزان اختلالى باشد كه در جامعه ايجاد كرده است. در اين باره بايد ديد تضعيف روحيه دينى به وسيله 


اظهار و ترويج ارتداد در جامعه از جه اهميتى برخوردار است. 


دين به عنوان بزركترين نعمت خداوند,» كه بدان بر بشر منت نهاده است (آل عمرانء آيه 188)» عامل اصلى هدايت انسان به 
سوى كمال و سعادت واقعى است جامعه اى كه در آن دين و روحيه دينى ضعيف و منزوى است هر جند از نظر مادى ييشرفته 
باشك جامعه ائ به ذون از سعادت وافعئ است يس دين در جامعة از جايكاة اررشى تالا و بلكه بالاترين اوؤش: برتعوودار اشست: 
و بايد از هر كونه تحريف و تضعيف به دور ماند بنابراين علاوه بر ارتداد» هر عملى ديكرى دين و اعتقادات دينى را تضعيف 
يا تحريف كند جرم است و مجازات سنكين دارد. مثلاً ناسزاكويى به ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) مجازات مركك دارد. 
زيرا وقتى تقدس آنها در جامعه شكسته شود راه نابود كردن دين نيز باز مى شود ويا بدعت و تحريف دين كه نه تنها شخص 
مجرم را به كمراهى مى كشد كاه نسلهاى آينده رابه كمراهى مى كشد. لذا در اسلام تأكيد فراوانى بر مبارزه با بدعت و 


تحريف در دين شده أي 
؟ هدفمندى مجازات 


آنجه كفته شد فقط از زاويه استحقاق مجازات 


بود اما مجازات در اسلام علاوه بر استحقاق هدفمند نيز هست. اين هدف هم در راستاى سعادت مجرم است و هم در راستاى 
سعادت جامعه. 


آنجه مربوط به سعادت جامعه است عبارت است از: 
١‏ جلو كيرى از ادامه تبليغ ارتداد توسط شخص مجرم؛ 
١‏ جل و كيرى از تبليغ ارتداد توسط افراد ديكر؛ 

“ نشان دادن اهميت دين و جايككاه ارزشى آن؛ 

؟ حفظ روحيه دينى جامعه. 


در اينجا دوباره تأكيد مى شود كه ياسخكويى علمى به شبهات دينى اولاً ازاسلام شناسان و متخصصان دينى ساخته است و 
آحاد جامعه شايد در برابر شبهات بدون ياسخ بمانند و ايمان آنها تهديد شود. ثانيا فضاى سالم مى خواهد. طرح شبهات جامعه 
زمانى مى تواند باعث بيشرفت علمى دين و اعتقادات دينى شود كه در فضايى سالم مطرح شودو امكان ياسخ كُويى علمى به 
آن فراهم باشد اما اكر شبهات دينى در فضايى ناسالم مطرح شود ياسخككويى به آن نيز نمى تواند تأثيرات سوء شبهه را در 


لذا وظيفه روشنفكران و عالمان دينى است كه با طراحى و برنامه ريزى دقيقى» فضاى سالم را براى طرح شبهات و ياسخكويى 


به آن فراهم كنند به كونه اى هم اعتقادات عمومى ارتقاء يابد و هم روحيه دينى تقويت شود. 


فضايى كه معمولا از سوى شخص مرتد براى ابراز و تبليغ عقايد خود فراهم مى شود فضاى ناسالم است و متأسفانه در جامعه 
اسلامى امروزء اهداف سوء سياسى بيكانكَان و برخى مغرضان سياسى داخلى فضاى طرح مسائل علمى را تحت الشعاع خود 


قرار داده طرح شبهات دينى ابزارى براى بهره برى سياسى كشته است كه فضاى علمى را مغشوش مى كند. 
١‏ بازداشتن اواز جرم بيشتر 


از 


ديدكاه اسلام بازداشتن قهرى مجرم از ارتكاب جرم به نفع او است كرجه مخالف اراده فردى او باشد. زيرا هر جرمى او را از 


رسيدن به سعادت واقعى باز مى دارد واز كمالء دورتر مى كند و بر ورز و جرم او مى افزايد. 
" مجازات دنيوى از مجازات اخروى جرم مى كاهد. 


هر كناه و جرمى عقاب اخروى دارد. هركس حاضر به تحمل مجازات دنيوى كناه خود شود كيفر اخروى او بخشيده مى شود 
وخدا كريم تراز آن است كه انسان را براى يكك كناه دوبار كيفر دهد. 


لذادر صدر اسلام بسيار ديده مى شود كه مجرمين خود براى تحمل كيفر اقدام به اعتراف نزد قاضى مى كردند تا از عقاب 
اخروى مصون بمانند. البته اسلام اين راه نجات از عقاب اخروى را توصيه نكرده است بلكه توبه و بازكشت به سوى خدا و 


اصلاح آنجه فاسد شده را توصيه نموده است. 
جهارم ارتداد جككونه ثابت مى شود؟ 


از مسائل مهمى كه در نظام كيفرى اسلام مطرح است اين است كه قوانين كيفرى آن به كونه اى است كه قبل از اجراى قانون 
كيفرى بتواند از ارتكاب جرم جلو كيرى كند نه اينكه راه ارتكاب جرائم را باز بككذارد و با اجراى كيفر بخواهد از ارتكاب 
مجدد آن جلوكيرى كند. لذا قوانين كيفرى اسلام بسيار محكم است اما راه هاى اثبات جرم را سخت كرده است. اصل وجود 
قانون كيفرى مانع از ارتكاب جرم مى شود ولى اثبات جرم؛ مخصوصا در جرايمى كه كيفر ستككين دارد مانند حد زناى 
محصنه يا ارتداد بسيار دشوار است. نككاهى اجمالى به تاريخ صدر اسلام و نيز به تاريخ دو دهه انقلاب اسلامى ايران در آمار 


كسانى كه حد زناى محصنه يا 


ارتداد نشان مى دهد كه راه اثبات اين جه قدر دشوار و اسلام بيش از آنكه به اجراى كيفر اهتمام ورزد به بازدارندكى اصل 


قانون از جرم توجه داشته است. 


در اثبات ارتداد يكك مسأله مهم؛ ملاكك اصلى است و آن اينكه وجود خدا و توحيد يا رسالت نبى اكرم(ص) انكار شود. لذا 
انكار هر مسأله اى از اعتقادات اسلام ارتداد محسوب نمى شود. هر كاه توحيد يا رسالت حضرت محمد(ص) به صورت 
مستقيم انكار شود يا جيزى انكار شود كه مستلزم انكار اين ها باشد و انكار كننده» متوجه اين استلزام باشد به كونه اى كه آن 
هارا انكار كرده باشد ارتداد ثابت مى شود. 


شرايط ديكرى نيز در اثبات ارتداد مطرح است كه در كتب فقهى و حقوقى نوشته شده است. و هدف از بيان اين مطلب توجه 
دادن خواننده محترم به اين مسأله بود كه اسلام با قوانين كيفرى» مى خواهد قبل از ارتكاب جرم از آن جل و كيرى كند نه 


صرفا بعد از آن» كيفرى دهد. 
بنع )"انون عرقة بد ررق لك 


توبه مرتد اككر قبل از اثبات ارتداد نزد قاضى باشد هم از لحاظ حكم فردى يذيرفته است وهم از لحاظ حكم اجتماعى. يعنى 


اثر فردى آن را كه بين شخص مرتد و خداوند است اصلاح مى كند و هم مجازات دنيوى آن را از بين مى برد. 


ولى اكر اين توبه بعد از اثبات ارتداد نزد قاضى باشدء مجازات آن در برخى موارد (مرتد فطرى «مسلمان زاده» مرد) ساقط 
همان فلسفه اى است كه قبلا ذكر شد. 


براى مطالعه بيشتر مضموم 


يه لااكراه فى الدين رجوع كنيد به: 

الميزان» علامه طباطبايى» ذيل آيه ١08‏ سوره بقره» ج 7 ص 5/8. 
تفسير نمونه» آيت الله مكارم شيرازى» ج 7 ص 20". 

براى مطالعه فلسفه كيفر در اسلام رجوع كنيد به: 


١‏ فلسفه حقوق» قدرت الله خسروشاهى و مصطفى دانش يزوه؛ موسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» جاب سوم ص 
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؟ عدل الهى» شهيد مطهرىء انتشارات صدرا. 
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برس 
حقوق زنان و فمينيسم يعنى جه؟ ديد كاه اسلام در آن باره جيست؟ 
باسخ 


فمينيسم: فمينيسم كه از وازه ©11]©! به معنى زن مشتق است به معنى عقيده به حقوق زنان و كرايش به دفاع از زن است. 
اولين هسته سازمان دهى شده اين كرايش» در نشست مجمع عمومى سازمان ملل متحد در سال ١958‏ كذارده شد. هر جند در 
اين نشستء وازه هايى از قبيل مقام زن و حقوق بشرء ترنمى خوش داشت اما اينكك كه بيش از ينجاه سال از طنين افكنى آن 
نداى اوليه مى كذرد آثار ناخوشايند آن در حركت ها و تشكل هاى ايجاد شده در دنيا به خوبى به جشم مى خورد. قبل از 
اين حركت سازمان دهى شده. در اوايل دهه » بيشروان حقوق زنان در آمريكاء كلمه فمينيسم را به فرهنكك لغات غربى 
وارد كردند. در سال ١912‏ حزب ملى زنان فعاليت خود را آغاز كرد. با انقلاب صنعتى» نهضت هاى فمينيستى نيز فشار خود را 
در راستاى اشتغال زنان در فعاليت هاى صنعتى افزايش دادند. بدون آن كه براى كانون خانواده و نقش حياتى آن به عنوان 
همسر و مادرء برنامه اى انديشيده باشند. به نام آزادى زن و برابرى او با مرد» جايكاه والاى زن به عنوان مربى جامعه لككدمال 
شد و ارزش اقتصادى دادن به وقت و كار وى؛ جانشين ارزش نقش تربيتى او كرديد. سيكار ويزه زنان» حق انتخاب براى تنها 


زيستن و تشكيل خانواده يكك نفره؛ ايجاد مركز بحران تجاوزء عشق آزاد و... از ارمغان هاى ديكر اين جريان بود. 


فلسفه اجراى حدود وارتباط آن با ازادى جيست ؟ در نامه 1171/1 شرايط قطع دست دزد را نوشته بوديد. مى خواستم بيرسم با توجه به 
اينكه بسيارى از دزد ها اين شرايط را دارند يس جرا حكومت اسلامى اين حكم صريح و آيهى قرآن را اجرا نمى كند؟ 


فلسفه اجراى حدود و ارتباط آن با ازادى جيست ؟ در نامه 1١177‏ شرايط قطع دست دزد را نوشته بوديد. مى خواستم بيرسم با 


توجه به اينكه بسيارى از دزد ها اين شرايط را دارند يس حرا حكومت 


اسلامى اين حكم صريح و آيهى قرآن را اجرا نمى كند؟ 
باسخ 


در بينش الهى اجراى حدود الهى يكى از ضرورى ترين و حياتى ترين مسائل اجتماعى واز وظايف مهم حكومت اسلامى 
است. بدون اجراى حدود؛ دوام و بقاى جامعه اسلامى تضمين نخواهد شد وهر نوع تأخير» تعديل و تخفيف در آن به مثابه 
تعطيل قانون الهى و در حقيقت يكك نوع نافرمانى در مقابل احكام الهى و اسلامى است. امام صادق(ع) در اهميت اجراى 
حدود مى فرمايد: «حد يقام فى الا-رض ازكى فيها من مطر اربعين ليله و ايامها» ؛ حدى كه در روى زمين اجرا شود از باران 
جهل شبانه روز ياكيزه تر است.). (وسائل الشيعه» ج 218 ص "١8‏ و فروع كافىء ج لاء ص 175) 


با اين همه» دين مبين اسلام عليرغم اهتمام شديد به اجراى حدود الهى در جامعه اسلامى» به موضوع مهم ديكرى نيز اهميت 
ذاده و آن رعابت كرافت و شخصيت انساتئن و توجهابه الجراى دقيق غدالت حتى ذر مورد متهمين اسث. زيرا شخصيت انسان: 
محور نظم اجتماعى و قوانين استء جه آن كه براى حفاظت از انسان و تأمين حقوق او و تضمين كرامت و رساندن وى به 
سعادت, نظم و قانون مقرر مى شود. وازاين رو بايد در وضع و اجراى هر قانونى» به شخصيت و كرامت او توجه داشت» 
(عدالت حقوقى» ناصر قربان نياء نشر يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» جاب اول» 1784 ص 737#) بر اين اساس در فقه 


اسلامى و قوانين كيفرى اسلام وقتى فرد» مستحق مجازات و اجراى حدود است كه ارتكاب جرم توسط وى بر اساس معيارها 


وشرايط مشخص شده. به اثبات رسيده باشد. در غير اين صورت اصول «برائت» و قاعده مهم «درءا (الحدود تدرء بالشبهات» 
از ايراد هر كونه اتهام و اجراى مجازات عليه افراد تا مادامى كه به مرحله ثبوت در نزد حاكم شرع نرسيده باشدء جلو كيرى 
بعمل مى آورد. ييامبر اكرم(ص) مى فرمايد: «ادرئوا الحدود عن المسلمين ما استطعتمء فان كان له مخرج فخلوا سبيله» فان 
الامام ان يخطى فى العفو خير من ان يخطى فى العقوبه) ؛ تا جايى كه مى توانيد حدود راز مسلمانان دفع كنيد و آنان را كيفر 
ندهيد و اكر راه كريزى براى مجازات نكردن آنان يافتيد» رهايشان كنيد» زيرا كه اككر امام در عفو و بخشش دجار اشتباه شود 
[و كناهكار را به اشتباه ببخشد] بهتر است از آن كه در مجازات اشتباه كند [و بى كناهى را به اشتباه كيفر دهد])» (ابو عيسى» 
محمد بن عيسى الترمذىء سنن الترمذى (جامع ترمذى)» ج 7 ص 78؟. و ر.كث: وسائل الشيعه» محمد بن الحسن الحر العاملى» 
ج 18 ص 770 و 787 و 444). معناى اين اصل آن است كه حكم به مجازات» فقط در زمانى درست است كه موضوع آن 
يعنى ارتكاب جرم به وسيله متهم محرز و ثابت باشد و تا زمانى كه ترديد وجود دارد آيا متهم مرتكب جرم شده يا قانون» بر 
فعل ارتكابى وى منطبق است يا نه» عفو جانى و حكم به برائت وى واجب است: جه آن كه تبرئه متهم در حالت شككء به نفع 
جامعه و تأمين كننده عدالت است. نه مجازات كردن وى. از اين رو براى اجراى حدود شرايط متعددى لحاظ 


كرديده و حتى راههايى نيز براى عدم اجراى حدود در مورد مجرمين و كيفرزدايى در نظر كرفته شده است. مثا حد سرقت» 
در صورتى ثابت مى شود كه سارق دو مرتبه اقرار كند ويا اينكه دو نفر شاهد عادل به جرم او كواهى دهند. و حتى اكر قبل 
از اقرار و يا كواهى شهودء توبه كند» حد از او ساقط مى شودء (ترجمه تحريرالوسيله» حضرت امام خمينى(ره)» دفتر انتشارات 
اسلامى» ج *. ص 777). واين اينكه اكر موضوع سرقت با تمامى شرايط از طريق اقرار سارق يا شهود. نزد حاكم ثابت شود 
تا زمانى كه كسى كه از او دزدى شده. سارق را نزد حاكم نبرد» دست دزد قطع نمى شود و اكر قبل از بردن نزد حاكم, او را 
عفو نمايدء» حد ساقط مى شود, (همان» ص 17"8) . و يا اينكه در برخى موارد به دليل عدم تحقق يكى از شرايط سرقت به 


مجازات حدى به مجازات تعزيرى تبديل مى شود. (مواد 7٠١‏ و”٠‏ قانون مجازات اسلامى» مصوب فيردلة 


نتيجه آنكه؛ صرف وجود حد سرقت در قوانين جزائى و مجازات هاى اسلامى دليل بر اجراى اين حد در مورد همه سارقين 
نيستء زيرا با توجه به مطالبى كه كذشت در موارد نادرى تمامى شرايط ثبوت حد سرقت تشكيل مى شود. و در اين موارد نيز 


از ابتدا تاكنون سعى حكومت اسلامى بر اجراى حدود بوده و هست و در مواردى نيزاين حكم عملى شده است. 


بنابراين اكر مشاهده مى شود اين حكم به صورت كسترده در جامعه انجام نمى شود تا حد زيادى به مطالب فوق باز مى 


كردد. اما 


در كنار اين» بايد به واقعيت مهم ديكرى نيز توجه داشت و آن وجود برخى موانع ناشى از فشارهاى بين المللى است كه به 
غلط تحت عنوان دفاع از حقوق بشر مطرح كرديده و با استفاده سياسى از آن سعى در نشان دادن جهره اى خشن و نامطلوب 
از تعاليم عاليه اسلام در نزد افكار عمومى جهان داشته و بر اين اساس محدوديتهاى زيادى را بر عليه نظام اسلامى اعمال مى 
دارند. نظام اسلامى ضمن مقاومت شديد در برابر اين فشارهاء در برخى موارد كه مصالح و اولويت ها اقتضا كند در كوتاه 
مدت و به صورت مقطعى مى تواند از اجراى برخى حدود صرف نظر نمايد. حضرت امام خمينى(ره) مى فرمايند: احكومت 
كه شعبه اى از ولا-يت مطلقه رسول الله«(ص) است يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم بر تمام احكام فرعيه حتى نماز و 
روزه وحج است ... حكومت مى تواند هر امرى را جه عبادى و يا غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح اسلام استء از آن 


مادام كه جنين است» جل وكيرى كنكءناة (صحيفه نور امام خمينى (ره)» ج 5 ص ث/ااو 00/١‏ 


ونكته آخر اينكه «تشخيص بسيارى از دزديها اين شرايط زاةاوتنسين عم كام قن و ستخصصي اك كه بان توسط قضات 


و كارشناسان حقوقء بررسى و ارزيابى شود. و بدون آنء طرح جنين ادعايى بذيرفتنى نيست. 


در حكومت حضرت على ايشان تا كسى دست به شمشير ذمى برد با او نمى جنكيد مانند طلحه و زبير در جنك جمل . يس جرا ما شخصى 
مثل آغاجرى را كه بك فكرى را ايجاد كرده و مبارزه فيزيكى نكرده با او برخورد ميكنيم؟ 
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يرسيس 


دو سكوب سفيرت على ابشافدها كي دومث به امير الى ديااو تن لكبد نالند والحه و زور در شركه جما فسن 
جرا ما شخصى مثل آغاجرى را كه يكك فكرى را ايجاد كرده و مبارزه فيزيكى 


نكرده با او برخورد ميكنيم؟ 
باسخ 


جهت ارائه ياسخى مناسب ابتدا لازم است تا مطالبى را درباره ى شيوهى برخورد رهبران الهى با دشمنان و مخالفان حكومت 
اسلامىء بيان نماييم: بررسى آموزه هاى دينى و سيره ى حكومتى بزركان اسلام در برخورد با مخالفان بيانكر اين حقيقت 
است كه در نظام اسلامى براى تكك تكك افراد جامعه (صرف نظر از كرايش سياسىء ناد و..). جايكاه ارزشى و حقوقى خاص 
در نظر كرفته شده است؛ مهيا نمودن زمينه هاى هدايت و فرصت هاى بازكشتء حفظ آبروى افراد از جايكاهى بالا برخوردار 


است. يكى ديككر از اصول مهم نظام مديريتى اسلامى؛ سعه ى صدر و مدارا و تسامح با دشمنان و مخالفان است: 


قرآن كريم به صورت متعدهء نه تنها ييروان خود را به مدارا و تسامح نسبت به مخالفان مى خواندء كاه نيكوكارى در حق 
مشركان را نيز توصيه مى كند. جنان كه مى فرمايد: لاينهاكم عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين و لم يخرجوكم من دياركم ان 
تبروهم و تقسطوا اليهم ان الله يحب المقسطين (ممتحنه؛ آيه ى 8). 


سيره ى ييامبر كرامى اسلام و امام على(ع) نشان دهندهى موارد متعددى است كه با اين كه آن بزركواران به خوبى افراد 
منافق و مخالفٍ حكومت خود را مى شناختند» تا آن جا كه اين افراد به امنيت و وحدت جامعه اسلامى آسيب نمى رساندند و 
دست به قيام مسلحانه نمى زدند» با كمال مدارا و سعه ى صدر با آنان برخورد واز معرفى آنان خوددارى مى كردند: به عنوان 
نمونه در جريان توطئه اى كه منافقان براى قتل و ترور بيامبر كرامى اسلام در غزوه تبوكك طراحى نمودند» سرانجام با درايت 
آن حضرت(ص) ناكام ماندند؛ حذيفه يكى از اصحاب ييامبر(ص) مى كويد: «من آن ها را از نشانه هاى 


شترانشان شناخته و به ييامبر(ص) كفتم: من آن ها را به شما معرفى مى كنم تا آنان را به سزاى خويش برسانى. ييامبر با لحن 
عطوفت آميزى به من دستور داد كه از افشارى راز آن ها خوددارى كنم. شايد آن ها راه توبه را در بيش كيرند و نيز افزود: 
اكر من آن ها را مجازات نمايم» بيكانكان مى كويند محمد يس از آن كه به اوج قدرت رسيد؛ شمشير بر كردن ياران خود 


نهاد)(فروغ ابديت» جعفر سبحانى» انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم جاب شانزدهم» 0ج 3 ص ماءع 


امام على(ع) نيز در برخورد با مخالفان خويش سه راهبرد اساسى داشت : كفت و كو؛ مدارا؛ برخوردٍ قاطع (دانشنامه ى امام 
على(ع)» ج 32 امام على و مخالفان. ص 528) 


تلاش اوليه ى اميرالمؤمنين(ع) ياسخ كويى به شبهات مخالفان بود و مى كوشيد راهى براى يايان بخشيدن مسالمت آميز؛ نزاع 
و دشمنى بيابد. اكر از اين راه نتيجه ى دل خواه به دست نمى آمدء با مخالفان خود, تا جايى كه به امنيت و وحدت جامعه ى 
اسلامى آسيبى نمى رسيد, مداراء واز شدت و خشونت يرهيز مى كرد. سرانجام اكر مخالفان دست به قيام مسلحانه مى زدند و 
امنيت شهرها و راه ها را به خطر مى انداختند» نوبت به برخورد قاطعانه مى رسيد. البته امام در اين مرحله نيز هيج كاه از ارشاد 
و راهنمايى دشمنان غفلت نمى كردند و در عمل نيز نشان مى داد كه همواره اين سخن ييامبر اكرم(ص) را بيش خود دارد كه 
در غزوه ى خيبر» خطاب به ايشان فرمود: «اكر خداوند يكك تن را به دست تو هدايت كندء بهتر از هر جيزى است كه خورشيد 


6 ”لا ص ل66) 


امام على(ع) با آن كه از انككيزه ى طلحه و زبير براى رفتن به مكه 1 كاه بود و مى دانست جز جنكك افروزى مقصود ديكرى 
بازدارد» فرمود: «آيا از من مى خواهى كه آغازكر ستم باشم... و بر اساس ظن و كمان به مجازات افراد ببردازم و ييش از انجام 
كار مؤاخذه نمايم؟ هركر! به خدا قسم از رفتار عادلانه... كه خدا مرا بدان امر فرموده. روى نمى كردانم»(مصنفات شيخ 
المفيد» ج 2 الجمل» ص ع0 


نتيجه آن كه بر اساس آموزه هاى دين و سيره ى بزركواران اسلام» اصلء مدارا و تسامح با مخالفان و دشمنان است تا جايى 


كه به وحدت وامنيت جامعه اسلامى خدشه اى وارد نشود. 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز كه نشأت كرفته از آموزه هاى حيات بخش دين مبين اسلام و سيره ى معصومين(ع) 


امنيت» منافع و وحدت ملى و مصالح نظام اسلامى مشخص كرده است(اصول 6و5 ولا ولاو قانون اساسى) 


اما در مواردى كه مخالف حدود قانونى را رعايت نكند» حكومت اسلامى جهت حنفظ مبانى نظام اسلامى و امنيت و وحدت 
جامعه. موظى به برخورد با مخالفين اخلال كر است. شيوهى برخورد نيز بايد بر اساس راهكارهاى دينى و قانونى باشد كه 


طبق قانون اساسى اين وظيفه بر عهده ى قوه قضائيه كذاشته شده است. 


هم از نظر اصول و مبانى اسلامى خويش و هم در عملكرد هيج كونه مخالفتى با آزادى بيان و عقيده نداشته بلكه آن را مايه 
رشد و شكوفايى و يويايى جامعه و اصلاح آن و حكومت مى داند ودر زمان كذشته وحال كم نيستند مخالفينى كه به 
صورت كاملا آزاد به بيان انديشه ها و آراء خود مى يردازند و در مطبوعات به صورت آزاد منتشر مى شود. اما اكر موضوع از 
حالت بيان انديشه و انتقاد سازنده خارج شود و به صورت اهانت به مقدسات مردم و اخلال در مبانى نظام و امنيت كشور 
كرددء اين ديكر آزادى بيان و انديشه نيست بلكه توطئه و اخلاللل كرى است كه هيج حكومتى در مقابل آن ساكت نخواهد 


نشسث. 


برده فروشى رفتارى غير انسانى است يعنى يك انسان را مانند مال خريد و فروش مى كنيم و خود را مالك وصاحب آن مى دانيم جرا 
در قرآن احكامى در مورد كنيز يا غلام مده كه نشان دهنده تاييد اين نظام است و جرا اثمه ما با خريد غلام و كنيز آنها را به خدمت 


كرفته و براين 


برده فروشى رفتارى غير انسانى است يعنى يكك انسان را مانند مال خريد و فروش مى كنيم و خود را مالكك وصاحب آن مى 
دانيم جرا در قرآن احكامى در مورد كنيز يا غلام آمده كه نشان دهنده تاييد اين نظام است و جرا ائمه ما با خريد غلام و كنيز 
آنها را به خدمت كرفته و براين كار مهر تاييد مى زدند ؟البته شنيده ام كه جون اسلام يكك دفعه نمى توانسته اين مسئله را 


ريشه كن كند به تدريج با كفاره روزه و امثال آن به مبارزه با آن يرداخته است. 
باسخ 


نظام هاى اجتماعى در هر دوران تابعى از مجموعه شرايط اقتصادى , سياسى , فرهنكى و ... مى باشد. همان كونه كه امروزه 
نظام كار كرى و كارفرمايى و ... در جهان حاكم است و شرايط اقتصادى , اجتماعى , فرهنككى خاص آن را ايجاب نموده است 
. تا جند قرن بيش در تمامى جهان نظام برده دارى روش مناسب براى اداره امور آن دوران بوده است , به كونه اى كه هيج 
قلاف دوشرايظ أن روز امكان جايكريق آ ىرا تداشعه اسه . از اين رو عتاسشي تريق شيوة در شرايط آن روز شيوة بزدة 
دارى بوده است . بررسى زمينه هاى اين موضوع بسيار وسيع و كسترده و از مجال اين ياسخ خارج است . اسلام نيز با توجه به 
اينكه تغيير اساسى در سيستم اجتماعى آن روز نه ضرورى بوده و نه ممكن , به اصل اين مسائله صحه كذاشت , ولى با وضع 


قوانين در جند جهت حركت كرده است : 


-١‏ تأمين حقوق افراد با وضع 


قوانين در مورد كيفيت استرقاق (بنده كرفتن) و تحريم آن جز در موارد خاص. 
-١‏ وضع قوانين در جهت حمايت از حقوق برد كان و تنظيم روابط صحيح بين مالكك و برده . 


*- ترغيب مردم به آزادسازى برد كان و وضع قوانينى براى حصول اين مقصود (مانند كفارات و شرايط عتق ). در مجموع 
اسلام شرايطى را براى برد كان فراهم ساخت كه آنان به مقامات و درجات مهم علمى و سياسى در جامعه اسلامى دست يافتند 
وحتى مدت ها حكومت ((مماليكك )) بر بسيارى از نقاط كشورهاى اسلامى يديدار شد. در حقيقت اسلام با فراهم آوردن 
شرايط انسانى و عاطفى براى زند كى برد كان , برد كان را از سراسر دنيا مشتاق به ييوستن به جامعه اسلامى نمود و آنان در 
بازكشت به موطن خود همراه با آزادىء مبلغ و مروج اسلام مى شدند. اسلام راه برده شدن افراد آزاد را مسدود كرد واز 
سوى ديككر راه آزادى بردكان را كشود و مسلما" يكى از عوامل د كركونى نظام بردكى در جهان , نقش اسلام در اين زمينه 
نودةأسك ء كتتزهاتثز :دوااين نق مشمول هَمين: قاعناة:واقاثون نوده اند آنان. ال كشوزهائ ددكر كدددن ينك با مسلنانان اشير 
مى شدند, و يا به صورت تجارى وارد ممالكك اسلامى مى كشتند, با فرهنكك اسلامى و مزاياى نجات بخش آن آشنا شده و 
بسيارى از آنان همانند ديكر مردم در جامعه اسلامى زندكى مى كردند و مالكيت كنيز در حكم عقّد ازدواج بود و موجب 


محرميت به مالكك آن مى كرديد. بجاست بدانيم كه مادر برخى از ائمه ما كنيز بوده اند, حتى مادر امام زمان 


(عج ) نيز كنيزى رومى بوده است . سخن در اين مقوله بسيار كسترده مى باشد. اما توجه به اين نكته مهم است كه تنها عاملى 
كه در اسلام مجوز استرقاق (كرفتن بنده و كنيز) است موردى است كه كسانى در جنكك با اسلام به عنوان دين حق اسير شده 
باشند و يرواضح است كسى كه به خداوند رحمان كفر ورزيده است و باز به اين حد هم بسنده نكرده است بلكه با دين حق 
مبارزه مى نمايد. آيا حق حيات براى اين كروه قائل شدن , جز از روى تفضل الهى است ؟! معذ لكك , اسلام حق حيات اينان 
را تضمين كردهء كشتن اسير را جز در شذت د ركيرى و در معركه جنكك روا ندانسته اسث , لكن بايد اين افرادى كه از آزادى 
عمل خود سوء استفاده نموده عليه دين خدا قيام نموده در نبرد عليه دين خدا و مؤمنين به آن شركت جسته است , دايره 
فعاليت هايشان و آزادى آنها محدود كردد. (با وجود اين آموزه هاى سيارى در اسلام براى رهايى آنان ارائه نموده است و 


براى تحقق اين آموزه ها نيز ياداش بسيار زيادى قرار داده است). 


يس كسى كه كافر حربى است يعنى به جنكك عليه مسلمين يرداخته و شروع كننده جنكك استء احترامى از نظر اسلام ندارد» 


روى اورده. 


و شخصى كه با اختيار خود كرامت انسانى خويش را ياى مال مى نمايد و خود را در حد يكك حيوان درنده تنزل 


مى دهد (حيوان از آن جهت كه زير بار حق و منطق نرفته و درنده ازاين جهت كه به جنكك با مسلمين يرداخته) نبايد انتظار 


داشته باشد كه اسلام براى او شرافت و ارزش قائل باشد. 


براى جنين اشخاصى در دين جيزى به نام كمب اسراء كه به راحتى بخورند و بخوابند در نظر نكرفته بلكه بايد به عنوان 
مستخدم در اختيار مسلمين قرار كيرد واين حكم جندين فايده دارد: 


.١‏ موجب تنبيه و جريمه اين اشخاص مى كردد. 

؟. نكتهدارى آنها هزينه اى را براى حكومت اسلامى در بر ندارد. 

". در اثر معاشرت با مسلمين با فرهنكك و احكام اسلامى آشنا مى شوند و لذا اغلب آنان در طول تاريخ مسلمان شده اند. 
باابخ وجود:رادافائ كونا كوثى وا براي ازاذى آنها بيقن ين لموده: 

براى مطالعه بيشتر ر . كك : 


-١‏ تفسير الميزان» علا-مه طباطبايى» ج * (عربى) ج ١١‏ (فارسى) ؛ ذيل آيت ١١8‏ تا (ستيى ذويارة يرد فى و يرد فى 
كرفتن) 


-١‏ اسلام و مسأله آزادى , برد كى , موسوى زنجانى 

*- از بردكى روم قديم تا ماركسيسم , حجتى كرمانى 

*- فرآورده هاى دينى , ناصر مكارم 

ه- برده دارى در روم باستان , بيدار فكر 

*- حقوق بشر, اسدالله مبشرى 

-١‏ نككاهى به برد كى , محمد على كرامى 

8- بردكى در اسلام , صادق ايرجى 

آيا اينكه به ما اجازه داده نشده در ذات خود كنكاش كنيم مخالف آزادى نيست؟ 
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آيا اينكه به ما اجازه داده نشده در ذات خود كنكاش كنيم مخالف آزادى نيست؟ 


باسخ 


برخلاف نظر شماء نه تنها كنكاش در ذات خود منع نشده است بلكه در روايات متعدد جنين تفحصى توصيه شده است. جنان 
كه در روايت مى فرمايد: «معرفه النفس انفع المعارف؛ شناخت خود يرفايده ترين شناخت ماست» (غرر الحكم؛ ج ص 
08). 


كذشته از آن شناخت خودء مقدمه شناخت خداوند شمرده شده است: «من عرف نفسه فقد عرف ربه؛ كسى كه خود را 


شناخت خداوند را شناخته است» (غرر الحكم» ج ه ص 155 انتشارات دانشكاه تهران). 


آنجه در روايات مااز آن نهى شده استء» كنكاش در ذات خداست. امام باقر(ع) مى فرمايند: درباره آفرينش الهى كفتكو 


كنيد. اما درباره ذات خداوند كفتكو نكنيد. زيرا جز حيرانى و سركردانى عايد نمى شود (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 47). 


دليل آن نيز اين است كه شناخت ذات خداوند براى ما انسانها غيرممكن و محال است و ما هيج راهى براى شناخت آن 
نداريم. زيرا ما فقط امورى را مى شناسيم كه با ذهنمان بيايد و ذات خداوند برتر از فهم و وهم و ذهن ماست. همجنين شهود و 
كشف نيز تنها در حيطه صفات واسماء و افعال خداوند است. به عبارت دقيق تر شناخت صفات و اسماء و افعال خداوند امكان 
دارد. اما نياز به كنكاش عميق عقلى و از آن بالاتر صفاى باطن و سير و سلوكك و رياضت هاى شرعى دارد. يس نه تنها نهى از 
كنكاش در ذات خداوند» مخالف آزادى نيست. بلكه به رسميت شناختن حيطه و محدوده عقل و خرد و شهود و آزادى انسان 


است 


كه انسآن كاه حخحد كران واامكان شناحف دار يرشن اق آن كد عنطته ذات الفى اسه برا ان غيرقابل شتات اسك 


يس نبايد تصور شود كه ذات خداوند قابل شناخت است و ما از كنكاش از آن نهى شده ايم. بلكه اصولا كنكاش و ورود با 


محدوده ذات امكانيذير نيست. با تعبير شيخ محمود شبسترى در شرح كلشن راز: 
دز الأفكر كردن شرط واه اسنت ولى دو ذاث حق محض. كثاة اسث 

بود در ذات حق انديشه باطل محال محض دانى تحصيل حاصل 

جو آيات استث روشن كشته از ذات نكردد ذات او روشن زآيات 

همه عالم ز نور اوست بيدا كجا او كردد از عالم هويدا؟ 

نكنجد نور ذات اندر مظاهر كه سجاى جلالش هست قاصر 

اماكن عقل را با حق همى باش كه تاب خود ندارد جشم خفاش 


يس دلبل تهى از انديشه در ذاث خداوتدى ابن است كه عقل :و اتديشه به 31 سامان زاهى تندارة :و جر كير ومبر كرداتى و 
اغراض و كمراهى عايد ديكرى ندارد. زيرا اينجا منطقه اى است كه عقل» شرى بدان راه ندارد و به تعبير زيباى حافظ: «عنقا 
شكار كس نشود. وام يس كيرا. 


آيا مى شود از ولى فقيه انتقاد نمود واز سر دلسوزى راهكار و طرحى به ايشان ارائه شود و نظراتمان را در مورد تصميمات ولى فقيه 
اعلام داشته و همجنين تصميمات ايشان را مورد نقد و ارزيابى قرار دهيم و احيانا رد كنيم. 
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آيامى شود از ولى فقيه انتقاد نمود واز سر دلسوزى راهكار و طرحى به ايشان ارائه شود و نظراتمان را در مورد تصميمات 


ولى فقيه اعلام داشته و همجنين تصميمات ايشان را مورد نقد و ارزيابى قرار دهيم و احيانا رد كنيم. 
باسخ 


يكم. براساس اعتقادات دينى ماء فقط ييامبران» حضرت زهرا و ائمه اطهار(ع) معصوم اند. ازاين رو هيج كس ادعا نمى كند كه 
احتمال اشتباهى در رفتار و نظرات ولى فقيه نيست. احتمال خطا و اشتباه در مورد ولى فقيه وجود دارد و ممكن است ديكران 


تعاليم دينى» معتقديم يكى از حقوق رهبر بر مردم» لزوم دلسوزى و خيرخواهى براى او است. اين حق تحت عنوان «النصيحه 


لائمه المسلمين» و امر به معروف و نهى از منكر تبيين شده است. نصيحت به معناى خيرخواهى براى رهبران اسلامى است كه 
يكى از ساز و كارهاى تحقق آن اندرزدهى است. بنابراين نه تنها انتقاد از ولى فقيه جايز است؛ بلكه در جاى خود واجب 


شرعى است و منافع و مصالح شخصى يا كروهى نبايد مانع انجام دادن آن شود. 
دوم. نظرات و : تصميمات ولى فقيه به سه بخشر تقسيم مى شود: فتواء توصيه ها و بيانات ارشادى» 


بخش اولء» براى مقلدان او لازم الاجرا است و انتقاد در آن به معناى مناظره علمى و فقهى است كه جايز و مطلوب مى باشد؛ 


ولى نيازمند قدرت اجتهاد است. 


بخش دوم. الزامى - افزون بر آنجه قبل از آن 


توصيه ها داشته - نمى آورد و نقش عمده آن آكاهى بخشى» روشنكرى و هدايت به واقع است. انتقاد» بحث و تحقيق درباره 
اين امور جايز است و حتى اكر شخصى نظرى مخالف با رهبرى داشت,ء اطاعت از اين كونه توصيه هاى رهبرى - تا جايى كه 
با قانونى مخالفت نكند - الزامى نيست. در اين موارد او مى تواند؛ بلكه بنا به اهميت موضوع بايد آراى خود را به رهبر برساند 
و وظيفه مشاوره را در اين باب انجام دهدء البته آراى خود را در سطح جامعه؛ نبايد به كونه اى تبليغ كند كه باعث بى حرمتى» 


كوجكى و تضعيف رهبر و حكومت اسلامى شود كه دراين صورت عمل حرامى انجام داده است. 


بخش سوم, اطاعت از دستورات و احكام ولايى يا قوانين مدون جمهورى اسلامى - كه به يكك اعتبار احكام ولى فقيه اند - 
خلاف مصلحت بداند)؛ زيرا روشن است كه اككر در هر قانون و كشورىء لزوم رعايت قوانين و دستورات الزامى» تابع سليقه 


هاى متنوع شودء آن كشور با هرج و مرج مواجه شده و قوانين آن ضمانت اجرايى نخواهد داشت. 


البته در همين موارد هم - به ويه قبل از صدور حكم - تحقيق و بحث علمى مى تواند به عنوان مشورت براى حكومت 


اسلامى ارائه شود. در نهايت مرجع تصميم كيرى» خود شخص ولى فقيه يا مجارى قانونى منصوب از ناحيه او است.(1١)‏ 
سوم. در انتقاد از ولى فقيه» رعايت نكات ذيل لازم است: 


.١‏ اخلاق اسلامى در هنكام انتقاد رعايت شود. در اين مسأله رهبر با ديكر 


مؤهتاة .متشت ركف 'اسية: شرايط انعقادا شامل موارف ديل اشة: 


.1-١‏ بيش از انتقاد بايد اصل موضوع محرز و عيب و اشكالء قطعى باشد و مبتنى بر شايعات و اخبار غيرقابل اعتماد نباشد و يا 


براساس حدس و كمان و بدون تحقيق» مطلب ناحق به كسى نسبت داده شود و موجب اعتراض و انتقاد قرار كيرد. 
.1-١‏ به منظور اصلاح و سازندكى انتقاد شود؛ نه براى عيب جويى و رسوايى اشخاص و نه به سبب برترى طلبى. 


.5-١‏ بدون هيج توهين و جسارتء مؤدبانه و با رعايت شئون وى بيان شود و در حقيقت انتقاد بايد بسان هديه اى تقديم شود. 


امام صادق(ع) فرمود: «احب اخوانى الى من اهدى الى عيوبى).(؟) 


؟. شخصيت محترم و قداست خاص رهبرى در نظام اسلامى و مسائل ديكرى نيز بايد در نظر كرفته شود. به يقين ميان انتقاد 
كردن فرد از دوست خود يا زن از شوهر ويا فرزند از يدر يا شاكرد از استاد» تفاوتى روشن وجود دارد. فرزند و شاكرد براى 
يدر واستاد خود احترام خاصى قائل اند. اما فوق آنان قداستى است كه براى امام و جانشين او وجود دارد. قداست, محبتى 
همراه با احترام و تواضع است و جون ولى فقيه در مقام نيابت معصوم قرار دارد؛ ازاين رو از قداست والايى برخوردار است و 
رعايت كمال احترام و ادب براى او ضرورى است و حفظ حرمت و شأن او بر همه لازم است. از اين رو انتقاد بايد به كونه اى 


بيان شود كه هيج كونه تأثير سويى بر قداست و جايكاه ولى فقيه نداشته باشد. 
*. انتقاد از رهبر بايد هوشمندانه طراحى شود تا موجب سوء استفاده دشمنان نشود. 


جهارم. به نظر مى رسد براى رعايت همه اصول 


مزبورء بهترين شيوه انتقاد از رهبرى در نظام جمهورى اسلامىء نوشتن نامه به دبيرخانه مجلس خب ركان و يا دفتر مقام معظم 
رهبرى و بيان موارد لا-زم است. انتقاد از ديكر مسؤولا-ن نظام (مجلس. قوه مجريه و قويه قضائيه) در اصل ٠‏ قانون اساسى 
مطرح شده است: «هر كسى شكايتى از طرز كار مجلس يا قوه مجريه و يا قوه قضاييه داشته باشد» مى تواند شكايت خود را 
كتبا به مجلس شوراى اسلامى عرضه كند. مجلس موظف است به اين شكايات رسيدكى كند و ياسخ دهد...). عمل به اين 
قانون موجب حفظ حرمت نهادهاى ياد شده خواهد بود. طبق اصل ١١7‏ قانون اساسى. رهبرء عالى ترين مقام رسمى كشور 


محسوب مى شود؛ ازاين رو رعايت اين نكات درباره او اولويت دارد. 


اطاعت كنند. اما در عين حال وظيفه انتقاد و نصيحت ولى فقيه را نيز بر عهده دارند. 


در يايان ذكر اين نكته لازم است كه انتقاد كننده. نبايد انتظار داشته باشد كه ولى فقيه يا ديكر مسؤولان. به هر انتقادى جامه 
عمل بيوشند. جه بسا مسؤولان دلايل محكمى براى افعال خود دارند كه انتقاد كننده از آنها بى خبر باشد و حتى كاهى ممكن 
است نظرات و انتقادات كوناكون و متناقضى ارائه شود كه امكان عمل به همه آنها براى مسؤولان ممكن نباشد. بله جيزى كه 


وظيفه حكومت اسلامى است واز مسؤولان انتظار مى رود» كوش دادن 


به انتقادات و فراهم آوردن بسترى است كه مردم بتوانند انتقادات و نظرات خود را از عملكرد مسؤولان و... از طريق مجارى و 
ساز و كارهاى معين - بدون هيج نكّرانى و ترس - به سمع و نظر آنان برسانند و آنان با انتقادهاى مردم برخوردى منطقى 
داشته باشند؛ يعنى» اككر درست است بيذيرند و اككر درست نيست مردم را توجيه كنند نه اينكه به محض انتقاد فكر كنيم 


بلافاصله بايد يذيرفته شود و تغيير و تحولى در كاركرد نظام يديد آيد و اكر جنين نشدء بكوييم يس كوش شنوايى وجود 


ندارد.() 

بى نوشت ها: 

)١‏ براى مطالعه بيشتر ر.كك: 

- اصول كافى» ج ١‏ ص :6 

- امر به معروف و نهى از منكر» محسن قرائتى 

- ميزان الحكمه؛ ماده نصح» محمدى رى شهرى 

- نهج البلاغه.» عهدنامه مالكك اشتر 

- نصيحت ائمه مسلمين» فصلنامه حكومت اسلامى» شماره »١‏ محمد سروش 
؟) تحف العقول» ص 68". 

براق | كاق شد و كن 

- محمد تقى مصباح يزدى» يرسش ها و ياسخ ها (ولايت فقيهء خبركان)» ج ١‏ ص 89 
- احمد واعظىء جامعه دينى» جامعه مدنى» ص ١7١8‏ 


مى كفت مسلمانان در فرانسه +8 مسجد جامع دارند ولى اينجا اجازه نمى دهند حكومت :كه ما بك كليساى جديد بسازيم و زنانمان 
نمى توانند انطور كه مى خواهند (كم بوشش)در جامعه ظاهر شوند. 
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مى كفت مسلمانان در فرانسه 4٠‏ مسجد جامع دارند ولى اينجا اجازه نمى دهند حكومت .كه ما يكك كليساى جديد بسازيم و 


زنانمان نمى توانند انطور كه مى خواهند (كم يوشش)در جامعه ظاهر شوند. 


باسخ 


اقليت هاى دينى غير مسلمان در نظام جمهورى اسلامى از امتيازات بسيار متعدد و محدوديت هاى اندكى برخوردارند: 
الف - امتيازات : 


نظام جمهورى اسلامى ايران» با الهام از آموزه ها و تعاليم حيات بخش اسلام اهميت و جايكاه ويزه اى در احترام و رعايت 
حقوق اقليت هاى مذهبى قائل بوده و اين مهم با مراجعه به اصول قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران و ساير قوانين عادى و 
عملكردها و اقدامات نظام اسلامى بعد از يبروزى انقلاب» در قبال اين دسته از هموطنانمان به خوبى قابل اثبات است: 


.١‏ براساس اصل سيزدهم قانون اساسى اقليت هاى دينى (زرتشتى» كليمى و مسيحى) به رسميت شناخته شده اند كه در حدود 
قانون در انجام مراسم دينى خود آزادند ودر احوال شخصيه و تعليمات دينى بر طبق آيين خود عمل مى كنند. «قولوا آمنا بالله 
و ماانزل الينا و... و مااوتى موسى وعيسى وما اوتى النبيون من ربهم لانفرق بين احد منهم و نحن له مسلمون» (بقره؛ آيه 
ع). 


؟. اقليت هاى دينى در بركزارى مراسم و مناسكك مذهبى خود آزاد بوده و نظام اسلامى جنين حقى را كاملا براى آنان محترم 
مى شمارد و آنان مى توانند به صورت كاملا آزاد در معابد رسمى خود (كليساء كنيسه و...) به انجام مراسم دينى خود 


. در احوال شخصيه و تعليمات دينى بر طبق آبين خود عمل مى كنند. 


؟. براساس اصل 78 حق تشكا 


دارند: «... انجمن هاى ... اقليت هاى دينى شناخته شده آزادند» مشروط به اين كه اصول استقلال» آزادى» وحدت ملى» 
موازين اسلامى و اساسى جمهورى اسلامى را نقض نكندك...) به موجب ماده 5 قانون فعاليت احزاب مصوب //2/1١52١٠‏ «انجمن 
اقليت هاى دينى موضوع اصل ١1١‏ قانون اساسى تشكيلاتى است كه مركب از اعضاى داوطلب همان اقليت دينى كه هدف آن 


حل مشكلات و بررسى مسائل دينى» فرهنكىء اجتماعى و رفاهى ويه آن اقليت باشد. 


3 جها. 
جمهورىء. همه يرسىء خب ركان رهبرى و... 


8. براساس اصل تساوى عموم در مقابل قانون (اصل ” و )١85‏ و تساوى و برخوردارى همه افراد ملت از حقوق مساوى در تمام 
زمينه ها (اصول 9و )٠‏ آنان در زمره افراد ملت از اين حقوق برخوردار خواهند بود (حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» 
سيد محمد هاشمى» ج ١ص‏ 2 سال 17337/8). 


كيرند و كروه هاى بازديد كننده از ايران» بدان اذعان دارند» به عنوان نمونه در زمانى كه ايالات متحده آمريكاء اتهام نتقض 
حقوق يهوديان و نحوه غيرقانونى محاكمه آنها را بر ايران وارد مى نمود. خاخام هاى يهودى وابسته به كروه «نتورياكارتا» كه 


در آمريكا مستقر هستند» يس از بازديد دو هفته اى 


خود از ايران در بازكشت به نيويورك در يكك كنفرانس خبرى از مقامات ايران به خاطر ميهمان نوازى از جامعه يهوديان ايران 
تشكر و تأكيد كردند كه در ديدار با اقشار مختلفء, جامعه يهوديان آمريكا از نزديكك شاهد بوده اند كه يهوديان ايران نسبت 
به يهوديان ساير كشورها از وضع بهترى برخوردار هستند و جو سازى رسانه هاى درباره وضع يهوديان ايران» بى مورد و 
سياسى مى باشد (جالش هاى ايران و آمريكاء حميد عبادى» مركز اسناد انقلاب اسلامى» 3178١‏ ص 188). 


يكسان با ساير شهروندان آن كشورها برخوردار نبوده» هيج حق نماينده داشتن در مجالس قائونكذارى و:.: را تذارئد» بلكه 
معمولا ‏ مورد خشونت و آزار واقع شده و حتى از انجام تعاليم مذهبى خويش نيز ممنوع مى باشند, مانند قضيه حجاب در 


فرانسه ويا اعمال خشونت شديد نسبت به مسلمانان در آمريكا و... 


دن مورة تيككان :3 كلسافاق آثان نير بان كفت اكر يحو اميد امار كلشاهاي :ادران:وا مك نه مساحد مسلمانان كن فرانسته 


تشكيل مى دهند از اماكن مذهبى بسيار بيشترى برخوردارند» و حتى به مراتب بيشتر از عدد 20 و بالاتر از آن مى شود. 
ب - محدوديت ها: 
وجود برخى محدوديت هاى ظاهرى براى اقليت هاى دينى غير مسلمان ناشى از دلايل منطقى و دينى مى باشد زيرا: 


اولاء بايد توجه به رسميت دين اسلام و مذهب شيعه براساس 


خواست و اراده اكثريت قاطع كشورء طبعا اقليت هاى دينى كشورء در امور سياسى و اجتماعى خود ناكزير به تبعيت از اين 


واين امرى كاملا منطقى است و نمى شود انتظارى غير از اين داشت. 


ثانياء همان كونه كه مى دانيم سكونت اقليت هاى دينى غير مسلمان در دارالاسلام و كشورهاى اسلامى, تابع عقد قرارداد ذمه 
مى باشد كه براساس آن اقليت هاى دينى غير مسلمان در جارجوب رعايت شرايط و مقررات خاصى كه البته در مقابل آن 
تعهدات و امتيازات بيشمارى براى آنان از طرف دولت اسلامى وجود دارد مى توانئد در كشورهاى مسلمان زندكى مسالمت 
آميز و دوستانه اى داشته واز حسن همجوارى و معاشرت با مسلمانان برخوردار باشند (ر.كك: فقه سياسى» حقوق تعهدات بين 
الملل و دييلماسى در اسلام» عميد زنجانى» نشر سمتء 17/4 ص 88 به بعد). 


ووس 'تاريكى وضعيتك اقلت هاى:ديى كه ذو كشورهاق استلاس زند كى من كردة اند بياتكز كمال اسايشر» امنيك :و 
رضايت آنان از حكومت هاى اسلامى است تا جايى كه عده زيادى از اين اقليت ها به رغم آزادى ها و زندكى قابل قبول كه 
داشتند و هيج كونه اجبارى براى آنان نبود؛ به مرور زمان مسلمان شدند ازاين رو در تاريخ اسلام به كمتر موردى برمى 


خوريم كه اقليت هاى دينى براى احقاق حقوق و آزادى هاى خود دسته به مبارزه و قيام و دركيرى هاى منظم زده باشند. 


ثالثاء معابد و اماكن مقدسه اهل كتاب مورد احترام مسلمين است و قرآن مجيد يكى از زمينه هاى جهاد عليه 


«... ولو لا دفع الله الناس بعضهم ببعض لهدمت صوامع و بيع و صلوات و مساجد يذكر فيها اسم اللّه) (حجء آيه 6 


وان اسناتى جتطتكل: معنم و معي قف انه معام وناكو لاو مد فوفاتك اخان او سه ولتت هاو وطا بط سجايرة السقه ا 


مسائلى نظير ايجاد معابد نوبنياد منوط به نوع سرزمين و توافقى است كه در متن قرارداد ذمه منظور شده است. 
توضيح آن كه: فقها سرزمين هايى را كه در قلمرو حكومت اسلامى است به سه دسته تقسيم كرده اند: 


.١‏ سرزمين ها و شهرهايى كه مسلمانان مستقيما آن را آباد كرده اند هر كاه اقليت ها در اين كونه سرزمين ها و شهرها اقامت 
كريتكد) نمى توائند كلشاق ديز و كنقت: و سعبنائ:ابحاة تمايكد زيرااايق اناد ها متعلق نه مسلمين "است و إقلنت بها حقى 
نسبت بدان ندارند و مسلمانان نيز نمى توانند به آنها جنين حقى را بدهند جنانكه مرحوم علامه حلى مى كويد: «هركاه با 


مسلمين در اين باره مصالحه و قراردادى امضا كردد. بى اعتبار خواهد بود )تذكره الفقهاء. ج 2١‏ ص 68). 


و مرحوم شيخ طوسى در المبسوط با صراحت ببشترى جنين مى كويد: «بيشواى مسلمين نمى تواند اجازه دهد تا اهل ذمه در 
سرزمين هاى مزبور به ايجاد كنشت يا كليسا يا ديرى يا مركزى براى عباداتشان اقدام نمايند و هر كاه جنين معاهده اى صورت 


بكيرد» قرارداد باطل خواهد بود) واين حكم در مورد سرزمين هايى كه اهالى آن 


؟. بلاد و سرزمين هايى كه اهالى آن در جنكك با مسلمين شركت نموده ويس از ييروزى مسلمين با اجبار (عنوه) به تصرف و 
اشغال مجاهدان مسلمان درآمده باشد. از آنجا كه بر طبق قانون جهاد, اين كونه سرزمين ها متعلق به عموم مسلمين است» 
كروه هاى سه كانه مذهبى نمى توانند در اين سرزمين ها كليسا يا معبد ديكرى را بنا نهند ولى كليسا و معابدى كه به هنكام 
تصرف اين شهرها و آبادى ها به جاى مانده به مقتضاى قرارداد ذمه همجنان به حال خود باقى مانده؛ از امنيت و مصونيت 


كامل برخوردار خواهد بود. 


*. هر كاه بيش از در كيرى» مردم كشور يا شهر يا ساكنان سرزمينى با مسلمين قرارداد صلح امضا كنند و بر طبق قرارداد مزبور 
اراضى به اهالى آن واكذار شود به طورى كه متعهدان تنها به يرداخت ماليات مؤظف شوند در اين صورت اهالى و سكنه اين 
سرزمين ها نه تنها حق ابقاى عبادتكاه هاى موجود را خواهند داشت بلكه مى توانند آزادانه اقدام به احداث كليساها ومعابد 


جديد نيز بنمايند. 


در هر صورت درباره حق تجديد و احداث معابد و كليسا در شهرها و سرزمين هاى اسلامى بايد علاوه بر نوع سرزمين» شرايط 
و مواد صريح قرارداد صلح و عقد ذمه را در نظر كرفت و در صورتى كه توافقى در اين زمينه بين ييشواى صلاحيت دار 
مسلمين و متحدان متعهد انجام بكيرد» مانعى در احداث معابد جديد از طرف كروه هاى سه كانه متعهد نخواهد بود. ممكن 


است طرفين معاهده بر منع اقدام مزبور توافق نمايند» در اين صورت هركونه اقدامى در 


اين زمينه محكوم خواهد بود (مسلمانء به نقل از عميد زنجانى» يبشين» ص .)18١٠‏ 


رابعاء با توجه به مطالب كفته شده. ياسخ آخرين قسمت سؤال درباره يوشش زنان اهل كتاب در مجامع عمومى مسلمانان 
مشخصن هن شود كة از يكف سو ذو سرزميق اسلافى زندكى مى كتند واق كلية امكانات: حقوق مادق و معتوئ» امثينة و 
برخوردارند ازاين رو موظفند كه مانند همككان به قوانين آن احترام بكذارند وازسوى ديكر هيج محدوديتى در حريم 
خصوصى آنان وجود ندارد كه هركونه مى خواهند براساس آيين و كيش خود عمل نمايندء اما انتقال اين كونه مسائل به 
حوزه اجتماعى جامعه اسلامى در واقع توطثه و توهين به مقدسات و ارزش هاى اسلامى بوده كه براساس قرارداد ذمه متعهد به 


يرهيز از آن مى باشند. 


حتى سنكين تراز اسلام مى باشد و از اين رو در اين زمينه هيج فرقى بين زنان مسلمان و زنان اهل كتاب نيستء بنابراين 


مرز آزادى انديشه جيست؟ 


3 


يرسيس 


مرز ازادى انديشه جيست؟ 


باسخ (قسمت اول) 


در ياسخ به اين سؤال» مقاله اى با مشخصات ذيل آأورده مى شود كه به صورت مبسوط و مستدل به تبيين آزادى انديشه در 
اسلام» مبانى» موارد و انواع و بالاخره حدود و مرزهاى آن يرداخته است: (آزادى انديشه, مهدى منتظر قائموبه نقل از فصلنامه 
حكومت اسلامى شماره به نقل از سايت شبكه شارح) 


حكيده 


اين مقاله سه مورد براى آزادى انديشه مطرح مى كند: ١‏ انتخاب انديشه " كتمان انديشه "' اظهار و تبليغ انديشه. و در بحث از 


مورد سوم, انديشه دينى, ضددينى و غيردينى را مورد بررسى قرار مى دهد. 


ممنوع بودن اضلال, هفت دليل عقلى و هشت دليل نقلى نقل مى كند و به بررسى آن ها مى يردازد, و با يكك تذكار در مورد 
راه هاى جلوكيرى از اضلال, اين بحث را تمام مى كند, و انديشه غير دينى را مورد بحث قرار مى دهد. يايان اين مقاله سخنى 
در باب اظهارات ممنوع است كه به سه مورد انديشه مذل, مضل و مخل اشاره مى كند. 


آزادى, اساسى ترين حق بشر است و در ميان انواع آزادى هاو (7زادى فردى», و در بين آزادى هاى فردى آزادى انديشه براى 


دست يابى به كمال انسانى, ضرورى ترين وسيله است. (آزادى انديشه) به معناى آزادى در انتخاب و داشتن هر نوع انديشه 


است اما كتمان و اظهار آن نيز به طور معمول در همين بحث مطرح مى شود.١‏ 


به نظر برخى, آزادى 


اقنايقه افرهتكة اونا واغرك كرشه هده است: "ا و.مشاأ افراطاروياياة در ادن سغله ذواسر اسك( روود كلسانا 
عقايد مردم در محاكم تفتيش عقايد. ١‏ نظر بعضى از فلاسفه غرب در مورد مذهب كه معتقدند مذهب يكك سر كرمى لازم 


براى شن اسك براق [ن حفيقت قائن تتسعند ويه هميق دلبل :سن كويين اسان طرأعقيده اى وار كرييد راف اسك )م 


همان كونه كه آزادى مطلق, عملى نيست, آزادى هر انديشه نيزو در عمل, به سلب خود مى انجامد. از اين رو هر جامعه اى 
آزادى انديشه رابه كونه اى محدود كرده است. به نظر مى رسد اسلام به آزادى فردى قائل است و بنابر (اصل آزادى)؟, 
انسان در عقيده, كفتار و رفتار خود آزاد است و نمى توان كسى را ملزم كرد كه عقيده اى را بيذيرد يا انديشه اش را اظهار 
كند ويا مخفى بدارد. اين اصل بدون شكك در مواردى قيد خورده است و دراين مقاله يس از بيان كستره موارد آزادى 


انديشه به قيود آن نيز اشاره مى شود. 
موارد آزادى انديشه 
يكك انتخاب انديشه: 


اسلام, مثل هر دين ديكر به نظر بيروانش خود را بهترين دين مى داند ولى به آزادى مردم در انتتخاب يا عدم انتخاب آن 
احترام مى كذارد و كسى را به يذيرش اسلام مجبور نمى كند. آيه (لااكراه فى الدين)0 دليل بر اين سخن است و اكر إخبارى 
باشد حاكى از اين است كه يذيرش عقيده دينى قابل اجبار نيست. (عقيده عمل اختيارى نيست تا اين كه منع يا تجويز به آن 


تعلق بكيرد.)2 و اكر إخبار 


در مقام انشا باشد به معناى عدم جواز تحميل آن بر مردم است. (لااكراه فى الدين يكك حقيقت تشريعى است كه متكى به 
حقيقت تكوينى است و از قبيل احكام ارشادى است, يعنى كسى را مجبور به يذيرفتن دين حق نكنيد جه اين كه ممكن نيست 
از راه اجبار به مقصود رسيد.)٠‏ 


البته هر كس بايد تلاش كند كه دين حق را بشناسد و آن را انتخاب نمايد و (هركس دينى جز اسلام اختيار كند از او يذيرفته 
نمى شود.)8 ولى اين, به معناى مجبور كردن مردم به يذيرش آن نيست. خدا مردم را آزاد كذاشته است كه هر دينى بخواهند 
انتخاب كنند ولى او تنها دين حق را مى يذيرد. البته اكثر كفار نيز در قيامت از رحمت الهى برخوردارند. (اينان جون به صحت 
مذهب خود و بطلان ساير مذاهب قطع دارند معذورند و كناه كار و عصيان كر نمى باشند, حتى اكثر علماى آنان نيز جون در 
محيط كفر بز ركك شده اند, به مذاهب باطلشان اعتقاد يقينى بيدا كرده اند و هر دليل عليه انديشه خود را رد مى كنند. اما آنان 
كه احتمال مى دهند مذهبشان باطل است و از روى لجاجت, از مطالعه ادله اديان ديكر سر باز مى زنند, مقصّرر هستند و 


بعضى, آزادى عقيده به معناى آزادى فكر كردن, را مجاز دانسته اند و كفته اند: (اعتقادهايى كه كوجكك ترين ريشه فكرى 
ندارد و فقط با يكك انعقاد و يكك انجماد روحى است كه از نسلى به نسلى آمده است, عين اسارت است و جنكيدن براى از 


بين بردن اين عقيده ها جنك در راه آزادى 


بشر است نه جنكك عليه آزادى بشر) ٠١‏ و (عقايدى كه بر مبناهاى وراثتى و تقليدى واز روى جهالت به خاطر فكر نكردن و 
تسليم شدن در مقابل عوامل ضد فكر در انسان بيدا شده است, اين ها را هركز اسلام به نام آزادى عقيده نمى يذيرد.)١او‏ 


(اكر عقيده اى از مبناى صحيح و منطقى به دور باشد اجبار بر تركك آن جايز است.) ١7‏ 


بعضى ديكر كفته اند: (توحيد حق انسانى است... و براى برقرارى آن اكر به زور هم متوسل شديم نه تنها اشكال ندارد كه 
لازم نيز هست.)"1 و (جنككى كه آيات جهاد از آن سخن مى كويد براى ميراندن شرك است... دفاع از حق فطرى انسانيت 


نه'نظر :هئ :زاسنك: ١‏ درست است كه عقيده اى كه منشأ خرافى دارد و از مبناى صحيح و منطقى برخوردار نيست, از لأ-اسلام 
عقيده موجه نى..9 اما جكونه مى توان در بحث هاى نظرى, مبانى صحيح و منطقى را از غير آن تميز داد؟ هر صاحب نظرى 
به كونه اى استدلال مى كند و به نتيجه اى مى رسد و آن را مبتنى بر بديهيات مى داند. اككر كسى در مقام بحث و مطالعه به 
اشتباه بودن اعتقاد خود بى ترد مى تواند از آن دست بردارد اما جككونه مى توان با زور يقين او را از بين برد؟ اعتقاد امر قلبى 
است و زمانى از بين مى رود كه مردم آن عقيده را نخواهند. توسل به اجبار در صورتى لازم است كه مؤثر باشد اما اعتقاد به 


توحيد در فضاى باز و هدايت كر 


حاصل مى شود نه در جوٌ زور. عقيده جون ايمان و محبت8١‏ غيرقابل تحميل است. 


؟ توحيد حق انسانى است, اما به جه دليل مردم را مى توان مجبور كرد كه از حق طبيعى خود بهره مند شوند؟ واز طرف 
دنكرز اآزاذى در انتخاب عقيده نيز از اؤّلى ترين حقوق اساسى انسانى است. علاوه بر آن, عدم اعتقاد به توحيد ظلم به نفس 


است و به حكم عقل بايد از آن جلو كيرى كرد اما نه از راه اجبار. 


#هيزاندق شركك: مظلوت :دين توحبلق.است امائزاه آن ازائه يهان وجتدال اسن اسنت نةتجكة:. آبات وكروانات تحهاد كز 
مقام بيانٍ دفاع در مقابل كافران جنكك جو و فتنه كر و ظالم و ييمان شكن و متجاوز است18, نه جنكك عليه عقيده. 


(بديهى است اكر منظور اسلام از جنكك, تحميل عقيده بود معنا نداشت جهاد تنها در مورد جنكك جويان متجاوز تجويز شود و 
از جنكك با رهبانان و زنان و اطفال و افرادى كه قادر به جنكك نيستند ويا سلاح با خود همراه نداشته اند و يا يشت به مسلمين 
نموده اند نهى كردد.... از آن جا كه براى انتشار دعوت اسلام در ميان ملت ها تأمين امتتيت و آزادى فكرى ضرورى بود, لذا 
مسلمانان مجبور بودند براى تأمين اين منظور حكومت هايى را كه مانع از ارتباط مستقيم مسلمين با توده هاى مردم بودند از 
ميان بردارند... روى همين اصل بود كه مسلمانان به شهادت تاريخ و كواهى يكاكانذر ناض انه فتوحاة فسن از ورعيدن 
دستكاه ظلم حكم رانان, مردم را به حال خود وا مى كذاشتند تا آن 


جه را كه در محيط امن و آزاد به عقل و فهم خود درك مى نمودند اختيار كنند... يس از فتح سرزمين هاى شامات و روم و 
ايران و نقاط مجاور ديكر توده هاى وسيعى از مردمان آن به همان آيين سابق خود باقى ماندند و نيز قسمت عمده آن هايى كه 
به اسلام كرويدند با مرور زمان به طور تدريج مسلمان شدند.)7١‏ 


بنابراين غير مسلمان هيج كاه مجبور نمى شود كه از عقيده اش دست بردارد و اسلام را بيذيرد. ولى به حكم خرد موظف است 
مرتد شود ولى اين انتخاب او تابه مرحله اظهار نرسيده و آثار سوء به بار نياورده است مؤاخذه و مجازاتى در بى ندارد. هر 
جند كه اككر در محيطى قرار دارد ويا به كتابى دست رسى دارد كه, با اطمينان او را از دين منحرف مى كند بايد او رااز 
حضور در آن محيط و يا مطالعه آن كتاب منع كرد. 


دراين مبحث آن جه مهم است انتخاب كفر و يا دينى غير از اسلام است كه مورد بحث قرار كرفت. اما اتتخاب عقايد 


ارتداد نشود, دليلى بر ممنوعيت آن ها وجود ندارد. 
دو كتمان انديشه: 


اكر كسى مجبور شود انديشه خود را اظهار كند به همان اندازه از او سلب آزادى شده است كه اجازه اظهار انديشه به او داده 


نشود. تجسشسر 


و تفتيش به دلالت قرآن18 و روايات149 به طور مطلق حرام است و لالزمه اين حرمت, آزادى مردم در كتمان ه ركونه انديشه 


دينى. فلسفى, علمى, سياسى وي.ء اسن 


قرآن براى نهى از تجّدس, مؤمنان را مخاطب و مكلف قرار داده و تجّ.س از يكديكر را براى آنان حرام دانسته است ولى از 
آن جا كة كقارئ كه :يناه تجكومت اسلامن هستتد در انق كونه حقؤق افردى و اتجتماعى نا مسلمين برابرتك, تجسن مسلميق 


از آنان نيز جايز نيست. 


علاسوه بر آن, تفتيش عقيده تجاوز به حقوق مردم است و به منظور هدايت آنان نيز نمى توان به درونشان راه يافت. حتى اكر 
كبن تقو ننان رد كرف راس لاق تم تزاكنة اق جوز عنن كه زو ااعدقاد كد امندكن اعوزاك: كدت اقراه ريه اذاف 
شهادت هم نمى توان مجبور كرد. ٠١‏ متهمان يا مجرمان را نيز نمى توان به اعتراف وادار كرد. (و ظاهراً زدن و تعزير متهم براى 
كشف احتمالى يكك خبر ظلم به حق اوست و با حكم وجدان و تسلّط مردم بر خود واصل برائت از انها ها مخالف است.)١؟‏ 
و(اكر در بعضى از موارد حاكم مى داند كه فردى اطلاعات مهمى دارد كه حفظ جامعه مسلمين به اظهار آن ها وابسته است 
مى تواند از باب تزاحم واجب اهم با حرام مهم فرد را با تعزير وادار به اعتراف كند, اما از اين اعتراف ها فقط مى تواند 
استفاده اطلاعاتى كند نه اين كه در قضاوت عليه فرد به آن ها استناد نمايد.)؟77 و (تشخيص موارد وجوب اخبار و اعلام, به 


كونه اى كه تعزير را مجاز مى 


شمارد, از امور دقيقى است كه جز به كسى كه واجد شرايط و اهل تشخيص است نمى توان سيرد وكرنه طغيان و تجاوز بروز 
فون كلل راهن انها مقرو ا وولقة وماك فالح امن ف 


حاكم اسلامى نه تنها نبايد مفدّش عقايد و اعمال مردم باشد بلكه بايد عيوب آنان را بيوشاند. حضرت امير(ع) مالكك اشتر را 
جنين راهنمايى مى كند: (كسانى كه بيش از ديكران در جست وجوي عيوب مردم اند بايد دورترين مردم از تو و يست ترين 
آنان نزرد تو باشند. به راستى مردم عيوبى دارند كه حاكم در يوشيدن آن ها از همه سزاوارتر است.)76 

در باب نصيحت, رواياتى وارد شده است كه ابتدا ممكن است به ذهن برسد كه براى نصيحت كردن مردم, تجّ.س و آكاه 
شدن از عيوب آنان جايز است. از جمله: (هركس عيب تو از تو بيوشاند دشمن توست)78 و (هركس عيب تو را به تو بنماياند 
تورا نصيحت كرده است.)72 روشن است كه با توجه به حرمت تج س, اين روايات شامل عيوب مخفى و يا احتمالى فرد 


تمن شوه دوستت 1ق أسنتة كه عيوت علق 'فرذهوا برانشن توعية تكند بلكهاو وا سيت به إن سااسارة"و ون حضوي بكرا يز 


به نصيحت او نيردازد./ا7” 

سه اظهار و تبليغ انديشه: 

اكر انديشه را در رابطه با دين بسنجيم, يا دينى و ضددينى است و يا غير دينى: 
١‏ انديشه دينى: 


منظور از اظهار انديشه دينى, بيان نظريه هاى مختلف عقيدتى, اخلاقى و فقهى است كه مى تواند به عنوان نظريه اسلامى 
مطرح شود و ممكن است با معارف و احكام واقعى اسلام مطابق باشد. هر كس 


آزاد است در اين دايره وسيع سخن بككويد ودر رساندن آن به ديكران بكوشد. بخش كوجكى از معتقدات دينى از بداهت 
عقلانى. صراحت قرآنى و يا تواتر روايى برخوردار است و بخش اعظم آن مستند به ظواهر ظنى الدلاله قرآنى ويا اخبار ظنى 
الصدور است. در طول تاريخ اسلام در اين دايره وسيع, مردم نظرهاى موافق و مخالف, متضاد و متناقض ابراز كرده اند, كه 
بدون شكك در بين آن هاو به دليل محال بودن ارتفاع نقيضين, رأى صحيح و مطابق با واقع وجود دارد اما به روشنى نمى توان 
آن را نشان داد. باب اجتهاد و تلاش علمى باز است تا هركس در اين دايره بزركك به فراخور توان خود نظر دهد و بى هيج 
دغدغه آن رابه صححنه تبليغ و تعليم بياورد. اين كار نه سر از تشريع در مى آورد ونه بدعت است. امروزه مردم به خوبى با 
آراى مختلف صاحب نظران دينى, به ويزه فقيهان. آشنا شده اند و بيش از يبش مى دانند كه هر نظريه دينى از مقدار فهم 


خبر مى دهدو نه اين كه به يقين سخن دين باشد. البته مراجع تقليد تا به صكدت نظريه اى اطمينان نداشته باشند نمى توانئد به 
آن فتوا دهند, جون فتواى آنان دستورالعمل به مردم است و نبايد مردم را در عمل به دنبال شكك و ظن غير معتبر خود 
تسد اماع ودشان مى:دايد كه آغلن: اوانشان'مى”توائد دو :معرقن: تجديد نظر قران كدو فهع آنان وى انول التسست:«به 


هر حال اظهار نظر در مسائل دينى در 


انحصار مراجع و مجتهدان در اصول و فروع دينى نيست. هر نظريه اى كه مخالف با ضروريات دين نباشد و سر از كفر و تبليغ 
الحاد و اضلال مؤمنان در نياورد, مى تواند اظهار, تبليغ و تعليم شود. و نظريه هاى دينى, جون ممكن است مطابق با واقع باشد, 
نه ضلال است و نه مُضل و صاحبش را نمى توان لعنت و يا تكفير كرد. 


ياسخ(قسمت دوم) 


از حضرت امير(ع) نقل شده است كه (هركاه حديثى مى نويسيد اسنادش را نيز ذكر كنيد. اككر سخن حقى است شما در اجر 
آن شريك هستيد واكر باطل باشد كناه آن براى ناقل اولى است.)18[كه حديث را به دروغ به ما نسبت داده است.] كروهى 
از اهل سنت نيز معتقدند كه (هيج مسلمانى با كفتن سخنى در اعتقاد يا فتوا به كفر و فسق كشانده نمى شود وهر كه در اين 
زمينه اجتهادى كند و نظر خود را حق بداند به هر حال مأجور خواهد بود. اين سخن ابن ابى ليلى و ابوحنيفه و شافعى و سفيان 
ثورى و داوود بن على و سخن همه صحابه اى است كه دانسته ايم در اين زمينه نظرى دارند و به هيج روى در ميان آن ها 


اختلافى ديده ثمى شود.)79 


البته تفسير قرآن به رأى مذموم است, به عبارت ديكر, تفسير قرآن با قياس و استحسان و ترجيح ظنى و ميل نفس به هوا و 
هوس ,"٠‏ جايز نيست و بايد جلو آن كرفته شود اما جككونه مى توان اثبات كرد كه مفسّدررى, به رأي مذموم خود تفسير مى 
كند؟ هركس كه نظرش را به قرآن مستند مى كند, به صبحت احتمالى 


تفسير خود معتقد است و نمى توان او رااز آن بازداشت مكر اين كه ضروريات دين را رد كند و يابه اشتباه بودن نظرش 
معتقد شود و اعتراف نمايد ولى باز از تكرار آن ابا نكند. غير از ضروريات دين را نبايد به طور قطع به خدا استناد داد, اما به 


صورت احتمال جايز است. 


با توجه به اين دو روايت: (آن جه نمى دانى نكو, هر جند آن جه مى دانى كم باشد.) "١‏ و (اظهار نظر را درباره آن جه نمى 
دائى رها كن) 77١‏ ممكن است كفته شود جز سخن يقينى نبايد بر زبان جارى ساخت ولى به نظر مى رسد منظور اين است كه 
سخن ظنى را به صورت يقينى نبايد مطرح كرد: آن جه نمى دانى يقينى است به عنوان سخن يقينى نكو, و اظهار نظر قطعى در 
مورد آن جه قطع ندارى رها كن. مردم سخنان ظنى خود را با درصدى از احتمال خطا بيان مى كنند و اين دو روايت نمى 


تواند رادع اين سيره باشد. رادع, با قوت سيره بايد متناسب باشد77 وكرنه بايد بين آن دو جمع كرد. 


در يكك جامعه اسلامى كه افراد از مذاهب مختلف اسلامى زندكى مى كنند, نه تنها همه در بيان عقايد مذهب خود براى 
ييروان آن مذهب آزادند بلكه حكومت شيعى نيز در بيان آن ها به آنان كمكك مى كند. 


[مذاهب كوناكون] آكاهى دارى به ايشان خبر بده) و امام صادق(ع) به مسلم بن معاذ هروى فرمود: 


به من خبر رسيده كه تودر مسجد مى نشينى و براى مردم فتوا صادر مى كنى. وى عرض كرد: آرى و مى خواستم به شما 
عرض كنم كه كَاهى فردى به من مراجعه مى كند و من براساس نظر شما براى او فتوا صادر مى كنم و كَاهى فردى نزد من مى 
آيد ومى بينم كه جز مذهب شما را دارد لذا براساس مذهب خودش براى او فتوا صادر مى كنم. كاهى نيز شخصى به من 
مراجعه مى كند كه از مذهبش آكاهى ندارم, لذا اقوال ائمه, از جمله اقوال شماه را براى او باز مى كويم. در اين هنكام جهره 


امام جعفرصادق(ع) درخشيد و فرمود: (آفرين آفرين, من نيز جنين مى كنم.)6” 
"؟ انديشه ضددينى: 

الديعة صيد رويك به ونه عاق يز أظهار م شود: 

الف اظهار كفر 


اظهار كفر توسط كافران و مشركانى كه تابع نظام اسلامى اند آزاد است. اهل كتاب حتى مى توانند در محل كار يا سكونت 
خود با نصب علامتى اعلام دارند كه جزء اقليت هاى دينى جامعه اسلامى اند, و يا اين كه لباس هم كون و هم رنكك بيوشند. 
بيان استدلال هاى كفار و مشركان نيز اككر همراه با نقد و ردّ باشد و يا به كونه اى باشد كه موجب تضعيف دين مردم نشود و 


به ضلالت آنان منجر نككردد آزاداست. 
ب افترا به خداء دين و رهبران دينى 


دروغ بستن به خداه", ييامبر(ص) و ائمه حرام است. و امر غيردينى راه آكاهانه, جزء دين معرفى كردن (:بدعت و تشريع) نيز 


جايز نيست: (بدعت كارى است كه فردى بدون دليل و مدركك شرعى آن را براى 


ديكران به عنوان يكك عمل شرعى قلمداد كند, نظير آن جه خلفاى جور از يبيش خود در دين داخل مى كردند مثل اذان سوم 
در روز جمعه .)79 در بعضى از روايات, بدعت در مقابل سنت بكار رفته است. سنت يعنى عملى كه ييامبر(ص) بر آن 
مواظبت مى كرده و آن را بنيان كذاشته است, و بدعت طريقه اى است كه غير شارع آن را به نام دين رواج دهد. بعضى 
تشريع را نيز مترادف با بدعت دانسته و كفته اند: (تشريع يعنى وارد كردن جيزى كه جزء دين نيست در دين, يا از سوى عالم 
به عدم مشروعيت آن يا از جانب جاهل غيرمعذور.)/77 و بعضى در فرق بين اين دو كفته اند: (تشريع عملى است كه شارع آن 
را اراده نكرده است و بدعت عملى است كه شارع عدم آن را اراده كرده است, بدعت حرمت ذاتى دارد.)/” 


بنابراين افترا به خدا و معصومان(ع) و دين جايز نيست. مسئولان رسانه ها نيز موظف اند از نشر افترا خوددارى كنند. و اكر 
كسى, ناآ كاهانه, به تحريف قرآن, سخنان ائمه يا ضروريات دينى يرداخت و يس از انتشار سخنانش, به طور مثال در روزنامه, 
از كذب آن ها آكاه شد, بايد ردّ آن ها را نيز در همان سطح منتشر نمايد و توزيع كنند كان و فروشند كان آن اكر به اين 
دروغ يقين ييدا كردند بايد به مشتريان آن روزنامه اعلام نمايند وكرنه فروش آن ها نيزه به ظاهر, در حكم نقل كذب است و 


جايز نيست هر جند كه معامله صحيح است. اهانت به مقدسات مذهبى و دشنام دادن به معصومان(ع) نيز همين حكم را دارد. 


حَّ 


اظهار ارتداد 


حكومت اسلامى بايد زمينه دين دارى را به كونه اى فراهم آورد كه مردم مشتاقانه به اسلام روى آورند و مسلمانان صادقانه 
در حفظ و تعالى دين خود بكوشند, ولى حكومت نمى تواند مردم را به حفظ دين خود مجبور كند, زيرا عقيده مستمر, مثل 
اعتقاد ابتدايى, قابل اكراه و تحميل نيست و اكر دين آورى منافقانه بدتر از كفر است, دين دارى دو رويانه بهتر از كفر نيست. 
حكومت اسلامى مسئول حفظ آزادى كافران و مسلمانان در عقيده خودشان است. و اكر مسلمانى به دليل شرايط اجتماعى و 
شخصى, در يكك بحران روحى و فكرى قرار كرفت و در مقابل شبهه هاى دينى توان ياسخ كويى نداشت و برترى اسلام را بر 
اديان ديكر و يا بر بى دينى مشكوك دانست و در حوزه بحث و تحقيق نيز راه به جايى نبرد و مرتد شد, نمى توان او را به دين 
دارى مجبور كرد. اجبار او به دين دارى و اظهار آن, جيزى جز انداختن او در وادى نفاق نيست و مجازات اش نيز جز بر 
ارتدادش نمى افزايد. او جاهل قاصر است و تنها راه خدمت به وى ارائه ياسخ مناسب به شبهات اش مى باشد. اما اكر 
مسلمانى, بدون استناد به شبهه, براى تضعيف دين دارى مردم و تضييع حقوق آنان از دين بركشت ويا باعث اضلال ديكران 


شد مستحو 


مجازات است: همانند كروهى از اهل كتاب كه مى كفتند (در آغاز روز به آن جه بر آنان كه ايمان آوردند فرو فرستاده شد 


ايمان آوريد و در يايان روز بدان كافر شويد, شايد آنان بركردند.)9” به نظر مى 


رسد حرمت اظهار ارتداد از باب حرمت اعانت به انحراف عقيدتى است و مجازات آن از باب قلع ماده فساد است. 
د اضلال 


ضلالت در مقابل هدايت است.٠5‏ قرآن نيز در جند مورد اين مقابله را بيان كرده است.١؟‏ ضلالت در قرآن , بيش تره در 
مورد انحراف عقيدتى به كار رفته است ”57,ولى معصيت خدا و رسول نيز ضلالت به حساب آمده است.”5 قرآن در مواردى به 
معرفى مضلان نيز يرداخته است و هواى نفس, مفتريان بر خدا, مشركان, شيطان, كفار و كروهى از اهل كتاب را كمراه كننده 
دانسته است.8؟ به نظر مى رسد ضلالت اعم از انحراف عقيدتى است و كمراهى در اخلاءق و عمل را نيز در بر مى كيرد. 
ه ركونه عقيده, خصلت و يا عملى كه به روشنى مخالف مسلمات دينى است باطل و ضلالت است. 


در فقه براى اثبات حرمت نككّه دارى, اظهار و نشر سخن ضلال به اين دلايل عقلى ونقلى تمسكك شده است: 
الف. دلايل عقلى 
١‏ حسن قطع ماده فساد: 


به نظر مى رسد حسن قطع ماده فساد به معناى حسن از بين بردن هر جيز مفسد است و بيان ضلالت در صورتى كه مضل باشد 


مفسد است و به كونه اى بايد جلو آن را كرفت. 


؟ وهن حق و احياء باطل: وهن حق و احياى باطل نيز در صورتى محقق مى شود كه افرادى از دين منحرف و يا مرتكب 


معصيت شوند. 
“” مفسده ضلالت: 


مفسده ضلالت در جايى مترتب مى شود كه ضلالت تحقق يابد. هرجا, به يقين يا اطمينان, با سخنى يا كارى مردم در وادى 
ضلالت مى افتند بايد جلو آن كرفته شود. 


؟ دفع ضرر 


محتمل : 


اكر كسى احتمال عقلايى مى دهد كه با انجام كارى زمينه وقوع در ضرر اخروى (يعنى معصيت يا انحراف عقيدتى) براى او 
فراهم مى شود و از ارتكاب حرام كريزى نخواهد داشت نبايد انجام دهد. واكر فرد ديكرى درباره او جنين احتمالى مى دهد 
نيز بايد جلوش را بككيرد. البته اين حكم عقل,به فرض اثبات, در مورد مقدمه هاى بعيد نيست و بيش از مقدمه هايى كه قدر 
متيقن است شامل نمى شود. احتمال عقلايى, مقدمه بى واسطه انجام كناه را در بر مى كيرد ولى صدق حكم عقل در موارد 


ذيكر فشكو كلةااسف, 
ه حسن دفع منكر: 


نهى از منكر, به نظر اكثر متكلمان حسن عقلى ندارد اما بسيارى از فقها آن را يكك حكم عقلى مى دانند و بعضى از آنان بين 
رفع و دفع منكر فرقى قائل نيستند, زيرا لا-زمه قبح ظلم لزوم جلوكيرى از وقوع آن است كه با جلوكيرى از استمرار آن نيز 
تحقق مى يابد. يس نهى از منكر يعنى دفع و رفع آن. اككر علم داشتيم كه كسى اراده ايجاد حرام دارد و به آن هممت كماشته و 
به انجام مقدماتش مشغول شده, واجب است او را نهى كنيم. عقل بين وجود اراده معصيت به طور بالفعل و بين تجدد آن و 
بين اين كه انككيزه فرد, به كناه كشاندن ديكران يا كناه كردن خودش باشد فرقى نمى كذارد.58 بنابراين اكر علم داريم كسى 
اكنون مرتكب معصيت مى شود بايد او را نهى كنيم و اككر او را مشغول انجام دادن مقدمه اى مى بينيم كه سبب ارتكاب كناه 


است و بعد از ا كناهو بدون 


بينيم نهى كردن او از انجام آن مقدمات جايز نيست. البته اكر مى دانيم قصد انجام كناه دارد و يا در او يديد خواهد آمد 
نصيحت و نهى كردن او از ارتكاب كناه واجب است ولى حق نداريم او را جنان محدود و مقيد كنيم كه از ارتكاب كناه 


عاجز, وازاو سلب اختيار شود. 
القاء غير در حرام: 


داشته باشد قطعاً مرتكب حرام شده است. 


قبح كمكك به كناه و انحراف عقيدتى: 


كمكك به كسى در انجام كناه به نظر بسيارى قبح عقلى دارد, ولى در مورد جكونككى تحقق آن اختلا.ف نظر زيادى وجود 
دارد. هر نظريه يكك يا جند تاازاين شرايط را لا-زمه تحقق اعانت دانسته و به كونه اى آن را تعريف كرده است: ١‏ انجام 
مقدمه اى از مقدمات حرام توسط كمكك كننده ١‏ قصد ياري كمكك كننده به كمكك شونده در انجام كناه “وقوع كناه توسط 
كمكك شونده ؟ صدق عرفى كمكك به كمكك شونده در انجام كناه 0 ايجاد بعضى از مقدمه هاى نزديكك كناه براى كمكك 
شونده * علم يا ظن كمكك كننده به تحقق كناه توسط كمكك شونده /اعلم يا ظن كمكك كننده به دخالت و تأثير كار او در 


تحقق كناه توسط كمكك شونده / قصد كمكك شونده به انجام كناه و علم كمكك كننده به وجود آن قصد 4 علم كمكك كننده 
به ييدايش قصد ارتكاب كناه در كمكك شونده ٠‏ تخبّل كمكك كننده به وجود كنونى قصد كناه در كمكك شونده يا ييدايش 
بعدى آن ١‏ انجام مقدمه بى واسطه كناه كمكك شونده توسط كمكك كننده ؟١‏ انجام مقدمه اى كه در انحراف عقيدتى 


كمكك شونده مؤثر باشد ١‏ علم اجمالى كمكك كننده به دخالت و تأثير كار او در تحقق كناه از فرد يا افرادى نامعين در 
ميان يكك جمع محدود ١5‏ انجام مقدمه اى كه با تركك آن, كمكك شونده نتواند مرتكب كناه شود. 


به نظر مى رسد شرايط ١‏ و 7و ”و براى تحقق كمكك به حرام لازم است, جون اولاً: بدون انجام مقدمه اى از مقدمات حرام 
توسط كمكك كننده, كارى صورت نكرفته است تا حكم حرمت, به آن تعلق بكيرد. ثانيً: قصد كمكك كننده به ارتكاب كناه 
توسط كمكك شونده و يا علم او به آن نيز شرط كمكك حرام است, زيرا اطاعت و عصيان, بر قصد و علم افراد مترتب مى شود 
ودر بعضى از موارد با وجود علم, قصد نيز به طور قهرى حاصل مى شود. ثالثاً: با كمكك به انجام مقدمات كناه, بدون تحقق 


آن در خارج, عنوان (اعانت به كناه) محقق نمى شودمْ هر جند انجام آن مقدمات با قصد تحقق كناه همراه باشد. 


علاوه بر آن با توجه به تعريف هاى مختلفى كه براى كمكك به حرام شده است, به نظر مى رسد بتوان كفت مفهوم 


(كمك) مجمل است و تا به حصول آن يقين حاصل نشود موضوع حكم حرمت قرار نمى كيرد. بنابراين بعيد نيست بعضى از 
شرايط ديكر نيز در تحقق كمكك به حرام سهيم و لازم باشد, از جمله: علم يا ظن كمكك كننده به دخالت و تأثير كار او در 
تحقق كناه توسط كمكك شونده, قصد كمكك شونده به انجام كناه و علم كمكك كننده به وجود فعلى و يا يبدايش بعدى آن 
قصد, انجام مقدمه بى واسطه كناه توسط كمكك شونده, علم اجمالى كمكك كننده به دخالت و تأثير كار او در تحقق كناه از 


فرد يا افرادى نامعين در ميان يكك جمع محدود, انجام مقدمه اى كه با تركك آن, فرد نتواند مرتكب كناه بشود. 
باسخ(قسمت سوم) 


قبح كمكك به كناه, حكم عقل است, و حرمت آن, حكم شرع و مخض ص اصل اباحه است, و در صورت مجمل بودن مفهوم 
آنه با توجه به دَوَّران آن بين اقل و اكثره اجمالش به عام (كل شىء لكك حلال) سرايت نمى كند و در مواردى كه كمكك به 


ب دلايل نقلى 
١‏ حرمت كمكك به كناه: 


بعضى در توضيح آيه (لاتعاونوا على الاثم والعدوان), (تعاون) را با (اعانه) به يكك معنا كرفته اند و به مناسبت حكم و موضوع 
و قرينه بودن عدوان, اين آيه رادال بر حرمت اعانه به كناه دانسته اند. بعضى ديكر نهى در آيه را تنزيهى دانسته اندو و برختى 


بين اعانه و تعاون فرق قائل شده اند و آيه را دال بر حرمت مشاركت دو يا جند نفر در انجام معصيت دانسته اند و نه 


به نظر مى رسد هيئتٍ باب تفاعل براى مشاركت طرفينى و اجتماع آنان بر انجام كار به طور حقيقى به كار مى رود ودر آيه 
قي اق بن تسمال ضيه مما بات محال ونمو د ارد قد عون الذاك نوكو ضدا عاض ليرا رارهن فالت لاتعاوار) 
بيان كرده است. و به فرض دلالت آيه بر حرمت شرعي كمكك به حرام, اين آيه ارشاد به حكم عقل است, جون قبح كمكك به 
كناه يكك حكم عقلى است. در اين صورت, طبق اين آيه, هر جا موضوع اعانه محقق شد حكم حرمت شامل آن مى شود و در 


مورد شناخت مفهوم اعانه, همان اختلاف نظرها به ميان مى آيد. 


بعضى از روايات نيز مردم را به طور كلى از كمكك به قتدل و ظلم نهى كرده است.58 اين روايات مطابق حكم عقل به قبح 
كمكك به كناه است و منظور آن ها كمكك به ديككرى در ارتكاب قتل يا ظلم است به كونه اى كه همه شرايط كمكك به كناه 


را دربرداشته باشد و موضوع اعانه محرز باشد. هم جنين ممكن است اين روايات بيان كر وجوب نهى از منكر باشد. 


روايات متعددى, بعضى از مقدمات كار حرام غير را نام برده و آن ها را جايز شمرده است, از جمله: فروش انككور/؟ يا 
خرماه؟ به كسى كه مى دانيم از آن شراب مى سازدة؟, فروش آب انككور به كسى كه مى خواهد از آن شراب بسازد 8١‏ و 
فروش حوب به كسى كه از آن آلات لهو مى سازد.١هم‏ 


نه كناة كتكك الؤندة محقق تناه اسك نه طور تقال »فروسن الكووعا انا انكو نز نه فصتن كمكف يه شترانن ساق اضؤرت 


نكرفته, و جون مقدمه بى واسطه ارتكاب كناه نبوده است علم به ارتكاب كناه به وسيله آن, قصد قهرى به دنبال نداشته است. 


در مقابل اين رواياتٍ مستفيض, سه روايت قرار كرفته است: يكك روايت, ده طايفه دست اند ركار شراب را مورد لعنت 
قرارداده 07 و دو روايت, از فروش جوب به كسى كه صليب يا بت درست مى كند نهى كرده است.”8 درباره جمع بين اين دو 


دسته روايات مجوّز و مانع وجوه ارزنده اى بيان شده است.0#م 


به نظر مى رسد اين سه روايت, به فرض اين كه حرمت را برساند, براى از بين بردن ماده فساد است و در يكك موقعيت 
استثنايى, كه از رواج شراب خوارى و صليب سازى براى جامعه مسلمين احساس خطر مى شده, بيان شده است. بنابراين در 
وضعيت عادى, فروش انككور و آب انكور و خرما به كسى كه شراب مى سازد و فروش جوب به كسى كه صليب يا بت مى 
سازد كمكك به كناه نيست و حرمت ندارد, ولى اكر در جامعه اسلامى يكك معصيت و يا انحراف عقيدتى جنان كسترش يابد 
كه هيج راهى جز بستن همه راه هاى وقوع آن وجود نداشته باشد بايد از انجام مقدمات بعيد آن نيز جل و كيرى كرد. حكومت 
ها كاه به صلاح مردم مى بينند كه براى ريشه كن كردن يكك منكر در جامعه از اين شيوه استفاده كنند. ييامبر(ص) موقع نزول 


آيه حرمت شراب, دستور داد مردم ظرف هاى شراب را بياورند و آن ها را شكست. روايت 


لعنت به ده طايفه دست اند ركار شراب نيز از ييامبر(ص) است و شايد در همان موقعيّت بيان شده باشد. طبق اين نظر., سه 


روايت مانع, بيان كر حكم مصلحتى است. 


اكر اين وجه را نيذيريم به نظر مى رسد (بهترين وجه جمع اين است كه, به شهادت صحيحه ابن اذينه, بين فروش جوب به 
كسى كه صليب يا بت مى سازد و فروش انككور به كسى كه شراب مى سازد فرق بككذاريم و اكر بتوانيم ملاكك اين حرمت و 
حاتت را به دست آوريم بكنوييم هركونه كمكك به انحراف عقيدتى افراد حرام است, جون از امور مهم است و مفسده اش 
قوى است, اما كمكك به افراد در ارتكاب معاصى اكر همه شرايط كمكك به كناه را نداشته باشد جايز است.)88 البته با يذيرش 
اين نظريه مشكل روايت لعنت به ده طايفه دست اند ركار شراب هم جنان باقى مى ماند مكر اين كه لعنت ييامبر(ص) را دال بر 


حرمت ندانيم. 
از آن جه كذشت مى توا ن نتيجه كرفت كه: 


١‏ اظهار انديشه اى كه به واسطه آن انحراف عقيدتى و يا ارتكاب معصيت صورت نككيرد, هر جند با قصد اضلال و يا تخبل به 
تحقق آن اظهار شود, به دليل عدم حرمت تجرّى جايز است. 
"اكر كسى با قصد ايجاد انحراف عقيدتى يا ارتكاب معصيت به وسيله ديكرى, با او صحبت كند و يا او را به خواندن كتابى 


ضددينى ويا در وصف معاصى وادارد و بداند يا اطمينان داشته باشد و يا احتمال بدهد كه در او انكيزه ارتكاب معصيت و يا 


احتمال بطلان انديشه دينى اش بيدا مى شود و ممكن است 


بعد مرتكب معصيت شود و يا منحرف كردد ,كار او كمكك به انجام كناه است و جايز نيست. و اككر بدون قصد جنين كند, باز 
هم ممكن است كارش مصداق كمكك به كناه باشد. 


“اكر كسى انككيزه ارتكاب كناه دارد و به دنبال شناخت راهٍ آن است, و ديكرى با علم به آن انككيزه, او را بدان راه نمايى 
كندو به كونه اى كه اكر او را راه نمايى نكند او نمى تواند مرتكب كناه شود, و يا به كونه اى او را كمكك كند كه كمكك او 
مقدمه بى واسطه ارتكاب كناه باشد, اين راه نمايى و كمكك,اكر جه بدون قصد اضلال باشد, كمكك به كناه است و جايز 


نيست. زيرا در اين مورد, قصد به طور قهرى حاصل مى شود. 


*اكر كسى به قصد اضلال ديكران بر ضد عقايد دينى و يا در وصف معاصى كتابى منتشر نمود و يا سخن رانى كرد و علم يا 
اطمينان داشت و يا احتمال داد كه در ميان مخاطبان اش بعضى از افراد كمراه مى شوند و يا انككيزه انجام كناه در آنان يديد 
مى آيد و مرتكب آن مى شوند, مخاطبان اش محدود باشند يا نامحدود, نوشتن و نشر اين كتاب و يا ايراد سخن رانى, مصداق 
كمكك به كناه است و جايز نيست. و اككر بدون قصد اضلال جنين كرد و علم او به كونه اى نبود كه به طور قهرى در او قصد 
اضلال بيدا شود, شايد كمكك به كناه بر آن صادق نباشد. 


اظهار بعضى از انديشه هاى دينى و يا غير دينى مفيد, در ميان جمعى كه به عت قصور 


فهم منجر به كمراهى شان مى شود, نيز جايز نِيست, اما به صرف اين كه بعضى از مردم, اين سخن درست و حق را نمى توانند 
بفهمند و يا از آن سوء استفاده خواهند كرد نمى توان از نشر آن در جامعه جل وكيرى كرد و عموم مردم رااز حقّ مسلمشان 
بازداشت, هر جند كه آن افراد موظف اند در استفاده از انديشه هار وضعيّت علمى و روحى خود را در نظر كير ند. 


هدر فرض هاى بالا نوشتن كتاب, جاب و انتشار آن, سخن رانى, ضبط و تكثير و يخش آن, نوشتن فيلم نامه, اجرا و به 
نمايش درآوردن آن و... يك حكم دارد. 


؟ وجوب جهاد با اهل ضلال و تضعيف آنان به هر وسيله ممكن: 


در توضيح اين دليل كفته شده است: (روشن است كه وجوب جهاد با آنان به خاطر از بين بردن مذهب آنان است به وسيله از 


بين بردن خودشان, يس آن جه باعث قوّت آنان مى شود به طريق اولى 


نحرافى در كتار محزمات :ذيكر:باشد و عتؤان تازه اى بر متكرمات قؤلى بيقزايك. بتابراين دلالثى بر خرمة سحن ضلال تنارة: 


(و از ميان آدميان كسى هست كه داستان بيهوده را مى خرد تا بدون اين كه دانشى داشته باشد مردم را از راه خدا بلغزاند و 


آيات خدا را به مسخره كيرد, اين ها هستند كه عذابى خواركننده دارند.)09 


به نظر مى رسد طبق اين آيه در صورتى اشتراى سخن لهو حرام است كه براى كمراه كردن ديكران از راه خحدا باشد. بدين 
معنا كه يا به قصد اضلالٍ مردم صورت كيرد ويا منجر به اضلال شود. و جون مراد از حرف لام در (ليضل) به درستى روشن 
نيست كه كدام يكك از اين دو احتمال مى باشد: تعليل و يا غايت, حكم حرمت در مورد قدر متيقن جارى است و با تحقق 
يكك شرط, در تحقق موضوع حرمت شكك مى شود و جاى اجراى اصل برائت مى باشد. در مورد لزوم تحقق اضلال در خارج 
مى توان به عدم حرمت تجرى نيز استدلال نمود. البته ممكن است كفته شود اصل در معناى لاسم, تعليل است و در صورت 
ترديد بين تعليل و غايت, معناى تعليل مقدم است. بنابراين معناى آيه جنين مى شود: اشتراى سخن لهو كه به انككيزه اضلال 


مردم صورت كيرد حرام است. 
ه روايت عبدالملك: (به امام صادق(ع) كفتم: 


من به نككاه كردن به ستا ركان مبتلا- شده ام. امام كفت: آيا قضاوت مى كنى؟ كفتم: بله. ككفت: كتاب هايت را بسوزان.) ٠ع‏ 
استفسار امام از عبدالملكك دلالت بر اين دارد كه 


نككه دارى كتاب باطل حرام نيست بلكه ملاءك حرمت, ايجاد ضلالت در افراد است. اكر كتاب هاى نجوم موجب انحراف 
كسى نشود و شركك آور نباشد, از بين بردنش واجب نيست.ممكن است سؤال امام به اين معنا باشد كه (آيا اين كتاب ها براى 
تو به اندازه اى اطمينان مى آورد كه اكر بخواهى, بتوانى بر طبق آنها قضاوت كنى؟) در اين صورت اين كتاب هاو جون باعث 
يبدايش يكك عقيده باطل مى شود, هر جند بر طبق آن قضاوت هم نكند, براى او مطالعه اش حرام و از بين بردن اش واجب 


شين 


(روزى حضرت على(ع) به طرف مسجد رفت و در دست عمر قسمتى از تورات بود. حضرت به او امر كرد كه آن را بيندازد, 


و كفت:اكر موسى و عيسى زنده بودند هر آينه جز به بيروى از من مجاز نبودند.) ١ع‏ 


ذيل روايت حاكى از اين است كه تورات و انجيل اككر موجب عدم تبعت از آن حضرت بشود منحرف كننده است و بايد 


كان كذارخوشود زن غير ابخ هو وت دلبل بر جلو كيرى امخض آن وجوه دار 
لاروايت حذاء: 
(ه ركس بابى از كمراهى تعليم دهد همانند كناه كسى كه به آن عمل مى كند براى او نيز هست.) اع 


در اين روايت 0-2 از تعليم ضلال به ميان آمده اما به دنبالش عمل به آن مطرح شده است, بنابراين مطلق بيان ضلالت و 
باطل را حرام نمى داند بلكه اظهار سخنى كه اضلال مردم را در بى دارد جايز نيست. 


6 دو روايت از تحف العقول: 


(... هر جه كه از آن نهى شده است, كه به 


وسيله آن به سوى غيرخدا تقرب جسته مى شود يا به وسيله آن كفر و شرك تقويت مى شود, از همه وجوه معاصى, يا بابى كه 
حق به وسيله آن خوار مى شود, حرام استم خريد, فروش, نكّه دارى, تملكك, بخشيدن, عاريه دادن و هركونه تبديل در آن 
حرام است مككر آن كه ضرورت, آن را ايجاب كند.) و (خداء تنها صناعتى را حرام كرده است كه همه اش حرام است و از 
آنان فقط فساد به بار مى آ يد مثل بربط ها و مزمارها و شطرنج و هر جه ابزار لهو است... و هر جه از آن, تنها فساد حاصل مى 
شود ودر آن فقط فساد است, واز آن هيج كونه صلاحى بر نمى خيزد ودر آن هيج كونه صلاحى نيست.) در اين دو روايت 
(اظهار آن جه موجب تقويت كفر و شرك و تضعيف حق مى شود) و (فعل مُفسد), حرام شمرده شده است. بنابراين بيان مُضل 


راه هاى جلو كيرى از اضلال 
بر طبق آن جه ككذشت, انديشه اى كه اظهار شده و براى اضلال جمعى معتين و يا اكثر مردم سببئت دارد و در حكم القاى در 


ضلالت است ويا مقدمه بى واسطه تحقق ضلالت آنان به حساب مى آيد, به حكم نهى از منكر, به معناى رفع آن, بايد جلو 


ادامه اضلالش را كرفت. و اككر انديشه اى هنوز اظهار نشده ولى عرف و مراجع صالح براى تشخيص مصالح مردم علم يا 
اطمينان دارند كه اكر 


اظهار بشود همان اثر را خواهد داشت به حكم نهى از منكر, به معناى دفع آن, بايد از اظهارش جلو كيرى كرد. 
اكنون سخن درباره راه هاى ممكن براى اين نهى از منكر است: 


١‏ جلوكيرى از تأليف, اظهار, نكّه دارى, نشر و فروش بيان مضل, كه به معناى بريدن زبان و شكستن قلم فرد و از بين بردن 
آثار او است. ١‏ جلو كيرى از خريد, قرائت, استماع و رؤيت آن, كه به معناى بستن جشم و كوش مردم است. " بركرداندن 
توجه مردم به جيزى غير از آن بيان مضل, كه با ايجاد راه هاى سر كرمى و... مدر است. ؟ تقويت بعد دين شناسى و دين 


دارى مردم. 
باسخ (قسمت جهارم) 


بعضى از مورخان متأخر كه كتاب سوزاندن را به مسلمانان نسبت داده اند نقل كرده اند كه (سعد وقاص به عمر نامه نوشت و 
اجازه خواست كتاب هاى ايرانيان را به مسلمانان انتقال دهد. عمر در ياسخ نوشت: همه آن كتاب ها را در آب بريزيد, جه اكر 
در آن رستكارى هسث خدا ما را به بهتراز آن راه نمايى فرموده واكر كمراهى در آن بوده خخدا ما رااز آن كمراهى رهايى 
داده است.) و هم جنين عمر در ياسخ به سعد وقاص نوشت: (اكر مطالب آن كتاب ها موافق مطالب كتاب خداست كه به آن 


محتاج نيستيم و اكر مخالف آن است كه بازهم به آن محتاج نيستيم يس در هر صورت كتاب ها را نابود كن.) 87 


كفته اند احمد حنبل نيز در مخالفت با عقايد معتزله حتى از بيان موضع متكلمان و بحث عقلى با ايشان خوددارى مى كرده 


اسية 228 روايت 


عبدالملكك و روايتى كه در مورد تورات بود نيز به راه اول و دوم اشاره دارد.روشن است كه در اين دو روايت, دو تعبير 
(سوزاندن) و(كنار كذاردن) خصوصيتى ندارد و هر دوه مصداق خارج كردن كتاب از صحنه اضلال است. آن جه واجب 
است همين كلى است كه در موارد مختلف به كونه هاى متفاوت تحقق بيدا مى كند. اين دو روايت بر اين دلالت دارد كه اين 
دو راه نيز مى تواند مصداق اين كلى قرار بككيرد و در مواردى جايز باشد. اين دو روايت بر انحصار موارد ذكر شده دلالت 


ندارد. واضح است كه اكر كتب مضل را خمير هم بكنند باز به اين روايات عمل شده است. 


دكاو وك اه نور درام تف اللو انقو سور عدم رض انها ساف تقد اانا اشوا اسمايع واد وق كذ اول ومعفلة 
جديد تبليغات به كونه اى است كه حتى حكومت هاى مقتدر هم نمى توانند آن را به كنترل خود درآورند. سابق, به خاطر 
محدوديت كتاب هاو از بين بردن آن ها مؤونه زيادى نمى برده است اما اكنون نه مى شود جلو يخش صدا و تصوير راديو, 
تلويزيون, ويديو, كامبيوتر و ... را كرفت و نه مى توان جشم و كوش مردم را بست. ثانياً : در بعضى از موارد, إعمال شيوه 
اول و دوم باعث ضلالت عده اى از مردم مى شود. جنين نيست كه هميشه فقط با نشر بيان مُضْلٌ, ضلالت ايجاد شود بلكه 


ممكن است باجل و كيرى از اظهار و استماع آن نيز اضلال تحقق يابد. 


طبق روايتى از حضرت امير(ع): (توانايى سلطان حجت, بيش از توانايى سلطان قدرت است.)20 


بنابراين براى جلوكيرى از اضلال, ابتدا نبايد سراغ شيوه اول و دوم رفت براى برنامه ريزى درازمدت بايد به سراغ راه جهارم 
رفت, كه از همه راه ها قوى تر است, و در برنامه ريزى كوتاه مدت بايد از راه سوم استفاده برد. البته ممكن است مواردى نيز 
بيش آيد كه بايد به ناجار از آن دو راه اول كمكك كرفت, كه تشخيص آن به عهده عرف آكاه و متخصص استْ,ْ جون هم 
توانايى آن دو راه در جلو كيرى از تحقق ضلالت بايد مورد بررسى قرار كيرد و هم انحصار علاج به آن. سخن بزركك حضرت 
امير(ع) بيان كر اين است كه اول دين اسلام كه حق است حيعت ها و برهان هاى قوى دارد كه هيج عاقلى نمى تواند در 
برابرش زانوى تسليم به زمين نزند, ثانياً: مردم نيز عاقل اند و قدرت فهم براهين حق را دارند و در انتخاب نيز راه هدايت را بر 
مى كزينند. بايد آنان را آزاد كذاشت واز ضلالت اجبارى آنان نهراسيد, جون همان طور كه هدايت تحميلى ممكن نيست 
ضلالت اجبارى نيز امكان ندارد. البته بايد در نحوه بيان حيجت هاى حق, به سطح آكاهى و احساسات مخاطبان توجه داشت و 


سخن حق را در موقعيت م 


ناسب ودر قالب شايسته بيان كرد. روايت (با مردم به اندازه عقل آنان صحبت كن.) 2 #بيان كر همين نكته است. علاوه بر 


روايتٍ حضرت امير(ع) كه قدرت سلطان حجت را بيش از قدرت سلطان زور مى داند, اين دو روايت نيز مى نماياند كه راه 


مبارزه با انحراف, تقويت بعد دين شناسى مردم است: 


١(خدا‏ لعنت كند 


بنى اميه را كه مردم را براى آموزش دادن دين آزاد كذاشتند. اما براى شناساندن كفر آزاد نككذاشتند.) ١‏ (حذيفه كفت مردم 
از يبامبر(ص) درباره توحيد مى يرسيدند و من از شركك مى يرسيدم.) علاوه بر آن, تأكيد اسلام بر فراكيرى دانش و ارج 
نهادن به دانش مندان, بر همه روشن است, و در روايتى حياتٍ علم وابسته به نقد و ردٌ دانسته شده است. حيات علم, يعنى 
يويايى و بالندكى آن, به اين نيست كه فقط سخن حق مطرح شود بلكه در تضارب آرا است كه سخن حق شناخته و امتيازش 
بر باطل روشن مى كردد. و در روايت ديكر, حضرت عيسى(ع) مردم را توصيه مى كند كه نقاد سخنان باشند./8 قرآن نيز در 
دو آيه همين روش را براى جلوكيرى از اضلال, و كسترش شعاع هدايت ارائه مى دهد: (يس بند كان مرا كه به سخن كوش 
مئ داهشده ان كاه بهت ونفن را بيروع من كنه فده مده ايناث هعسقد أن كساق كد هنذا انان زاهدايت كرد انان همان 
خردمندانند.)58 اين آيه به طور معمول براى اثبات آزادى بيان مورد استدلال قرار مى كيرد. ولى به نظر مى رسد فقط مجوّز 
استماع اقوال حق و باطل, هادى و ضال است و البته اين استماع را بر كسانى روا مى دارد و مورد تشويق قرار مى دهد كه در 
خود توانايبى شناخت و تبعيت از بهترين سخن را مى يابند. هر جند در كل جامعه بايد افكار مختلف بتواند خودنمايى كند و 


امكان عرضه بر همككان را داشته باشد و نظام اسلامى بايد مدافع اين حق مشروع مردم باشد, اما بر هركس 


در هر موقعيت سنّى و فكرى روا نيست كه به هر سخنى كوش بسيارد و به هر كتابى جشم بدوزد. حضرت امير(ع) در وصف 
متقين مى كويد: (كوش هاى شان را بر علمى كه برايشان نافع است وقف كرده اند.)84 اين سخن ببان كر ظرفيت هاى 


قرآن, سخن و منطق مؤمن آل فرعون را در برابر فرعون قرار مى دهد و شيوه آن مؤمن را تمجيد مى كند. وقتى فرعون كفت: 
(بكذاريد موسى را بكشم, مى ترسم دين شما را عوض كند يا اين كه فسادى به بار آورد. موسى كفت: من از هر متكبرى كه 
به روز قيامت ايمان ندارد به يرورد كار خودم و شما يناه مى برم.) مؤمن آل فرعون كفت: (آيا كسى را به صرف اين كه مى 
كويد الله يرورد كار من است و شاهد هم مى آورد مى خواهيد بكشيد؟ اكر دروغ كو باشد كه كناهش بر خودش است و اكر 


راست كو است, بعضى از وعده هايش به شما خواهد رسيد. فرعون كفت: جز رأى خودم را به صلاح شما نمى دانم.) ٠١‏ 


يس به نظر مى رسد راه جهارم بهترين راه جل وكيرى از اضلال مردم است و راه سوم راه كوتاه مدت است و به ضرورت مى 
توان از راه هاى اول و دوم استفاده كرد. 


“ انديشه غيردينى و موضوع هاى احكام دينى 


اسلام از نظريه هاى مختلف علمى كه در جهت اداره بهتر زندكى مردم ارائه مى شود استقبال مى كند و به صاحبان آن به 


ديده احترام مى نككرد ١و‏ مسلمانان را به فراكيرى آن هر جند در دورترين نقاط بر مى انككيزد. 77 اظهار نظر در موضوعات 


احكام فقهى و اخلااقى نيز مجاز است و ارشاد جاهلان به موضوع همانند تبليغ دين به جاهلان به احكام, كاهى واجب است. 
تنها در مواردى كه اسلام نخواسته است مردم به خاطر آن ها در سختى قرار كيرند و بنا را بر مسامحه ككذاشته است, از قبيل 
طهارت و نجاست, آكاه كردن ديكران به جيزى كه موضوع حكم شرعى قرار مى كيرد و فرد را به زحمت مى اندازد رجحان 
ندارد, اما آن جا كه به مردم نفعى مى رسد بيان موضوع, راجح است و در مورد جان و ناموس و مال, ارشاد جاهلان واجب 
است. وجوب حضور مسلمانان در صحنه هاى سياسى, اقتصادى, فرهنكى و لزوم اظهار نظر آنان به همين خاطر است. اظهار 
نظر درمورد حقوق عمومى و شخصى افراد و دفاع از آن ها براى همه ساكنان جامعه اسلامى آزاد است و هيبت هيج كس 
نبايد مانع شود كه مردم حقى را كه ديدند يا شنيدند اظهار كنند."7 و در دفاع از حقوق خود نيز نبايد از كسى بهراسند, 
(عربى صحرانشين به تندى بر ييامبر(ص) وارد شد, در حالى كه بيامبر(اص) در ميان يارانش بود:عرب به ييامبر كفت: به من 
عطا كن, اين مال نه از آن توست و نه از مال يدرت. بيامبر(ص) لب خندى زد و كفت: راست كفتى, اين, مال خداست. 
عمربن الخط اب بر آشفت و تلاش كرد تا عرب را به شدَّت براند, بيامبر(ص) با نرمى او را بازكرداند در حالى كه لب خند بر 


لبانش نقش بسته بود و مى كفت: عمر او را واكذار, به راستى صاحب حق سخنى دارد.)7 


با نكاهى به محرمات شرعى 


جنين بر مى آيد كه تنها موردى كه آزادى انديشه محدود مى شود جايى است كه حقى تضييع كردد, آزادى انديشه حق 
مسلم يكك فرد است اما فقط حق او نيست و در تزاحم با حقوق ديكر, بايد ديد كدام اولى 


حضرت امير(ع) نيز مردم را از جايلوسى و تملق كويى و تعظيم بى مورد به اميران خود نهى كرد./الا و مردم شهر انبار را از 
انجام حر كاتى كه باعث تحقير وتوهين به خودشان بود بازداشت.8/, و اصحابش را از يياده رفتن به دنبال خود, در حالى كه او 
سوار بودو برحذر داشت.8, البته حاكمان از دو جهت بايد جلو آن حركات و بياده رفتن ها را بكيرند: يكى از اين جهت كه 
باعث ذلت و تحقير مردم است و ديكرى, جون زمينه ساز فساد آنان است. حاكمان غيرمعصوم هميشه در معرض خطر بزركك 


قدرت طلبى قرار دارند و به سخن معروف, ديكتاتورها به تدريج ساخته مى شوند. 
ب. حرمت اذلال ديكران 


خودخواهى انسان است. در جامعه اسلامى, همه مردم بايد از جهت روحى و معنوى امتنئِت داشته باشند. 


بعضى از روايات , مردم را از تحقير و اهانت به مؤمنان برحذر داشته است: هر كس بنده مؤمن مرا به ذلت بخواند با من اعلان 
جنككك داده است.١٠‏ هر كس بنده مؤمن مرا به ذلت بكشاند با من مخالفت كرده واز روى دشمنى از من جدا شده است. /8١‏ 
هر كس يكى از اولياى مرا ذليل كند مرا به جنكك خود وا داشته است.١87‏ هر كس مؤمنى را به خاطر تنكك دستى اش به ذلت 
بكشاند و تحقير كند, خدا روز قيامت او را در جمع مخلوقات نمايان مى كند.87 در روايات متعدد ذليل كردن مؤمن به 


وضوح مورد نهى قرار كرفته 


است.88 غيبت كردن مؤمن, تهمت زدن و فحش دادن به او, تفسيق, تكفير, قذف, تشبيب, عدم رعايت امانت در مجالس, 


شود. 


تهمت زدن و نسبت ناروا دادن به شهروندان غيرمؤمن جامعه اسلامى نيز حرام است. طبق رواياتى اذلال و اهانت به مطلق مردم 
مورد نهى قرار كرفته و مذمت شده است.88 در مورد نحوه جزيه كرفتن از كفار بعضى معتقدند صاغر بودن آنان ملازم با 
ذلت وتحقير نيست. شيخ طوسى (حتى يعطوا الجزيه) را به معناى التزام آنان به يرداخت جزيه حمل كرده است و (هم 
صاغرون) را به معناى التزام به احكام اسلام دانسته اسث.88 جزيه به انكيزه عقوبت و اهانت و ذليل كردن كفار وضع و واجب 


نشده است.ل/اال/ 


در قلمرو حكومت اسلامى حتى كناه كاران نبايد مورد اهانت قرار بككيرند. هر جند طبق روايتى از حضرت عيسى(ع) قرب به 
خدا در بغض به اهل معاصى است,88 اما كينه داشتن به كناه كار مجوّز اهانت به او نيست. در دل بايد از كناه كار رنجيد تا 
عصيان او در انسان تأثير سوء نككذارد و قلب را به معصيت مايل نكند اما با او نيز بايد رحيمانه و دل سوزانه رفتار كرد و همواره 
كوشيد تااز كناه دست بكشد. 


الح 


اظهار انديشه اى كه باعث القاى ديكران در كناه و يا انحراف عقيدتى بشود و يا عنوانٍ (كمكك به كناه) بر آن صدق كند. هم 


جنين اظهار انديشه اى كه براى وارد كردن ضرر حرام به ديكران سببتيت دارد و يا 


مصداق كمكك به غير در اضرار به خود است, حرام مى باشد.8/ 
#اللوقه مك جد جامتة اسلا 


جامعه اسلامى مجموعه اى متشكل از مردم و دولت است كه براى حفظ اصول و ارزش هاى اسلامى تلاش مى كنند. و آزادى 
انديشه ان يهترين اصول و ارؤش هاى اسلامى است كه دولث :و هلت بايد براق حفظ و كسترشن آن يكوشعد: آزادي اضصل 
تغييزنا بير قالوث اساسى ايران نيز هست ١‏ و اككر در جامعه وضع فوق العاده اى به وجود آمد و براى محدود كردن آن قانون 
لازم بود, به نظر نايب رئيس مجلس خب ركان قانون اساسى, مجلس شورا نيز نمى تواند براى آن قانون تصويب كند, بلكه با 
رفراندم و مراجعه به آراى عمومى مى توان جنين كرد.١9‏ آزادى انديشه به نفع جامعه اسلامى است اما اككر انديشه اى فتنه 
آفريند و براى ايجاد تفرقه بين مردم و بروز هرج ومرج سببت داشته باشد و يا بسيارى از مردم را به بى قانونى و اعمال حرام 


وأداؤة كل جابعه الك ىو بابك صلق أن كرفته شود 
باسخ(قسمت بنجم) 


ازاين رو آزادى بايد قانون مند باشد تا آزادى همه مردم حفظ شودمٌ اظهارنظرها و انتقادها در موقعيت مناسبى صورت كيرد 
كه نظم عمومى به هم نخورد و هر كس مسئوليت اظهارات خود را به عهده بككيرد. البته تشخيص جرائمى كه از آزادى انديشه 
بر مى خيزد كار آسانى نيست و بايد كروهى از متخصصان عادل به آن اقدام كنند. فى 


لم, رمان, طنز و... زبان خاص خود دارد و به سادكى نمى توان به عنوان توهين به افراد و يا كمكك به اختلال نظام جلو آن را 


كرت 


بلكه بايد آن ها را در ظرف خود و با فرهنكك ويذه اش مورد نقد و بررسى قرار داد. 


- سه مقاله (رشد كئ وآزادى», (ازادى سياسى) و (آزادى انديشه) حاصل تحقيقى است كه سال ١1/6‏ در معاونت انديشه 


اسلامى مركز تحقيقات استراتزيك انجام كرفته و با مقدارى اصلاح و اضافه در شماره هاى "و ”ولا اين مجله جاب شده اسثت. 


.١‏ ر.كك به:جان استوارت ميل رساله درباره آزادى, ص 28/ (1زادى بيان و نشر عقايد ممكن است در وهله اول مشمول اصل 
ديكرى به نظر برسد جون كه كفتن و يخش كردن عقيده متعلق به آن قسمت از رفتار فرد است كه به ديكران مربوط مى شود, 
اما از آن جايى كه بيان و نشر انديشه تقريباً به همان اندازه مهم است كه خود آن انديشه و تا حدّ زيادى روى همان دلايلى 


استوار است كه آزادى انديشه, درعمل نمى توان آن رااز بحث انديشه جدا كرد.) 

نيزه ابوالفضل قاضى, حقوق اساسى و نهادهاى سياسى, ج ,١‏ ص ْ,92٠‏ مجله حوزه, ش ”77, ص .٠٠١‏ 
". مجله حوزه, ش الا ص7١1.‏ 

*. مرتضى مطهرى, ييرامون جمهورى اسلامى, ص86١٠.‏ 

ع. ر.كك به: مقاله (زندكى و آزادى), مجله حكومت اسلامى,. ش ”و ص817١ .١12١‏ 

ه. بقره (؟) آيه 108. 

*. علامه طباطبائى, الميزان, ج؟, ص7١١.‏ 

/ا. علامه طباطبائى, بررسيهاى اسلامى, ص .2١‏ 

8. آل عمران(”) آيه 80: (ومن يبتغ غيرالاسلام ديناً فلن يقبل منه وهو فى الآخره من الخاسرين.) 
.امام خمينى, المكاسب المحرمه, ج ١‏ ص 177. 

.00 مرتضى مطهرى, جهاد, ص‎ . ٠ 


.٠١"”ص مرتضى مطهرى, بيرامون جمهورى اسلامى.‎ . ١ 


.٠١ 7” مجله حوزه. ش”7”7, ص‎ . 1١ 





1 . مجله حوره, ش17 ص .١ ١”‏ 
١‏ . علامه طباطبايى. الميزان: ج ", ص 58. 


2. 


6 . مرتضى 


مطهرى, ييرامون جمهورى اسلامى. ص7١١.‏ 


.18 


1/ 


18 


19 


.3١ 


بض 


رف 


تفده 


ركك: مقاله (زندكى و آزادى), مجله حكومت اسلامى,. ش 7و ص ١88‏ /181. 


. عميك زنجانى, اسلام و همزيستى مسالمت آميز, ص .5٠١‏ 


. حجرات (99) ايه :١7‏ (يا ايها الذين آمنوا اجتنبوا كثيراً من الظَنّ ان بعض الظَنٌ اثم و لاتجسّسوا ولايغتب بعضكم بعضاً...) 


ر.كك به: ولايه الفقيه, ج ", ص 015١‏ 0م 


. ر.كك به: مذاكرات مجلس خب ركان قانون اساسى, ج ,١‏ ص لال و ماده 8" قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران. 


ولايه الفقيه, ج ", ص 0/. 
همان ص 7/7 و .58١‏ 
همان ص 6/6. 


حضرت امير(ع), نهج البلاغه, نامه ”4: (وليكن ابعد رعيتك منكك واشتأهم عندكك اطلبهم لمعايب الناس, فان فى الناس 


عيوباً الوالى احقٌّ من سترها). 


. 6 


7 


/ا3. 


. 7 


39 


.7 


ضر 


1 


حضرت امير(ع), غررالحكم, ج2, ص ”07 1: (من سات ركك عيبكك. فهو عدوّكك). 
همان. ص1817١:‏ (من بضَركك عيبكك فقد نصحكك). 

همان, ج*. ص :١177‏ (نصحكك بين الملا تقريع). 

كنزالعمال, ج ,٠١‏ ص 119 . 


حسن الصفار, جند كونكى و آزادى در اسلام, ترجمه حميد رضا آزيره ص ”7 . 


. ر.كك به: محمد على ايازى, المفسرون حياتهم و منهجهم, ص .١١‏ 


حضرت امير(ع), نهج البلاغه, صبحى صالح, نامه 7١‏ (ولاتقل مالا تعلم وان قل ماتعلم). 
همان: (دع القول فى ما لاتعرف). 


الاصول, ج 7, ص 172 بحوث فى علم الاصول, ج؟, ص 758. 


ع" . حسن الصضَفار, جند كونكى و آزادى در اسلام, ترجمه حميد رضا آزير ص؟١١5.‏ 


ه". طه (30) آيه :2١‏ (قال لهم موسى ويلكم لاتفتروا على اللّه كذباً فيسحتكم بعذاب وقد خاب من افترى.) 


ع". احمد نراقى, عوائدالايام, 


ص .1١٠١‏ 
/" . محمد حسن نجفى, جواهر الكلام. ج "و ص 774. 
7 ميرزاى نائينى, كتاب الصلاه, ص18١".‏ 


. آل عمران0© آيه 7/: (وقالت طائفه:من اهل الككناب آمنوا بالذى اتنزل على الذين آمنوا وجه النهار واكفروا آخره لعلهم 


يرجعون.) 
66. ر.كك به: صحاح اللغه, قاموس, مفردات. 


١؟.‏ رءكك به: سبأ (ع") آيه كر نمل (517) آيه ١م‏ روم (0:) آيه 19مْ طه )5١(‏ آيه 4/امْ بقره (1) آيه 18مْ اعراف (/) آيه ٠م‏ 


انعام(2) آيه ©ه, يونس 00١(‏ آيه 5" 


ا©'. ر.كك به: بقره (؟) آيه :1٠١8‏ تبديل ايمان به كفرمْ نساء (6) آيه :١١8‏ شركك به خدامْ نساء (6) آيه 18: كفر به خدام سبأ 
(*”) آيه 8: عقيده نداشتن به آخرت,ْ زمر ( 0*9 آيه 77: قساوت قلب, غافر (50) آيه 50: كيد كافران/ غافر (90) آيه :2١‏ 


دعاء كافرانمْ شورى (67) آيه 18: مراء در مورد روز قيامت,ْ ملكك ( /21) آيه 9: تكذيب رسالت ييامبر(ص). 


“© . ر.كك به: احزاب (8) آيه ©": (وما كان لمؤمن ولامؤمنه اذا قضى الله ورسوله امراً ان يكون لهم الخيره من امرهم و من 
تعض الله ورسولة فقن ميا «مباذلا” مبعا: 


*5. به ترتيب ر.كك به: ص (98) آيه ©7مْ انعام (©) آيه 15زْ ابراهيم (15) آيه ٠م‏ نساء (©) آيه ٠2م‏ نوح (0/1 آيه /اامْ آل 


عمران (") آيه 4ع. 

ه؟ . ر.كك به: امام خمينى, المكاسب المحرمه, ج .١‏ ص 172. 
** . وسائل الشيعه, ج7١,‏ ص1718 و 170. 

ا . همان, ج17١,‏ ص 188. 

8 . همان, ج؟١,‏ ص 189, حديث2 وص ,17١‏ حديث 8. 


4 . همانو ج١1١‏ ص 29 1و حديث او ؟. جاو ص١7١,‏ حديث لاو موذةو ٠‏ 


. همان, ج7١,‏ ص ١124‏ حديث 7. 
١ل‏ . همان, ج؟١١رص‏ 177, حديث١.‏ 


1 . همان, ج17 ص ١88‏ ,حديث؟ و 0: (لعن رسول الله فى الخمر عشره, غارسها و حارسها و عاصرها و شاربها و ساقيها و 
حاملها والمحموله اليه وبايعها و مشتريها و آكل ثمنها). 


“اه . همان, ج17, ص1717: (عن ابن اذينه قال كتبت الى ابى عبدالله(ع) اسأله عن رجل له خشب فباعه ممّن يتَخذه برابط. فقال: 
لابأس به. وعن رجل له خشب فباعه ممّن يتّخذه صلبانا. قال: لا.) 


2 . امام خمينى, المكاسب المحرمه, ج ”, ص /1917791. 


هه . همان, ج 7”, ص 790 . 
08. محمد حسن نجفى, جواهر الكلام, ج77 ص /0. 


/ان .حج (17) آيه 70 (ذلكك ومن يعظّم حرمات الله فهو خير له عند ربّه واحلّت لكم الانعام الا مايُتلى عليكم فاجتنبوا الرجس 
من الاوثان واجتنبوا قول الزور). 

8 . مفسران در مورد (قول زور) جند وجه ذكر كرده اند: ١‏ افترا به شريعت واز ييش خود جيزى را حلال يا حرام اعلا-م 
كردن ” شركك به خدا ” دروغ و تهمت 5 تلبيه مردم در دوران جاهليت: لبيك لاشريك لك الا شريك هو لكك بملكه و ما 
ملكك. (تفسير الفخر الرازى, ج7١,‏ ص ”077. 


4. لقمان )2١(‏ آيه ©: (ومن الناس من يشترى لهو الحديث ليضلٌ عن سبيل الله بغير علم و يتّخذها هزواً اولئكك لهم عذاب 


مهين.) 


6 . وسائل الشيعه. ج8, ص 128: (عبدالملكك بن اعين قال: قلت لابى عبداللّه(ع): انى قد ابتليت بهذا العلم فاريد الحاجه, فاذا 
نظرت الى الطالع ورانت الطالع الشّر جلست ولم اذهب فيها واذا رأيت طالع الخير ذهبت فى الحاجه. فقال لى, تقضى؟ قلت: 
نعم. قال: احرق كتبكك.) 


١‏ . علامه حلى, نهايه الاحكام فى 


معرفه الاحكام, ج ؟, ص ١/ا:‏ (وخرج على يوماً الى المسجد و فى يد عمر شىء من التوراه فامره بالقائها وقال: لوكان موسى و 
عيسى عليهما السلام تين لما وسعهما الا اتباعى). 


6 . نراقى, مستند الشيعه, (؟ جلدى), ج ا, ص 68": (من علّم باب ضرال كان غلة كتل ووو من عمااانة): 
“2 . جرجى زيدان, تاريخ تمدن اسلام, ج“ارص ١ع‏ و #ا9. 

عقا قير الله ومسو فقو اهن زافق ال ا 

هع . غررالحكم و درر الكلم. ج؟, ص8١2:‏ (قوّه سلطان الحتجه اعظم من قوّه سلطان القدره). 

58 . مجله الفكر الجديد, سال ؟, ش8, ص ."8١‏ 


. بحارالانوار, ج ؟, ص 1#: (قال المسيح(ع): خذوا الحق من اهل الباطل ولاتأخذوا الباطل من اهل الحق كونوا نقاد الكلام. 
فكم من ضلاله زخرفت بآيه من كتاب الله كما زخرف الدرهم من نحاس بالفضّه المموهه, النظر الى ذلك سواء والبصراء به 


خبراء). 


8 . زمر (9”) آيات 17 18: (والذين اجتنبوا الطاغوت ان يعبدوها و انابوا الى اللّه لهم البشرى فبشّر عباد. الذين يستمعون القول 


فيتّبعون احسنه اولئكك الذين هديهم الله واولئكك هم اولوا الالباب). 
4 . نهج البلاغه, خطبه *197. (وقفوا اسماعهم على العلم النافع لهم.) 


"٠‏ . غافر (0©) آيات52 18: (وقال فرعون ذرونى اقتل موسى وليدع ريّه انى اخاف ان يبدل دينكم او ان يظهر فى الارض 
الفساد. وقال موسى انى عذتٌ بربّى وربكم من كل متكبر لايؤمن بيوم الحساب. وقال رجل مؤمن من آل فرعون يكتم ايمانه 
أتقتلون رجلا ان يقول ربّى اللّه وقد جاءكم بالبينات من ربكم و ان يكك كاذباً فعليه كذبه و ان يكك صادقاً يصبكم بعض الذى 


يعد كم ان الله لايهدى من هو مسرف كذاب). 


/١‏ .از همين قبيل 


است احترام مرحوم سيد رضى به (صابى). 


١‏ . علامه مجلسى, بحارالانوار. ج١.‏ ص ١18,حديث‏ همع: (قال الْنْبى (ص): اطلبوا العلم ولو بالضّين فان طلب العلم فريضه على 
كل مسلم). 


"ل . ابو الحسين ورام, مجموعه ورام: ج ١‏ ص ": (لايمنعنٌ احد كم هيبه الناس ان يقول فى حق اذا رآه او سمعه). 


/ا. خالد محمد خالد, بين يدى عمرو ص5١١.‏ اين روايت را بخارى جنين نقل كرده است: (اتى النَبى2(ص) رجل يتقاضاه 
فاغلظ له فهمم به اصحابه. فقال دعوه فَان لصاحب الحق مقالا). صحيح البخارى (بيروت, دار الجيل): ج", ص .١16060‏ 


ه. كافى, جه, ص 218. 


7 . نهج البلاغه, خطبه 112: (و ريما استحلى الناس الثناء بعد البلاء فلاتثنوا علىٌ بجميل ثناء لاخراجى نفسى الى الله سبحانه 
واليكم من التّقيه فى حقوق لم فرغ من ادائها و فرائض لابدّ من امضائها فلا تكلمونى بما تكلم به الجبابره ولاتتحُظوا منى بما 
يتحفّظ به عند اهل البادره ولاتخالطونى بالمصانعه). 


8 بحارالا-نوار, ج١,‏ ص هه, حديث”: (وترجل دهاقين الانبار له واسندوا بين يديه. فقال(ع): ماهذا الذى صنعتموه؟ قالوا: 


خلق منا نعظم به امراءنا. فقال: واللّه ماينتفع بهذا امراؤكم وانكم لتشقّون به على انفسكم وتشقّون به فى آخرتكم وما اخسر 
المشفّه وراءها العقاب وما اربح الراحه معها الامان من النار). 


4. همان, روايت !: (عن ابى عبداللّه(ع) قال: خرج اميرالمؤمنين على اصحابه وهو راكب, فمشوا خلفه فالتفت اليهم فقال: لكم 
حاجه؟ فقالوا: لا يا اميرالمؤمنين ولكنا نحبٌ ان نمشى معكك فقال لهم: انصرفوا فانٌ مشى الماشى مع الراكب مفسده للراكب 
ومداله للماهى قال ور مره ارق فهو خلفهفقال#اكيزقوا فاق خفق التعال خلئ اغفاى الخال مده لفارت التر كي : 


3 كافى, ج ", 


ص الال 

."87 همان, ص‎ .١ 

7 همان ض د 

388 . همان. 

8. همان, ج", ص 7225 فقيه, ج ؟, ص 17/ تهذيب, ج؟, ص .٠١"‏ 
. كافى, ج, ص 5( فقيه, ج6, ص 918 واج ,١‏ ص /801. 

88 . ولايه الفقيه, ج", ص 62. 

م . همان, ص .61/١‏ 


8. بحارالانوار, ج6٠,‏ ص ,"*٠‏ حديث 28: (يا معشر الحواريين تحتبوا الى الله ببغض اهل المعاصى و تقرّبوا الى اللّه بالتباعد 


4 . درباره محدوده موارد حرمت اضرار به خود نظريه هاى مختلف وجود دارد, كه يرداختن به آن مقاله مستقلى مى طلبد. 
+ قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران, اصل /الا1. 
١‏ . مشروح مذاكرات مجلس خب ركان قانون اساسى, ج١,‏ ص 679.(سخن نايب رييس مجلس خب ركان). 


با وجود اقدامات غير قانونى و غير شرعى شيرين عبادى و اينكه او خود را نمونه يك زن مسلمان معرفى مى كند در حالى كه حجاب را 
كه يبك اصل واجب اسلامى است تنها در محدوده جمهورى اسلامى ايران آن هم به عنوان يى قانون حقوقى مصوب مجلس قبول دارد و 
دست دادن با مرد نامحرم 


3 


يرسيس 


با وجود اقدامات غير قانونى و غير شرعى شيرين عبادى و اينكه او خود را نمونه يكك زن مسلمان معرفى مى كند در حالى كه 
حجاب را كه يكك اصل واجب اسلامى است تنها در محدوده جمهورى اسلامى ايران آن هم به عنوان يكك قانون حقوقى 
مصوب مجلس قبول دارد و دست دادن با مرد نامحرم در منظر عوام مسلمان و ديكر اهانت هايش به شرع مقدس .ء جرا اين 
شخص به عنوان يكك مجرم در مراجع قضايى محاكمه نمى شود. مكر عدل علوى به كناهكار فرصت اشاعه فساد در جامعه را 


مى دهد؟ آيا ترديد در يكى واجب دينى همان ارتداد نيست؟ 


باسخ 


متأسفانه همانكونه كه بيان نموديد, نامبرده بسيارى از مقدسات و احكام صريح اسلام را انكار نموده واز نظر شرعى و قانونى 
مستحق محاكمه و مجازات مى باشد اما دليل اين كه جرا دستكاه قضايى نسبت به اين موضوع اقدام نمى كند ارتباط مستقيمى 


توضيح آن كه حكومت اسلامى براساس آموزه ها و معارف ارزشمند الهى» همانكونه كه به اجراى احكام اسلامى در جامعه 
اهتمام ويزه اى قائل است به رعايت مصالح نظام اسلامى اهميت فوق العاده اى قائل است و جه بسا در تزاحم اين دو با در نظر 
كرفتن مصالح مهمتر مجبور به تركك موقت و يا تأخير در اجراى برخى احكام و حدود الهى شود. جنانكه حضرت امام مى 
فرمايد: «حكومت كه شعبه اى از ولا-ءيت مطلقه رسول اللهع(ص) است يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم بر تمام احكام 


فرعيه حتى نماز و روزه و حج است.. 


حكومت مى تواند هر امرى را جه عبادى و يا غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح اسلام است از آن مادام كه جنين است 


جل و كيرى كند...) (صحيفه نور » ج ٠١‏ صص .)17١ - ١1/١‏ 


براى مطالعه بيشتر ر.كك: تشخيص مصلحت نظام از ديدكاه فقهى - حقوقى» محمد جواد اوسطا» تهران» مؤسسه فرهنككى دانش 
وانديشه معاصر» ا 


بررسى شرايط زمانى و مكانى كه نظام اسلامى خصوصا با توجه به تحولات بين المللى جديد با آن روبروست واز سوى ديكر 
موج شديد تبليغاتى براى تخريب وجهه نظام اسلامى ايران و وارد كردن اتهام خشونت طلبى و نقض حقوق بشر با تعاريف 
غربى آن و... ودر نتيجه آمادكى افكار عمومى جهان براى تشديد فشارهاى سياسىء اقتصادى و نظامىء به منظور نابودى نظام 
اسلامى» همككى اين مصلحت مهم و اساسى را ايجاب مى نمايد كه نظام اسلامى در برخى زمينه ها به صورت موقت در قبال 
اجراى برخى حدود و احكام خصوصا در مواردى همانند شخص نامبرده كه حساسيت بين المللى بيشترى روى آن وجود دارد. 
انعطاف به خرج دهد. البته بديهى است اين موضوع هيج وجه به معناى عقب نشينى در اصول و ارزش هاى الهى نيست بلكه 
وجود برخى محدوديت ها و موانع در اجراى احكام و حدود الهى است كه به مجرد برطرف شدن اين موانع» نظام اسلامى 


احكام و حدود الهى را در مورد متخلفان بايد اجرا خواهد نمود. 


قبول دارم كه ادعاهاى غرب در مورد آزادى يك دروغ ويك وسيله براى فريب افراد است و نيز آزادى نه به معناى مورد نظر غرب 
جزو اصول انقلاب اسلامى ماست.ولى بايد كمى انصاف داده و در مورد خود قضاوت كنيم :امروز جو حاكم بر جامعه ما طورى است كه 
كمتر كسى جرات مى كند در 


قبول دارم كه ادعاهاى غرب در مورد آزادى يكك دروغ و يكك وسيله براى فريب افراد است و نيز آزادى نه به معناى مورد نظر 


غرب جرو اصول انقللاب اسلامى ماست.ولى 


بايد كمى انصاف داده و در مورد خود قضاوت كنيم :امروز جو حاكم بر جامعه ما طورى است كه كمتر كسى جرات مى كند 
در مورد مسئولان عالى رتبه نظام در روزنامه »سينماءو محافل عمومى انتقاد كند»درست است كه كاهى اين مخالفت ها كه در 
روزنامه ها بيان مى شود »مخالفت با نظام است نه شخص .ولى هميشه اين طور نيست جرا در اين مورد منطقى اعتراضات 
يذيرفته نمى شود در حاليكه مى بينيم در همين كشورهاى غربى مردم بر عليه رئيبس جمهور و تصميمات كلا-ن كشور به 
راحتى تظاهرات مى كنند و حتى كسى مثل مايكل مور جنان فيلمى مى سازد؟ 


باسخ 


به هيج وجه ادعا نمى كنيم كه جامعه و نظام سياسى ايران» از همه نظر از جمله وجود انواع آزادى هاء جامعه اى ايده آل و 
كاملا مطلوب استء اما نكاهى منصفانه به وضعيت قبل از انقلاب و ساير كشورهاى بيرامون و حتى كشورهاى مدعى ليبراليسم 
و آزادى و مقايسه آن با وضعيت كنونى جامعه و نظام اسلامى به خوبى بيانكر اين واقعيت است كه بسيارى از وجوه آزادى در 
حد نسبتا مطلوبى در كشور ما وجود دارد - هر جند تحقق كامل آنها منوط به فرهنكك سازى عميق و ريشه اى در كل جامعه و 
سيستم سياسى نسبت به استفاده صحيح از آزادى ها و نحوه به كا ركيرى آنان از يكك سو و بالا رفتن سطح تحمل و انتقاد 
يذيرى از سوى ديكر در تمامى بخش هاى جامعه و نظام مى باشد كه به بركت وجود انقلاب اسلامى كام هاى مؤثرى در اين 


زمينه برداشته شده و به بيش مى رود. 


اين مدعى كافى است نيم نككاهى به مطبوعات شبهه افكن و دكرانديش داشته باشيد كه ير است از انواع انتقادهاء اعتراض هاى 
غير منطقى و غير منصفانه نسبت به نظام و مسؤولين عالى رتبه آن كه تنها در موارد بسيار محدودى كه منجر به اخلالل در 
امنيت و نظم عمومى مى شود با آنها برخورد مى شود و در قبال بسيارى از اينها مجموعه نظام با بز ركوارى و رحمت برخورد 
مى كند و بسيارى از انتقادهاى منطقى يذيرفته مى شود. اما در كشورهاى غربى و مدعى ليبراليسم به هيج وجه اين طور نيست 
كه آنها يذيراى اعتراضات منطقى و آزادى كامل باشند. كافى است حوادث مربوط به اشغال عراق و بازتاب آن را در جامعه 
آمريكا بررسى نماييد» آيا مطبوعات كه نماد آزادى در يكك جامعه هستندء توانايى انتشار واقعيات را داشتند؟ آيا دولت بوش 
به اين همه تظاهرات مخالف جنك و اشغال عراق» اعتنايى كرد؟ و يا در حوادث ديككر جه قدر از سناتورها يا انديشمندان و 
متفكرانى كه به دليل تلاش براى كشف حقايق» جان خود رااز دست دادند ويا در محدوديت هاى زيادى قرار دارند؟ آيا 


محاكمه و مجازات روزه كارودى غير از يرده برداشتن از واقعيات تاريخى بود؟ و... 


بى جهت نيست كه براساس آمارء مردم كشورهاى غربى از بى خبرترين كشورهاى جهان نسبت به واقعيات جهان و 
عملكردهاى نظام سياسى خود مى باشند و اكر مشاهده مى نماييم كه بر عليه رئيس جمهور يا فلا-ن نخست وزير دست به 


حال نمونه اى سراغ داريد كه فلا-ن رئيس جمهورى آمريكا به دليل ارتكاب جرائم و تخلفات از قدرت سياسى خويش» 
برخورد اساسى شده باشد» در مورد كلينتون» حزب رقيب موجى از اعتراض بر عليه مفاسد اخلاقى وى راه اندازى كرد» و حتى 
به محاكم قضايى آن كشور كشيده شدء اما بعد از يايان انتخابات رياست جمهورىء همه جيز به فراموشى سيرده شد و يا قضيه 
فرقه ديويديه در آمريكا كه حكونه به خاطر مخالفت سياسىء زن و مرد و بجه و همه را زنده زنده در تش سوزاندند و... ويا 
همين فيلم «فارا نهايت )١١/4‏ مايكل مور به خوبى بيانكر فقدان آزادى بيان مطبوعات آزاد و حقيقت كو و در نتيجه فقدان 
اطلا-ع جامعه آمريكا از واقعيات خويش و جهان مى باشد واو مى كوشد اين حقايق را به جامعه غافل آمريكا منتقل نمايد و 
البته اين جنين نيست كه امثال آقاى مايكل مور در افشاى حقايق مربوط به نظام و جامعه خود هيج كونه محدوديتى نداشته 
اند» بلكه برعكس موانع بيشمارى را يشت سر كذاشته اند به عنوان نمونه كتاب «مرد سفيد احمق» نوشته مايكل مور در ابتدا به 
هيج وجه منتشر نمى شد و يس از كلى كارهاى تبليغاتى ايشان و كشاندن موضوع به افكار عمومى و ... از جنين مجوزى 
برخوردار مى شود و حتى فيلم اخيرش هم به هيج وجه مورد رضايت دولتمردان آمريكا نبود ولى موضوعى به نحوى ييش 
رفت كه يس از اكران اين فيلم در جشنواره كن و آوردن جايزه و مطرح شدن در سطح افكار عمومىء بالاخره نتوانستند در 
مقابل آن محدوديتى ايجاد نمايند. 


نتيجه اين 


كه حتى در جامعه آمريكا كه مثال آورديد آزادى بيان و اعتراض واقعى وجود ندارد و اين قبيل موارد استثنائاتى است كه نظام 
سياسى آمريكا ناكزير است براى حفظ يرستيز تبليغاتى خويش در مورد آزاد بودن جامعه آمريكا آن را تحمل نمايد؛ هر جند 
همجنان كه كذشت به هيج وجه مسأله از مرحله اعتراض و تظاهرات و...» بيشتر نرفته و در دسيسه هاى تبليغاتى اميرياليسم 
خبرى آنان به فراموشى سيرده مى شود. 

و بالاخره اين كه بايد اين واقعيت را نيز در نظر داشت كه جامعه ما تا قبل از بيروزى انقلاب جامعه اى كاملا بسته بوده كه به 
هيج وجه سابقه كار مردم سالارى و آزادى و... را نداشته و بعد از ييروزى انقلاب اسلامى كام هاى بسيار مهمى برداشته شده 
است و البته طبيعى است كه نهادينه شدن و قانونمند شدن جنين موضوعاتى نيازمند تمرين مستمر و البته زمان بر مى باشد تا به 
صورت يكك فرهنكك در آمده و مخالفين داخلى و خارجى نتوانند از وجود جنين حقوقىء بهره بردارى نموده و هركونه 
اعتراض صنفى يا موردى را به كل نظام و سيستم مرتبط نمايند. 


آزادى جيست و ديدكاه اسلام را در مورد آزادى بيان كنيد. 
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بريسن 

آزادى جيست و ديد كاه اسلام رادر مورد آزادى بيان كنيد. 

باسخ 

برسش شما به دليل عموميت و كستره آزادىء بسيار مطلق بوده و ياسخ دهى در يكك نوشتار كوتاه ميسور نيست؛ ولى در عين 
حال سعى مى كنيم نكاتى را ييرامون اصل آزادى و مبانى آن در اسلام» توضيح دهيم؛ 

الف - آزادى از منظر اسلام: 


قبل از ياسخ» توجه به يكك نكته ضرورى است: در تبيين و تفسير هر موضوع و مسأله اى بايد نوع رويكرد به آن را مشخص 
ساخت. جرا كه هر ره يافتى مبانى» بيش فرض و روش خود رامى طلبد: مثلاً هيج كاه نمى توان با روى كردى جامعه 
شناسانه» تحليلى روان شناسانه طلبيد و يا بالعكس. بنابراين اكر آزادى از منظر اسلام بررسى و تشريح مى شود بايد با بيش 
فرض هاى خود. منابع اسلامى و متد خويش بى كيرى شود. با عنايت به اين نكته» يبش از توضيح ديد كاه اسلام نسبت به 
مقوله «آزادى» بايد جند مطلب به عنوان مبادى و مبانى ياسخ مد نظر قرار كيرد: 


-١‏ وازه «؟زادى» به معنى باز بودن راه انجام فعل و تركك آن استء خواه آن فعل جنبه ارزشى داشته باشد يا خير. خواه در 


حوزه تفكر باشد يا در حوزه سياسى» در حوزه اخلاق باشد يا خير» فردى باشد يا اجتماعى» معقول باشد يا غير معقول. 


؟- انسان بر حسب خلقت خاص خويشء موجودى صاحب عقل واراده بوده به صورتى كه در هر كارى مى تواند جانب 


انجام آن را اختيار كرده يا جانب تركك آن را بركزيند. براساس فطرت آدمى» وى در مورد انجام و ترك فعل مطلق العنان بوده 


و مقيد به يكى از دو طرف نمى باشد. ازاين نوع آزادى انسان به «آزادى تكوينى)» ياد مى كنند. 


ع 


لازمه آزادى فوقء. آزادى ذيكرئ است كه عبارت از: امكان بهره مندى آدمى از مواهب «آزادى تكوينى) بدون دخالت قوهى 
قدرت واراده قاهرى بيرون از نفس انسان. اين آزادى» «ازادى تشريعى) يا«آازادى حقوقى) نام دارد» (الميزان» ج .ا ص 
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؟- اين وازه از ديدكاه ها و حيثيت هاى كوناكون تقسيمات و انواع متعددى بيدا مى كند جون: آزادى درونى» آزادى برونى» 
آزادى جمادىء آزادى نباتى» آزادى حيوانى» آزادى انسانى» آزادى ولايى» آزادى اخلاقى» آزادى فردى» آزادى اجتماعى» 


آزادى انديشه؛ آزادى بينش »2 آزادى بيان و نوشتار و... . 


ه- با دقت در مطالب شماره هاى ١‏ تا مشخص مى كردد كه منشأ «آزادى» اراده آدمى است كه او را وادار به عمل يا تركك 


آن ساخته و حالت نفسانى است كه از ميان رفتن آن مساوى با از بين رفتن اصل انسانيت مى باشد. 


- تعريف آزادى با تعريف انسان ارتباط تنكاتنكى دارد» جرا كه متعلق آزادى خود انسان استء ازاين رو هر تعريفى از انسان 


در برداشت از آزادى دخيل خواهد بود و بالاتر» بدون ارائه تعريفى از انسان» تعريف آزادى ممكن نخواهد بود. اكنون تعريف 
آزادى از منظر اسلام را با مطلب اخير؛ يعنى» تعريف و ديد كاه اسلام به انسان شروع مى كنيم: 


الف انسان دو نَكرين اسلامى: -١‏ كاركزار يا خليفه خداوند بر روى زمين و عبد اوست,. در مقام عبوديت مطيع خواست و 
اراده اوست اما در مقام كاركزارى بر روى زمين بايد فعال باشد. انسان يلى ميان ملكك و ملكوت و ابزارى است كه مشيت 


خداوند از طريق آن دراين جهان تحقيق و تبلور مى يابد (بقره» آيه 00. 


؟-انسان هم داراى عقل است وهم داراى اراده» اسلام مى خواهد 


انسان اراده اش را تابع مشيت خداوند قرار دهد زيرا تنها دراين صورت است كه آدمى به يكك زندكى توأم با سعادت و 


وستكارئ در دنيا و آخرت :دست لتواهد يافت» (احرات:79 اسراف آية 14 


*- انسان از آن جهت كه به مستقيم ترين وجهى منعكس كننده حكمت الهى است و به كامل ترين وجهى مظهر صفات الهى 


استء اشرف همه مخلوقات استء (اسراءء آيه .0/١‏ 


*- انسان قدرت دارد كه بر همه مخلوقات ديكر سلطه يبدا كند اما مسؤوليت نيز دارد كه از همه ابن مخلوقات مراقبت نمايد؛ 


(براى 1 كاهى ببشتر ر.كك: جوان مسلمان و دنياى متجدد. دكتر سيد حسين نصرء ص 8# - 88). 


4- انسان داراى دو ضلع وجودى است: طبيعت و فطرت و از همين رو آدمى نقطه صفرى است كه قابليت تا بى نهايت صعود 
است (در برخى آيات انسان ضعيف و ناتوان «نساءء آيه 78)» ستمكار «ابراهيم» آيه 0*6 جهول و بسيار نادان «احزاب» آيه 
"/» ناسياس «عاديات» آيه #)» سركش «علق» آيه 2 و در بعضى آيات ديكر خودا كاه «قيامت» آيه »)١5‏ حق كرا «زمرء آيه 


ده مسؤوليت يدير «احزاب» ايه "لا و... خوانده شده است. 
حاصل آن كه در يكك برآ يند كلىء اسلام آدمى را محدود در همين كه هست و تاكنون خود را نشان داده نمى بيند» بلكه 


براى او آرمانى فراتر از بينش طبيعى و مادى دارد. اسلام مى خواهد انسان ايده آل بسازد نه انسان صرفا نرمال كه تنها با جامعه 
ساخته و با ديكران هماهنكك باشد (برخلاف نككرش ليبراليزم از انسان 


كه طبيعت كرا بوده و آدمى را همين مى بيند كه هست و تاكنون خود را نشان داده است). 

تو ز كر منا بنى آدم شهى هم به خشكى هم به دريا يا نهى 

مر ملايكك را سوى بر راه نيست جنس حيوان هم ز بحر آكاه نيست 

تو به تن حيوان به جانى از ملكك تا روى هم بر زمين هم بر فلكك 

تا به ظاهر مثلكم باشد بشر با دل يوحى اليه ديده ور 

مثنوى / 7 /ابيات #/اام - /الارا. 

ب) با توجه به همين د وكانكى وجودى انسان (طبيعت و فطرت؛ سقوط و صعود) از نككرش اسلام است كه خداوند هم 
«آزادى تكوينى» به بشر اعطاء فرموده و هم بر «آزادى تشريعى» صحه كذاشته است تا در يرتو آن آدمى بر ترميم كاستيى ها و 
مصوئيت از آسيب هاى ناشى از كزْى هاى ضلع طبيعت خود توانا كشته و با شناخت و يرداخت آزادانه به ضلع فطرت خويش 
مرتبه خلافت الهى و كاركزارى خداوند را به دست آورد. به عبارت ديكر. از نككاه اسلام خداوند متعال انسان را واجد قابليت 
هاواضلاحيت ها من ذاند كه سيب شايستكن وباسعكى بهره متدى او از موهيث «ازادى» اث واز همين:زواستث كه 
قرآن غايت قصواى بعثت ييامبر كرامى(ص) را تحقق آزادى تكوينى و تشريعى تلقى كرده است. صلى الله عليه وسلم و يضع 


عنهم إصرهم و الأغلال التى كانت عليهم رحمهما الله اعراف / 187. «و از [روش آنان قيد و بندهايى را كه برايشان بوده است 


بر مى دارد) كويا با نبود آزادى دعوت به دين و ديندارى لغو 


ج) با توجه به مطالب بيش كفته روشن كشت كه تعريف آزادى در نككرش اسلام جيست؟ اسلام هم آزادى تكوينى براى 
انسان قائل است و هم آزادى تشريعى. براساس آيات قرآن. انسان از آزادى تكوينى برخوردار است؛ يعنى» مختار است بر 
انجام فعل و تركك آن؛ واين آزادى» فطرى بشر است. همجنين آزادى تشريعى - كه در منظر اسلام امرى شايسته و بايسته 
است - يعنى» انسان آزاد است كه از آزادى تكوينى خود در عمل و زندكى خويش بهره مند شود و هيج كسى حق ندارد با 
اعمال فشار» زور و قدرت از بهره ورى معقول از آزادى تكوينى او جلوكيرى كند. به فرموده خداوند متعال: «بعضى از ما 
بعضى ديكر را به جاى خدا به خدايى نككيريد» آل عمران / 25. و «هيج بشرى را نسزد كه خدا به او كتاب و حكم و ييامبرى 
بدهد؛ سيس او به مردم بككويد: به جاى خداء بندكان من باشيد» همان / 4/. و اين همان آزادى است كه حضرت على(ع) در 
وصيت خود به فرزندش امام حسن(ع) سفارش نمود: «نفست را از هر يستى كرامى دار» هر جند دنائت» تو را به خواهش هايت 
برضائد جزا كداهر كز در يران تفن '[ارعمتدات كدافى ‏ يحقى » جير اززتدة اق ياست تحوافى. اورد ندهد كر مناش! زيزا 


خدايت آزاد آفريده است). نهج البلاغه؛ نامه ."١‏ 


براساس روح توحيدى - كه در نككرش اسلامى از جايكاه ويزه اى برخوردار است - انسان تنها بايد بنده خداوند باشدء نه غير 


خدا؛ و جنان كه كفته شد اراده خود را تابع مشيت و اراده خداوند قرار دهد و آزادى تكوينى خود را محدود و مقيد به 


خواست خداوند كرداند كه در آن صورت به زندكى با سعادت در دنيا و آخرت بار خواهد يافت. اما همين انسان در نكرش 
اسلامى حق ندارد بهره ورى از آزادى تكوينى خود را محدود به خواسته ها و اراده هاى انسان هاى ديكر كرده. خود را بنده 
ديكران سازد و عملا خويش را از آزادى حقوقى و تشريعى محروم سازد. آزادى تشريعى با تعريفى كه از آن در ديدكاه قرآن 
ارائه شدء حق مسلّم و طبيعى بشر است و هيج انسانى حق بازستانى و محدوديت آن را ندارد. خلاصه آن كه: بندكى خداوند 
موجب آزادى و بندكى غير خداوند موجب فقدان آزادى است؛ جنان كه «همسر عمران [مادر مريم ]كفت: يروو كان يك! 


نذر كردم كه آنجه در رحم من است آزاد ودر خدمت تو باشد). آل عمران /0". 
كفت اى صدّيق آخر كفتمت كه مرا انباز كن در مكرمت 

كقث ها دو رد كان كرئ ين كردمقن آزاد من بر زوق تو 

تو مرا مى دار بنده و يار غار هيج آزادى نخواهمء زينهار 

كةمؤا از تذاكيت آزادئ اسكيئ تويز من ميعنت وب داف است 

)1١و78-‎ ٠١/05 /2 (مشنوى/‎ 


ذ) آمانابد توجة واشت كه اسان هائ ديكر تمى تؤائند اؤاذئ تشتريعى :زا جدود سازتل ولى ان آن جا كه اسان يكف موود 
اجتماعى است. به صورت طبيعى ملزم مى شود كه اراده خود را در اراده ديكران دخالت دهد و به بيان ديكرء اراده خود را در 
عرصه اجتماع با اراده ديكران شريكك سازد. ازاين رو بايد در برابر قانونى كه حدودى براى اراده ها و آزادى هاى مردم معين 
نموده و آنها را تعديل كرده؛ خضوع كند. يس همان طبيعتى كه به 


يكك فرد انسان آزادي اراده و عمل داده» عينا همان طبيعت در عرصه اجتماع اراده و عمل را محدود و آزادى تشريعى انسان را 


در نككرش اسلامى از آن جهت كه قانون را براساس توحيد و سيس بر يايه اخلاق فاضله كذاشته و متعرض همه اعمال فردى و 
اجتماعى تحت عنوان ضوابط شرع شده استء آزادى تشريعى در اين جارجوب مرزبندى مى شود. با توجه به اين مطلب مهمء 
ازديدكاه اسلام» آزادى تشريعى به اين معنا مى شود كه انسان آزاد و مختار است از تمامى حقوقى كه قوانين شرع براى او 
مشخص كرهده بهره مند شود. مثلاً يكى از قوانين شرع آن است كه انسان مى تواند تا هر جا كه بخواهد در عرصه علم اندوزى 
بيبش برود و دراين ساحت آزاد است و حتى دولت اسلامى موظف است كه امكاناتى براى افراد فراهم كند تا از اين حق بهره 


مند شود. 
براى آكاهى بيشتر ر.كك: الميزان» علامه طباطبايى» ج ٠١‏ ص ١لا"‏ - /الالاواج *, ص .1١8‏ 


آزادى بيان ونوشتارهء آزادى اجتماعى» آزادى بينش و آزادى انديشه (در ساحت هاى اقتصادى - فرهنكى و سياسى) همه در 
جارجوب مقوله بيش كفته معنا مى يابد و تحليل مى شود. به دليل مجال اندكك به همين مقدار بسنده كرده و تفصيل ابعاد 
ديكر اين مسأله دامن كستر را به فرصت مناسب و مكاتبات بعدى شما موكول مى كنيم. 


ب -ازادى بيان در اسلام: 


در اسلام نه تنها «بيان» آزاد استء بلكه بعضا بر «عالم) و«داننده». بيان كردن واجب است. از مصاديق والاى آزادى «بيان» امر 


به معروف) واثهق أن متك انث أغر يه ملتورت:و ترغيي نه انه يكن :د بكر از 


احكام ملازم آزادى بيان واظهار رأى و نظر افراد جامعه است. آن جه در روايات به طور خاصء آزادى بيان را يكى از 
وظايف مردم در قبال حاكم» مطرح كرده؛ عبارت «النصيحه لائمه المسلمين» است. امير مؤمنان(ع)» در اين باره مى فرمايند: «و 
اما حقّى عليكم فالوفاء بالبيعه و النصيحه فى المشهد و المغيب؛ حق من بر شما اين است كه به بيعت وفا نمايند و در حضور و 
غيب نسبت به من خالص خير خواه باشيد)» (نهج البلاغه» خطبه ى 0"6. 


مسلما وجود آزادى بيان در جامعه؛ براى خيرخواهى از حاكم و مصاديق آن (مانند انتقاد صحيح و سازنده همراه با شرايط آن) 
لازم است. مواردى نظير امر به جدال احسن «ادع الى سبيل ربكك بالحكمه و الموعظه الحسنه و جادلهم بالتى هى احسن)» 
(نحل» آيه )1١0‏ و «ولا تجادلوا اهل الكتاب الا بالتى هى احسن»» (عنكبوت» آيه #*) و امر و ترغيب به كزينش بهترين كلاسم 
«فبشر عباد *« الذين يستمعون القول فيتبعون احسنه)» (زمرء آيه ١‏ و )١18‏ و مواردى كه از مخالفان درخواست برهان شده «قل 
هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين» همه با بيانى روشنء به لزوم آزادى بيان در جامعه ى اسلامى نظر دارد. بنابراين در انديشه 
اسلامى» در اصل ضرورت «آزادى بيان) و ثمراتى كه بر آن مترتب است و ضررهاى ناشى از منع آن» هيج ترديدى نيست. اما 
سوال اساسى آن است كه آيا براى اين «آزادى) حد و مرزى هست يا نه؟ آيا هر كس هر جه بخواهد» مى تواند بكويد؟ وهر 


نظر و انديشه يا هنر» رمان و... را مى تواند آزادانه يخش كند؟ 


صورت مطلق و بدون حد و مرز وجود ندارد؛ بلكه آزادى محدود و در جارجوب ارزش هاى يذيرفته شده در هر جامعه است» 
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«موريس دوورزه» درباره ى جارجوب «ازادى» در دم وكراسى مى نويسد: «آيا بااعطاى آزادى به دشمنان آزادى. به آنها 
اجازه داده نمى شود كه آزادى را در هم بكوبند؟... دموكراسى به مخالفان خود اجازه بيان عقايدشان را مى دهد؛ ولى تا وقتى 
كه اين كار را در جارجوب روش هاى دم وكراتيكك انجام دهند)اء (جامعه شناسى سياسى» ص إزشرفرة؟ 


در متن اعلاميه «حقوق بشر فرانسه» آزادى از اطلاق افتاده و مقيّد به حدود قانونى شده است: «آزادى آكاهى از افكار و عقايد 
از كران بهاترين حقوق بشر است. بنابراين هر يكك از افراد كشورء مى توانند آزادانه هر جه مى خواهند بككُوينل» بنويسد و به 
جاب برسانند؛ مككر مواردى كه قانون معين كرده باشد. در آن صورت تجاوز از آزادى مزبور» مستلزم مسؤوليت خواهد بودا)ء 


(ماده ى يازده قانون مزبور؛ حقوق اساسى در جمهورى اسلامى ايران» ج لاه ص 00. 

آزادى بى حدّ و حصر و بدون كنترل» آسيب ها و تباهى هاى كوناكونى را متوجه جامعه مى كند؛ مانئد: 

.١‏ تحريكك و تهيبج عموم به اعمال و افعال و يا خوددارى هايى كه مضرٌ به حال جامعه و دولت است (نظير آنارشيسم)؛ 
". هتّاكى و فتحاشى به مقامات مذهبىء ملى و سياسى و افراد مردم؛ 

". افشاكرى و انتشار اسرار خصوصى افراد و مقامات و نيز اسرار نظامى و سياسى كشور؛ 


اسلامى ايران» ج ؟» ص 65088) بنابراين هيج منطقى» آزادى لجام كسيخته و بدون حد و مرز را در هيج عرصه اى از جمله در 
عرصه «بيان) و امثال آن تأيبد نمى كندء ليكن آنجه در اينجا مهم است اصول و ارزش هايى است كه مى تواند دايره آزادى ها 


را محدود كند و دراين عرصه بين انديشه اسلامى و تفكر ليبرالى تفاوت بسيار است. 


در ديدكاه دينى» كرجه آزادى بيان جايكاه مهمى دارد؛ اما با توجه به احكامى جون حرمت غيبت؛ تهمت و دروغء اين نكته 
روشن مى شود كه آزادى مطلق در كفتن وجود ندارد؛ بلكه كفتار بايد صادق باشد و موجبات اذيت و آزار ديكران و تضييع 
حقوق عمومى را فراهم نسازد. از ديدكاه اسلام آزادى بيان مقيد به مصالح شخصى و جامعه ى اسلامى و مصالح عاليه دينى 
است. ازاين رو در مواردى كه احتمال فساد در كار استء يا آزادى بيان انحراف عقيدتى و اخلاقى و امثال آنها را يديد مى 


آوردء جايى براى آن وجود ندارد. از منظر حضرت امام(ره)» مهم ترين قيود آزادى بيان عبارت است از: 


.١‏ آزادى تا مرز فساد؛ يعنى آنجا كه از آزادى فساد خيزد دايره آن محدود به حدى مى شود كه سلامت معنوى جامعه حفظ 


شود. 
؟. آزادى در جارجوب اسلام و قوانين كشورى؛ 


؟. آزادى تا مرز توطئه بر ضد نظام اسلامى» (صحيفه ى نور» ج لاك ص 5332؛ ج ”5 ص 1/7 وج 7 ص 5316 وج ص 
ا 


از ديدكاه آيت الله خامنه اى رهبر معظم انقلاب اسلامى» اختلاف نظر و سليقه امرى كاملا طبيعى و مايه بيشرفت كشور و طرح 
مطالبى كه مخالف نظر مشهور باشد» اشكال ندارد» («(به 


شرط آن كه نحوه ى مطرح كردن و يرداختن به آن علمى باشد). به نظر ايشان» بررسى همه مسائل از جمله مسائل سياسى در 
فضاى «آرام و با ديد علمى» امرى كاملاً ضرورى است؛ «ضديت با نظم و جهت كيرى آنارشيستى؛ شايسته محيط هاى 
دانشكاهى نيست و صددرصد مخالف لوازم وضروريات محيطهاى علمى است»)ر.كك: روزنامه كيهان» »4/4/8١‏ ص 3). 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» انواع آزادى ها به رسميت شناخته شده است و دولت نيز موظف به تهيه و تداركك 
«نشريات و مطبوعات در بيان مطالب آزادند؛ مكر آن كه 0 به مبانى اسلام يا حقوق عمومى باشد...)» (اصل 6" قانون 


اساسى). 
جَ - آزادى عقيده از ديد كاه اسلام: 


از آن جايى كه اسلام صاحب مكتب و جهان بينى ويزه استء هركز آزادى عقيده مطرح در غرب را نمى يذيرد؛ يعنى» نمى 
كويد: هر كس مادام كه زيانى به ديكران نرساند آزاد استء هر عقيده اى داشته باشد(١).‏ در عين حال كسى را مجبور به 
يذيرفتن مكتب خود نمى كند؛ بلكه اصول ايه آن را با دلايل روشن عقلى و نقلى (قرآن و حديث)»؛ مشخص مى كند و سيبس 
همكان را به يذيرش عقيده اسلامى دعوت مى نمايد. 


ازديدكاه اسلام؛ عقيدهى مطلقء آزاد نيست؛ بلكه حد و مرز دادن به آزادى عقيده. با توجه به موارد زير امرى لازم و 
ضرورى است. يكم. عقيده اى كه انسان انتخاب مى كندء هميشه بر مبناى تفكر و انديشه نيست؛ بلكه اغلب اين عقايدء بر 


اساس تقليد و بررسى كور كورانه از نياكان و يدر و مادر و يااز محيط است. 


كاف بو اساتن احساش ]اك وعفيةه اف شكا فى كيرق وق اذ ان هاي كة ولشسعكن تنا مرحت تعفن تماقه لجموة و 


سكون مى شود. بشر نمى تواند در عقيده به طور مطلق آزاد باشد. 


دوم. عقيده؛ مانع تفكر و آزادى انديشه مى شود؛ زيرا وقتى به امرى دلبسته شد» جشم و كوش بصيرت» كور و كر مى كردد 


(ر.كك: شهيد مطهرىء بيرامون جمهورى اسلامى» ص /و ص /اة ل ة). 


سوم. عقايد غلط» باعث اسارت انسان ها و خروج از مسير انسانيت مى شود و بايد اين زنجيرها را از دست و ياى او باز كرد؛ 
مانند طبيبى كه آزادى انسان هايى را كه از خارش بدن لذت مى برند» مى كيرد و به طبابت آنان مى يردازد» (شهيدمطهرى» 
آشنايى با قرآن» ج ص 717/8 3١‏ 


جهارم. از آن جهت كه لازمه ى محترم شمردن بشرء هدايت نمودن او در راه ترقى و تكامل استء بايد جلوى هر عقيده اى 
كه انسان رااز تكامل باز مى داد» كرفته شود, (شهيد مطهرىء. بيرامون جمهورى اسلامى» ص 0آل). بنايراين جواز آزادى در 
مورد عقايدى است كه مبناى آن تفكر وانديشه باشد؛ در واقع آزادى جنين عقيده اى به آزادى فكر مستند است. 


علاوه بر مطالب ياد شده؛ مهم ترين نكاتى را كه در مورد آزادى عقيده از متون اسلامى حاصل مى شود» مى توان به صورت 


مختصر در نكات ذيل بيان كرد: 


.١‏ اسلام هركز اجازه ى تفتيش عقايد را نمى دهد و كسى رااز اين نظر» تحت فشار نمى كذارد. اكثر كسى اظهار قبول اسلام 
كرد اين اظهار را محترم مى شمارد و بدبينى و سوء ظن را در اين زمينه مجاز نمى داند: «و لا تقولوا لمن القى اليكم السلام 
لست مؤمنا»» ( نينا آيهى 88). 


". در نظر اسلام» 0 


عقيده ى دينى» جيزى نيست كه با اجبار و اكراه درست شود؛ بلكه بايد از ديد كاهى منطقى و دلايل مستحكم سرجشمه كيرد: 
«لا اكراه فى الدين قد تبيّن الرشد من الغى»» (بقره» ابه 20 


". بيروان اديان آسمانى» هر جند با آمدن اسلام منسوخ شده اند. حق دارند به عنوان يكك اقليت مذهبى (طبق شرايط اهل ذمه 
كه در كتاب هاى فقهى آمده استء در كشور اسلامى زندكى كنند و با رعايت شرايط زير تحث حمايت حكومت و قوانين 


اتن اشنن 
ب 2 تظاهر به منكرات اسلامى؛ 
ج. محترم شمردن احكام دادكاه هاى اسلامى؛ 


د.,عدم ايذا نسبت به مسلمانان و خوددارى از فحشاء سرقت اموال و جاسوسى» (امام خمينى (ره)» تحريرالوسيله» ج 3 ص 
). 


در صورتى كه اقليت هاى مذهبى» شرايط حكومت اسلامى را رعايت كنند» نمى توان آنان را به تركك عقيده ويا حتى تركك 
مراسم مذهبى خويشء مجبور ساخت. 


امام على(ع) در نامه ى معروفش به مالك اشتر مى فرمايد: «و اشعر قلبكك الرحمه للرّعيه و المحبه لهم و اللطف بهم و لا تكوننٌ 
عليهم سبعا ضاريا تغتنم اكلهمء فانهم صنفان؛ اما اخ لكك فى الدَّين او نظير لكك فى الخلق»», (نهج البلاغه. نامه 217). 


ه. اسلام به همككان اجازهى تحقيق مذهبى مى دهد تا آن جا كه هركاه فرد مشرك و بت يرستىء براى تحقيق به رهبر 
حكومت اسلامى يناه آورد»ء بايد از او حمايت كند ودر يايان نيز او را تحت حفاظت به وطنش برساند: «و ان احد من 


المشركين استجاركك فاجره حتى يسمع كلام الله ثم ابلغه مأمنه ذلكك بانهم قوم لا يعلمون»» (توبه» آيه 2" 


براى مطالعه بيشتر در اين زمينه ر.كك: 


:١‏ كاظم 


قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)» مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورىء جاب اول خرداد /ا/ا17. 
.١‏ دفتر همكارى حوزه و دانشكام دراآمدى بر حقوق اسلامىء انتشارات سمت» تهران /178. 


*. دكتر سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج »١‏ نشر داد كسترء 11/8. 


اباعو ا لهسي عم ونام عابط معدت و عا كدية» دي العقار اف ور خا 


.١‏ آزادى عقيده در غرب بر مبانى متعددى استوار است كه يكى از آنهاء فرد كرايى (111011/10103115111) است. فرد كرايى 
براى جامعه ى غربء علاوه بر نقش متافيزيكى و هستى شناختىء نقش اخلاقى و ارزشى نيز دارد؛ يعنى» به مثابه مبنايى فلسفى 
براى اخلاق» سياست» حقوقء فرهنكك و اقتصاد قرار مى كيرد. از منظر اين ايدئولوزىء انسان ها به صورت اتم هاى مستقل و 
خود بنياد كه از خدا و آسمان واز ديكر مردمان مستقل و بى نيازند فرض مى كردند. هر انسان واحد كانونى از كرايش ها و 
خواسته ها است و با تكيه بر اعقل تجربى» كه تنها منبع فهم و شناخت فرض مى شود خود قادر به شناخت و تشخيص راه 
تاميخ كرايكن هناء ثما دلقت و اروش هاف وه اسك دافن روتك :باز كد كذانت: دركراة تست سانرانة تنها حفيفقت 
(17ألا1]) فرد و خواست و تشخيص او است كه مبناى شناخت»ء عقايد» اخلاق» حقوق و سياست و... است. هيج ملاك و معيار 
بيرونى نداريم كه بكويد اين بهتر است يا آن» هر كس مستقلا كرايش هايى دارد واز عقل كافى براى رسيدن به خواسته 
هاكن:رخوودار اسث وبذركر نهادها بايد از قضاوت درباره ى اين امور يرهيز كنند. جنين ديد كاهى كه در بستر «امانيسم) 
(انسان محورى) شكل كرفته و منتهى به نفع انككارى مطلق مى شودء داراى اشكالات اساسى 





متعددى است و هركز در اسلام جايكاهى براى خود ندارد. براى اطلاع بيشتر ر.كث: 
- شهريار زرشناس» اشاراتى دربارهى ليبراليسم» انتشارات كيهان» . 
- مجله انديشه ى حوزه» شماره ١5و "٠‏ ويه ى آزادى. 


- احمد واعظىء جامعه دينى» جامعه مدنى» يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامىء /الا1» ص 48. 


باعرض سلام و خسته نباشيد خواهشمند است در اسرع وقت ياسخى براى اين سخنان دكتر سروش كه در ذيل مى آيد و اخيرا در 
دانشكاه يراكنده مى شود بيان فرماييد كه بر مى كردد به نحوه عملكرد و دوام فيزيكى و اهداف جمهورى اسلامى ايران. با تشكر سيد 
وحيد هاشمى دكتر سروش: اين 


با عرض سلام و خسته نباشيد خواهشمند است در اسرع وقت ياسخى براى اين سخنان دكتر سروش كه در ذيل مى آيد و اخيرا 
ووذافه كان ادس توه ا ترون الطلاكة بو من دده به نحوه عملكرد و دوام فيزيكى و اهداف جمهورى اسلامى 
ايران. با تشكر سيد وحيد هاشمى دكتر سروش: اين اولين بار است كه حكومت ايران با حكومتى در آمريكا روبرو شده است 
كه مثل خودش ايدئولوزيكك است. سروش: بدينوسيله ده تفاوت و ده شباهت ميان ايران و آمريكا را ذيلا عرض مى كنيم 
تفاوت ها: )١‏ آمريكا با ايجاد آزادى اخلاقى كارى كرده است كه مردم به فساد و فحشا روى بياورند اما جمهورى اسلامى از 
طريق محدوديت اخلاقى كارى كرده است كه مردم به فساد و فحشا روى مى آورند. ؟) دولت آمريكا از روشنفكران خودش 
بدش مى آيدء اجازه مى دهد آنها حرفشان را بزنند اما كارى مى كند كه هيجكس حرف آنها را نشنود» جمهورى اسلامى هم 
از روشنفكران خودش بدش مى آيدء جلوى حرف زدن آنها را مى كيرد؛ اما همه حرف آنها را مى شنوند. ") در ايران اول 
قدرت سياسى بيدا مى كنند بعد يولدار مى شوندء در آمريكا اول يولدار مى شوند بعد قدرت سياسى بيدا مى كنند. 5©) رئيس 


جمهور آمريكا يكك كاوجران ببسواد استء اما كشورش يبشرفت 


علمى مى كند, رئيس جمهور ما يكك فيلسوف است اما ييشرفت علمى نمى كنيم. 0) ما كذشته مان عظيم استء حال مان 
خراب است و آينده مان نامعلوم است. آنها كذشته شان نامعلوم استء حال شان بد نيست و آينده شان مشخص است. 2) مردم 
ما در جريان ريز و درشت اخبار جهان هستند ولى نقشى در حكومت ندارندء اما آمريكاييها در جريان مسائل كشور خودشان 
هم نيستند ولى نقش تعيين كننده در سرنوشت شان دارند. /7) در آمريكا كروهى عظيم با فكر كردن يكك كشور بزركك را 
اداره مى كنند. و در كشور ما كروهى عظيم با فكر كردن جلوى اداره يكك كشور بزركك را مى كيرند. 8) در آمريكا هركس 
كار جديدى بكند يا فكر تازه اى داشته باشد خوشبخت مى شود. در ايران هر كس كار جديدى بكند يا فكر تازه اى به سرش 
بزند بيجاره مى شود. 4) آمريكا كشور فرد كرايى است اما همه جيز با سيستم اداره مى شودء در كشور ما فرد كرايى ممنوع 
استء هيج سيستمى هم وجود ندارد. )٠١‏ در آمريكا هر كسى هر غلطى بخواهد مى كند دولت هم كارى به كارش ندارد» در 
ايران حكومت هر غلطى خواست مى كند» كسى هم كارى به كارش ندارد. شباهت ها: )١‏ در هر دو كشور رئيس جمهور هيج 
كاره است. ") هر دو كشور براى بقاى خود به يكك يا جند دشمن احتياج دارند. ”) هر دو كشور دوست دارند در مسائل 
كشورهاى ديكر دخالت كنندء يكى زورش مى رسدء يكى نمى رسد. ؟) درهر دو كشور مردم در حال خوشكذرانى اند در 


يكى دولت ازاين موضوع 


ناراحت است»ء در يكى خوشحال است. 8) در هر دو كشور رسانه ها در شكل دادن به افكار عمومى نقش دارند. در آمريكا 
اين رسانه ها وجود دارندء اما در ايران اين رسانه ها مدتهاست نابود شده اند. 8) مردم ايران و مردم آمريكا از خارجى ها 
خوششان مى آيدء با اين تفاوت كه ايرانى ها خارجى ها را در خارج از كشورشان مى بينند» اما آمريكايى ها خارجى ها را در 
كشور خودشان مى بينند. 7) در هر دو كشور رسوايى اخلااقى يكك اسلحه سياسى عليه مخالف استء با اين تفاوت كه در 
آمريكا رسوايى اخلاقى باعث محبوبيت در كوتاه مدت مى شودء در ايران در دراز مدت. 8) هر دو حكومت با تبليغات اداره 
مى شوندء اما يكى شان تبليغات را بلد استء ديكرى بلد نيست. 4) هر دو كشور متكى به تلويزيون هستندء در يكى تلويزيون 
هيجان انكيز است و در ديكرى نفرت انككيز. )٠١‏ در هر دو كشور مردم اعتقادات دينى دارند» در يكى مردم مى خواهند بروند 


بهشة: اما دن ديكرى حكومة يه زو و قضد ذارد همة را به بيشت فرسكل. 


باسخ 


كذشته از درستى يا نادرستى مطالب كفته شده؛ آنجه به طور بديهى حتى براى فرد منتقد آشكار است اين است كه نظام 
جمهورى اسلامى ايران از اتحرافات و كاستى ها تاخشنود است. اما دولت آمربكا از خوشكذرانى ها و بى بندو باريها خشنود 
است. اين همان تفاوت اساسى است كه بايد ميان «نقطه ضعف» و «نقطه انحراف» فرق قايل شويم. اكر جه ما نقاط ضعف 


متعدد را در كشور خودمان مى يذيريم. اما معتقديم همت و تلاش مسؤولين و 


بدنه مردم در جهت اصلاح و تجربه راهكارها براى رسيدن به موفقيت ها و حل مشكلات است و آرمان ملت و دولت ما 
رسيدن به جامعه مدنى نبوى و زمينه سازى براى حكومت جهانى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى باشد. بر 
خلاف نظام هاى سياسى لايبك و ليبراليست و ... كه كرفتار نقطه انحراف شده اند و زاويه آن دو به كسترش و ايجاد بحران 


أشيت. 
و اما درباره موارد ذكر شده در نامه. توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: 


مسلما طرح مطالب شعاركونه» غير مستند و ادعاهايى كلى» امرى بسيار ساده است كه از عهده هر كس ساخته مى باشدء اما 
آنجه ارزش علمى و قابليت ياسخككويى و توجه دارد كه اولا-عالمانه و به صورت مستدل و با استفاده از جارجوب و روش 
علمى دقيق طرح و بررسى شده باشدء ثانياء به دور از اغراض سياسى و مباحث زورناليستى باشد. اما متأسفانه آنجه كه از اين 
مطالب برداشت مى شود خلاف اين ويزكى هاست. از اينرو با رعايت اختصارء مطالبى را بيان مى نماييم. 


.١‏ ايدثولوزيك بودن نظام جمهورى اسلامى ايران و نوع مقابله آن با آمريكاء مطلب حقى است كه اتفاقا بيشترين هراس و 


وحشت آمريكا و ايدئولوزى ليبرال _ دموكراسى آن موجه با ايدئولوزى اصيل و رو به رشد اسلامى مى باشد. 


؟. اينكه در نظام اسلامى ايران مسائل ضد اسلامى و ضد اخلاقى» محدوديت دارد»ء حرفى درست است اما اينكه اين موضوع 


باعث روى آأوردن به فساد و فحشا شده است » حرفى غلط و غيرقابل قبول استء زيرا: 


آمارى دقيق دارد. 


ثانيا: جنين محدوديت هايى مطابق شرع مقدس اسلام و بر اساس منافع و مضار فرد و جامعه وضع كرديده و از يشتوانه عقلى و 
منطقى محكمى برخوردار است. و به هيج وجه در مقابل غرائز طبيعى انسان محدوديت مطلق نمى كذارد, بلكه با آزادكذاشتن 
راههاى مشروع براى ارضاى آنان, آنها را به مسير صحيح انسانى هدايت كرده و از انحراف و تفريط در اين غرايز _كه موجب 
انحطاط فرد و جامعه مى شود_ جلو كيرى مى نمايد. 


ثالثا: مشاهده جنبه هاى از مفاسد اخلاقى در جامعه ما معلول عوامل متعددى است از جمله؛ فقدان جامعه يذيرى صحيح بر 
ازدواج شده است__و بالاخره تهاجم فرهنكّى غرب نيز با استفاده از اين زمينه هاء نقش زيادى را در ترويج و كسترش فساد در 


رابعا: متأسفانه در بى بسط آموزه هاى منحط ليبراليسم و ماديكرايانه در جهان» فساد در انواع مختلف آنء رو به كسترش و 
تزايد داشته و آنجه توانسته است در مقابل اين سى ويرانكر» سلامت روحىء فكرى و اخلاقى جامعه ما را در مقايسه با جوامع 
ديكرء حفظ نمايد همان ياى بندى به ارزش ها و آموزه هاى اسلامى مى باشد. و جه بسيارند جوانهايى كه على رغم مشكلات 


و نارسائى ها با الهام و ياى بندى به اين ارزشهاى اسلامى» ياكى و صفاى باطنى خويش را حفظ نموده اند. 


خامسا: بهترين دليل براى اينكه محدوديت هاى منطقى دينى» فسادآور نيستء بلكه فرهنكك مادق كرابى غرفت ساد آوؤراسث) 
اينكه مشاهده مى نماييم 


*. نظام اسلامى ايران به هيج وجه از روشنفكران متعهد كه به دنبال ييشرفت فكرى و علمى جامعه و تعالى مادى و معنوى 
جامعه هستند» بدش نمى آيدء بلكه با تمام توان به دنبال جذب و يرورش جنين انسان هايى استء آنجه نظام اسلامى به آن بى 
علادقه است» روشنفكرى وابسته و بيكانه يرستى است كه با تقليد كوركورانه از غرب و شرق به دنبال خودباختكى و تسليم 
هويت,ء استقلال» منافع و مصالح كشورمان به بيكانكان مى باشند. 


نظام اسلامى وجود روشنفكران متعهد و نظرات و انتقادات سازنده آنها را مايه رشدء يويايى و تكامل خود دانسته و همواره از 
آنها استقبال مى كند. 


؟. هر جند در نظام جمهورى اسلامى ايران» متأسفانه برخى مسؤولين در بدنه نظام وجود دارند كه از قدرت جهت منافع 
شخصى و كروهى خود سوء استفاده مى كنند ولى بين نظام جمهورى اسلامى ايران با نظام ليبراليستى آمريكا تفاوتى بسيار 
اساسى وجود دارد؛ بر اساس آموزه هاى ليبراليسم شودانكارئ: متفعت :طلئ شخميى :لذت طلى :و تلاش :يراق كسب 'قدرت 
از هر راهى و استفاده از آن به هر طريقى» يكك ارزش و يكك اصل اساسى شمرده مى شود و حال آنكه در نظام جمهورى 
اسلامى ايران بر اساس تعاليم اسلامى» قدرت و استفاده از آن هدف نبوده بلكه بايد وسيله اى باشد براى خدمت به جامعه در 
راه تكامل مادى و معنوى آن. به فرموده امام على(ع): «ان عملكك ليس لكك بطعمه و لكنه فى عنقكك امانه...) ؛ (نهج 


است كه نه تنها در مبانى فكرى و تئوريكى نظام اسلامى ايران وجود دارد» بلكه مسؤولين عالى رتبه نظام و بسيارى از 
مسؤولين ديكر واقعا بدان ياى بند هستند. و جنين تفكرى را در جامعه مى يرورانند. و زندكى حضرت امام(ره) و مقام معظم 


ه. در اينكه رئيس جمهور آمريكا يكك كاوجران بى سواد است شكى نيستء و اين از سياست هاى او واينكه جككونه زمينه 
هاى افول و انحطاط آمريكا را فراهم آورده؛ كاملا مشخص است. اما ييشرفت هاى علمى آمريكا هيج كونه ارتباطى با بى 
سوادى رئيس جمهورهاى آن ندارد بلكه عمدتا مرهون تلاش و كوشش مهاجرينى است كه از اطراف دنيا در آن كشور 
كردآورده واز سوى ديككر با استثمار منابع اقتصادىء فرهنكى» فكرى و انسانى كشورهاى جهان سوم, هزينه هاى توسعه 


صنعتى و تكنولوزى خود را يرداخته است. 


تعجب اينكه مدعيان روشنفكرى ما جككونه خود را در آغوش اين كاوجرانهاى بى سواد انداخته و در فكر و عمل مريد و مقلد 


و مدافع آنها شله انك. 


اما ييشرفت هاى علمى ايران» اكر با نككاهى منصفانه» واقع بينانه و آمارى با ييشرفت هاى آمريكا _كه با تكيه بر عنصر 
استثمارركرى خود از تمامى امكانات و منابع جهان بهره مند بوده و هست_ مقايسه شود, به خوبى اثبات مى شود كه ايران 
اسلامى بيشترين يبشرفت ها را دراين مدت زمان كوتاه _در مقابله با جندين قرن قدمت آمريكا_ آنهم در شرايطى كاملا 
نامساوى و 


در نهايت مشكلات داخلى ناشى از وقوع انقلاب. جنك بازسازى» محاصره هاى بين المللى و ... داشته است. تا جايى كه با 
لطف و عنايت الهى و تلاش جوانان متعهد و انقلابى ما در بسيارى از زمينه هاى مهم. يا به ياى كشورهاى بيشرفته حركت مى 
نماييم. (فصلنامه راهبرد. ياييز ننيسدة ش حرق ص ع0 


2.اكر منظور از كذشته ماء ايران قبل از اسلام استء بايد كفت كه اين فقط شعارى ناسيوناليستى و غيرواقع بينانه و تنها براى 
تخريب جهره عزيز اسلام توسط روشنفكر نماهاى خودباخته غرب زده مى باشد. نكاهى تاريخى به دوران قبل از اسلام به 
خوبى بيانكر اين واقعيت است كه هر جند ايران قبل از اسلام در دوران آن روز از شكوه و عظمت در مقايسه با ساير قدرت ها 
برخوردار بود ولى اين عظمت صرفا ظاهرى بود» زيرا نظام سياسى حاكم بر آن از درون تهى و بدون يشتوانه فكرى و مردمى 
مستحكمى بود به نحوى كه در مقابله با نيروهاى اندكك مسلمان از هم ياشيده شد و مردم ايران با آغوش باز از اسلام استقبال 


نمودندك. (خدمات متقابل اسلام و ايران» شهيد مطهرى» انشارات صدرا.) 


وامااكر منظور ايران بعد از اسلام استء بله تمدن عظيم ايرانى _ اسلامى بعد از ورود اسلام به ايران» شكوفا شده و در 
بسيارى از عرصه هاى علوم رايج آن زمان يبشرو بود تا جايى كه تمدن كنونى غرب به شدت وامدار آن مى باشد. (يويايى 
فرهنكك و تمدن اسلام وايران» على اكبر ولايتى» مركز اسناد و خدمات يزوهشىء 1787) و اينها مرهون اسلام و آموزه هاى 
اصيل آنست كه در زمان 


حال نيز بايد با تكيه بر آن به شكوفايى مجدد تمدن اسلامى بيردازيم. 


اما وضعيت حال ما على رغم همه مشكلات و كمبودهاء به هيج وجه خراب نيستء بلكه وضعيت كنونى كشور ما سرشار از 
غرور و عظمت و دستاوردهاى شكرف است. تا جايى كه سرزمين ايران از ابتداى تاريخ تا كنون به جشم خود نديده است؛ 
بيروزى انقلا.ب اسلامى و تأسيس نظامى مردمى با خواست مردم و كسب استقلال و آزادى كامل» مجاهدت و تلاش براى 
دفاع از ميهن اسلامى و شكست دنيايى منسجم و متحد براى نابودى ما» كسب توسعه و خود كفايى در عرصه هاى مختلف و 
بيشرفت هاى علمى درخشانء تلاش براى آبادانى و كسترش عدالت اجتماعى و مظرح بودن ايران در منطقه و جهان به عنوان 
يكك قدرت منطقه اى و ام القراى جهان اسلام و كانون بيدارى و حمايت از مظلومان و مستضعفان جهان و نهضت هاى آزادى 
بخشء آنهم تنها با تكيه بر امكانات خود و به دور از هركونه استعمار و استضعاف كشورهاى ديكر و .... همككى از افتخارات 


ما مى باشد. كه هر ايرانى غيور بدان باليده و افتخار مى ورزد. 


البته جاى تعجب نيست از منافقينى كه به هيج وجه از اول انقلاب تاكنون جشم ديدن انقلاب ما و ييشرفت هاى آن را نداشته 


اندء ناجوانمردانه و با كمال بى انصافى به سياه نمايى اين دستاوردهاى عظيم كه حتى دشمنان نظام ما بدان معترفند بيردازند. 


اما آينده ما: با لطف و عنايت الهىء آينده اى درخشان و نويد بخش در رو بروى خود داريم» آينده اى همراه با يويايى و 


شكوفايى تمدن اصيل اسلامى و ايرانى آباد» آزاد و 


سربلند و اين واقعيتى است كه حتى از سخنان دشمنان نظام اسلامى و نككرانى هاى آنان ازاين موضوع به راحتى قابل فهم 
است: «نخستين هدف ما اينست كه نككذاريم رقيب جديدىء» خواه در قلمرو شوروى سابق و خواه در ساير نقاط جهان» سر بلند 
كند. رقيبى كه به اندازه شوروى سابق براى ما خطرناكك باشد). (به نقل از نيمه ينهان آمريكاء شهريار زرشناس» ص ).١١5‏ و با 
ترس از اين واقعيت است كه وزير خارجه آمريكا مى كويد: «بايد ريشه ملت ايران را سوزاند». (آمريكا دنيا را به كدام سو مى 


برد؟. بنياد فرهنكى يزوهش غرب شناسى» ص 1706) 


اما آينده آمريكا همانكونه كه بيان شد كاملا روشن است و آن اينكه آمريكا در آينده اى نه جندان دور محكوم به انحطاط و 
فروياشى است حتى آن قدر روشن است كه آمارهاى رياضىء فروياشى آمريكا در 70 سال آينده نشان ميدهند. و آنجه مراكز 
داخل آمريكا و حتى ارويا برآورد كرده اند اين است كه اين موضوع نهايتا سال 7٠١70‏ رخ خواهد داد. (جنكك جهانى جهارم 
دكتر حسن عباسىء انتشارات يارسايان» 21787 ص 5.) و اين واقعيتى است كه بحرانهاى عظيم اقتصادى» سياسىء اجتماعى؛ 
امنيتى» فرهنكى و ... موجود در آمريكا بيانكر آن است. (ر.ك: عصر امام خمينى(ره)؛ ميراحمدرضا حاجتى؛ بوستان كتاب 
قم 17585.) 


وازسوى ديكر به كفته «آرنولد توتين بى» بزركترين مورخ و تمدن شناس غربء «هركاه تمدنى» رويكرد نظامى كرى افراطى 
داشته باشدء و بخواهد با زور شمشير خودش را حفظ كندء اوج زمان انحطاط او است كه اين قاعده دقيقا منطبق با شرايط 


امروز آمريكا است)». (جنكك جهانى جهارم» همان» ص 


,ع0( 


. نقش خواست و اراده مردم ايران در تمامى عرصه هاى سياست كذارى و اجرايى نظام اسلامى و تعيين مسؤولان عالى رتبه 
آن واقعيتى است غيرقابل انكار و آيا جز ايدست كه مجلس خب ركان رهبرى» رياست محترم جمهور و يا مجلس و شوراها و ... 
تنها با رأى مستقيم مردم انتخاب و اداره بخش هاى مختلف جامعه را در دست مى كيرند؟!! 


در آمريكا تنها لابى هاى قدرتمند صهيونيسم و سرمايه داران آن هستند كه حرف اول و آخر را مى زنند و اكثريت مردم 


تحت القاء تبليغات شديد رسانه هاء آن را باور كرده و مطابق خواست خود مى دانئك. و ... 
جهت يرهيز از اطاله كلام» به مطالب فوق يسنده مى نماييم. 


جرا آقاى آغاجرى حكمش به تاخير افتاده است؟ 
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برسس 
جرا آقاى آغاجرى حكمش به تاخير افتاده است؟ 
باسخ 


همانكونه كه مى دانيم» يرونده آقاى آغاجرى؛ صحبت هاى ايشان در همدان و بازتاب هاى آن در ميان اقشار مختلف جامعه 
دينى و مذهبى كشورمان» حساسيت ويزه اى را به وجود آورد كه رسيدكى به اين يرونده و صدور حكم در مورد آن را با 
دقت و ظرافت خاصى همراه ساخته است. از اين رو على رغم ديدكاه هايى كه هم در سطح جامعه بيرامون شدت عمل در 
مورد ايشان وجود دارد و مقام معظم رهبرى نيز خواهان تجديد نظر در يرونده نامبرده و رسيدكى سريع به آن مى باشند 
(روزنامه جام جمء 77/71/87) و داد كسترى تهران نيز در صدد مى باشد كه هر جه زودتر رسيدكى به اين يرونده را به اتمام 


"07 


به يايان رساندن هر جه زودتر اين يرونده به نفع نظام اسلامى اسيت ((.حجت الاسلام عليزاده م/م ١‏ روزنامه جام جم). بر اين 
اساس مجموعه قوه قضائيه در صدد يايان بخشيدن به اين يرونده است هر جند صدور حكم نهايى با توجه به نوع جرم و 
حساسيت هايى كه در جامعه بيرامون آن وجود دارد دقت خاصى مى طلبد كه به صورت طبيعى زمانى هر جند كوتاه را به 


خود اختصاص خواهد داد. 


مكر اسلام آزادى عقيدقى را قبول ندارد» بس جرا مجازات سختى را بر مرتد تحميل مى كند؟ آيا اسلام دين حق و منطبق بر عقل و 
برهان نيستء بس جرا با تحميل مجازات درصدد ابقاء اجبارى مسامانان بر دين خود كه سابقا و جه بسا از روى ناآكاهى انتخاب كرده 


اند» برمى آيد؟ اصول 
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يرسس 


مك وهات مله من حرانا تعدا متحازاف توصياة الثناه] شاو واسلماناة وى مني كوف كسنا نلا وهف يبنا اروف 


ناآ كاهى انتخاب كرده اند. يرمى آيد؟ انو 31د به جه معنى است؟ اسباب تحقق آن كدام است؟ ماهيت حقوقى آن 


در قلمرو حقوق و آزادى هاى مذهبىء مسأله ارتداد» از مهم ترين و حساس ترين موضوعات شمرده مى شود. 


«ارتداد» كه از وازه «رد» كرفته شده. در لغت به معناى با زكشت است. در فرهنكك دينى» بازكشت به كفر ارتداد و ردّه ناميده 
مى شودء(1) البته مسأله ارتداد و احكام جزايى مترتب بر آن به اسلام اختصاص ندارد. در برخى ديكر از اديان و مذاهب 
بزركك نيز هر كاه كسى از دين بركزيده و منتخب روى كرداند »كافر به شمار مى آيد و بدان سبب كه از دين سابق بركشته 
مرتد خواند و مجازات مى شود.(1١)‏ در فرهنكك اسلامى از آن جهت كه دين حقيقى نزد خدا اسلام استء.(”) هر كس خداى 
متعال يا وحدانيت وى» حيات يس از مركك(معاد)» شريعت اسلامى يا نبوت حضرت محمد(ص) را باور نداشته باشد» كافر 
قلمداد مى شود.(6) البته جوهره همه اديان الاهى واحد است؛ كرجه به مقتضاى تفاوت شرايط اجتماعىء شرايع نيز تفاوت مى 
يابند؛ در هر عصرىء تنها يكك شريعت بر حق است و ساير شرايع؛ به دليل تفاوت شرايط قبلى يا وقوع تحريفء نسخ مى شود. 
(6) احترام اسلام براى شريعت هاى بيشء مانند يهوديت و مسيحيت» صرفاً به دليل تحمل و بردبارى و تسامح عملى و تأييد 


همزيستى مسالمت آميز است نه 


يذيرش حقانيت و اصالت كنونى آن ها.(2) بنابراين» جنان كه علامه مطهرى مى فرمايد: 


«كافى نيست كه انسان يكك دينى داشته باشد و حداكثر اين باشد كه آن دينء منتسب به يكى از ييامبران آسمانى باشدء با اين 
استدلال كه همه اديان آسمانى از لحاظ اعتبار» در همه وقت يكسان هستند,» بلكه دين حق در هر زمانى يكى بيش نيست و بر 
همه كس لازم است كه در هر زمانء ييغمبر صاحب شريعت از سوى خدا در آن عصر را اطاعت كنند تا آن كه نوبت به 
حضرت خاتم الانبيااص) رسيده است. در اين زمان» اكر كسى بخواهد به سوى خدا راهى را بجويدء بايد از دستورهاى دين او 
راهنمايى بجويد و به حكم صريح قرآن» دينى جز اسلام يذيرفته نيست.(/0 و حتى اككر مراد از اسلام» خصوص دين ما نباشد 
بلكه منظور(معناى لغوى آن يعنى) تسليم خدا شدن باشدء بايد دانست كه حقيقت تسليم در هر زمانى شكلى داشته و در اين 
زمان» شكل آن همان شريعت محمدى(ص) است و قهراً كلمه اسلام بر آن منطبق مى كردد و بس؛ جه اين كه اين شريعت» 
آخرين دستور الا-هى است و همواره بايد از آخرين دستورها تبعيت كرد. البته بايد توجه داشت كه ميان ييامبران اختتلاف و 
لاعن وتعرا د اتتداوده لكق آنسان بابد همة ياميران اقول :داشعه باشد(2)0 يدان كه جاموان شاب شن باميران لأخنق» 
خصوصاً خاتم و افضل آن هاء بوده اند و بيامبران لا-حق» مصدق ييامبران سابق بوده اند.(4) يس لازمه ايمان به همه 


ييامبران(كه مورد تأكيد قرآن است(١2)‏ اين است كه در هر زمانى تسليم شريعت همان ييامبرى باشيم كه دوره او است06.(١1)‏ 


البته كفار به 


سه كروه تقسيم مى شوند: 

.١‏ اهل كتاب: يهودى ها و مسيحى ها 

؟. شبيه اهل كتاب: زرتشتى ها. بر اساس روايات» زرتشتيان داراى كتاب آسمانى بودند كه در طول تاريخ ازميان رفته است. 
". مشركان و ساير كفار(؟١)‏ 


قرآن كريمء همواره اهل كتاب را از مش ركان جدا كرده است؛ براى مثال مى فرمايد: « ما يودالذين كفروا من اهل الكتاب و لا 
المشركين أن ينزل عليكم من خير... 932 ازاين روء با آن كه يهوديان حضرت «عزيرا و مسيحيان حضرت «عيسى(ع)) را 
يسر خدا مى دانستند(؟١)»‏ مشركك ناميده نشده اند و در اسلام روش برخورد و تعامل با آنان مائنك مشركين نيست.(18١)‏ 


هر مسلمانى كه منكر دين اسلام كردد, مرتد نام مى كيرد(19) و مجازاتى سخت بر او تحميل مى شود. 
واد قدا 


امورى كه سبب كفر مى شود»ء هر كاه از سوى يكك مسلمان صورت بذيرد» عوامل تحقق ارتداد نيز به شمار مى آيد. اين امور 


عبارت است از: 


.١‏ انكار اصل دين: مانند انكار وجود خداء وحدانيت وى» رسالت حضرت ختمى مرتبت(ص) يا معاد و حيات يس از مركك. با 
الكاو دكي ازنانع امو قود كاف من .شو د تدا ١‏ كر يدا انحاة :دائضه باشنه ول سوقت حيرت حمة رص انسات تاورودة 


كافر شمرده مى شود؛ ١‏ الكافر هو من انتحل غير الاسلام».(١‏ ع0 


3 انكار يكى از احكام ضرورى و بديهى دين اسلام [18(:5) مانند انكار وجوب نماز يا روزه. هر مسلمانى مى داند در دين 
اسلام نماز و روزه واجب است. ممكن است كسى منكر اصل دين اسلام و شريعت محمدى(ص) نشود؛ ولى به دليل انكار 
يكى از احكام ضرورى اسلام كافر كشتهء حكم ارتداد بر وى جارى كردد؛ ١‏ الكافر هو من... 


و انتحله(يعنى الاسلام) و جحد ما يعلم من الدين ضروره 19(.0) البته فقها در اين مسأله كه آيا صرف انكار يكى از ضروريات 
دين موجب كفر وارتداد مى شود - مانند بهاثيان» قاديانى ها و افرادى جون كسروى كه ييامبر را تكذيب نمى كنند ولى مى 
كويند شما معانى كلمات بيامبر(ص) را نمى فهميد )25١(-‏ يا بايد مستلزم انكار اصل دين باشد و فرد به اين نكته توجه داشته 
باشد )2١(-‏ مثا انكار وجوب نماز و روزه؛ به اين معنا باشد كه من قبول ندارم در اسلام جنين حكمى وضع شده؛ يس (نعوذ 
الله) ييامبر دروغ كفته است - اختلاف نظر دارند. اكر منكر جديد الاسلام به شمار آيد يا دور از كشورهاى اسلامى زندكى 
كندء به ككُونه اى كه روشن نبودن بداهت اين حكم نزد وى ممكن باشدء به كفر وى حكم نمى شود.(51) 


*. انكار يكى از احكام قطعى ولى غير ضرورى اسلام [77(:1) هر كاه كسى به طور مشخص بداند مثلا روزه در عيد فطر حرام 
است با روزه مسافر(جز در موارد خاص) باطل است ويا يوشش اسلامى بانوان واجب است,ء ولى با وجود اين منكر آن كردد» 


مرتد مى شود؛ جون اين امر به انكار رسول خدا(ص) يا تكذيب آن حضرت مى انجامد. 


البته لا-زم نيست انكار دين ياا حكام شريعت مقدس حتماً با كفتار صريح و آشكار باشد. هر كفتار يا كردارى كه سبب 
تكذيبء انكار» عيب كذارى و ناقص شمردن, تمسخر و استهزاى دين اسلام يا اهانت به مقدسات(؟7) و كوجكك شمردن و 
دست برداشتن از آن كردد» موجب تحقق كفر و ارتداد مى شود؛ مانند افكندن قرآن در كثافات يا ياره يا تيرباران كردن آن. 


از اين 


روى» هر رفتار و كفتارى كه نتيجه آن عدم حقانيت دين اسلام و در نتيجه بى فايده بودن اعتقاد به آن باشد» موجب كفر و 
ارتداد مى كردد.(70) يكى از نمونه هاى روشن آن حكم حضرت امام خمينى درباره سلمان رشدى و مرتد خواندن او است. 
سلمان رشدى با صراحت به نفى و انكار اسلام نيرداخت؛ ولى به نحوى مزورانه و شرم آور به ساحت مقدس قرآن كريمء 
بيامبر اكرم(ص) و همسران و برخى از ياران آن حضرت توهين كرد - اين خود جرمى جداكانه به نام«سب النبى» است و 
مجازات مستقل دارد - و مسأله وحى و نزول قرآن را به شرخره كرفت. او به خواننده كتابش تلقين مى كند كه رسالت 
ييامبر(ص) و نزول قرآن كريمء دروغ و - معاذ الله - ساخته ذهن نبى اكرم(ص) است و حتى بعضى از سخنان شيطان نيز در 


قرآن كنجانيده شده استثت. 
در فقه اسلامى مرتد دو نوع است وهر يكك احكامى جداكانه دارد: 


الف) مرتد فطرى: كسى است كه يدر يا مادر يا والدينش هنكام انعقاد نطفه وى مسلمان بوده. بعد از بلوغ آيين اسلام را 


يذيرفته و سيس به كفر روى آورده است؛ مانئد سلمان رشدى كه يدرش مسلمان است. 


ب) مرتد ملى: كسى است كه يدر و مادرش هنكام انعقاد نطفه وى كافر بوده اند؛ بعد از بلوغ» اظهار كفر كرده. سيس مسلمان 
شده و بعد از آن به كفر باز كشته است.(78) 


البته برخى از فقها نيز اسلام يا كفر يدر يا مادر هنكام ولادت طفل را شرط دانسته اند نه هنكام انعقاد نطفه.(17؟) 


فرزندان نابالغ, از جهت اسلام و كفرء تابع شك يدرو 


مادرند.(18) هر كاه يكى از والدين مسلمان باشدء فرزند» مسلمان شمرده مى شود؛(اسلام حكمى) جون اسلام بر كفر برترى 
دارد و تابعيت برتر براى فرزند منظور مى شود.(19) اككر يدر و مادر هر دو كافر باشنده 1 نيز در حكم كافر است.(0”) البته 
بايد توجه داشتء براى حكم به ارتداد و اجراى مجازات آنء اسلام حكمى كفايت نمى كند. بايد فرد» يس از بلوغ» خود 
اسلام را اتتخاب كند و سيس كفر بورزد.(1*) ْ 


ميجاز اك اوقد اد 


اكر مرتد فطرى مرد باشدء علاوه بر برخى از احكام مدنى مانند فسخ ييمان نكاح و جدايى از همسر بدون نياز به طلاق و 
تقسيم اموال بين ورثه» به اعدام محكوم است و توبه اش» از جهت ظاهرىء يذيرفته نمى شود؛ يعنى اككر با اعتقاد و باور قلبى 
توبه كندء خداى متعال مى يذيرد و نماز و عبادتش صحيح است؛ اما بر جريان حكم اعدامش تأثير ندارد. اكر مرتد ملى توبه 
كندء يذيرفته مى شود؛ حتى قبل از جريان هر كونه حكمى» نخست وى را به توبه و بازكشت به ا سلام دعوت مى كنند واسه 
روز - برخى از فقها مانند شيخ طوسى كفته اند به قدر لازم -(7”7) به او مهلت مى دهند. اككر در اين مدت توبه كرد آزاد مى 
شود؛ و كرنه به اعدام محكوم مى كردد. البته زن مرتدء از هر نوع كه باشد كشته نمى شود. او را به توبه فرا مى خوانند 
جنانجه توبه كردء آزادش مى كنند؛ و كرنه در زندان باقى مى ماندء هنكام نماز تازيانه مى خورد و در تنككناى معيشتى قرار 
فى كيرد ا تبه كنك (#م) 


موضوع ارتداد و آثار حقوقى اش در شريعت و فقه اسلام به اندازه اى روشن و بديهى است كه درباره اصل 


حكم كم ترين ترديدى وجود ندارد و همه مذاهب فقهى آن را يذيرفته اند؛(5”) البته درباره جزئياتش اختلاف نظرهايى ديده 
مى شود؛ براى مثالء بر اساس رأى مشهور اهل سنت»ء بين مرتد ملى و فطرى يا زن و مرد تفاوتى وجود ندارد؛ - هر نوع كه 
باشد - ابتدا به توبه دعوت مى شودء جنانجه توبه كرد آزاد و كرنه كشته مى شود.(8") ابوحنيفه. مانند فقهاى شيعه بين زن و 


مرد فرق كذاشته است.(98") حسن بصرى نيز معتقد اسث مرتدء بى آن كه به توبه دغوت كرددء كشته مى شود.(/") 

آيا ارتداد جرم است؛ ماهيت حقوقى آن جيست؟ 

هر جرم از سه عنصر قانونى» مادى و روانى تشكيل مى شود. 

الفى) عنصر قانونى 

مراد از عنصر قانونى» «جرم شناخته شدن در قانون» است؛ جون هيج عملى جرم نيست مككّر اين كه قبلا قانونى آن فعل يا تركك 
فعل را جرم شناخته و برايش مجازات تعيين كرده باشد. همان كونه كه كفته شد» در نظام حقوقى اسلام, ارتداد جرم شناخته و 
مجازات آن بيان شده است. در قوانين جزايى جمهورى إشداديى ايران» درباره ارتداد نصى وجودندارد؛ ولى جون اصل جهارم 
مى دارد «قاضى موظف است كوشش كند حكم هر دعوى را در قوانين مدونه ببابد و اكر نيابد» با استناد به منابع معتبر اسلامى 


يا فتاواى معتبر» حكم قضيه را صادر نمايد و نمى تواند به بهانه سكوت يا نقض يا اجمال يا تعارض قوانين مدونه» از رسيدكى 


به دعوى و صدور حكم امتناع ورزدا و جون دعوى مذكور به دعاوى مدنى اختصاص يا انصراف 


ندارد» بايد براساس منابع فقهى مرتد را مجرم شناخت و به مجازات حكم كرد. 
ب) عنصر مادى ارتداد 


عنصر مادى يعنى عنصر خارجى, ملموس و محسوس كه به سبب آن ارتداد عينيت مى يابد؛ به عبارت ديكر اظهار موجبات 
ارتداد» عنصر مادى اين يديده به شمار مى آياد. البته ارتداد با انكار قلبى حاصل مى شود؛ ولى آنجه مجازات دنيوى بر آن 
مترتب مى ككرددء ارتدادى است كه با كفتار يا رفتار اظهار شود؛ مانند سخنرانى» نوشتن كتابء مقاله و... . ارتداد تا وقتى ابراز 
نشود» جرم حقوقى نيست و كسى حق تحقيق و تفحص و تفتيش عقايد ندارد.(228 افزون بر اين» اكر مسلمانى اظهار كفر كند 
ويس از آن مدعى شود تحت فشار يا اكراه به جنين كارى مبادرت ورزيده استء جنانجه احتمال آن وجود داشته باشدء 


ج)عنصر روانى ارتداد 


عنصر روانى يعنى قصد مجرمانه داشتن. برخى از متفكران معاصرء مانند راشد الغنوشى و شيخ محمد عبده. معتقدند ارتداد» از 


و صرف تغيير دين جرم شمرده نمى شود.(90) 


اماآيات وروايات نشان مى دهد خود ارتداد» يعنى ١«صرف‏ تغيير دين و عقيده)» موضوع حكم است نه همراه شدن آن با 
جرائم ديكر؛ براى نمونه توجه به آيات سوره محمد آيه 0», مائده آبه عم بقره ايه /ا١7‏ و رواياتى كه شيعه و سنى از رسول 
اكرم(ص) نقل فرمودند(١59)‏ و نيز روايات نقل شده از امام باقر(ع)(97) و على بن جعفر از امام كاظم(ع)(97) سودمند مى 
نمايد. 


در آيات و روايات ديكرء جزئيات بحث آمده است؛ ولى قيدى كه بتوان 


جئلة 21 107ل سووة قره و مخصوصها اد امور آل خمران شان من ذهك ارتذادية عنوان رك اجر يان فقنه ا كيزا انحا 


تزلزل درباورهاى دينى مسلمانان از سوى دشمنان داخلى و خارجى مطرح بود. 


خداوند متعال مى فرمايد: ١‏ و جمعى از اهل كتاب يهودى ها به بيروان خود] كفتند [برويد در ظاهر] به آنجه بر مؤمنان نازل 
شده. در آغاز روز ايمان بياوريد و در يايان روز كافر شويد[و از آيين اسلام بازكرديد] شايد آن هاازآيين خود 
بازكردند 011706 اين آيه صريح در تلقى ارتداد به عنوان يكك توطثه است. در واقع» نه اسلام آوردن آنان حقيقى بود و نه 
كفرشان در تحقيق علمى ريشه داشت. اين كردار آن ها مقدمه اى بود براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مسلمان تا آنان 
از خود بيرسند اككر اسلام حق و درست استء يس جرا اهل كتاب كه از بشارات آسمانى بيشين آكاهند» از آن با زكشتند؟ اين 
كار آن ها به واسطه حسادت بود نه خيرخواهى.(58) عامل سوم هوس برخى از مسلمانان است. شيطان اين كار ناروا را نزد 
آنان خوب جلوه مى دهد و از جاه طلبى و ديككر مطامع يست دنيوى براى فريفتن و بيوند زدنشان با دشمنان بهره مى برد.(62) 
جه بسا بتوان به واسطه قرائن و شواهد مذكور در اين آيات» مجازات مذكور در روايات را به ترتب آثار اجتماعى بر ارتداد 
افراد مقيد دانست؛ يعنى هر كاه كسى كه از دين خارج شده. با تبليغ ارتداد خود, در اذهان عمومى ترديد و شبهه يديد آورد 


و 


روحيه ايمانى جامعه را تضعيف كند, با آن مجازات روبه رو مى شود.(617) 


بنابراين» ارتداد به عنوان اخلال در نظم عمومى ترديد و فتنه انكيزى جرم شمرده مى شود نه به عنوان يكك جرم سياسى و اقدام 
عليه نظام حاكم. يسء بر خلاف نظر شيخ محمد عبده و راشد الغنوشىء مجازات ارتداد از باب حدود الاهى است نه تعزيرات. 
(68) به همين جهتث.» در روايات تله | 2 «بر امام واجب است؛ على الامام)» نه «امام مى تواند؛ للأمام» كه ناظر به تعزير 


باشك. 


با تعليل مذكورء فتنه انكيزى به عنوان قصد مجرمانه در جرم ارتداد» عنصر روانى آن را تشكيل مى دهد؛ ولى فتاواى فقهاء 
مانند عمده يا همه روايات؛ مطلق است. بدين ترتيب» شايد جرم ارتداد در زمره جرائم صرفاً مادى قرار كيرد. جرائم صرقاً 
مادى جرائمى است كه تنها باانجام عمل مادى از سوى افراد و بدون در نظر كرفتن قصد مجرمانه يا وجود تقصير جزايى از 
ناحيه مرتكبء عنصر روانى جرم تحقق بيدا مى كند؛ مانند صدور جكك بى محل.(64) در اين كونه موارد» قانون كذار صرف 
تحقق كارى را اماره قانونى يا فرض قانونى(20) بر قصد فاعل منظور مى كند؛ مثا در مسأله حرمت اجتماع زن و مرد نامحرم» 
فقها معتقدند اجتماع زن و مرد نامحرم در يكك فضاى بسته. هر جند قصد كناه نداشته باشند» حرام و ممنوع است. حكمت منع 
ا ازتذاة دو انق استباط جلو كيرئ از نفود يكانكان واستفادة اذ صبعف فكرئ افراد سست ايماق:است؟ به عباوت ديكرة آن 
قدراين شيوه براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مؤثر و رايج و در عين حال شيوه ساده است كه قانون كذار به كسى 


اجازه ثمى دهد به 


آن نزديكك شود.ء خواه مرتد قصد مجرمانه داشته باشد يا نه. 


در تفكر الحادى اومانيستى غرب»ء انسان جايكزين خدا شده اسث و محور همه ارزش ها قلمداد مى شود؛ حقوق و قانون جيزى 
است كه انسان ها وضع مى كنند و براساس ميل آن ها تنظيم مى كردد. در اين نظام» معيار حقانيت و مشروعيت هر قانون و 
حكومتى» خواست مردم است.(81) از اين روء انسان حاكم بر سرنوشت خويش است و هيج كس ديكر. حتى خداى متعال 
حق ندارد برايش تصميم بككيرد. به همين سببء اومانيسم به ليبراليسمء يعنى اباحه كرى, مى انجامد و دولت نيز جز تأمين رفاه 
و لذت هاى مادى افراد وظيفه اى ندارد. در فرهنكك ليبراليسم سخن از اميال» شهوت و تمنيات است نه حكمت و مصلحت؛ 
قواعد و مقررات آن كاه اعتبار دارند كه در جهت برخوردارى مردم از خواسته هاى نفسانى و رسيدن به هوس هايشان تنظيم 
شوند؛ به كونه اى كه حتى عقل نيز در اين ساحت فقط خدمت كزار و ابزار سنجش كم و كيف لذت است.(25) بر اين 
اساس» حق همجنس بازى به همان اندازه مقدس و قابل دفاع و از حقوق طبيعى انسان قلمداد مى شود كه حق يرستش خداى 
متعال در عقايد مذهبى مقدس و قابل دفاع است؛87(4) و جون حق يرستش خدا اين قدر بى ارزش شمرده مى شود. تغيير 
مدن :به سللقه'اكراد وهطلقاً آزاد. اك و كد حق نذاره أن آن لو كير كنذ(8ه) 


امادر فرهنكك اسلامى. انسان موجودى دو عد ى(مادى و معنوى) است؛ حكومت بايد در جهت تأمين منافع مادى(دنيوى) و 


اخروى (معنوى) مردم تلاش كند و منافع مادى بايد مقدمه اى براى تأمين منافع اخروى و معنوى به شمار آيد. ازاين روه 


هنكام تزاحم و تعارضء مصالح معنوى مقدم است. خداى متعال به مقتضاى لطف و حكمتش براى تأمين مصالح دنيوى و 
اخروى» شريعتى آسمانى به بشر ارزانى داشته است. در اين زمان» يذيرش عقايد اسلامى و اجرا كردن قوانين آن تنها راه نيل به 


آن مصالح شمرده مى شود. 


دين مقدس اسلام بنيان هاى اصلى ساختار فكرى خود را بر يايه خردمندى بشر نهاده» همواره انسان ها را به بهره كيرى از 
فروغ عقل و تعالى انديشه و جدال فكرى صحيح سفارش كرده است. از اين رو بزركك ترين خيانت به بشر آن است كه با فتنه 
انكيزى فضاى فكرى جامعه را آلوده ساخت و اذهان عمومى را در تشخيص حق و باطل مشوش كرد. اعدام و مجازات مرتد 
در برابر جنكك روانى و تبليغاتى عليه اسلام و مسلمانان سدّى مستحكم به شمار مى آيد. دولت اسلامى» همان كونه كه 
موظف است در صورت مسموم شدن آب شهر آفت زدايى كند و آب سالم براى مردم فراهم آورد» وظيفه دارد در صورت 


مسموميت يا آلودكى فضاى فكرى جامعه و شيوع عقايد كمراه كننده در جهت سالم سازى آن بكوشد.(00) 


بنابراين» مجازات مرتد اقدامى شايسته و بازدارنده است تا ديككران دريابند نمى توانند ارزش هاى جامعه را ناديده بكي ر ند و هر 


روز به دينى جديد روى أاورند. 


مجازات ارتداد براى استفاده بهينه از آزادى مذهبى و ايجاد فضاى سالم براى بهره بردارى شايسته از آن است نه محدود 
ساختن آزادى مذهبى. اسلام از بيروان خود ييروى كوركورانه و بى دليل را نمى يذيرد. هر كاه كسى تحت تأثير يدر و مادر و 
محيط و عوامل ديكر به اسلام كردن نهد با توبيخ اين آيين روبه رو مى شود. اسلام معتقد 


است ييروانش بايد براساس دليل هاى منطقى و دور از ابهام و بيجيدكى كه فرا راه همكان قرار دارد» به مبانى مذهبى يايبند 
كردند وكرنه صرف اظهار ايمان و به كار بستن مقررات دينى» بدون اتكا به اصول علمى درست,ء هيج ارزشى ندارد. اسلام 
مانند مسيحيت كنونى و ديكر مذاهب ساختككى نيست كه قلمرو ايمان را از قلمرو منطق و استدلال جدا بداند. در اسلام» ايمان 
به مبادى مذهب و ريشه هاى عقايد بايد از منطق و استدلال سرجشمه كيرد. اكر از مسيحيان كنونى ببرسيم: جكونه ممكن 
منطق جدا اس تإولى اسلام مى كويد: «به بند كانم آن هايى كه همه كونه حرف ها را مى شنوند و در ميان آن ها نيكوترينشان 
را انتخاب مى كنند» بشارت بده اينان كسانى هستند كه از ناحيه خدا هدايت يافتند و اينان صاحبان خردند».(02) قرآن كريم 
از كسانى كه براى خدا شريكك قائل شده اند يا به سبب تعصب مذهبى و غرور ملى بهشت را مخصوص خود و خود را ملت 


بركزيده خدا مى دانند» دليل و برهان مى خواهد و مى فرمايد: « قل هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين» (01) 


بنابراين» اسلام بيش از آن كه كسى را به عنوان يبرو بيذيرد» به او هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز كند و درباره 
آبينى كه مى خواهد بيذيرد» آزادانه بينديشد؛ جنانجه از لحاظ عمق و استدلال روحش را قانع ساخت - البته حتماً قانع مى 


سازد - در شمار بيروانش در آيد و كرنه حق دارد هر جه بيش تر درباره اش تحقيق و بررسى كند. قرآن مجيد به ييامبرش 


دستور مى دهد: «اكر يكى از مشركان به تو يناهنده شد به أو يناه بده نا كفتار خدا را بشنود آنككاه به امانكاهش برسان؛ اين به 


خاطر آناست كه آن ها مردمى نادانئك»). (/ه) 


در يى اين فرمان» فردى به نام «صفوان)» خدمت ييامبر اسلام7(ص) شرفياب كرذيه و از عقفر كن خواست اجازه دهد دو ماه در 
مكه بماند و درباره اسلام تحقيق كند شايد حقيقت و درستى آن برايش روشن كردد و در زمره بيروانش درآيد. ييامبر فرمود: 


منء» به جاى دو ماه» جهار ماه به تو مهلت و امان مى دهم.(04) 


بر همين اساس» اسلام هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز و دلايل و منطق اين دين را دقيقا بررسى كنيد؛ اككر شما را 
قانع نكرد و مجذوب اصالت و واقعيت خود نساخت. در برابرش كردن ننهيد: « لا اكراه فى الدين ؛ ولى هر كاه مسلمان شديد, 


ديكر نمى توانيد از آن باز كرديد»(20) 


اين سختكّيرى» علاوه بر آن كه سبب مى شود مردم دين را امرى سرسرى و تشريفاتى ندانند و در يذيرش و انتخابش بيش تر 
دقت كنندء راه سودجويى را بر مغرضان و دشمنان كينه توز اسلام مى بندد تا نتوانند از اين راهء آيين ميليون ها مسلمان را 


البته اسلام براى زنان مرتدء بدان سنت كدان نظ سارهاة افاعي كر نوها التذردها فوت تددو زو5ه اعم اير تراز 
مى كيرند» كيفرى آسان ترى در نظر كرفته است.(١2)‏ 


ناب خواء شكال انبناة ر1 زاف ولق فيد فيفه قروو اسع واس ار لادض وححسى اتساب اكسناة موفض الاهق 


براى نيل به كمال شمرده مى شود. به همين جهت,ء از نظر اسلام» بت يرستى و شرك و كفر و الحاد در شأن انسان نيست؛ 
خداوند شرك و كفر را از انسان نمى يذيرد(7؟2) و مشركان را نمى بخشد؛ «ان الله لايغفر أن يشرك به و يغفر ما دون ذلكك...» 
0 
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ماو" .١‏ ر.كك: كتب فقهى باب نجاسات» از جمله مرحوم محقق در شرايع اسلام و امام خمينى(ره) در تحرير الوسيله. 
4. مداركك الاحكام فى شرح شرايع الاسلام» سيد محمد موسوى عاملى» ج ؟'ء ص 5958. 


6 جواهر الكلا.م» محمد حسن نجفى» ج إفرة ص كه وج © ص 588و 4 فقه الحدود و التغريرات» سيد عبدالكريم 


موسوى اردبيلى» ص 94 

.١١8 ص‎ .١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى؛ ج ؛ ص ١ءأو94ه-28 تحريرالوسيله؛ امام خمينى؛ ج‎ .'١ 
.89 "؟. جواهر الكلام» محمد حسن نجفى؛ ج 2, ص‎ 

". همان. 


6". ماننكد 


حكم به ارتداد خانمى از سوى حضرت امام خمينى(ره) كه در مصاحبه راديويى به مناسبت تولد حضرت زهرا(س) در ياسخ 
به اين يرسش كه الككوى شما كيستء كفته بود: خانم اوشين الككوى من است؛ جون حضرت فاطمه(س) به جهارده قرن قبل 
تعلق داشته اند. 


6 


7 


/ا. 
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خة 


ار 


3 


زضرة 


إرذرة 


زذرة 


عرة 


مازة 


يخرة 


0 


أخرة 


ره 


؟. 
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جواهرالكلام» محمد حسن نجفى, ج *. ص 8*وج ,8١‏ ص 800. 

تحريرالوسيله» امام خمينى» ج ١‏ ص 5899. 

مبانى تكمله المنهاجء سيد ابوالقاسم خويى؛ ج ١؛‏ ص 10". 

جواهر الكلام» محمد حسن نجفىء ج 5١‏ ص 207؛ تحريرالوسيله امام خمينى» ج 7 ص 89/8. 
همانء ج 8 ص 89. 

همانء ص ه6وع68. 

همان. ج ١ع‏ ص 17 اغوه ٠غ‏ و.ء. 

همان»ء ص *81. 

تحريرالوسيله» امام خمينى» ج ؟7. ص 2755؛ جواهر الكلام» نجفى؛ ج 5١‏ ص .6800-2١8‏ 
فقه الحدود و التعزيرات» موسوى اردبيلى» ص 778 و المغنى» ابن قدامه. ج ٠١‏ ص 2/. 
الفقه على المذاهب الاربعه. عبدالرحمن الجزيرى. ج ه» ص 875. 

بدايع الصنايع» ابوبكر الكاسانى» ج لا ص .١1"8‏ 

المغنى» ابن قدامه. ج ٠١‏ ص 2/. 

فقه الحدود و التعزيرات» موسوى اردبيلى» ص 285 

همان. 

نايردبارى مذهبى» محمد حسين مظفرى. ص 7-7 

مستدرك الوسايل» محدث نورى» ج ”7 ص 757؛ المغنى» ابن قدامه. ج 2٠١‏ ص 2/. 


تهذيب الاحكام شيخ طوسى» ج غ030 ص 2ح 66 


إرفة 


ع6 


66 


ع6 


ا 


6 


و 
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همانء ص 154 ح 056 

آل عمران(): ا 

.٠١9 بقره(؟):‎ 

.10-1١ محمد(/21):‎ 

ر.كك: جزوه «دين و آزادى» سخنرانى آيت الله مصباح يزدى در مدرسه فيضيه قم. 
از اين روى» همه فقهاى شيعه و سنى بحث ارتداد را در باب حدود مطرح كرده اند. 
حقوق جزاى عمومى» محمد صالح وليدى. ج "(جرم). ا ستسكينن 


در اماره قانونى. اثبات خلاف اماره ممكن است و در اين صورت رفع اثر مى شود؛ اما 


اكر قانون كذار جيزى را به عنوان فرض قانون لحاظ كند» در صورت اثبات خلاف آن مطلب نيز آثار حقوقى اش مرتفع نمى 
شود.(ر.كك: الوسيطء عبدالرزاق هورى» ج ١و‏ كتاب هاى ادله اثبات دعوى). 


01 ل 0طكناة عط 01 5أ5قط عط ع6 اأقطد عاممعم عط ]0 الثننا عط ...(اجداع/ا ملام ١‏ .م 
ذه 5أ131010]1لا1! ؟0.0ع1(0.) ١د.‏ :001/6117111©11. ر.ك: ليبراليسم غرب ظهور و سقوطهء آنتونى آربلاستر» ترجمه عباس 


مخبر دزفولى. 


مام 01/ا305/الا:م. كنا :لإاام050اأام اوقوعا مغ 128000100 حك اتا أنامطمظ و5أبا0 41 
عه عع ٠١.طرع310[/,199م‏ 5700117 ااطنام. *ه. لماع 41101. ماده 18 اعلاميه جهانى حقوق بشر. 


هه. هفته نامه يرتوء 7/١٠/١/(سخنرانى‏ آيت الله مصباح يزدى) 
08. زمر(ة: 18. 

/اث. بقره(2؟7):١١١؛‏ انبياء( 7):؟؛ نحل .25:)١2(‏ 

. توبه(9): 8. 

9. اسدالغابه» ج *؛ ص 57. 

6 بقره(5): 108. 

.68١-587 اسلام و حقوق بشرء زين العابدين قربانى» ص‎ ١ 
زمر(7:)59.‎ .#" 


لا نساء(2:)8١1.‏ 


آزادى هاى فردى در حكومت دينى تا جه اندازه اى تضمين شده است و حاكمان و حكومت دينى تا جه اندازه اى به اين آزادى ها 
احترام مى كذارند؟ 


يريس 


آزادى هاى فردى در حكومت دينى تا جه اندازه اى تضمين شده است و حاكمان و حكومت دينى تا جه اندازه اى به اين 


آزادى ها احترام فى “كذاريد؟ 


باسخ 


يك. آزادى فردى: در جشم انداز اسلامى» اين مقوله به نيكوترين وجهى مورد توجه قرار كرفته اسث. از نظر اسلام آزادى 
انسان» امرى «فطرى و ذاتى)» است كه خداوند در نهاد او به وديعت نهاده است؛ نه امرى «جعلى و قراردادى). از همين رو كسى 


حق ندارد آزادى ديكران را بى جهت سلب كند. 


امي رالمؤمنين(ع) فرموده است: «أيجا النّاس إِنَّ آدَمَ لَمْ يد عَئداً وَّلا آَمَهَ وَِنَّ النّاسَ كلهُمْ أخرارً) ؛ بحارالانوار. ج 377 ص 178 
ب اح /ا١٠‏ . داى مردم! همانا آدم نه برده خلق شد و نه كنيز و همانا آدميان همه آزادند). 


نيز از آن حضرت روايت شده است: «لا تكن عَبِدَ غَيِرك وَ قد ملك اللَهُ حرأ ؛ نهج البلاغه: نامه 6١‏ (بنده ديكرى مباش» كه 
خداوند تورا آزاد آفريده است». در عين حال آزادى در هر مكتبء انديشه و نظامى» محدوديت هايى دارد. كستره آزادى و 
محدوديت هاى آنء بر اساس مبانى معرفت شناختى» هستى شناختى و انسان شناختى تفاوت بيدا مى كند. از اين رو نمى توان 
آزادى فردى در اسلام و حكومت دينى را با انديشه و نظام هاى لبيرالى يكسان انكاشت: براق ا كاهى يشتر ركف فتجعلئ» 


محمود. تساهل و تسامح. 


دو. آزادى هاى اساسى: قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز» 5زادى هاى اساسى؛ مانند: آزادى فردى» آزادى فكر و 
عقيده؛» آزادى سياسى» آزادى انتخاب شغل» آزادى انتخاب محل اقامت و ديكر اقسام آزادى را به رسميت شناخته است. در 


دوم» همه امكانات خود را براى تأمين آزادى هاى سياسى و اجتماعى در حد قانون به كار برد). زاك | كاه عق رد كه 
حقوق اساسى و ساختار حكومت جمهورى اسلامى ايران» ص ص ١١١‏ -21319 نيز: ابراهيمى وركيانى» محمدء, اسلام و 


ازادى. 


اينكه حاكمان دينى» تا جه اندازه به آزادى هاى فردى احترام مى كذارند» مطلبى است كه در تجارب تاريخى مى توان آن را 


است. 


شيوه حكمرانى اين دو ببشواى بزرككء به زيباترين شكلى «رعايت آزادى افراد) را به نمايش مى كذارد. اين تجربه تاريخى» 
در عصرى رخ مى نمايد كه در محيط قدرت هاى سياسى بزركك جهان. اثرى از آزادى يافت نمى شود. در جمهورى اسلامى 


نيز آزادى افراد» در جارجوب قوانين اسلام و هنجارهاى دينى» مورد تأكيد و خواست نظام و رهبران آن بوده است. 
آيا مى قوان از ولى فقيه انتقاد كرد؟ اين مسأله با ولايت و لزوم بيروى از او منافات ندارد؟ اكر انسان انتقاد كرد» كوش شنوايى هست؟ 
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يريس 


آيا مى توان از ولى فقيه انتقاد كرد؟ اين مسأله با ولايت و لزوم يبروى از او منافات ندارد؟ اكر انسان انتقاد كرد» كوش شنوايى 


هست؟ 
ياسخ 


كفتار ولى فقيه به سه بخش تقسيم مى شود: 

.١‏ فتواء 

اخ سترسها وباناك اراد 

؟. احكام جكومض كه يا مشقيماً خوه ضادر مى كلد ويا از مجارى قانوتى ‏ (مائيد مجلين شورائ اسلافن) ضادن مى شود 


بخش اولء براى مقلدان او لازم الاجرا است و انتقاد در آن به معناى مناظره علمى و فقهى است كه جايز و مطلوب مى باشد؛ 


ولى نيازمند قدرت اجتهاد است. 


بخش دوم, الزامى نمى آورد و نقش عمده آن آكاهى بخشىء روشنكرى و هدايت است. انتقاد» بحث و تحقيق درباره اين 
امور جايز است و حتى اكر شخصىء نظرى مخالف با رهبرى داشت,ء اطاعت از اين كونه توصيه هاى رهبرى -تا جايى كه با 
قانونى مخالفت نكند الزامى نيست. در اين موارد او مى تواند؛ بلكه بنا به اهميت موضوع بايد آراى خود را به رهبر برساند و 


وظيفه مشاوره را در اين باب انجام دهد. البته آراى خود را در سطح جامعه. نبايد به كونه اى تبليغ كند كه باعث بى حرمتى و 


4. 


تضعيف رهبر و حكومت اسلامى شود. 


بخش سوم., اطاعت از دستورات و احكام ولايى يا قوانين مدون جمهورى اسلامى -كه به يكك اعتبار احكام ولى فقيه اند براى 
همكان (حتى غير مقلدان او) لا-زم و واجب است و تخلف از آن به هيج وجه جايز نيست (حتى اكر شخصى آن قانون را 


شودء آن كشور با هرج و مرج مواجه شده و قوانين آن ضمانت اجرايى 


نخواهد داشت. 


البته در همين موارد هم -به ويه قبل از صدور حكم تحقيق و بحث علمى» مى تواند به عنوان مشورت براى حكومت اسلامى 


ارائه شود. در نهايت مرجع تصميم كيرى» شخص ولى فقيه يا مجارى قانونى منصوب از ناحيه او است.براى مطالعه بيشتر ر.كث: 
الف. اصول كافى؛ ج ١‏ ص ”0 6؛ 

ب. قرائتى» محسنء امر به معروف و نهى از منكر؛ 

ب. محمدى رى شهرىء ميزان الحكمه. ماده نصح؛ 

ت. نهج البلاغه» عهدنامه مالك اشتر؛ 

ث. سروش» محمد» نصيحت ائمه مسلمين» فصلنامه حكومت اسلامى» شماره .١‏ 


ونان أعتقناد ال :فزق ,متا فقنظا بباميان» حظدرت زهرًا و اله أظهاز(ع)معصوء راثك :ازآين رو هيت كي اذعا تمي كنيد كد 
احتمال اشتباهى در رفتار و نظرات ولى فقيه نيست. احتمال خطا و اشتباه در مورد ولى فقيه وجود دارد و ممكن است ديكران 


ازاين رو مى توان از ولى فقيه انتقاد كرد. در نكرش دينى نه تنها انتقاد از ولى فقيه با شرايط آن جايز است؛ بلكه يكى از 
حقوق رهبر بر مردم, لزوم دلسوزى و خيرخواهى براى او است. اين حق تحت عنوان «النصيحه لاثمه المسلمين» و امر به معروف 
ونهى از منكر تبيين شده است. نصيحت به معناى خيرخواهى براى رهبران اسلامى است كه يكى از ساز و كارهاى تحقق آن 
اندرزدهى است. بنابراين نه تنها انتقاد از ولى فقيه جايز است؛ بلكه در جاى خود واجب شرعى است و منافع و مصالح شخصى 
يا كروهى نبايد مانع انجام دادن آن شود. 


ذر يايان كفتنى است كه انتقاد كننده» نبايد انتظار داشته باشد كه ولى فقيه يا ديكر مسؤولا-نء به هر انتقادى» جامه عمل 


بيوشند. جه بسا مسؤولان دلايل محكمى براى افعال خود دارند كه انتقاد كننده از آنها بى خبر است 


وحتى كاهى ممكن است نظرات و انتقادهاى كوناكون و متناقضى ارائه شود كه امكان عمل به همه آنها براى مسؤولا-ن 
ممكن نباشد. آنجه وظيفه حكومت اسلامى است و از مسؤولان انتظار مى رود» كوش دادن به انتقادات و فراهم آوردن بسترى 
است كه مردم بتوانند ديد كاه هاى خود را از عملكرد مسؤولان و... از طريق مجارى و ساز و كارهاى معين -بدون هيج نككرانى 
و ترس به سمع و نظر آنان برسانند و آنان با انتقادهاى مردم؛ برخوردى منطقى داشته باشند؛ يعنى» در صورت درست بودن 


بيذيرند ويا مردم را توجيه كنند.براى 1 كاهى بيشتر ر.كث: 
الف. مصباح يزدى» محمد تفى» ير سش ها و ياسخ ها (ولايت فقيه» خب ركان)» ج ١‏ ص لمث 
ب. واعظى» احمد» جامعه دينى» جامعه مدنى» ص ١١5‏ 


با توجه به اينكه آيين اسلام» آيبن حريت و آزادى است مع الوصفء جرا مسلمانى كه از دين اسلام بركشت و به اصطلاح «مرقد» شده 
بايد كشته شود؟ 
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يرسيس 


«مرتد) شده بايد كشته شود؟ 
باسخ 


اسلام افراد بشر را به يذيرفتن دين مجبور نمى كندء هر جند همه را به سوى خود بعنوان تنها آثين مورد يذيرش الهى دعوت 
مى كند بيروان آثين يهود و مسيح مى توانند تحت شرائطى در آثئين خود باقى بمانند. اين شرائطء به نفع دسته اى و به ضرر 
كروه ديكر نيستء بلكه تعهد دو جانبه اى است كه حكومت اسلامى در برابر اقليت هاى مذهبى كه دين الهى دارند» متعهد 
مى شودء كه جان و مال و نواميس و معابد آنان را حراست و صيانت كندء و آنان نيز در برابر اين خدمت متعهد مى شوند» كه 
با دشمنان اسلام همكارى ننمايند» و تنها ماليات مختصرى (جزيه يا ماليات سرانه) به دولت اسلامى بيردازند. 


اضولك اسان و اعقامر خرى كسك كدنوان يه زور وصر قرا دودل الراديدايه اررى جا زناف كدغلل وعزامل افر 


خود را جنين قرار داده است: «لا اكراه فى الدّين). 


در واقع اكراهء هدفى را كه اسلام به دنبال آن استء تامين نمى كند. ايمان به حقانيت مكتبى كه از جانب خخدا آمده» حالتى 
است كه با مرور زمان يا مطالعه در خصوصيات و ريشه هاى دين و دلائل و براهين آن » در اعماق دل يديد مى آيد» و ضرب 
و زور درباره آن مفيد نيست. ايمان به يكك مكتب و كرايش به يكك دين» 


بسان نام نويسى در دفتر يكك حزب نيست كه به هر عنوانى شدء انسان» اسم خود را بنويسد و در جركه آنان درآيدء خواه به 


منشور و ايدئولوزى حزب و يا فلسفه آن معتقد باشد يا نباشد. 


باااين همه» آثين اسلام درباره فرد مرتد» احكام مخصوصى دارد كه در آغاز نظر با انعطاف اسلام» سا زكار نيست. ولى با توجه 
به ملاكك تشريع و حكمت اين سخت كيرى» صحت و استوارى اين احكام روشن مى كردد. از ميان احكام مرتد [مرتد احكام 
ديكرى نيز دارد» فردى كه مرتد مى كرددء اموال او ميان وارثان او تقسيم مى كرددء همسرش از او جدا مى شود وعده وفات 
نككّاه مى دارد. ودر مرتد ملى؛ اين سه حكم در صورتى است كه توبه نكند.]» حكمى را كه مورد توجه سؤال كننده است 


مورد بررسى قرار مى دهيم. 


-١‏ مردى كه در يكك خانواده اسلامى متولد شده. خواه يدر او مسلمان باشد و خواه مادر و يا هر دوء هركاه يس از بلوغ» يكى 
از اصول دين مشتركك بين همه طوائف اسلامى (توحيدء رسالت ييامبر اسلام يا معاد) را انكار كندء يا به طور عالمانه حكم 
مسلمى را انكار نمايد» كه انكار آن, ملازم با انكار رسالت بيامبر اسلام باشد» جنين فردى هر جند توبه كند» يس از ثبوت 


ارتداد او نزد حاكم شرع» كشته مى شود. جنين مرتدى راء «مرتد فطرى) مى كويند. 


؟- مردى كه در خانواده مسلمان به شكلى كه بيان كرديد» متولد نشده باشدء ولى يس از بلوغ به آئين اسلام بككرود» سيس به 


انكار آن برخيزد» و به اصطلاح «مرتد» كردد» جنين فردى نيز هركاه يس از رفع شبهه و اشكال (اككر اشكال و 


شبهه اى داشته باشد) توبه نكرد و به آثين اسلام برنككشت, كشته مى شود. 
اجنين مركدق وااشرية مل امن كر ريد 


- هركاه زنى مرتد شود» خواه ارتداد او به صورت اولى باشد يا دومى بازداشت مى شود و حاكم اسلام مقدمات بازكشت او 


رابه اسلام» فراهم مى سازد. 


اكنون وقت آن رسيده است كه نكته تشريع اسلامى درباره مرتد را مورد بررسى قرار دهيم. براى روشن شدن مطلبء قبلا 


دونكته را يادآور مى شويم. 


-١‏ اجراى احكام مربوط به مرتدء وظيفه رئيس اسلام و به اصطلاح حاكم شرع است كه در رأس حكومت اسلامى قرار دارد» 
وافراد عادى حق مداخله در اين كارها را ندارد و بايد افراد عادل و موثق به ارتداد او كواهى دهند» و حاكم با در نظر كرفتن 
تمام جوانب دادرسى اسلام» موضوع را مورد بررسى قرار دهد و در صورت ثبوت ارتداد. دستور اعدام او را صادر مى كند. 


سيس مأموران حكم او را اجراء مى نمايند. 


نه تنها در مورد «ارتدادا)» صدور حكم و امر به اجراء آن منوط به نظر حاكم استء بلكه در تمام قوانين جزائى اسلام؛ اين 
مطلب حكم فرما است. 


قرآن مى فرمايد: 
«السارقٌ وَ السارقة قاقطعوا أبديهما» [دست مرد و زن دزد را ببريد]. 
«الزانيةٌ وَالزانى فاجلدوا كل واحد منهما مأه جلده» [زند و مرد بدكار را صد تازيانه بزنيد]. 


مقصود از آيات اين است كه زمامدار مسلمانان اين كار را انجام دهده نه اين كه هر رهكذرىء دست سارق را ببرد و يا 
«بدكار» را تازيانه بزند» بلكه حاكمء كه نماينده جامعه و مظهر قدرت آن استء بايد اين كار را انجام دهد. قرآن جامعه را 


مورد خطاب قرار مى دهدء ولى در عمل مسئول اجراى آن؛ حاكم است. 


-١‏ حكومت 


اسلام» حكومتى است بر اساس ايمان و عقيده. تمام افراد» از بالا تا يائين» از بزركك و كوجكك به خاطر ايمان» به صحت و 
استوارى دين و كتابى كه از جانب خدا فرستاده شده و اصول و فروع آن از ناحيه او استء دور هم كرد آمده اند و جنين 
حكومتى را تشكيل داده اند. تنها جيزى كه اين كروه را به هم بيوند داده» همين است و بس. و قدر مشتركى ميان افراد» جز 


اين وجود ندارد. 
اين نوع حكومتء برخلاف ديككر حكومت هاى جهان بر اساس وحدت زبان» آب و خاك. خون و نزاد وديكر عناصر خلاق 
مليت تأسيس نشده استء بلكه تمام اين عناصر در عنصر ايمان به خدا و رسالت ييامبر هضم و ذوب شده. و تمام بشر را با 


ذاشتن امتازات كونا كونه زير يرجم واحدى كرد آورده ا 


با توجه به اين دو مطلب؛ موضع مرتد در برابر حكومت اسلامى كاملا روشن مى كردده زيرا ارتتداد انكار اساس و يايه هاى 


حكومتى است كه اين كروه مسلمان به وجود آورهده اند. 

فرد مرتد مى كويد: تمام اين نظامات و تشكيلات فردى و اجتماعى مسلمانان» كه بر اساس يكتايرستى و ايمان به رسالت 
استوار استء باطل و بى اساسء بلكه مضر و زيانبخش است. و بايد به جاى اين نظام؛ نظام ديكرى جايكزين كردد. 

درست است كه ارتداد فردى» كاهى از حدود زبان تجاوز نمى كند. ولى بحث ما جنبه كلى دارد و مربوط به فرد نادر آن 


تشيكةاران جيك سن كزان كنك ديار كفك يك وه نوه موص الكارو اعتراض عالدنا خالى ارو عفرن جر كار 


ضد نظام موجود نخواهد بود» آن هم به تحريكك بر ضد مسائل 


سطحى و فرعىء بلكه تحريكك عليه نظامى است كه به قيمت خون ميليون ها انسان فداكار و جانباز تمام شده است. 


در اين موقع» ارتداد يكك فرد به صور هسته فتنه درآ مده و تحريكات و واكنش هاى او مايه جذب دشمنان و مغرضان و 


ماجراجويان و افراد ضعيف الايمان كرديده. و به ايجاد شورش منجر مى شود. 


آئين مقدس.ء براى ريشه كن ساختن جنين فتنه ها و فسادها بطور قاطع دستور مى دهد كه «مرتد» كشته شودء تا نظام دين و 


حكومت اسلام, و آثين و كتاب او دستخوش جنين حوادث شوم نككردد» و مغرضان با مكتب خدا بازى نكنند. 


درست است كه در حكومت هاى دم وكراتيك. بحث و انتقاد آزاد است. ولى آنجه آزاد استء همان انتقاد از شخص و مقام و 
مسئول خاصى است. هركز انتقاد از اساس يكك اجتماع و مبارزه با رزيم حاكم بر كشورء آزاد نيستء بلكه فعاليت بر ضد آنء 


شديدترين مجازات را در جهان در بردارد. 


بنابراين» تنها اسلام نيست كه مبارزه با اساس و رزيم حكومت اسلامى را ممنوع كرده است. بلكه در تمام جهانء قيام بر ضد 
اساس كشورىء نيز همين حكم را دارد. جيزى كه هستء حكومت اسلام؛ بر اساس ايمان و آسمانى بودن آن استوار است» 


ولى اساس حكومت هاى ديككّر را قوميت ها و عناصر مخصوصى تشكيل مى دهد. 


مجازات اين كروه از افراد در غير محيط اسلامى» قابل مقايسه با مجازات اسلام نيسث» در حكومت اسلامىء, تنها خود او 
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اسلام» ميان مرتد فطرى و ملى» فرق ككذارده است. اولى بدون قيد و شرط كشته مى شود در حالى كه دومى در صورت عدم 


بازكشت به اسلام اعدام مى كردد. نكته اين تفاوت روشن است. ضرر ارتداد 


فردى كه اصالتاً مسلمان بوده استء به مراتب بالاتر از فرد بيكّانه است كه غير مسلمان بود» سيس رو به اسلام آورد. فرد اول به 
خاطر داشتن ارتباطات قوى و نيرومند» روى خانواده هاى اسلامى بيشتر مى تواندء اثر منفى بككُذارد و بهتر مى تواند بر ضد 
حكومت اسلام قيام و فعاليت كند, در حالى كه اثر منفى فرد دوم از آن كمتر است. 


تأثير قرار مى كيرد. و اككر جه زودتر به انحراف فكرى كشيده مى شود, زودتر هم به سوى حق باز مى كردد. 


١‏ - آيا همه انسانها آزاد نيستند اكر آزادند يس جرا مامجبوريم دين اسلام راقبول كنيم؟ جرا نمى توانيم وآزاد نيستيم» يهود وزردشتى 
راانتخاب كنيم؟ 


اشاره 


؟- آيا عاشق بودن ونككاه كردن به كسى كه عاشق آن هستيم كناه است ياخير؟ 
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يرسيس 


21[ مامه اقمائها ١‏ زاك تسد ا كر اراوفك سين هرا مامجبوريم دين اسلام راقبول كنيم؟ جرا نمى توانيم وآزاد نيستيم» يهود 


وزردشتى راانئتخاب كنيم؟ 


؟- آيا عاشق بودن ونككاه كردن به كسى كه عاشق آن هستيم كناه است ياخير؟ 
باسخ 


درخصوص سؤال اول شماء ذكر جند نكته مناسب مى باشد : 


-١‏ وازه اآزادى از مفاهيم به اصطلاح انتزاعى است مثل وازه فرهنكك ودموكراسى كه داراى معانى متعدد ومتغاير مى باشد. 
مفلا يرف أو لوسند كات غربى يزان ازادع: بحدود تعريف ذكر كرده اند كه بسيارى نزديك به هم وبعضى هم با هم 
منافات دارندء» فلذا توافق بر سر يكك تعريف واحد. جندان لازم وآسان نيست بلكه مهم اين است كه ماموارد خاصى از آزادى 


را نام ببريم ودرمورد آن كفتكو كنيم."١"‏ 


تمام شده؛ دراصل يذيرش اسلام هيج كونه اجبارى نيست واعتقاد به خداى متعال ورسولانش و قيامت» هركز قابل تحميل 


"لآ اكزادفي الديي؛ قد فين الود ع رلك "7" إننا عد هاة ابيا اما تشاكرا وانا كوو" "قبن شاء فليؤقن وه 
شاءفليكة 1 "ع" 

اما بعد ازاينكه اسلام را يذيرفتيم» بايد به تمام احكام و قوانين آن بدون استثناء عمل نمود. زيرا قبول كردن هر دين و قانونى؛ 
قبول كردن لوازم و ييامدهاى آن هم مى باشد وكرنه هيج نظام اجتماعى شكل نخواهد كرفت» وهر كسى به ميل و خواسته 


خود نمى تواند عمل كند. 0 


درمورد (لزوم ببروى از تمامى دستورات دينى) خداى متعال مى فرمايد : "ان 


الذين يكفرون بالله ..." "2" يعنى كسانى كه مى خواهند دين را تجزيه وقطعه قطعه كنند وبككويند يكك بخش را قبول داريم 


جهت ميان آنها فرقى نيست» يس انكار بعضى از دين» همانند انكار جميع دين است فلذا كفر وعذاب الهى را دريى دارد "ا" 


#د بايد ذائننت كه حكومت اشللامى :«ارسائل شتخصدن ويثيناك عردم دتفالت 'ثدى كند:ولن ورسافل اجتسناعى وَرعايت 
حرمت دين ومقدسات دخالت مى كند ومردم را وادار به عمل و اطاعت ازآن مى كند ودرهمين حالت است كه ولايت ييامبر 


وامام و فقيه» تحقق بيدا مى كند. / 


درخصوص سؤال دوم شما بايد عرض كنيم كه اول : مسأله عاشق بودن دو جنبه دارد» يكك جنبه آن جنبه الهى مى باشد كه 
بسيار مطلوب است به اين معنا كه اين عشقء او را لحظه به لحظه به خدا نزديكتر كند واز رذائل ويليديها دورتر كند. اما جنبه 
ديكر كه جنبه انسانى است اكر بدون درنظر كرفتن حدود باشد» باعث فاسد شدن عقل وزنكار كرفتن دل است وعشقى است 
كه لحظه به لحظه انسان راز خدا دورتر وبه رذائل ويليديها نزديكتر مى كند تا جائى كه عنصر غفلتء بر اين انسان غالب مى 
شود واو را به كلى ازخدا دور مى سازد.ثانياً : درمورد نككاه كردن بايد كفت كه نكاه به نامحرم حرام است وبه هيج وجه جائز 


() با استفاده از كتاب يرسش وياسخ 


ها آيت ا... مصباح يزدى(حفظه ا...) جع ص ١٠و١١‏ 

(؟) بقره/702 

(") انسان/" 

(ع) كهف/؟9؟ 

(0) با استفاده از كتاب يرسش وياسخ ها آيت ا... مصباح يزدى(حفظه ا...) ج؟» ص ١9‏ 
(©) نساء/١٠6١او١01١‏ 

(0) با استفاده از كتاب يرسش وياسخ ها آيت ا... مصباح يزدى(حفظه ا...) ج؟» ص ١9‏ 


با استفاده از كتاب يرسش وياسخ ها آيت ا... مصباح يزدى(حفظه ا...) ج؟؛ ص ”١‏ 


مرز آزادى بيان در حكومت اسلامى ايران را بيان فرماييد و قانون اساسى در اين مورد جه مى كويد؟ 
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بريسن 
مرز آزادى بيان در حكومت اسلامى ايران را بيان فرماييد و قانون اساسى در اين مورد جه مى كويد؟ 
باسخ 


در قانون اساسى انواع آزادى ها به رسميت شناخته شده است؛ مشروط بر آن كه مخل به مبانى اسلام يا حقوق عمومى نباشد 
در اصل بيست و جهارم قانون اساسى آمده است: «نشريات و مطبوعات در بيان مطالب آزادند مكر آن كه مخل به مبانى اسلام 
يا حقوق عمومى باشد.... در اصل بيست و ششم آمده است: «احزاب جمعيت ها انجمن هاى سياسى صنفى و انجمن هاى 
اسلامى با اقليث هاى دينى شتاخته شده آزادند مشروط به اين كه اصول استقلال آزاديوحدت ملى موازين اسلامى و اساس 
جمهورى اسلامى را نقض نكنند. هيج كس را نمى توان از شركت در آنها منع كرد يا به شركت در يكى از آن ها مجبور 
ساخت) از نظر شرعى نيز آزادى نا آنا آزاة اث كدايه حقوق ديكران ؤيافاق دق و سلامت معتوى جافعة اتيت 


نرساند. 


آيا وضعيت منع حجاب در فرانسه و كشورهاى ديكر تجاوز به حقوق فرد و حقوق جامعه مسلمان نيست يس جرا كشورهاى اسلامى به 
مخالفت از راه حقوقى نير داختند. 
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يرسيس 


آيا وضعيت منع حجاب در فرانسه و كشورهاى ديكر تجاوز به حقوق فرد و حقوق جامعه مسلمان نيست يس جرا كشورهاى 
اسلامى به مخالفت از راه حقوقى نيرداختند. 


باسخ 


براساس ماده 18 اعلا-ميه جهانى حقوق بشرء «هر كس حق دارد كه از آزادى فكر. وجدان و مذهب بهره مند شود. اين حق 
متضمن آزادى تغيير مذهب يا عقيده و همجنين متضمن آزادى اظهار عقيده و ايمان مى باشد و نيز شامل تمايلات مذهبى و 
اجراى مراسم دينى است. هر كس مى تواند از اين حقوق منفردا يا مجتمعا به طور خصوصى يا به طور عمومى برخوردار باشدا 


(فلسفه حقوق» مؤسسه آموزشى و يذزوهشى امام خمينى» 237/8 ص 590). 


و همجنين براساس ماده دوم قانون اساسى ١98/8‏ فرانسه» فرانسه كشورى غير مذهبى است ولى در عين حال به تمام اعتقادات 


دينى» متساويا احترام مى كذارد (حقوق اساسى جمهورى ايران» دكتر سيد محمد هاشمىء نشر دادكستر 11/8 ص 157). 


بنابراين از نظر حقوقى عملكرد دولت فرانسه در مبارزه با حجاب مسلمانان اين كشور و ممنوعيت آنء با معيارها و موازين 


قانون حقوق بشر و حقوق داخلى آن مغاير مى باشد. 


اما در مورد مخالفت حقوقى مسلمانان و كشورهاى اسلامى با اين اقدام فرانسه» كفتنى است تاكنون علاوه بر راهكارهاى 
سياسىء فرهنككى و... كه مسلمانان فرانسه ويا ساير كشورهاى غربى براى احقاق حقوق خود داشته اند راهكار حقوقى و طرح 
شكايت در دادكاه هاى اين كشور هم مورد اهتمام آنها بوده است؛ به عنوان نمونه در سال ١1989‏ سه دانش آموز دختر مسلمان 
به دليل ممانعت از ورودشان به مدرسه به خاطر حجاب» موضوع را به داد كاه كشيدند» رأى دادكاه 


به شرح ذيل صادر كرديد: 


«استفاده از حجاب اسلامى را تنها در شرايط ويزه مى توان ممنوع كردء هركاه حجاب به عنوان نشانه يكك عقيده مانع كار در 
عرصه هاى تبليغاتىء امنيتى و بهداشتى كردد. مى توان استفاده از آن را ممنوع كرد) (مسأله حجاب در اروياى غربى» رجب 


كا ركزء ترجمه داود وفايى» منصوره حسينى» نشريه غرب در آبينه فرهنككء فروردين و اردب يبهشت 2.17١‏ ص 7١‏ -19). 


ويادر سال ينج دانش آموز محجبه مسلمان از مدرسه اخراج شدند. مسلمانان براى احقاق حقوق خود به دادكاه 
مراجعه كردند. دادستان در نهايت به نفع دانش آموزان رأى داد لكن تبصره «مخالفت با تبليغات دينى و عقيدتى) رأى مذ كور 


را محدود مى نمود) (همان» ص .)3١‏ 


به طور كلى اككر بخواهيم نتايج مواردى را كه مسلمانان فرانسه از راهكارهاى حقوقى استفاده نموده اند» مورد ارزيابى قرار 
دهيم مشخص مى شود كه اين راهكار نتوانسته است نتايج مثبتى براى مسلمانان داشته باشد و دادستان فرانسه به استفاده از 
حجاب تنها در موارد استثنايى اجازه مى دهد و استثناء را هم جنين تفسير مى كنند كه «حجاب نبايد ماهيت ايدئولوزيك, 


سياسى» دينى و كروهى به خود بككيردا. 


با نكاهى دقيق و واقع بينانه مى توان مهمترين عوامل ناكار آمدى راهكارهاى حقوقى مسلمانان فرانسه را در مورد حجاب جنين 


بيان نمود: 
الف) ترس و وحشت نظام هاى سكولار از كسترش سريع ايدئولوزى اسلامى: 


دكتر اسعد حيدر كارشناس امور خاورميانه در شبكه هاى تلويزيون فرانسه درباره روند افزايش مسكلمائان فراسه مى. كوين: 


«روند كرايش و بازكشت به اسلام از سال ميلادى - بعد از ييروزى انقلاب اسلامى ايران - در فرانسه رو به كسترش 


نهاد و تا سال اسلام به عنوان دين دوم رسميتى نداشت» اما امروزه اين يك حقيقت است كه اسلام دين دوم فرانسه مى 


شود) (روزنامه جمهورى اسلامى» خرداد .)١73//‏ 


و روزنامه فرانسوى فيكمّارو مى نويسد: «امروزء جوانان فرانسوى بيش از ييش به اسلام روى مى آورند) (روزنامه كيهان؛ 
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و زان لين لكابن از سرشناسترين تحليل كران فرانسه در اعتراض توأم با هشدار اعلام مى نمايد: «هر سال در فرانسه ينجاه هزار 


نفر به آيين اسلام مى كروند» (ماهنامه غرب در آيبنه فرهنكك, بهمن ١٠ل‏ ش 18). 


ترس از كسترش ايدئولوزى اسلامى واقعيتى است كه سياستمداران طرفدار ايدئثولوزى متزلزل ليبرال - دم وكراسى را واداشته 
كه عليرغم تمامى ادعا و شعارهاى خود ييرامون آزادى و حقوق بشر و... ماهيت ديكتاتور مأبانه ليبرال - دم وكراسى غرب را 
آشكار نموده و با تمامى امكانات از كسترش ايدئولوزى نويا و يرقدرت اسلامى و نمادها و مظاهر آن - از جمله حجاب - 
جلو كيرى نمايند. 


استدلال وزيرفرهنك آلمان در رد درخواست «لالدن» - معلم محجبه مسلمان - اين بود كه: (مدارس ما به موازات 1 موزش 


تربيت كنيم) (مسأله حجاب در اروياى غربى» همان» ص 08. 


اعتقادى و فكرى فرهنكك مسيحيت در ياسخ به نيازهاى فردى و اجتماعى بشر مى باشدء به 


نحوى كه در مواجهه ايدثولوزى اسلامى توان مقاومت و استدلال منطقى را ندارد. 
ب ) مشكلات زيربتايى و وجود ابهامات ؤ:برةاشت فاى سليقه اى از حقوق نشر: 


افزون بر اشكال عمده اى كه بر اعلا-ميه حقوق بشر به دليل يذيرش مطلق آزادى مذهبى - اعم از حقيقت يا خرافه بودن 
مذاهب واين كه انسان را در داشتن و نداشتن مذهب آزاد كذاشته است - وارد است» محدوديتى كه در ماده 19 اعلاميه 


قلق تعارض عمده اى با اصل آزادى مذهبى به وجود آورده اسثت. 


توضيح آن كه: براساس ماده مذكورء استفاده از حق آزادى مذهبى تا آنجاست كه به حقوق و آزادى ديكران لطمه اى وارد 
نسازد. يكى از بارزترين مصاديق اين محدوديت آنجاست كه دستورات مذهبى با قوانين و نظام حقوقى حاكم بر جامعه اى 
ناسازكار باشد كه طبعا در جنين مواردى اين تعارض به ضرر مذهب و آزادى مذهبى و به نفع نظام حقوقى حاكم حل خواهد 


شد (فلسفه حقوق» مو سسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» ل ص ١98‏ - 0928). 

واقعيت اين است كه جهان اسلامى عليرغم ظرفيت ها و امكانات بسيار وسيعء مادى» فرهنكّىء انسانى و... به دلايل متعددى 
نظير اختلافات مذهبى» سياست هاى استعمارى قدرت هاى بز رككء خيانت زمامداران كشورهاى اسلامى و وابستكى آنان به 
بيكانكان و... از جايكماه مناسب در ساختار جهانى برخوردار نبوده و توانايى اعمال و به كاركيرى ظرفيت هاى موجود را در 


دفاع از حقوق مسلم خويش ندارد. 


كونه اى ساخته است كه 


مى باشند» امكان استفاده از حق آزادى مذهبى خود را ندارند و حال آن كه اقليت هاى غير مذهبى و غير دينى در جهان اسلام 
نظير فرقه خرافى و بى بايه بهائيت - كه از يبيروان بسيار معدودى برخوردار است - مورد حمايت كشورهاى ارويايى و مجامع 


بين المللى بوده و با محكوم نمودن كشور ايران به نقض حقوق بشرء خواستار رسميت بخشيدن به آن مى باشد. 


در هر صورت وجود مشكلات و موانعى اين جنين باعث نمى شود نا مسلمانان فرانسه از ادامه دادن به راهكارهاى حقوقى 


كناره كيرى نمايند» بلكه بايد علاوه بر بيكيرى مستمر اين روند» راهكارهاى ذيل را نيز مورد اهتمام خود قرار دهند: 
؟. مبارزه براى متوقف ساختن خصومت رسانه ها با اسلام. 


از سوى ديككر كشورهاى اسلامى نيزيا اتحاد و همبستكى به اتخاذ تصميمات قاطع بيرامون دفاع از حقوق مسلم مسلمانان از 
سازمان ملل» كميته حقوق بشر و... مطرح نمايند. 


آيا حاكميت و اختيارات دولت معارض با آزادى هاى فردى نيست؟ 
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آيا حاكميت و اختيارات دولت معارض با آزادى هاى فردى نيست؟ 


باسخ 


به طور كلى زيست اجتماعى و تشكيل جامعه مدنى و جامعه سياسىء به محدود شدن آزادى هاى فردى و طبيعى مى انجامد. 


اين مسأله در هرجامعه اى. وجود دارد و كريزى از آن نيست. 


ازاين رو تعيين و تحديد حوزه آزادى هاى فردى و قلمرو دخالت دولت موجب دل مشغولى همه انديشمندان و متفكران در 
حوزه مسائل سياسى و اجتماعى بوده است. آنجه به اختصار در اين باب مى توان كفتء اين است كه در رابطه با جكونكى 


تنظيم حوزه آزادى هاى فردى و قلمرو دخالت دولتء سه ديد كاه كلى وجود دارد: 


.١‏ ليبراليسم (1©]13115117]) كه جوهره اساسى آن فرد كرايى (11011/10103115117) است و به آزادى هر جه بيشتر فرد و 
محدود شدن هر جه بيشتر قلمرو دخالت دولت و به عبارت ديكر به «دولت حداقلى» فتوا مى دهد. در اين انكاره اساسى ترين 


كارويثه دولت حفظ آزادى هاى فردى است. 


؟. سوسياليسم (50013|15117) كه مبتنى بر انككاره اصالت جمع (01!20111/15111)) است و به طور كلى نظام هاى توتاليتر 


(ع11631ة1013) مانند ريم هاى فاشيستىء نازيستى و ... كه به اقتدار» نفوذ و دخالت هر جه بيشتر دولت و حداقل نمودن 


ازادى هاى فردى بها مى دهند. 


“. نككرش اسلامى كه نه مبتنى بر اصالت فرد استء نه اصالت جمع؛ نه دولت حداقلى را روا مى دارد و نه نظام توتاليتر را؛ بلكه 


كزينه اى متعادل در برابر دو انككاره تفريطى و افراطى ياد شده دارد. براى آكاهى بيشتر ر.ككث: تساهل و تسامح. 


آيا ولايت فقيه موجب تضييع حقوق مردم ذمى شود؟ 


آيا ولايت فقيه موجب تضييع حقوق مردم نمى شود؟ 
باسخ 


برخى كفته اند حقوق طبيعى انسان» در اسلام -با تشريع ولايت از بالا به رسميت شناخته نشده است. يس اشكال در اين است 


كه اسلام بعضى از حقوقٍ انسان ها را ناديده كرفته است. 
قبل از ياسخ ذكر مقدمه اى لازم است: 


همان كونه كه «در نظام تكوين هيج تناقضى وجود ندارد) (ملكك, آيه ")» نظام تشريع الهى نيز تناقضى ندارد و نظام تكوين و 


تشريع همكون اند؛ يعنى: 
ول در نظام تكوين به هر موجودى هر آنجه شايسته او بوده» داده شده و نيازهاى همه موجودات برآورده شده است. 
ثانيء در نظام تشريع الهى هركز دو قانون يافت نمى شود كه با يكديكر تناقض داشته باشد. 


ثالثاء نظام تشريع به كونه اى است كه قوانين آن برآورنده همه نيازهايى است كه در نظام تكوين وجود دارد. نه خواسته اى در 
نظام تكوين وجود دارد كه در تشريع؛ بدون ياسخ مانده باشد و نه قانونى در نظام تشريع وجود دارد كه با نظام تكوين 
ناساز كار باشد. 


دليل همه اين امور علم» حكمت و قدرت خداوند است. خداوند متعال هم خالق نظام تكوين است و هم شارع قانون» و جون 


اين دو به دست يكك موجود عالم» حكيم و قادر صورت كرفته» همكون و سا زكاراند. 


احتمال تضييع حقوق طبيعى 


ازاين رواكر مقصود از حقوق انسان» حقوقى باشد كه انسان بر اساس مقتضيات طبيعت خود در نظام تكوين دارد؛ اين حقوق 
قطعاً در نظام تشريع الهى مورد توجه قرار كرفته است و از آنجا كه ولايت فقيه» يكى از قوانين مسلم نظام تشريع الهى استء 


قطعاً با حقوق طبيعى برخاسته از نظام تكوين, منافات ندارد. 


در عين حال حقوق طبيعى -به معناى آنجه 


روشن ريق اا فظنت انسان» عدالت رامى يسندد. اما عدالت جيست؟ در بسيارى از موارد تشخيص مصداق «عدالت» 
مشكل است و عقل به تنهايى قادر به آن نيست. 


ارسطو كه از طرفداران حقوق طبيعى استء مى كويد: طبيعت به ما نشان مى دهد كه برخى از انسان هاء براى برد كى و 
كروهى براى زندكى اجتماعى آفريده شده اند. او بردكى را از لوازم حقوق طبيعى مى داند. هيتلر نيز كه از طرفداران حقوق 
طبيعى است - جون نزاد خود را برتر و قانون طبيعت را حكم رانى نزاد برتر مى دانست سلطه بر جهان را حق طبيعى خود مى 
انكاشت. 


ازاين رو اسلام» كرجه احكام خود را هماهنكك با نظام تكوين و مصالح و مفاسد واقعى مى داند و عقل را نيز يكى از منابع 
احكام دين مى شمارد؛ اما نياز به دين در شناخت احكام حقوقى را انكار نمى كند؛ زيرا دايره اى از احكام -كه به وسيله عقل 


مستقل از دين فهميده مى شود نسيار اتدكةق و كلى اسايرائ ا كافى بيشت دو اين زميتة و كق: دانش يذوهة مضصطفى و 
خسروشاهى» قدرت الله فلسفه حقوق» ص اام 


آيا تمرد و مخالفت در برابر حكومت ها جايز است؟ 
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آيا تمرد و مخالفت در برابر حكومت ها جايز است؟ 
باسخ 


از ديدكاه اسلام تمرّد و شورش عليه حكومت,ء به طور مطلق ممنوع نيست؛ هر جند برخى از مكاتب و مذاهب جنين حقى را 


قائل نيستند. 


حق تمرّد رابطه مستقيمى با مسأله الزام سياسى و جرايى وجوب اطاعت از دولت -به عنوان اساسى ترين مسأله فلسفه سياسى 
دارد. در توضيح اين مسأله كه آيا مى توان عليه دولت قيام كرد؟ ابتدا بايد به اين مسأله بيردازيم كه اصولاً جرا بايد از دولت 
اطاعت كنيم؟ آيا اطاعت از دولت همواره مطلق بوده و هيج جايى براى مخالفت وجود ندارد؟ اككر وجود دارد» تحت جه 
ضوابط و شرايطى است؟ ياسخ اين سؤالات رااز ديد كاه نظريه دموكراسى و نظريه حق الهى؛ بى مى كيريم. 


كك مسي بقاري دمو كران 


غرب مبناى مشروعيت حكومت را «قرارداد اجتماعى و رضايت مردم) مى داند. مهم ترين رسالت حكومت,. تأمين امنيت 


شهروندان است و در مقابل» وظيفه شهروندان اطاعت از حكومت است. وضع و اجراى قوانين از سوى حكومت بر اين اساس» 


ناشى از وكالتى است كه از ناحيه مردم در جهت تأمين امنيت به تعبير «هايز) ويا حمايت از حقوق طبيعى به تعبير «لاكك) 


دارد. 


ركذا ران تعر نداقر الأذاه با راعذ يمتح ماو شو قو عله دواع قانان تيفك (نا تدده نة انوا ا لكدوعرن حت را بها ا 
«ملت)» جايز مى شمارند؛ نه «افراد). جنان كه اعلاميه استقلال اموبكامن كويد: «حكومت ها قدرت عادلانه شان رااز رضايت 
حكومت شوند كان مى كيرند. ما معتقديم كه هر كاه شكلى از حكومت به نابود كننده اين اهداف تبديل شودء اين حق مردم 


اسك كه ان شكوقة زاسرانكرة سازتك و مقن دهقد و 


بر جاى آنء حكومت جديدى تأسيس كنند).جان سالوين شاييروء ليبراليسم» ص 187. 


جان لاككء با آنكه از حقوق طبيعى انسان ها دفاع مى كند و در برابر انحراف حكومت» حق شورش مردم را مطرح مى كند؛ 


ولى سخن او جندان روشن نيست. او در «رساله اى درباره حكومت مدنى» مى كويد: 


«بنابر قانونى كه بر تمام قوانين موضوعه انسانى» مقدم است و بر همه آنها برترى دارد» مردم حق تصميم كيرى نهايى را -كه به 
افراد جامعه متعلق است براى خود محفوظ مى دانئد و تا هنككامى كه «داورى زمين» براى رسيدكى نباشد» مى توانئد به «در كاه 


الهى» توسل جويند.ؤان راكك شواليهء آثار بزركك سياسىء ص .٠١©‏ 


اما با اين وجود «افراد» جامعه» حق شوريدن عليه كسى را كه به نظرشان امانت دار خوبى نيستء ندارند؛ هر جند اين حق براى 


«جامعه» -از طريق اكثريت افراد آن وجود دارد.جين هميتن» فلسفه سياسى» ص .٠١7‏ 


ازاين رو بسيارى از طرفداران نظريه دموكراسىء حق تمرّد را در يكك نظام دم وكراتيك به رسميت نمى شناسند. آنان بر اين 
باورند كه در نظام هاى دموكراتيككء مى توان از اين مسأله جشم يوشى كرد؛ زيرا دموكراسى فرصت و امكان كافى را براى 
ابراز عقايد اقليت فراهم مى آورد و در حقيقت» «حق تمردا را به شكل نهادينه در مى آورد.سروشء محمدء مقاومت و 
مشروعيت» فصلنامه حكومت اسلامى» سال هفتم شماره سومء ياييز 30741١‏ ص 4/. 


جنين ديد كاهى در مورد عدم جواز تمرد در حكومت هاى دم وكراتيكك با اعتراضات زيادى مواجه شده است؛ از جمله اينكه: 


يكم. جرا فرد نمى تواند از «توافق اول» خارج شده و در شرايطى كه حكومت را براى سعادت خود خطرناكك مى بيند» رضايت 


غوونوا يس كير ؟فلشقه سياسى» ض 1117 


دوم. اين فرض را كه اكثريت حاكم, به حقوق ديكران تجاوز 


كنند» نمى توان هميشه منتفى دانست؛ جنان كه تجربه نشان مى دهد رزيم هاى دموكراتيكك, نيز مى توانند حكومت اختناق و 
استعمار و كاهى وحشت باشند. «تاريخ نشان مى دهد كه هميشه امكان اين هست كه اصل اراده عمومى, به خود كامكى و 


استبداد منجر شود».آلن دو بنواء تأملى در مبانى دم وكراسىء ترجمه بزركك نادرزاده. ص "8 وراص ./١‏ 


سوم. تشخيص اينكه در دموكراسى براى اقليت» فرصت كافى وجود دارد» باكيست؟ جه كسى قضاوت مى كند كه منافع اقليت 
تأمة شد ةو حا ناس كبرد ولحو ثن زد كرابت تمص حا مشر فر نكم ايظافق تفلك للك رسن قي جات انان 
براى تضييع حقوق شان» بدون ياسخ خواهد ماند و به كفته «فرانتتس نويمان»: «نظريه طرفدار دمو كراسىء هيج جاره اى براى 


مشكل حق تمرّد نينديشيده است).فرانتس نويمانء آزادى و قدرت و قانون» ص 528/8. 


جهارم. در نظريه دموكراسىء از آنجا كه تنها خواست و رضايت اكثريت مبناى حقوق بوده و بايد ارزرش شمرده شود هيج 
كس نمى تواند بر خلاف اراده عمومى جيزى را «حق» يا «ارزش» تلقى و به آن استناد كند. ازاين رو هيج فرصتى نمى تواند 


براى تمرد وجود داشته باشد. 


مسدود شدن فضاى سياسى جامعه در دم وكراسى و يكه تازى اكثريت عن خضوطن كه تغمو لل واقلق ايه عنوان «اكترريت 
نسبى» قدرت را تصاحب مى كند و بر «اكثريت مطلق» فرمانروايى مطلق مى يابد زمينه كرايش مجدد به «آنارشيسم» را فراهم 


آورده است.مقاومت و مشروعيت» ص / 
دو. حق تمرّد در نظريه حق الهى 


در اين نظريه مشروعيت حكومت مستند به اذن الهى بوده واز حاكميت الهى سرجشمه مى كيرد. اين نظريه از ييشينه زيادى 


برخوردار است و در بستر تاريخ به اشكال كوناكونى يديدار شده است. در اميراتورى كهن شرقىء امبراتوران 


ودر عصر فراعنه. فرعون ها خود را خدا مى دانستند. در برخى ديدكاه هاء يادشاه منشائى الهى داشت و حاكميت اواز 
خداوند نشأت مى كرفت. در قرون وسطىء مسيحيان معتقد بودند كه حكومت منشائى الهى دارد و در مشرق زمين نيز رواج 
انديشه «ظلل الله ساتكر ارثياظ يادشاه با خداوند بود.فلسفه سياست. مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)» ص .١77‏ 
در مورد حق تمرد در اين نظريه ديدكاه هاى متفاوت وجود دارد: 


1-7. در كتاب مقدس؛ آغاز فصل سيزدهم آمده است: 


(همه بايد از فرمان روابيان اطاعت كننك؛ زيرا هر قدرتى ناشى از خداوند است و هر ولىّ امرى راء او كمارده است. يس آن كه 
در برابر فرمانروا مقاومت كند. بر نظام الهى خروج كرده و خود را در معرض عذاب قرار داده است». 

توماس قديسء نيز بر اين عقيده بود كه: هيج فردى نبايد با فرمانرواى خود كامه. به مقابله برخيزد يا او را به قتل برساند» هر 
جند اين كار ب«اقتدار عمومى» مى تواند عملى شود.مقاومت و مشروعيت» ص .7١‏ 

در كذشته متون سياست غربء حامل اين ييام بوده است: از آنجا كه حكمران به مشيت الهى» قدرت را به دست كرفته است» 
بايد يادشاه را هرجند تسكن : اورفك وتجازه اى جز اطاعت كردن و دم نزدن وجودندارد.روسوء ران زاكء. قرارداد اجتماعى» 
ترجمه مرتضى كلانتريان» ص ."١18‏ 

؟-5. ديد كاه اهل سنت 

ذياميان مجلمانانة غالبا حية دفد كاه سورد نا يدو فبؤله قزان تكرفسه اسكدو تارف أن فرق هاى اسلامىء قيام عليه 


فرمانرواى بيدادكر و عزل او را جايز شمرده اند؛ هر جند كه «نككرانى از فراكير شدن فتنه و آشوب» همء به عنوان يكك مانع 


.77١ ص‎ 


البته برخى هم مانند ابوحنيفه علاوه بر فتوا به جوازء عملا هم از قيام هاى ضد جورء حمايت كرده اند.مقاومت و مشروعيت» 


ص 88 


در مقابل نيز جماعتى نظير «حنابله» خروج بر حاكم جائر را به صراحت تخطئه نموده واز آن منع كرده اند. متأسفانه همين 


راع "عمو لا:دوامياة إهل سيك از اقال تود مشترق برخوردار بوده است؛ زيراء؛ 


يكم. برداشت هاى سطحى از برخى روايات ييامبر(ص) مانند: «اسمعوا و اطيعوا فانما عليهم ما حمّلوا و عليكم ما حمّلتم) در 


ميان آنها رواج يافته است. 
دوم. بسيارى از صاحبان اين آراء ارتباط نزديكى با صاحبان قدرت داشته اند. 


سوم. جريان عقّل كرايى در ميان آنها رو به افول كذاشته و فرقه هايى مانند معتزله» درحاشيه قرار كرفته اند. ابن ابى الحديد 


غزالى جنين اعتقادى ندارند.همان» ص ل/, 


متأسفانه نفوذ اين افكار در ميان اهل سنت, سبب شده كه در حال حاضرء ياره اى از كروه هاى مخالف و مبارز در كشورهاى 


عربى -كه يايبند مسائل دينى اند با اين نكرانى مواجه اند كه مبادا قيام مسلحانه در برابر حكومت جائر» خلاف شرع باشد. 
؟-#. ديد كاه شيعه 


به دليل ارتباط مسأله شورش و تمرّد با موضوع مشروعيت حكومت,ء جواز تمرّد را به صورت مختصر در «حكومت غير مشروع) 


و احكومت مشروع) بررسى مى كليم: 
.1-7-1١‏ تمرّد در دولت جور 


بر اساس اعتقاد شيعه» جون در عصر حضورء « عصمت» از شرايط امامت و رهبرى است. لذا حاكم غير معصوم., باهر 
عملكردى,حاكم غاصب و جائر تلقى مى شود و دخالتش در مسائل حكومتىء ناروا و غصب است. در عصر غيبت نيز حاكمى 


كه از سوى «أمام 


عصر» مأذون نباشد, جائر است و جون جنين اجازه اى» اختصاص به فقيه عادل دارد و براى غير او به اثبات نرسيده است؛ لذا 


دولتى كه تحت زعامت فقيه جامع شرابط قرار نكيرد؛ دولت جور و طاغوث است.امام خمينى (ره)» ولايت فقيه» ص /7”. 


دستكاه حاكم با عدم مشروعيت» حق فرمانروايى ندارد و شهروندان ملزم به فرمانبردارى از آن نيستند. اما با اين وجود بايد بين 
دولت هاى جور در شرايط اضطرار و دولت هاى جور در شرايط عادى تفكيكك قائل شد؛ زيرا: 


در قسم اول هر جند دولت به طور ذاتى فاقد مشروعيت است؛ ولى در اثر شرايط اجتماعى و سياسى. بايد از ياره اى مخالفت 
هابا آن جشم يوشى كرد تا مصلحت بالاترى تأمين شده و يا از فساد بيشترى جلو كيرى شود. در جنين وضعىء لزوم اطاعت 
برخاسته از مشروعيت حكومت نيست؛ بلكه در اثر يكك عنوان ثانوى (شرايط اضطرارى) است. 


به عنوان نمونه فقهاى شيعه همكارى با دولت جور را حرام مى دانند؛ اما در مواردى نظير دفع تهاجمات دشمنان اسلام به 
سرزمين اسلامى و ... در حد ضرورت همكارى و اطاعت از فرمان هاى دولت جور را لازم مى دانند. طبيعى است جنين 
موضوعى اولاً به معناى مشروعيت دادن به دولت جور نبوده و ثانيا در شرايط اضطرارى و با رعايت مصالح جامعه اسلامى و در 
حدّ ضرورت بوده است. يشتوانه جنين ديد كاهى؛ آموزه هاى اصيل اسلامى است؛ جنان كه امام هشتم(ع) -در ياسخ به فردى 
كه درباره حكم مرزبانى از كشور اسلامى در برابر مهاجمان خارجى سؤال كردفرمود: «در صورتى كه احتمال خطر بر حوزه 
اسلام و مسلمانان مى رود. بايد جنكيد» ولى جنكك و قتال» نه براى تقويت سلطانء بلكه براى حراست از جامعه اسلامى 


مراحل تمرّد: 
بر اساس آموزه هاى اسلامى تمرّد در مقابل حاكم جور داراى مراحلى استت: 


يكم. انكار و امتناع؛ انكار و امتناع از يذيرش فرمانروا و خوددارى از بيعت با حكومت جور سيره امامان معصومين(ع) بوده 
است؛ جنان كه امام على(ع) در مدت حيات حضرت زهرا(س»).؛ حاضر به بيعت با خليفه نككرديد و يا امام حسين(ع) از بيعت با 
يزيد خوددارى نموده و به عبدالله بن زبير فرمود: 


ا 


«انَى لا ابايع له ابداً لآن الآمْرَ إنما كان لى مِنْ بَعْْدِ آخى الْحَسَنْ) ؛ «هركز با يزيد ببعت نخواهم كرد؛ زيرا يس از برادرم حسنء 


خلافت از آنٍ من است».بحارالانوار. ج 5 ص 00”. 


البته كاهى بيعت بالاصاله جايز نيست؛ اما تحت شرايطى ممكن است اين حكم تغيير كند. به عنوان نمونه امام على(ع) براى 
حفظ و تقويت دين مبين اسلام و كيان اسلامى بيعت با خلفا را يذيرفتند: «فخشيت ان لم انصرالاسلام و اهله ان ارى فيه ثلماً او 


حدماً تكون المصيبه به علي اعظم من فوت ولايتكم) .نهج البلاغه؛ نامه 91. 


در قضيه امام حسين(ع) نيز از آنجا كه بيعت با يزيد به معناى صححه كذاشتن بر فساد و فسق و فجورى بود كه يزيد به طور 
علنى بدان مبادرت مى ورزيد و دين اسلام را به بازى كرفته بود و در نتيجه نابودى اين دين محسوب مى كشت؛ آن حضرت 
حتى در اضطرارى ترين شرايط حاضر به بيعت با آن حاكم فاسق نشد. آن بزركوار در تبيين امتناعشان از بيعت با يزيد مى 


فرمايد: «ان السنه قد اميتت و ان البدعه قد احييت» .تاريخ طبرى» ج *, 


ص 6٠‏ همانا سنت مرده اسنت وبدعت زنده شده است. 


دوم. قيام و مبارزه؛ دومين وظيفه در مقابل حاكم جورء امر به معروف و نهى از منكر است كه از تذكر زبانى آغاز مى شود و 
تا اقدام عملى براى ساقط كردن حاكم جائر و فروياشى دولت جور ادامه مى يابد. در اين زمينه قيام و شورش از اهميت 
بيشترى برخوردار است. شورش عده اى از مسلمانان در مقابل عثمان - كه بدعت هاى زيادى در دين اسلام به وجود آورده 


بود اولين تجربه مسلمانان در اين زمينه بود. 


نمونه ديكر قيام در برابر حاكم جور نهضت امام حسين(ع) است كه شخصاً بر مبناى وظيفه امر به معروف و نهى از منكر به 
را مورد عتاب قرار داد كه جرا به سازش با ظلمان تن داده و آسوده خاطر نشسته ايد: «بالادهان و المصانعه عند الظلم تأمنون 
كل ذلك مما امركم ال...19طلعمن النهى و التناهى و انتم عنه غافلون» .حرانى» تحف العقول» ص .١188‏ يعنى» جرا با فرار از 
مركك. ستمكران را قدرت بخشيده ايد تا هوس هاى خود حاكم كنند» ضعيفان را در جنكك بككيرند» مستضعفان را در تنكنا 


قرار دهند» حكومت را بر وفق خودخواهى هاى خويش اداره كنند و .... 


امام حسين(ع) براى اثبات عدم مشروعيت حاكميت بنى اميه و لزوم حمايت و اطاعت از آن حضرت در جهت رسيدن به دولت 


حق به بيان ويزكى هاى امام و رهبر راستين جامعه يرداخته» مى فرمايد: 


«فلعمرى ما الامام آلآ العام بالكناتي والكدك «الاتظاى لدامو ,الح والحاسى شه عل داكت اللناانوسوطة كدبات 


واحلّوا حرام الله و حرّموا حلال الله و انا احق من غير) .تاريخ طبرى» ج 0# ص 08 


.35-1-١‏ تمرّد در دولت حق 


در اعتقاد شيعه» دولت حق و حكومت مشروع. با امامت و بيشوايى امام معصوء(ع) برقرار مى كردد و در عصر غيبت امام(ع)» 
نيازمند اذن و نصب معصوم(ع) است كه به فقهاى جامع شرايط اعطا شده است. 


مسلماً در دوره امامت و حكومت معصوم(ع) تمرّد در برابر آنان قابل توجيه نيست؛ زيرا با توجه به ويزكى عصمت. احتمال 
خطا و اشتباه ويا كناه و انحرافء منتفى است. ازاين رو تمرّد و شورش بر امام معصوم, قطعاً «بغى) تلقى مى شود و بايد با آن 
مقابله 5ه علانه حل :دن ايك زمينه مى كويد: «هر كس بر امام عادل خروج كندء بالاجماع جنككيدن با او واجب است».تذكره 
الفقهاء. ج 4. ص .6٠١‏ 


أماابخت دن دوره عيبت :وبحكومة؛ولئفقيه والح شرابط اسث كةاذر ايخ ضوزت جكؤنه من توا تمرة زا موه دانست؟ 


همجنان كه مى دانيم در نظريه حق الهى» اطاعت از فرمانرواء بيوسته «در محدوده اذن الهى» مشروع است و در خارج از آنء 
هركز اطاعت جايز نيست. ازاين رو در برابر هيج فرمانروايى اطاعت مطلق -به معناى اطاعت حتى خارج از ضوابط شرع 
يذيرفتن نيست: «لاطاعه لمخلوق فى معصيه الخالق» ؛نهج البلاغه» حكمت 188. در مورد امامان معصوم(ع) با وجود عصمت 
طبعاً اعمال و فرمان مخالف شرع 


از آن بزركواران صادر نمى شود. تا نيازى به تمرّد باشد. 


اما در مورد منصوبان آن بزركواران» اطاعت فقط در محدوده ضوابط شرعى و احكام اسلامى و مصالح اجتماعى است؛ جنان 
كه امام على(ع) در هنكام نصب مالكك اشتر -ضمن تمجيد و تكريم فراوان از او از مردم مصر مى خواهد؛ «...فاسمعوا له و 
اطيعوا امره فيما طابق الحق» ؛همانء نامه 8. «تا آنجا كه سخنش مطابق حق است,ء اطاعتش كنيد). همجنين امام(ع) در هنكام 
معرفى عبداللّه بن عباس به عنوان حاكم بصره به مردم فرمود: «تا آنجا كه مطيع خدا و ييامبر استء اطاعتش كنيد و اكر بدعتى 
در ميان شما يديد آورد ويا از حق منحرف كرديد, به من اعلام كنيد تا او را عزل كنم».شيخ مفيد» الجمل» ص ع 


البته ارزيابى و تشخيص حق و باطل در عملكرد حاكم و يا دولت اسلامى و احكام صادره از آنان» از عهده كسانى ساخته 
است كه از يكك سو بر مبانى حقوق اسلامى مسلط بوده و موازين شرعى را به خوبى بفهمند واز سوى ديكّر بر مقتضيات زمان 


اشر اهن :ذاشتقه اهس 


به علاوه آنجه انحراف يا اشتباه حاكم تلقى مى شود» صورت هاى مختلفى دارد كه بخشى از آن به خروج از موازين تقوا و 
عدالت و بخشى ديكر به دركك نادرست از مسائل اسلامى و يا اوضاع اجتماعى مربوط مى شود.مشروعيت و مقاومت» ص 
068,. 


بنابراين بايد بين اين دو موضوع تفاوت قائل شد؛ زيرا خروج از موازين تقوا و عدالت به هيج وجه يذيرفتنى نيست و خود به 
خود باعث عزل و عدم مشروعيت حاكم اسلامى مى شود. اما اشتباه در تشخيص صحيح و تحليل مسائل و يا اوضاع اجتماعى و 


بينى حوادث و مصالح -در صورتى كه به ندرت اتفاق بيفتد ويا اينكه ناشى از خودرأيى و عدم مشورت با كار شناسان و 
مسخميضاة اع طاقد دو ميسج كرمة ماف دنا وده ر عفلا وشيرعا امري بلج ىقابل اعماهن امعان كا ههند مدن 
در اين باره مى كويد: «در صورتى كه مجتهد از جايكاه ولايت عامه بر شؤون مسلمين -و نه قضاوت حكمى صادر كند. نقض 
آن حتى با علم به مخالفت» جايز نيست و كسى كه به خطاى آن بى مى برد» نمى تواند بر طبق علم خود عمل كند و حكم 
حاكم را ناديده كيرد).صدرء سيد محمد باقر حاشيه بر منهاج الصالحين» ج ١‏ ص .١١‏ 


اما اكر اشتباهات حاكم به صورت مكرر اتفاق افتد و نشان از عدم دركك اجتماعى صحيح و سياست و تدبير لازم براى ولايت 


باشد» شايستكّى فرد را براى منصب رهبرى زايل مى سازد. 
تمرد در برابر كار كزارن 


يكى از اقسام تمرّد. سربيجى در برابر كاركزاران و مسؤولا-ن تحت امر حاكم اسلامى است. شهيد بهشتى در اين نه فى 
كويد: «اكر نهادهاى قانونى در انجام وظايف قانونى خود در برخورد با جريانات ضد اسلامى كوتاهى كنندء افراد و تشكل 
هاى اسلامى بايد از مسؤولان بخواهند كه وظيفه خود را انجام دهند و اكر آنان طفره رفتند و براى مصالح جامعه اسلامى, 
احساس خطر شدء بايد افراد و احزاب مسلمان از رهبرى مستقيماً كسب تكليف كنند و طبق دستور مستقيم ولى امر عمل 
تما ند نا تديرة ترتيب هم واجب مهم نككهبانى از جمهورى اسلامى زمين نماند و هم به راه هرج و مرج كشانده نشود).مواضع 
ماء ص 28. 


حضرت أمام(ره) نيز در مواردٍ كوتاهى مسؤولان در انجام وظايف خويشء 


راه حضور مردم را باز كذاشته و در وصيت نامه الهى - سياسى خويش تصريح مى كند: «و از آنجه در نظر شرع حرام و آنجه 
بر خلااف مسير ملت و كشور اسلامى و مخالف با حيثيتٍ جمهورى اسلامى استء به طور قاطع اكر جل وكيرى نشود» همه 
مسؤول مى باشند و مردم و جوانان حزب اللهى اكر برخورد به يكى از امور مذكور نمودند به دستكاه هاى مربوطه رجوع كنند 
واكر كوتاهى نمودندء خودشان مكلف به جل و كيرى هستند).صحيفه امام ج 7١‏ ص 678. 


آيا ولايت فقيه با آزادى بيان و عقيده مخالف است؟ 


آيا ولايت فقيه با آزادى بيان و عقيده مخالف است؟ 


باسخ 


در اسلام نه تنها «بيان» آزاد است؛ بلكه كاهى بر «عالم) و «دانا»» بيان كردن واجب است. از مصاديق والاى آزادى «بيان»» امر 
به معروف و نهى از منكر است. امر به مشورت و ترغيب به آن» يكى ديكر ازاحكام ملا-زم آزادى بيان واظهار رأى و نظر 
افراد جامعه است. آنجه در روايات به طور خاصء آزادى بيان را يكى از وظايف مردم در قبال حاكم مطرح كردهء انككاره 
«النصيحه لائمه المسلمين» است. امير مؤمنان(ع)» در اين باره مى فرمايد: «و اما حمّى عليكم فالوفاء بالبيعه و النصيحه فى المشهد 
و المغيب» ؛نهج البلاغه. خطبه 6". «حق من بر شما اين است كه به بيعت وفا كنيد و در آشكار و نهان» خيرخواهى رااز دست 


ندهيك). 


وجود آزادى بيان در جامعه. براى خيرخواهى از حاكم و مصاديق آن (مانند انتقاد صحيح و سازنده همراه با شرايط آن) لازم 
و باسته است. مواردى نظير امر به جدال احسن (ادْحٌ إلى سَبِيلٍ رَبك الْحِكمه وَ الْمَؤعِطَهِ لْحَسَِمهِ وَ جَادِلَهُمْ الى هى أَخْسَنٌ) 
نحل »)١8(‏ آيه 170: «با حكمت و اندرز نيكو به راه يرورد كارت دعوت كن و با آنان به [شيوه اى كه نيكوتر استء مجادله 
كن». و امر و ترغيب به كرينش بهترين كلام (قَبِشّو عاد الَِّينَ يَشتَمِعُون الْقَولَ فيتْبعُونَ أختدكة) زمر (09, آيه /ا١‏ و18:٠يس‏ 
بشارت ده به آن بند كان كه: به سخن من كوش فرا مى دهند و بهترين آن را ييروى مى كنند؛ و مواردى كه از مخالفان 


دوكر سكم ورطان فده 01 هانوا بُوؤهاتكم إِنْ كنْتُمْ صادِقِينَ) » همه با بيانى روشنء به لزوم 


آزادى بيان در جامعه اسلامى نظر دارد. بنابراين در انديشه اسلامى» در اصل ضرورت «آزادى بيان» و ثمراتى كه بر آن مترتب 
است و ضررهاى ناشى از منع آن» هيج ترديدى نيست. اما يرسش اساسى آن است كه آيا براى اين «آزادى» حد و مرزى 


هست يا نه؟ آيا هر كس هر جه بخواهد. مى تواند بكويد و هر نظر و انديشه يا هنر» رمان و... را مى تواند آزادانه يخش كند؟ 


كني اسك در هيج نظامىء آزادى بيان به صورت مطلق و بدون حد و مرز وجود ندارد؛ بلكه آزادى» محدود بوده ودر 
جارجوب ارزش هاى يذيرفته شده در هر جامعه قرار دارد. اين جارجوب ها از هر نظام و جامعه اى تا نظام و جامعه ديكر, 


متفاوت و هماهنكك بر جهان بينى و نظام فكرى آن است. 


«موريس دوورره» درباره جارجوب «ازادى» در دم وكراسى مى نويسد: «آيا با اعطاى آزادى به دشمنان آزادىء به آنها اجازه 
داده نمى شود كه آزادى را در هم بكوبئل؟... دمو كراسى به مخالفان خود اجازه بيان عقايدشان را مى دهد؛ ولى تا وقتى كه 


اين كار را در جارجوب روش هاى دم و كراتيكك انجام دهند). جامعه شناسى سياسى» ص 757,. 

در متن اعلاميه «حقوق بشر فرانسه)»» آزادى مقئد به حدود قانونى شده است: «آزادى 1 كاهى از افكار و عقايد از كران بهاترين 
حقوق بشر است. بنابراين هر يكك از افراد كشورء مى توانند آزادانه هر جه مى خواهند بككويند» بنويسند و به جاب برسانند؛ 
مكر مواردى كه قانون معين كرده باشد. در آن صورت تجاوز از آزادى مزبور. مستلزم مسؤوليت خواهد بود).ماده يازده قانون 


مزبور؛ حقوق اساسى در جمهورى اسلامى ايران» ج لا ص غرة 


آزادى بى حدّ و حصر و بدون كنترل» آسيب ها و تباهى هاى كوناكونى 


را متوجه جامعه مى كند؛ مانند: 

.١‏ تحريكك و تهيبج عموم به اعمال و افعال و يا خوددارى هايى كه مضرٌ به حال جامعه و دولت است (نظير آنارشيسم)؛ 
". هتّاكى و فتحاشى به مقامات مذهبىء ملى و سياسى و افراد مردم؛ 

#اقنا كر و إققان اران صوصن تراد و نشامات واد امزراق كلامجو مياسن كدرو 


ج 7 ص 880. بنابراين هيج منطقىء آزادى لجام كسيخته و بدون حد و مرز را در هيج عرصه اى -از جمله در عرصه «بيان) و 
امثال آن تأييد نمى كند؛ ليكن آنجه مهم استء اصول و ارزش هايى است كه مى تواند دايره آزادى ها را محدود كند و در 


اين عرصه. بين انديشه اسلامى و تفكر ليبرالى تفاوت بسيار هست. 


در ديد كاه دينى» كرجه آزادى بيان جايكاه مهمى دارد؛ اما با توجه به احكامى -جون حرمت غيبت» تهمت و دروغ اين نكته 
روشن مى شود كه آزادى مطلق در كفتن وجود ندارد؛ بلكه كفتار بايد صادق باشد و موجبات اذيت و آزار ديكران و تضييع 
حقوق عمومى را فراهم نسازد. از ديد كاه اسلام آزادى بيان» مقيد به مصالح شخصى و جامعه اسلامى و مصالح عالى دينى 
است. ازاين رو در مواردى كه فساد در كار استء يا انحراف عقيدتى و اخلاقى و... يديد مى آيد» آزادى محدود مى شود. از 


منظر امام راحل(ره)» مهم ترين قيود آزادى بيان عبارت اسن از: 


.١‏ آزادى تا مرز فساد (يعنى آنجا كه از آزادى فساد خيزد» دايره آن محدود به حدى است كه سلامت معنوى جامعه حفظ 


شود)؛ 
؟. ازادى در جارجوب اسلام و قوانين كشورى؛ 


*. آزادى 


تا مرز اضرار به مردم؛ 
ع آزادى تا مرر توطئه بر ضد نظام اسللامى.صحيفه نور ج لا ص 7ج ص 0ج ص 37ج ص ١14‏ 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» انواع آزادى ها به رسميت شناخته شده است و دولت نيز موظف به تهيه و تداركك 
«نشريات و مطبوعات در بيان مطالب آزادند؛ مكر آنكه يل به مبانى اسلام يا حقوق عمومى باشد...).اصل ١6‏ قانون اساسى. 


آزادى عقيده از ديد كاه اسلام 


از آنجايى كه اسلام صاحب مكتب و جهان بينى ويزه اى استء هركز آزادى عقيده به شكل مطرح در غرب را نمى يذيرد؛ 
يعنى» نمى كويد: هر كس مادامى كه زيانى به ديكران نرساند» آزاد اسث هر عقيده اى داشته باشد. آزادى عقيده در غرب» بر 
مبانى متعددى استوار است كه يكى از آنهاء فرد كرايى (111011/10103115111) است. فرد كرايى براى جامعه غرب -علانوه بر 
نقش متافيزيكى و هستى شناختى نقش اخلاقى و ارزشى نيز دارد؛ يعنىء به مثابه مبنايى فلسفى براى اخلاق» سياست» حقوق» 
فرهنكك و اقتصاد قرار مى كيرد. از منظر اين ايدئولوزى, انسان ها به صورت اتم هاى مستقل و خود بنياد فرض مى كردند. هر 
انسان واحد كانونى از كرايش ها و خواسته ها است و با تكيه بر «عقل تجربى» -كه تنها منبع فهم و شناخت فرض مى شود 
قاذو به تتتاخت :واتشتخضن :تراه تأمين كراشن هاء+تمائلات و"اورش هاف ونش است و جدرانن رونك تا رممك هذا بتك كران 
نيست. بنابراين تنها حقيقت (١أألا!1أ)‏ فرد و خواست و تشخيص او است كه مبناى شناخت» عقايد» اخلاق» حقوق و سياست 


و...اسث. 


هيج ملاكك و معيار بيرونى نداريم كه بكويد: اين بهتر است يا آن. هر كس مستقلا كرايش هايى دارد و از عقل كافى براى 
رسيدن به خواسته هايش برخوردار است و ديكر نهادها بايد از قضاوت درباره ى اين امور يرهيز كنند. در جنين ديد كاهى كه 
در بستر «امانيسم) (انسان محورى) شكل كرفته همجنس بازى همان اندازه مورد احترام است كه خدايرستى! اين انككاره داراى 
اشكاللات بنيادين متعددى است وه ركز در اسلام جايكاهى ندارد. 


الف. زرشناس» شهريار» اشاراتى درباره ى ليبراليسم. 
ب. مجله انديشه حوره شماره "١‏ و09١٠‏ ويزه آزادى. 


بٍِ. واعظى» احمد» جامعه دينى» جامعه مدنى» ص 18. 


ت. حسينى» سيدابراهيم» اصل منع توسل به زور» ص .”0٠0-‏ درعين حال كسى را مجبور به يذيرفتن مكتب خود نمى 
كند؛ بلكه اصول يايه آن را با دلايل روشن عقلى و نقلى (قرآن و حديث)»؛ مشخص و سيس همكان را به يذيرش عقيده 


اسلامى دعوت مى كند. 


از ديد كاه اسلام» عقيده مطلق» آزاد نيست؛ بلكه حد و مرز دادن به آزادى عقيده -با توجه به موارد زير امرى ضرورى و بايسته 
است. 

يكم. عقيده اى كه انسان انتخاب مى كندء هميشه بر مبناى تفكر و انديشه نيست؛ بلكه اغلب اين عقايد» بر اساس تقليد و 
بررسى كوركورانه از نياكان و يدر و مادر و يااز محيط است. كاهى نيز بر اساس احساسات» عقيده اى شكل مى كيرد واز 


آنجايى كه دلبستكّى هاء موجب تعصّبء جمود» خمود و سكون مى شودء بشر نمى تواند در عقيده به طور مطلق آزاد باشد. 


دوم. عقيده كاهى مانع تفكر و آزادى انديشه مى شود؛ زيرا وقتى به امرى دلبسته شد» جشم و كوش بصيرتء كور و كر مى 
كردد.ر.كك: شهيد مطهرىء بيرامون جمهورى اسلامى» ص 


موص او -48. 


سوم. عقايد غلط؛ باعث اسارت انسان ها و خروج از مسير انسانيت مى شود و بايد اين زنجيرها را از دست و ياى او باز كرد؛ 


قرآن» ج 3 ص 1756-5 


جهارم. از آن جهت كه لازمه محترم شمردن بشرء هدايت نمودن او در راه ترقى و تكامل استء بايد جلوى هر عقيده اى كه 


انسان راز تكامل باز مى دارد» كرفته شود.بيرامون جمهورى اسلامى» ص .٠٠١‏ 


بنابراين جواز آزادى» در مورد عقايدى است كه مبناى آن تفكر و انديشه باشد. در واقع آزادى جنين عقيده اى به آزادى فكر 


علاوه بر مطالب ياد شده.؛ مهم ترين نكاتى را كه در مورد آزادى عقيده از متون اسلامى حاصل مى شود» مى توان به صورت 


مختصر در انككاره هاى ذيل بيان كرد: 


.١‏ اسلام هركز اجازه تفتيش عقايد را نمى دهد و كسى رااز اين نظر» تحت فشار نمى كذارد. اككر كسى اظهار قبول اسلام 
كردء اين اظهار را محترم مى شمارد و بدبينى و سوء ظن را در اين زمينه مجاز نمى داند: (وَ لا تَقولوا لِمَنْ ألقى إلء م السّلامَ 


3 در نظر اسلام؛ اصولاً عقيده دينى» جيزى نيست كه با اجبار واكراه درست شود؛ بلكه بايد از دي دكاهى منطقى و دلايل 


مستحكم سرجشمه كيرد: (لا إإكراة فِى الدَّين قد تَبِيِنَ الوّشْدٌ مِنَ الْغَنّ) بقره (1)» آيه ©10. «در دين هيج اجبارى نيست و راه از 


بيراهه به خوبى آشكار شده است)». 


*. اديان 


آسمانى» هر جند با آمدن اسلام منسوخ شده اند؛ اما ييروان آنها حق دارند به عنوان يكك اقليت مذهبى -طبق شرايط اهل ذمه 
كه در كتاب هاى فقهى آمده است در كشور اسلامى زندكى كنتند و با رعايت شرايط زير تحث حمايت حكومت و قوانين 


اسلامى باشند: 

- عدم قيام مسلحانه عليه مسلمين و همكارى با دشمنان كشوراسلامى» 

- عدم تظاهر به منكرات اسلامى؛ 

- محترم شمردن احكام دادكاه هاى اسلامى؛ 

- عدم ايذا نسبت به مسلمانان و خوددارى از فحشاء سرقت اموال و جاسوسى.امام خمينى(ره)» تحريرالوسيله» ج ”2 ص 6508. 


در صورتى كه اقليت هاى مذهبى» شرايط حكومت اسلامى را رعايت كنند» نمى توان آنان را به تركك عقيده ويا حتى تركك 


مراسم مذهبى خويشء مجبور ساخت. 


امام على(ع) در نامه معروفش به مالك اشتر مى فرمايد: «و اشعر قلبك الرحمه للرّعيه و المحبه لهم و اللطف بهم و لا تكوننٌ 
عليهم سبعاً ضارياً تغتنم اكلهم فانهم صنفان؛ اما اخ لكك فى الدّين او نظير لكك فى الخلق» ؛ نهج البلاغه نامه “07.. 


ه. اسلام به همكان اجازه تحقيق مذهبى مى دهد تا آنجا كه هركاه فرد مشرك و بت يرستى» براى تحقيق به رهبر حكومت 
الستلامى جنياة [ ور ابيك 1ن أو عمابك كنلل بدن ينان ارا عن حفاظكة جه وطن برسافدة (3إن: 121 ف الفشر كين 
اشتجا رك فَأَجِوْهُ حَنَّى يَسْمع كلام الله ثم أَيْلقه مَأمََهُ ذلك بِأنّهُمْ قَوْمٌ لا يَعلْمُونَ) توبه (4)» آيه *. «و اككر يكى از مش ركان از تو 


يناه خواستء يناهش ده تا كلام خدا را بشنود؛ سيس او را به مكان امنش برسان؛ جرا كه آنان قومى نادانند). 


آنجه كذشت اصول انديشه اسلامى در باب آزادى بيان و عقيده و انديشه است و 


ولابت فقيه نيز ضمانت اجرايى اين اصول است. بنابراين در جارجوب تعريف شده در اسلام ولايت فقيه هيج تضادى با آزادى 


هاى ياد شده ندارد.براى مطالعه بيشتر در اين زمينه ر.كك: 

الف. قاضى زاده؛ كاظمء انديشه هاى فقهى - سياسى امام خمينى(ره). 
ب. دفتر همكارى حوزه و دانشكام درا مدى بر حقوق اسلامى. 

ب. هاشمى» سيد محمد» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران. 


تث. خسرويناه» عبدالحسين» جامعه مدنى وحاكميت دينى. 


آيا مى قوان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را بكنند و در جه شرايطى؟ 
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بسن 
آيا مى توان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را بكنند و در جه شرايطى؟ 
باسخ 


كاهى نقد و انتقاد از حكومت و نظام سياسى است و سياست كلى يكك نظام مورد انتقاد قرار مى كيرد و كاهى هم اصل آن 
سياست مورد توافق است ولى نسبت به شيوه اجراى آن و يا مجريان ابهامهائى در ذهن افراد مى باشد با نقد از حكومت و ولى 
فقيه و ساير مجريان رفع ابهام شده و بدون هيج كونه اشكالى ارتباط حاكم اسلامى و مردم برقرار شده و حاكم اسلامى نيز در 
ياسخ به تنكناها - مشكلات اشاره داشته و در نتيجه نقش مردم در يشتيبانى از نظام اسلامى بيشتر و روز افزونتر خواهد شد - 
در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران اهرمهاى نظارتى مختلفى براى احاطه بر سيستم ادارى و تصميم كيرى كشور ييش 
بينى شده - سازمان بازرسى كل كشور - عدالت ادارى - حق تحقيق و تفحص مجلس شوراى اسلامى - و حق بيشكيرى و 
نظارت قوه قضائيه و ساير سازمانها و ادارات دولتى و غيره نشان از احتمام نظام اسلامى به داشتن نظامى قانونمند و ياسخكو و 
جلو كير كننده از هر نوع فسادى در سيستم ساختارى كشور مى باشد. 


ادله قرآنى امر به معروف و نهى از منكر نيز حق انتقاد را براى عموم مردم از همه مسئولين محقق دانسته و در قانون اساسى نيز 
به آن اشاره كرديده است. اما براى نظارت هر يكك از دستككاههاى نظارتى قوانين خاصى تدوين كرديده كه با مطالعه آثين 


نامه هاى داخلى آنها به جهارجوب هر كدام مى توان بى برد. 


در نظام كه بفرموده رهبر معظم انقلاب اسلامى حضرت 


آيت الله خامنه اى )١1(‏ در مورد اين انقلااب عظيم به نظر من بايد يكك نكته همواره مورد توجه باشد و آن اين است كه اين 
انقلااب حرف نويى را در جهان بشريت مطرح كرده سعى براين است كه اين حرف تازه و نو را كه در دنياى امروز كاملا 
بديع وجديد است از صحنه خارج كنند و ذهنهاى مردم بخصوص جوانان را در همه عالم ازاين مقوله منحرف نمايند آن 
حرف نواين بود كه انقلااب عليه حكومتهاى مبتنى بر نايرهي زكارى و ظلم قيام كرد - براى اينكه جلوى اين سخن نو را يعنى 
اتكه نايد قدورت ساس :در كقون دو دست اتساتهائ يرهيز كار :و عادل تاكتف و.شرط ايخ افتدا و سامى ت برهي كارف :و عدالك 
باشد بككيرند اين سخن جيزى است كه هر صاحب قدرتى را در دنيا تكان مى دهد وهر دستكاهى را كه از قدرت انتفاع مادى 
برد دجار وحشت مى كند لذا همه جاى دنيا با اين فكر مخالفند. 


از روشهاى مشخص اصولاكرايى علوى و شيعى شفافيت و صراحت بيان - مواضع و بى يرده - سخن كفتن از سياست و مشى 
خود با مردم است كه نظام ولا-يى اين مشخصات را دارد و اصول سياست داخلى و خارجى بطور مداوم براى مردم و تبيين 
توسط نيروهاى مختلفى مورد نقد و بررسى قرار مى كيرد. از آنجائى كه حكومت ولابى الكّوى جديد در عرصه ساختارى 
سياسى جهانى است و دشمنان متعددى در بى خدشه نمودن آن هستند لذا هر كونه انتقاد بايد در جهارجوب تقويت نظام و 


براى به كمال رساندن آن باشد. [؟] 


ذوّاضل 213 قانون اسامى يكن تيتق شندة كه نهر كاه 


رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان شود ويا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصل يكصد و نهم كردد ويا معلوم شود از 
آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده است از مقام خود بر كنار خواهد شد - تشخيص اين امر بعهده خب ركان مذكور در اصل 


خب ركان در دوره اول تشخيص دادند كه كميسيونى كه وظيفه اش اشراف بر كارهاى رهبرى است و اسم آن را هئيت تحقيق 
است تشكيل بدهند اين هئيت دو مسئوليت بزركك دارد يكى آمادكى خود را براى مشاوره با رهبرى اعلام مى كند - كار 
ديكر هئيت اين است كه از دور و نزديكك بر كارهاى رهبرى اشراف دارند و سخنرانى ها - موضع كيريها - عزل و نصب ها و 
كارهاى ديكر رهبر را بررسى مى كنند يا بر عملكرد نهادهايى كه زير نظر رهبرى كار مى كنند بطور غير رسمى اشراف دارد 
واكر در كار آنها مشكلاتى ديد به رهبرى تذكر دهد - جلسه هاى هئيت تحقيق هم مستمر است يعنى در طول سال هر يانزده 
روز ويا هر ماه يكك مرتبه جلسه دارد. ["] 


باتوجه به مطالب فوق طبق قانون اساسى ه ركونه بررسى رفتار و عملكرد رهبرى در حوزه اختيارات مجلس خب ركان است و 
آنها كه نمايند كان مردمند و در ارتباط با مردم. 


مردم شكايات - انتقادات و ييشنهادات خود را به نمايند كان خود خواهند داد كه مرجع برو كن باشكدهء 
.]١[‏ سخنرانى روز 77 بهمن 4/ در ديدار با اعضاى مجلس خب كان. 


الا مساسية اوقا لله اميت كاتف عدر اين خب كان :ا قحاس عد نف اباكفي شاوه ادن 11 





[”|. فصلنامه حكومت اسلامى» شماره 2137 انتقاد و انتقاد يذيرى 


در حكومت علوى. 


آيا ولايت فقيه باعث تضييع حقوق مردم و حكومت فردى استبدادى نمى شود؟ 


آيا ولايت فقيه باعث تضييع حقوق مردم و حكومت فردى استبدادى نمى شود؟ 
باسخ 


حكومت از ديد كاه اسلام و ملت و مردمى كه به آن معتقدند برخاسته از موضع طبقاتى و سلطه كرى فردى يا كروهى نيست 
بلكه تبلور آرمان سياسى ملتى هم كيش و هم فكر است كه به خود سازمان مى دهد تا در روند تحوّل فكرى و عقيدتى راه 
خود رابه سوى هدف نهايى يعنى حركت به سوى الله ادامه داده و بر اثر قدرت متمركز موانع اين حركت را كه از طرف 
دشمنان اسلام ايجاد مى شود برطرف نمايد. خداوند مى فرمايد: "واعدوا لهم مااستطعتم من قوه؛(١)‏ هر نيرويى ون درت 
داريك يراق عقابله با آن ها (حدشمتان) آماذة سازول كا وشمن عداو دشمن خويش زا كرسانيد . 


از طرفى ما متعتقديم حكومت از آنِ خدا و يبامبر و امام معصوم(ع) و در زمان غيبت از آنِ كسى است كه از ناحيه شرع به 
عنوان نايب امام عصر عجل الله فرجه الشريف معرّفى شده و او فقيه جامع الشرايط است. در اين نايب شرايطى معتبر شده كه 
يكى از آن ها تقوا و عدالت است معلوم است كسى كه از ملكه عدالت و تقوى برخوردار است مستبد نخواهد بود و وقتى فاقد 
شرط عدالت شد به حكم شرع و قانون از مقام خود منعزل است. با مراجعه به اصل 0 و ٠١7‏ و ٠١4‏ و١١1١‏ قانون اساسى اين 


مسئله روشن خواهد شد. 


بنابراين وقتى يذيرش حكومت و جِكُونكّى ولايت و سريرستى آن ناشى از ايمان و اعتقاد مردم باشد و از شرايط رهبرى تقوا و 
عدالت باشد و با زوال اين شرط خود به خود 


بركنار شود حكومت جنين فردى مستبدانه نخواهد بود بلكه به وسيله رهبرى وى احكام اسلام اجرا و حقوق مردم احقاق 


خواهد شد. 
.١‏ انفال (8) آيه .2٠‏ 


آيت الله طالقانى فرمود: استبداد در زير يرده دين» وحشتناى ترين استبدادهاستء لطفاً اين عبارت را كه از آن به "مذهب عليه مذهب" 
تعبير مى شودء با استدلالات قرآنى و شواهد و قرائن تاريخىء توضيح بفرماييد. 


برسش 
آيث اله طالقاي فرموة: اداه در زور برده.ذين» وعتساكك ترين اسندادهاسث: لطفاً انخ غبارت را كه از آنه "مده غليه 


مذهب " تعبير مى شودء با استدلالات قرآنى و شواهد و قرائن تاريخى» توضيح بفرماييد. 
ياسخ 


زافق زر كواز! ضصمن تقدير و عشكراة اعماة ومكافة شما ءا اين واتحد و آرزوئ ترفيق و موفققك زور افزون براق شماو 


خانواده محترمتان. 


در آموزه هاى دينى استداد به معناى واقى كلمه وجود ندارد» زيرا تمام آموزه هاى دينى و قوانين الهى مبتنى بر مصلحت و 
عدالت بوده و اجراى آن عدالت و احقاق حق را در بى دارد. از سوى ديككر در انديشه و فلسفه سياسى اسلام براى رهبران و 
مديران حكومت شرايطى مانند عدالت بيان شده است كه در صورت عدم رعايت آن ها لياقت و حق حكومت نداشته و 
مشروعيت حاكميت سياسى ندارندء از اين رو آن دسته از رهبران كه با عنوان رهبر دينى بر مردم حكومت مى كنند ولى 
عدالت رارعايت نمى كنند و حقوق مردم را ناديده كرفته» ظلم و استبداد مى كنند» از عملكرد آن ها به عنوان استبداد دينى 


ياد مى شود. 


يكى از اقسام استبداد را مى توان» استبداد دينى بيان كرد البته هميشه استبداد دينى توأم با اعتراض مذهب عليه مذهب نيست. 
البته اكثر استبدادهاى دينى توأم با جنكك مذهب عليه مذهب بوده و استبداد دينى در جامعه دينى به وجود مى آيدء زيرا 
رهبران ستمكر با رنكك و بوى مذهبى عليه مخالفان خود فعاليت نموده و آنان را متهم به بى دينى نموده و تمام ظلم هاى خود 


را توجيه و تفسير كرده و فعاليت هاى 


در حوزه تاريخ اسلام, استبداد دينى سابقه يس طولانى دارد» زيرا در شكل كيرى فضاى سقيفه و اولين شعار مذهب عليه 


سياسى خويش را مستند به دين نمودند و على(ع) را كه تنديس عدالت و دين دارى بود از صحنه رهبرى كنار كذاشتند. 


بى ترديد امام على(ع) حافظ دين و ياسدار ارزش هاى آن بود. شعارهاى فريبنده خلفا طرفداران آن ها فضاى اعتراض مذهب 


عليه مذهب)را كسترشن ذاذ. 


رهبرانى مانند معاويه نيز به عنوان مسلمان و جانشين بيامبر(ص) عليه امام حسن(ع) كه حافظ دين بود توطئه نمود و جنكك عليه 
او را به وجود آورد و دراين جنكك از ابزار استفاده نمود. متأسفانه مردم نيز تحت تأثير تبليغات مذهبى معاويه قرار كرفتند و 
امام حسن(ع) را تنها كذاشتند. يزيد نيز با شعار مذهبى و به عنوان خليفه مسلمانان كمر به قتل امام حسين(ع) بست و فرزند 
بيامبر(ص) را كه مجسمه همه خوبى ها و نماد مذهب واقعى بود به شهادت رساند. متأسفانه تبليغات مذهبى يزيد بر مردم تأثير 


كذاشتء تا آنجا كه سى هزار نفر با قصد قربت امام حسين(ع) را به شهادت رساندند!.١‏ 


درك لقاع افو واعناستى تراز معان فدهي هزه كرفهة ونه مر كزين سكالفاق وق وذ نفس عر لأخلفا تمن تو إشكيتن 
بدون شعار و ابزار مذهبى بر مردم حكومت كنندء زيرا ساختار جامعه و غيرت دينى مسلمانان مى طلبد كه رهبران آن با رنكك 


و بوى مذهبى بر مردم حكومت كنند. از 


اين رو خلفاى اموى و عباسى تمام جنايات و ستم هاى خود را مستند به دين و مقدسات آن مى كردند و خود را جانشينان 


ناس عوائده وعن سا كت عويتن را خواستكاه الهى ان دا سحي 


اكثر جنكك هايى كه در حوزه تاريخ اسلام شكل كرفتند به بهانه و انككيزه مذهب عليه مذهب به وجود آمدند. اعتراض مذهب 
عليه مذهب اختصاص به حوزه تاريخ اسلام ندارد» بلكه در جوامع دينى ديكر هم وجود داشته است. در جهان مسيحيت برخى 
رهبران مسيحى با شعار دين» بر مردم ستم نموده و ظلم هاى خود را به دين منتسب مى كردند. جنكك هاى صليبى نيز جنكك 


هاى مذهب عليه مذهب بود. 


طرح استبداد دينى از سوى آيت الله طالقانى - بر فرض صحت استناد - مسئله جديدى نبوده و برخى ديكر از صاحبان انديشه 
نيز آن را طرح نموده اند. در اين جا بيان اين نكته ضرورى است كه شعار مذهب عليه مذهب اين ييام را دارد كه در جامعه 
دينى تنها يك مذهب واقعى وجود دارد و ديكر مذاهب به ظاهر مذهب بوده و ساخته و يرداخته شده افكار طرفداران و 
حاكمان ستمكر هستند. البته در اين كه كدام مذهب واقعى است و طرفداران آن جه كسانى هستند و داراى جه ويؤكى هايى 
مى باشند هر كدام بحث مفصٌّلمى را مى طلبد. در هر صورت اككر قدرت مستبدى به نام دين بر مردم حكومت كندء بسيار 
وحشتناكك خواهد بود. 


جنان كه در كذشته كليسا به نام دين محاكم تفتيش عقايد را تشكيل داده و عده اى از دانشمندان را در اين محاكم به اعدام و 


توبه محكوم نمودند كه هنوز تأثير منفى 


.,١ بحارالانوار» ج إزفرة ص‎ ١ 


اكر ممكن است تعريف جامعى درباره كلمه فتنه بيان نماييد و ذكر كنيد كه آيا مسئله آغاجرى فتنه است؟ 
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يرسيس 


اكر ممكن است تعريف جامعى درباره كلمه فتنه بيان نماييد و ذكر كنيد كه آيا مسئله آغاجرى فتنه است؟ 


باسخ 


جواهن كرام قسن تتدير واتشكر ان :اعساد و مكائة شماها ابن هر كد 


در لغت: فتنه به معناى امتحان» آزمايش و ابتلا-است. اين وازه در مجمع البحرين جنين آمده اشرق "قدت القضه والده: 


بالّنار؛ِ نقره و طلا - براى جدا كردن خالص از ناخالص - با آتش ذوب شد" . 


ابن الا-عرابى كفته: فتنه يعنى: آزمايش» سختىء مالء اولا-د» كفر اختلاف رأى مردم» سوزاندن به آتشء نيز آن را به "ظلم" 


تأويل كرده اند. مفتون: كسى كه كرفتار جنون شده. ديوانه.١‏ 


در تفسير الميزان آمده است: با فتنه جيزى امتحان مى شود. فتنه به امتحان و به لازم امتحان كه شدّت و عذاب است و به ضلال 


١." امتحان كردن به سختى» آزمودن به تكاليف سخت: "وكذلك فتنا بعضهم ببعض‎ -١ 
مبتلا كردن به بلا و فتنه» هلاكك كردن: "و لكنكم فتنتم أنفسكم وارتبتم وغرّتكم الامانى"."‎ -" 


*- در تش سوزاندن؛ عذاب كردن به آتش: "إن الذين فتنوا المؤمنين والمؤمنات ثم لم يتوبوا فلهم عذاب جهنّم و لهم عذاب 
العريد "ع 


*- صدمه زدن واكشتن. در آبيه ١‏ سوره نساء به آن اشاره شده است. 
ه- كمراه كردتو قريفدق و لغوائدق از زاة حق. آيه /الاسوره اعراف به آن اشاره كردةاسث: 


ع- شكنجه دادنء به رنج انداختن (براى وادار كردن به تركك دين) آيه سيزده سوره يونس به آن اشاره دارد. 


/'- منحرف كردن از جيزىء باز داشتن از يذيرش جيزى. آيه 59 مائده به 


آن اشاره دارد. 


"قله" فحن بدمعائى: الف) عقويت»غذاب وعذات كزدن آمده است. آيه 3 ذاريات و آبة م عكوت 81١‏ مائده و 
سوره انفال آيه 0؟ و نور آيه 8 و صافات» آيه 2# به اين معانى اشاره مى كنند. 


ب) شرك و كفره آيه ١‏ بقره به آن اشاره دارد. 

ج) مورد سلطه و تحت سلطه. مورد آزمايش. آيه 80 يونس به آن اشاره دارد. 

د) آزمايش و امتحان به تكاليف سختء آيه 20 اسراء به آن اشاره دارد. 

ص) آزار و اذيْت و صدمه زدن. آيه دهم عنكبوت به آن اشاره دارد. 

ط) معذرت و عذر اوردن. ايه 31" انعام به آن اشاره مى كند. 

ع) كمراه كردن و اختلاف كلمه و فساد در دين» آيه هفتم آل عمران به آن اشاره مى كند.0 


فتنه: در قرآن هم به خدا نسبت داده شده وهم به غير خداء همانند آيه سوم عنكبوت درباره امتحان خدا و آيه ١‏ نساء 
درباره غير خدا. در قرآنء هر جا كه درباره بشر آمده مراد فتنه مذموم و آزمايش ناهنجار است, بر خلاف امتحان خداء كه به 
وسيله آن هاخوب و بد از هم جدا شده و خوبان در راه كمال وانسان هاى بد در راه شقاوت بيبش مى روند. خير وشرٌ امتحان 
الهى است. شايد امدن آن ها عنان زندكى و افعال را عوض كند. در راه رجوع الى الله خير و شر يبش مى ايد تا عدّه اى را به 
راه كمال و كروهى را به راه شقاوت ببرد. دستورها و تكاليف بر بشر نازل مى شود تا بشر را رشد دهند و به طرف كمال 


ببرنك» 


در نتيجه صادقان از كاذبان جدا مى شوند وهر يكك راه خويش را بر مى كزينند. با امتحان الهى كه احكام و بيش آمدها و 


وسائل زندكى استء مردم به راه كمال يا سقوط مى افتند تا اهل سعادت به خوشبختى و اهل شقاوت به بدبختى برسند.* 


بااين تعاريف مختلف مى توانيم بككوييم مسئله هاشم آغاجرى و كفته هاى ايشان از مصاديق فتنه هاى اجتماعى است. در اين 
كونه مسايل بايد بدون در كير ساختن مردمء دستكاه قضايى به وسيله قضاتى كه ديد سياسى و اجتماعى دارندء اين فتنه را حل 
كنند و حكم مناسبى را صادر نمايد. اين اهانت به معتقدات مردم بوده است. اككر قرار باشد از اهانت به معتقدات دينى به 


آسانى بككذريم بايد شاهد 


اهانت هاى بيشترى باشيم ولى ما بر اين باوريم كه اككر در همان محدوده دانشكاه مى ماند و نوار فقط به دستكاه قضايى مى 


رفت و جنين حكم حادى صادر نمى شد بهتر بود. نبايد محتواى سخنرانى به جامعه كشيده مى شد. 
١‏ لسان العربء به نقل از بهاءالدين خرمشاهىء دانشنامه قرآن» ج ”ء ص 1858. 

؟ انعام (2) آيه ”م. 

*' حديد (/017) آيه ؟. 

؟ بروج (60) آيه .٠١‏ 
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7١١1‏ با اقتباس و تلخيص. 


امام(ره) كورباجف را به اسلام دعوت كرد. آيا اين دعوت با آزادى در دين منافات ندارنء ايدئولوزى حاكم بر شوروى سابق جكونه 
بود؟ 


يريس 


امام(ره) كور باجف را به اسلام دعوت كرد. آيااين دعوت با آزادى در دين منافات نداردء ايدئولوزى حاكم بر شوروى سابق 


جكونه بود؟ 
باسخ 


دعوت به توحيد با اصل آزادى انسان ها منافات ندارد. يكى از وظايف ييامبران ابلاغ رسالت و انذار و بشار بود. قرآن مجيد بر 


ابى تكله تاكبد دازى ولح دوعي خال كوشر هبس كد كه وظهه امي عار و تحمل تنخ افتدكر تنا أنن مذكر لست 
عليهم بمصيطر؛ آن ها را يادآورى كن. تو فقط يادآورى كننده اى. تو هركز مسلط بر آنان نيستى كه به ايمان مجبورشان 
سازى".[؟] 

دليلش آن است كه ايمان و انتخاب دين اجبار بردار نيست. دعوت مردم به اسلام» با اصل ازادى فكر منافات ندارد زيرا اساساً 
در دعوت»ء تنها درخواست نمودن و برقرارى ارتباط و كفتكو وجود دارد و هرك اكراه و الزامى در كار نيست. امام درعين 
حال كه به "لااكراه فى الدين " معتقد بود, بنابر وظيفه شرعى خود كورباجف را به كرايش به اسلام دعوت كرد وليحق 


انتخاب را از ايشان سلب ننمود. ايدثولوى شوروى سابق و بلوكك شرقء كمونيستى بود. براى شناخت كمونيست بايد با جهان 


بينى مادى اشنا شد. 
"اصول جهان بينى مادى عبارتند از: 


_١‏ هستى مساوى با ماده وماديات است و جيزى رامى توان موجود دانست كه يا ماده و داراى حجم و امتدادات سه كانه 


باشد يا از خواص ماده به شمار آيد. بر اين اساس» وجود خدا به عنوان يكك موجود غير مادىء انكار مى كردد. 


"_ ماده ازلى وابدى و ناآفريدنى است و احتياج به هيج علتى ندارد و طبق اصطلاح فلسفى ما واجب الوجود 


#ل براق سجهانهدفه ؤغلت غاتى تحى توان قائل شده زيرا فاغل :يا شغووو اراده اى تدارد كه يتوان هدفى را به او نسبت داد: 
؟_ يديده هاى جهان در اثر انتقال ذرات ماده و تأثير آن ها بر يكديكر» يديد مى آيند. 
8 تنها شتاعتى انان ذارى كه برحاسته از فجريه حنى ناشد ".[8] 


البته نقد جهان بينى مادى و كمون نيست احتياج به بحث مفصلى دارد كه در جاى خود مطرح شده است. براى مطالعه كتاب 
هاى ياسدارى از سنكرهاى ايدئولوزيك و اصول عقايد آقاى مصباح و نقد كمونيسم از آقاى مطهرى معرفى مى شود. 
[؟إ|غاشيه (88) آيه ١‏ و١5.‏ 


آيه 1+4 سوره مائده مى كويد : شما مراقب خود باشيد , انحراف ديكران اثرى دروضع شما نمى كذارد اين با دستور امر بمعروف و نهى 
از منكر تضاد دارد ؟ 


3 


يريس 


آبه ٠‏ سوره مائده مى كويد : شما مراقب خود باشيد , انحراف ديكران اثرى دروضع شما نمى كذارد اين با دستور امر 


بمعروف و نهى از منكر تضاد دارد ؟ 
باسخ 


شكك نيست كه مساله امر به معروف و نهى از منكر از مهمترين اركان اسلام است كه به هيج وجه نمى توان شانه از زير بار 
مسئووليت آن خالى كرد تنها در موردى اين دووظيفه ساقط مى شود كه اميدى به تاثير آن نباشد و شرايط لازم در آن جمع 
نكردد وآيه مزبور ربطى به امر به معروف و نهى از منكر ندارد بلكه مى فرمايد شما مراقب خود باشيد جه آنكه اكر راه يافته 
بايد كساتى كا بيرائقه من تروثك كمن تواتك آسيق :به كما وازة كنتد . معتاى د ركرق قيهن قراق از آية اسعفاده تمود و آن 
اين است كه لايض ركم را فعل بدانيم بر اين اساس معناى آيه اين است : مراقب خود باشيد نبايد انحراف ديكران در شما تاثير 
بككذارد به عبارت ديكر آيه مى فرمايد مراقب خود باشيد تا كمراهان شما را منحرف نكنند . 


از افتخارات انسان اين است كه دستكاه آفرينش او را آزاد آفريده و دست او را درانتخاب راه و شيوه زندكى , كاملا باز كذارده است . 
با در نظر كرفتن جنين اصلى ,جكونه اسلام دستور مى دهد كه افراد با ايمان همديكر را به كارهاى نيك دعوت كنند واز كارهاى بد با 


از افتخارات انسان اين است كه دستكاه آفرينش او را آزاد آفريده و دست او را درانتخاب راه و شيوه زندكى , كاملا باز 
كذارده است . با در نظر كرفتن جنين اصلى ,حككونه اسلام دستور مى دهد كه افراد با ايمان همديكر را به كارهاى نيكك 
دعوت كنند واز كارهاى بد باز بدارند ؟ آيا اجراى دو اصل امر به معروف و نهى از منكر , مايه سلب آزادى از انسانها و افراد 


شود ؟ 
ياسخ 


مقصود از امر به معروف و نهى از منكر كه دو ركن بزركك اجتماعى اسلام به شمارمى روند , همان دعوت و راهنمايى افراد 
به كارهاى نيكك و سودمند و بازداشتن آنان از كارهاى زشت و مبارزه با انواع انحرافهاى اجتماعى و اخلاقى است . ييش از 
همه , بايد ديد كه آيا اجراى اين دو اصل در اجتماعى كه افراد آن معمولاهمه با هم همبستكى كامل دارند و سرنوشت همه 
را يكك جيز تشكيل مى دهد , به سودجامعه هست يا نه ؟ هركاه اجراى جنين اصلى به نفع اجتماع باشد , بايد در اين صورت 
به خاطر فوايد مهم آن از آزادى فردى كاست و آزادى افراد را در جهارجوب اين اصل محدود ساخت . شيوه زند كى انسان 
در اعصار كهن به شكل اجتماعات بسيار كوجكى در درون غارها وشكاف كوهها و داخل جنكلها بود و تقريبا همبستكّى و 
تشريكك مساعى و ارتباط و تعاون اجتماعى بر اجتماعات آنان حكومت نمى كرد . 


در جنين زندكى كه سرنوشت افراد به يكديكر جندان بستكى ندارد , شايد مبارزه بافساد و جل وكيرى از انحراف ضرورى به 
نظر نرسد . ولى در شيوه زندكى دسته جمعى با سرنوشت مشترك , مبارزه با فساد و دعوت مردم به كارهاى نيكك , يكك 
وظيفه خطير اجتناب نايذير است . زيرا در اين نوع زندكى , همه افراد يكك اجتماع به صورت اعضاى يكك خانواده درمى آيند 
و ييوند وحدت ووارتباط آنجنان در ميان آنان محكم و استوار مى كردد كه هيج فردى نمى تواند براى خود حساب جداكانه 
اى باز كند و خود را از نتايج اعمال خوب و بد ديككران جدا فرض كند . در جنين اجتماعى تمام افراد , در سود و زيان اعمال 
يكديكر كاملا شرك و سهيم بوده و نتيجه عمل يكك فرد دامنككير همه افراد مى شود . اينجاست كه هيج فردى - هر جه هم 
خود را دور از اجتماع تصور كند - نمى تواند تماشاكر صحنه زندكى كردد و خود را ازسود و زيان كارهاى افراد ديكر دور 
بدارد م روى همين بيوند و ارتباط است كه اكربر اثر خلافكارى برخى , ضربه اقتصادى يا فرهنكى بر ييكر اجتماعى وارد شد 
و دودآن به جشم همه رفته و همه در برابر آن متاثر خواهند شد . انحرافهاى اخلاقى , بسان بيماريهاى واكيردارى است كه - 
خواه ناخواه - دامن ديكران را نيز مى كيرد هركاه ميكروب التور در نقطه اى ييدا شد , فورا بايد مبارزه بيكيرى بر ضد آن 


آغاز تموة وديكراة راز .معاشرت نا آن تمان جازكاقت :ودر غيران صورت 


,همه كشور و يا كشورها رافرا مى كيرد . همجنين , انحراف اخلا.قى و اجتماعى وهر نوع آلودكى فكرى و روحى - بسان 
بيمارى جسمى - برق آسا در دل اجتماع رسوخ نموده و همه اجتماع رافرا مى كيرد . فرض كنيد به يكك نفر خانه خود را به 
صورت لالنه فساد د رآ ورد و ياى افراد لاابالى به آنجاز باز شود , آيا مى توان تصور نمود كه دختران و يسران آن نقطه كه هر 
روز شاهد رفت و آمد كروهى منحرف به آن لانه هستند مصون و ياكك بمانند , يااين كه آنان نيز به مقتضاى طغيان شهوت , 
به آن نقطه كشيده مى شوند و روز به روزدايره فساد كسترش بيدا كرده و بازار آن داغ تر مى كردد . اينجاست كه مى توان 
كفت اجراى بيكير اصل مبارزه با انحرافهاى اخلاقى واجتماعى ضامن سعادت اجتماعى است كه افراد آن در كنار يكديكر 
دند كى من كشن روسكونة دو ززابر كنامو متاسد: ,علطاو كتاهى زر كم است :وهر كر تمى كران عصبات"قردر] احصبابة 
جامعه جدا ساخت . در حقيقت يكك فرد مبارز , از حقوق خود و اجتماعى كه در آن زندكى مى كند دفاع مى نمايد و هركز 
نبايد اصل آزادى افراد بهانه شود كه ما از اين وظيفه انسانى شانه خالى كنيم و بايد به اين نكته توجه و ايمان داشته باشيم كه 
آزادى افراد تا آنجا محترم است كه سلب آزادى از ديكران نكند و مصالح جامعه را به خطر نيفكند . قرآن مجيد با واقع بينى 


خاصى كه از واند كيهائ اين 


كتاب آسمانى است به اين حقيقت اشاره كرده و مى فرمايد : و اتقوا فتنه لا تصيبن الذين ظلموا منكم خاصه و از فتنه اى 
نترهزيد: كه تنهابة ستمكازاق شما نمى وسد ( بلكه همه را قرا خؤاسد كرفت ز جرا كه :د يكران سكوت اغتيانا كزدتنه ). 
(١)عين‏ اين سوال را يكى از ياران ييامبر اكرم از حضرتش يرسيد , ييامبر در ياسخ او مثلى را مطرح كرد كه خلاصه آن اين 
است :اجتماع ما بسان كشتى بزركى است كه در آن كالاهاى تجارتى حمل شده و سرنشينانى نيزهمراه دارد . هر فردى از 
سرنشينان در طى راه مختار و آزاد مى باشد , ولى او هركزنمى تواند زير يوشش آزادى فردى بدنه كشتى ويا زير ياى خود را 
سوراخ كند ودر مقام ياسخ بككويد : من نقطه اى از كشتى را مورد تصرف قرار مى دهم كه زير ياى من قرار كرفته است , در 
صورتى كه جنين جوابى از اين فرد يذيرفته نيست , زيراتنها سلامت خويشتن را به خطر نمى افكند , بلكه او بااين عمل 
سرنوشت همه سرنشينان و كالاهاى تجارتى را به خطر افكنده و همه را به سوى نابودى و نيستى سوق مى دهد . جامعه ما نيز 
بسان كشتى است ,م افراد جامعه سرنشينان اين كشتى مى باشند ,م آنان در ضرر و نفع يكديكر شريكك و سهيمند و هركز نمى 
توان حساب فرد را از اجتماع جدانمود . روش اسلام درباره محترم شمردن آزاديهاى فردى با روش مكتبهاى امروز جهان يكك 


تفاوت حقيقى دارد , در جهان امروز آزادى تا آنجا محترم است كه 


از ناحيه فرد وضررى متوجه اجتماع نككردد و منافع ديكران به خطر نفتد - هر جند به ضرر خود آن شخص تمام كردد و بر 
سعادت او لطمه جبران نايذير وارد سازد . ولى در اسلام آزادى فردى تا آنجا محترم است كه مزاحم ديكران نباشد و سقوط 
وآلودكى اجتماع را فراهم نسازد م همجنين به سعادت خودش نيز لطمه اى وارد نكند وكارى انجام ندهد كه موجب بدبختى 
او كردد . مثلا-در جهان امروز كرايش به بت يرستى و يرستش انواع موجودات رايج و آزاد است و جهان غرب در يوشش 
آزادى فردى اين عمل را تخطئه نمى كند , ولى اسلام جنين عملى را كه مايه انحطاط فرد و سقوط يرستش كننده است سخت 
تخطئه كرده و با فشار هر جه بيشتر مانع از انجام جنين اعمالى مى كردد امر به معروف و نهى از منكر و دعوت مردم به 
كارهاى نيكك و بازداشتن آنان ازكارهاى زشت , داراى درجات و مراتبى است . آنجه مربوط به توده مردم است اين است كه 
با زبان نرم و بيان دلنشين برادران دينى خود را يند و اندرز دهند و آنان رااز عواقب بد كناه باز دارند و اككر احتمال تاثير دهند 
حتى مى توانند روابطدوستانه خود را با آنان قطع كنند . اين نوع مبارزه با فساد و نظارت عمومى هركز ايجاد هرج و مرج نمى 
كند و اما درجات بالاتر از اين ( مانند اجراى مجازات و كيفرها و حدود الهى درباره افراد كناهكار ) بايد زير نظر حكومت 


اسلامى و مانند زمان ييامبر انجام كيرد و هيج فردعادى حق ندارد در اجراى 


آيا اين آزادى بى اندازه كه به مردم داده شده صحيح است؟ 
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برسس 
آيااين آزادى بى اندازه كه به مردم داده شده صحيح است؟ 
باسخ 


مردمى كه تحت يكك رزيم حكومتى زندكى مى كنندء بايد از آزادى برخوردار باشند تا استعدادهاى آنان به طور كامل 


شكوفا شود و به فعليت برسدء ولى از اين آزادى نبايد سوء استفاده كرد. به نظر مى رسد كه رفتار مردم در حال حاضر عكس 
العمل محدوديت و فشارى كه در دوران طاغوت بر آنان حاكم بوده استء مى باشد. در هر صورت مردم بايد خودشان رشد 
انقلابى داشته باشند و به مسائل اصلى توه كنند و همان كونه كه امام دستور فرمودند «وحدت كلمه؛ را كه يكى از رمزهاى 


موفقيت و بيروزى انقلاب بودء حفظ كنند واز دركيرى و تفرقه بيرهيزند. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


به نظر شما آيا قانون مطبوعات كشور ما نيازى به تغييرى ندارد؟ 


به نظر شما آيا قانون مطبوعات كشور ما نيازى به تغييرى ندارد؟ 
باسخ 


مى دانيم كه بعد از انقلاب اسلامى قانون مطبوعات دوبار اصلاح شده و ممكن است در آينده نيز بر اساس مصلحت نظام 
علش اكير الى دن ]نه صووك منايرة اعادو شترابظ :تعلى قري تراقسى كوس ييه كذكن دارو ايد كرف شرايظ 


ترسك ساس + لماعي بها ترسو باشل 


براى آكاهى بعضى از مواد قانون مطبوعات اخير كه در سال 8/ادر مجلس ينجم به تصويب رسيده عرض مى شود. 


*. ضد انقلاءب و مخالفين نظام ولو مدت محكوميت و محروميت اجتماعى خود را طى كرده باشند در مطبوعات نمى توانند 


؟. براى تعيين صلاحيت مدير مسئول بايد از وزارت اطلاعات دا د كسترى و نيروى انتظامى استعلام شود. 
5. علاوه بر مدير مسئولء هر نوع نويسنده اى نيز از باب (لاترزوازره وزر اخرى) مسئول نوشته خود مى باشد. 


. اعضاء هيئت نظارت بر مطبوعات بايد مسلمان باشند. 
اكر به مراجع نظام تقليد اهانت شودء مطبوعه تعطيل مى كردد. 


حدود آزادى 


حدود آزادى از ديدكاه مكاتب مختلف دنيا را بيان كنيد. 
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يرس 


حدود آزادى از ديد كاه مكاتب مختلف دنيا را بيان كنيد. 
باسخ 
مفاهيم بر دو كونه است : عينى و واقعى , ذهنى و انتزاعى . 


تفاهم و ارائهدء تعريف از مفاهيم عينى , كار جندان مشكلى نيست . به عنوان مثال : مفهوم كوش , جشم , حركت , آب وكوه , 
برق و... همككى مفاهيمى عينى و غير ذهنى دارند, اما آن جايى كه سر و كار با مفاهيم انتزاعى و ذهنى است , مانندمفاهيم 
فلسفى و بسيارى از علوم انسانى همانند روان شناسى , جامعه شناسى و علوم سياسى , ارائهء تعريف جامع , امرى مشكل و غالبا 
دست ثياققتنى اسث. , جتان كد كفنه نض شودة به تعداد ذهن ها و فكرهاء جهان بيتى وجنوددارد. به بيان ذيكر: امور ذهتى و 
مفاهيس كه ذعن. ان واتوليد فى كنده انان كسدرده الست كدهى توان كفت يه تعدادفر اسان ,برداشت عاو يدتقن شاف 
مختلف و كاه متضاد وجود دارد. به عنوان مثال مفهوم سعادت , دموكراسى وسوسياليسم , فرهنكك و توسعهء فرهنكى , آزادى 
و ليبراليسم , همككى از مقولهء مفاهيم ذهنى هستند. 


مفهوم سعادت كرجه در ابتدا واضح و بديهى به نظر مى رسد, اما يكى از ابهام آميزترين مفاهيم است , به كونه اى كه دو 
فيلسوف در جهان يافت نمى شود كه نظر يكسانى در ياسخ سؤال بدهد.(1) و برخى نويسند كان غربى براى آزادى حدود 


دويست تعريف ذكر كرده اند.(؟) 
آزادى , مورد بحث علوم مختلف 


از سويى , كلمهء آزادى , كاه به معناى اختيار در مقابل جبر به كار مى رود. كاهى نيز مراد از آزاد, انسان حرّ,ِ درمقابل 


انسان مملوك و برده است . كاهى كفته مى شود فلانى آزادرايى داردمْ يعنى رأى مستقل دارد, در مقابل نظرتقليدى و بعضى 
مواقع , آزادى به اين معنا است كه انسان هر كارى را بخواهد, انجام دهد و هر جه را مى يسندد بككويد,بدون اين كه هيج حدّ 


و مرزى به عنوان خط قرمز براى وى وجود داشته باشد. 


بحث در يونان باستان به كونه اى ديكر هم بيكيرى شده است . آيا طبيعت و سرشت انسان اجتماعى آفريده شده و به اصطلاح 
مدنى است ؟ يا اين كه ذات انسان بر تنهايى بنا كشته است . درعلم جامعه شناسى از بحث فرد به اصطلاح انديويدوآ ليسم 
نتيجه مى كيرند: اكر كفتيم اصالت از آن جامعه است , يعنى سرشت انسان اجتماعى آفريده شده است . لازمهء زندكى 
اجتماعى رعايت يكك سرى قيودات و شرايط و ضوابط است . يس طبيعت آدمى به كونه اى سرشته كشته است كه داراى 


آزادى مطلق نباشد, بلكه در جارجوب آزادى داشته باشد. 


اكر كفتيم اصالت از آنِ فرد است و طبيعت آدمى فركرا است , لا-زمهء زندكى فرديت , داشتن آزادى مطلق است . به اين 
ترتيب آزادى مقوله اى نيست كه موضوع بحث علم خاص باشد, بلكه فلسفه و روان شناسى , جامعه شناسى وعلم حقوق و 
علوم سياسى و علم عقايد و كلام , و به طور كلى اديان و مكاتب الهى و غير الهى همككى به خود حق مى دهند در اين مورد 
اظهار نظر كنند. بنابراين , استقرا و احصا و جمع آورى ديدكاه هاى مكاتب مختلف در موردآزادى , نه ممكن است و نه 


مفيد, لذا به بيان ديد كاه اسلام از منظر امام (ره ) و شهيد مطهرى ره در مورد آزادى و حدودآن بسنده مى كنيم . 
الف ) ديد كاه شهيد مطهرى (ره ) در مورد آزادى 


آزادى م يعنى جلوى راه موجود زنده را نكي رند و بيش رويش مانع ايجاد نكنند. بشر بايد در اجتماع از ناحيه ءساير افراد, 
آزادى داشته باشد و ديكران مانعى در راه رشد و تكامل او نباشند. 


اما دو سؤال اساسى اين جا مطرح است . يكى اين كه مطلوب و منظور شهيد مطهرى از آزادى , آزادى مطلق است يا آزادى 


محدود و در جارجوب ضوابط يذيرفته شدهء جامعه ؟ 

دوم اين كه : هدف از آزادى جيست ؟ 

شهيد مطهرى (ره ) آزادى انسان را مقيّد به دو شرط مى داند: 
١‏ آزادى هر فرد نبايد معارض با آزادى ديكران باشدمْ 

١‏ مصالح فرد يا جامعه آزادى را محدود مى كند. 

او كويد( سيش مشدارق دغليو 

اعلان خطر مى كند و مى فرمايد: .(©) 


درست است كه انسان آزاد آفريده شده و حق دارد وهر عقيده اى را كه مايل است ب ركزيند و اين حق طبيعى وفطرى او است 


و اما با اين شرط كه آن عقيده با استعدادها و كمالات انسانى سازكار باشد. به ديكر سخن : .(8) 


استاد مطهرى در يكى از آثارش در مورد مى فرمايد: .(98) 


آزادى انديشه غير از آزادى عقيده 


بسيارى مى يندارند جون يكى از فصول مميز انسان و حيوان است , انسان آزادانه مى تواندبينديشد و تعقل و تعمق نمايد و در 


نتيجه خويش را اظهار كند. يس كرايش به هر عقيده , و بلكه اظهار نظر و عقيده مطلقا 


آزاد است . شهيد مطهرى ره , ميان آزادى تفكر و آزادى عقيده , تفاوت قائل شده ومى فرمايد: اغفال و توطئه و نفاق صورت 


بككيرد >.(/0 


آزادى هدف نيست , وسيله است 


اكر جه طبيعت انسان قرين است , بنابراين آزادى انديشه و عمل از ديدكاه مذهب , حق طبيعى و فطرى انسان است , لكن 


آزادى هدف نيست . بلكه وسيله اى است براى رسيدن به هدق . 


ارزشمند است و انسان در اين محدوده ازادى دارد. 
شهيد مطهرى مى كويد: .(8) 
ب ) ديد كاه امام خمينى (ره ) در مورد آزادى 


از ديدكاه امام خمينى ره , آزادى جزء حقوق اوليهء بشراست م يعنى حقى كه خداوند به انسان داده و و حى وانبياى الهى 


بشارت اين ازادى را به بشريت داده اند. 
امام ره مى فرمايد: 0( 
راه ركز فداى جيزى نمى كنيم 1-5 


هيج جامعه اى نمى تواند معتقد به آزادى مطلق باشد, زيرا آزادى مطلق به معنى قانونى و مشروع بودن هرج ومرج و 


بنابراين در هر جامعه اى , محدوديت ها و جراغ قرمز هايى براى آزادى وجود دارد. تعداد جراغ قرمزها و ميزان محدوديت ها 
در جوامع مختلف , يكسان نيست , بلكه به خاطر شدت و ضعف هاو متفاوت است . 


از ديدكاه امام خمينى (ره ) دو نوع محدوديت براى آزادى وجود دارد: 


, محدوديت قانون اجتماعى‎ ١ 


محدوديت قانون ديلى . 


در نتيجه هر دو نوع محدوديت قانونى است ,م زيرا قانون دينى در جامعه اى مطرح است كه اكثريت افراد جامعه ومتدين به آن 


دين هستند و خواستار اجراى قوانين و احكام همان دين مى باشند. 
١‏ محدوديت قانون و اجتماعى 

در ارتباط با محدوديت قسم اول امام (ره ) مى فرمايد: )٠١(.‏ 

در حدود قوانين و در حدود كارهاى عقلايى آزاد است )١1١(.‏ 


آزادى بايد منطقى و طبق قانون باشد.(11) آزادى اكر به هرج و مرج منجر شود و به بهانهء آزادي بيان و قلم , كسى بخواهد 


توطئه كند يا فساد و بى بندو بارى راه بيندازد, بايد جلوى آن ها را كرفت و بلكه دفنشان نمود. آزادى غير ازتوطئه است . 


آزادى بيان است . هر جه مى خواهند بكويند. توطئه نكنند. اين آدم كش ها و توطئه كرها را دفن خواهيم كرد.(17) 
آزادى كه منتهى مى شود به فساد, آزادى كه منتهى بشود به تباهى ملت , به تباهى كشور, آن آزادى را نمى توانيم بدهيم . 


در جمهورى اسلامى هر فردى از حق آزادى عقيده و بيان برخوردار خواهد بود, ليكن هيج فرد ويا كروه وابسته به قدرت 


هاى خارجى را اجازهء خيانت نمى دهيم >.(18) 


در مملكت ما آزادى انديشه هست . آزادى قلم هست , آزادى بيان هست , ولى آزادى توطئه و آزادى فساد كارى نيست . 
مشا اكر توقع داريد كه ما بككذاريم بر ما توطئه كنند و مملكت ما را به هرج و مرج بكشند, به فساد بكشند ومقصودشان از 


آزادى اين است ودر هيج جاى دنيا همجو آزادى نيست )١8(.‏ جنان كه ملاحظه شد و امام 


خمينى (ره ) 


آزادى انديشه و عقيده و بيان و قلم راجزء سياست نظام اسلامى مى دانك. سياستى كه به عنوان يكك اصل اساسى ه ركز فداى 


جيزى ديكرى نمى شود, اما اين آزادى ها بايد, 


اولا: عقلابى و منطقى و در حدود قوانين مملكت باشد: به بيان ديكر: مصالح كشور و امنيت و منافع اساسى مردم كاهى باعث 


مقيّد و محدود كشتن آزادى مى كردد. 
ثانيا: جامعه را به سوى هرج و مرج و بى بندوبارى و فساد سوق ندهد. 
الثً: بوى توطئه و خيانت و وابستكى به قدرت هاى خارجى نداشته باشد. 


آزادى هدف مقدماتى براى استقلال كشور و حفظ منافع مردم است . اكر افراد يا كروه هايى بخواهند خواسته وكفته هاى 


بيكانكان را در جامعه ترويج نمايند, بايد دفن شوند و از صفحه زمين محو كردند. 
؟ محدوديت قانونى و دينى 


در جامعهء اسلامى , يعنى مملكتى كه اكثريت مردم آن مسلمان باشند و خواستار اجراى احكام و قوانين اسلامى كردند, 
تشكيل حكومتى بر مبناى ضوابط و مقررات اسلام , امكان يذير است . 


جنين حكومتى جون مبتنى بر آراى اكثريت مردم است , جمهورى است و جون مردم مسلمان هستند و خواهان تحقق قوانين 


طاوائة ذو عدم كا ةا قاذ لا نانه در سورد قرامن اتلك ناد 


ثانياً: آزادى نبايد وسيله اى براى هجمه به اسلام و تضعيف اعتقادات مردم شود, زيرا همان كونه كه دولت موظف به دفاع از 


جان و مال و ناموس مردم است , مكلف , به دفاع از افكار و عقايد و دين و احساسات و عواطف مردم مى باشد. 


امام خمينى (ره ) در اين مورد مى 


فرمايد: )١18(.‏ ما آزادى كه 
اسلام در آن نباشد نمى خواهيم . 


ما استقلالى كه اسلام در آن نباشد نمى خواهيم . ما اسلام مى خواهيم ... آزادى و استقلال بى اسلام به جه دردمان مى 


آزادى دارند. ما آن را نمى خواهيم >. 

ولذا در مورد آزادى نشريات و مطبوعات مى فرمايد: .(/ا18()1) 
(ياورقى ١.سازمان‏ يزوهش , بينش اسلامى , سال دوم دبيرستان و ص ١١‏ 
(ياورقى ".هفته نامهء يرتو سخن , شماره /ا؟ جهارشنبه ٠ترؤلا.‏ 

(ياورقى ".مرتضى مطهرى , اخلاق جنسى در اسلام و جهان غرب , ص و" 
(ياورقى .اخلاق جنسى در اسلام و جهان غرب , ص 50 

(ياورقى ه.همان و ص 5١9‏ 

(ياورقى 8.آشنايى با قرآن , ج اص 776 

(ياورقى لا.يزوهش هاى قرآنى , بهار و تابستان 8/ شماره ١1/‏ 14 ص ١‏ 
(ياورفئ همان ومو 2 

(ياورقى 4.امام خمينى , صحيفهء نور, ج 0 ص 77/1 

(ياورقى ١٠.صحيفهء‏ نور, ج /اص ١8‏ 

(ياورقى ١١.همان‏ , ص 8.07 

(ياورقى ؟1١.همان‏ , ج * ص ١97‏ 

(ياورقى ١.همان‏ , ص 2/ 

(ياورقى 5١.همان‏ , ج “اص ١78‏ 


(ياورقى 15١.همان‏ , ج اص ١78‏ 


(ياورقى 8١.صحيفهء‏ نور, ج لاص 07 


(ياورقى 18.همان , ج ه ص ١١‏ 


* قرآن مى فرمايد: اكر ديديد نمى توانيد عدالت را رعايت كنيد, بيش از يك زن نكيريد و كنيزبكيريد. مكر كنيز انسان نيست كه عدالت 
در مورد او رعايت نشود؟! جرا مجازات جرم كنيزكان نصف آزادكان مى باشد؟ 
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* قرآن مى فرمايد: اكر ديديد نمى توانيد عدالت را رعايت كنيد, بيش از يكك زن نكيريد و كنيزبكيريد. مككر كنيز انسان 


نيست كه عدالت در مورد او رعايت نشود؟! جرا مجازات جرم كني زكان نصف آزاد كان مى باشد؟ 


باسخ 


دربارهء كنيز و غلا-م كه در صدر اسلام احكامى در مورد آنان در قرآن و روايات آمده و حتى در كتب فقهيه كتابى به نام 
آمده و احكام مربوط به آن ها در آن جا بحث شده , همه مربوط به اسيران جنككى بوده است كه توسط ييامبر يا امام و يا نائب 
اودر عفكه با كفان انتير شد اند ى ]اق انان اخوال: و هردان وؤتاض ران غدران عست حكن فى كرسه و اعوال را بين 
رزمندكان كه شرك در جهاد داشتند, تقسيم مى كردند. اما با افرادى كه اسير مى شدند, اعم از مردان و زنان كافر جكار 
كنند؟ يا "آثاة را ؤتداق كتند؟ زد كنتددو باعه حوره كناو ير كرهانيذو از اتا امبازاق كردي ها آناق را يكشكد, باز آنان 
تخصوصاً از افرادع كه كارابى وين دارئد اسفاده كشدةاين ها همه الحسمالات :و راء ها است كه اعبار خر يكف يه دست 
ييامبر و يا امام ويا نائب او با مشورت با مسلمانان بوده است . يكى از مهم ترين احتمالات اين است كه اين اسيران را به طور 
صفق باعندايت وترييت اسلامن أشنا كتند وعد آنان را آزاد كسد جوز عدت از كه با كقار ابن بوده اشت كه آنانةوا 


ديك كندم كاررارن دوا اهار واففو انو اسان توسظ مدلماناثة براض دو لك اسلدسي. 


متفعت"3او3 :و نرائ اسدران"مناسيتة تر اسك ان ها دويق نجامعة خض مستند ودتحث اثيراجوق اجتماعى قران من كير نت و 
نيازى به زندان كردن و خرجى دادن به آنان نيست , از اين رو حاكم اسلامى از بين اسيران آنان را كه صلاح مى داند, به 
افراد متموّل مسلمان مى فروشد وازاين بابت يول هنككفتى به بيت المال واريز مى شود و آن اسير وظيفه دارد براى مولاي 
مسلمان خود كار كند و اككر اسير زن است , برمسلمان , آميزش با وى حلال است و مى تواند در داخل خانه يا خارج خانه 
كار كند و درآمد وى در اختيار صاحبش باشد. بنابراين توضيحات احكام و حقوق فراوانى در اين باب وجود خواهد داشت 
كه همهء آن ها در فقّه اسلامى بيان شده است . يكى از احكامى كه در مورد اسيران وجود داردو اين است كه سخت كيرى 
هايى كه بر زنان و مردان مسلمان است , براى آنان وجود ندارد واز تخفيف هاى ويزه اى برخوردارند. از طرفى با توجه به 
اسير بودن آنان طبيعى است در جامعه از نظر احترام و حرمت هم عرض مسلمانان نباشند. درست است كه آنان انسان هستند, 
اماانسان ها در ديد جوامع مختلف از حيث اعتقادات (ايمان و كفر), علم و دانش , فضائل و رذائل با هم مساوى لنستتك: 


آيا يكك قاتل جانى يا متجاوز با يكك انسان بى كناه و عالم و فاضل مساوى است ؟ درست است كه همه انسان هستندراما از 


نظر حقوق اجتماعى در ديد اجتماع همه را به يكك جِشْم نككاه نمى كنند. 


بنابراين احكامى كه در اسلام براى كنيزكان يا بند كان وضع شده , با توجه به نكات ريز جامعه شناسى و روان شناسى است 


كه بايد مورد توجه قرار كيرد. 


تذكر مهم : اسلام با برد كى و برده دارى و جنكك و اسير كرفتن و قتل و خونريزى موافق نيست , اما با هدايت كردن و تعالى 
بخشيدن به روح و روان افراد و مجازات متجاوزان و كرفتن حق مظلومان از ظالمان و جل وكيرى از فساد وفحشا موافق است . 


تذكر دوم : حاكم اسلامى (بيامبر و امام و نائب او) مى تواند با توجه به مصالح دربارهء اسيران جنككى از راه هاى ديكر غير از 
كلق وعد يروخ اسهاده كد هل انير اضرا ونداى كته يا اناخترانا ساد كرهم 1 مشيق واد ككل انلوق داقن آزاد 
يا مبادله كند. 


من جندى بيش در مقاله اى در مورد آزادى آيه قرآنى را ديدم كه ترجمه مربوط به آزادى عقيده بود اينكه خداوند فرموده من مى 
توانستم همه بندكان را خدا برست بيافرينم اما اينكار را نكردم در مورد ابن آزادى عقيده برايم ابهاماتى بيش آمده مى خواهم بدانم 
محدوده ابن آزادى 
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من جندى ييش در مقاله اى در مورد آزادى آيه قرآنى را ديدم كه ترجمه مربوط به آزادى عقيده بود اينكه خداوند فرموده 
من مى توانستم همه بندكان را خدا يرست بيافرينم اما اينكار را نكردم در مورد اين آزادى عقيده برايم ابهاماتى بيش آمده مى 


خواهم بدانم محدوده اين آزادى تا كجاست ؟ 
باسخ 


مطلبى بر كرفته از آثار استاد مطهرى درباره آزادى عقيده در اسلام خدمتتان ارسال مى شود اميد است ياسخ مناسبى براى 


يرسش شما باشد . 


عقيده در اصل لغت اعتقاد است از ماده عقد به معناى بستن و منعقد شدن يعنى تفكرى كه با يكك نوع دلبستكى همراه است . 
اين نوع تفكر مبنايش آزادى در تفكر نيست بلكه علت ديكرى مانند بيروى از نياكان » محيط و حتى علايق شخصى دارد كه 


عقيده اكثر مردم از همين نوع مى باشد . 


اين نوع عقيده دست و ياى تفكر را مى بندد و بطور كلى انسان را كور وكر ميكند . مغالطه ايى كه در باب آزادى عقيده 
وجود دارد همين جاست از يكك طرف مى كويند فكر و عقل بشر بايد آزاد باشد واز طرف ديكر مى كويند عقيده هم بايد 
آزاد باشد. كاو يرست » يول يرست » وهم بايد در اظهار عقيده اش آزاد باشد در حالى اين نوع عقيده جمود و ركودى 


بهمراه دارد كه درست نقطه مقابل آزادى است . 


به عبارت ديكر اكر كسى آمد زنجير به دست و ياى خودش بست از آن جهت كه بشر است بايد احترام شود بايد آزاد باشد 


آيا آزادى و احترام بشر به اين است كه 


او را در قيد و زنجير رها كنيم يا راه هدايت و نجاتش را فراهم سازيم ملكه انكلستان به معبد بت برستها مى رود كفشهايش را 


در مى آورد » احترام مى كذارد يعنى انسان را در زنجيرهاى بت يرستى جاهلى تشويق مى كند. 


مقصود همان رجعتى است كه اول امام حسين (ع) بعد حضرت امير (ع) و بعد حضرت رسول(ص) و بعد باقى ائمه رجوع مى 
تمايلك . 


بركرفته از : ١‏ معاد» استاد مطهرى (ره) 


ابراهيم تجلى مى كند بنابراين آزادى عقيده كه مبناى آن تفكر آزاد باشد از نظر قرآن مشروع و جايز است اما آزادى عقيده 


كه مبنايش علتى غير از تفكر آزاد باشد در اسلام و قرآن جايى ندارد . 
ب ركرفته از : ييرامون جمهورى اسلامى » استاد مطهرى ( . 


در تبيين ميزان آزادى انسان در انتخاب راه حق و باطل وارتباط آن با اراده ازلى خداى سبحان با الهام از آيه شريفه (انا هديناه 
السبيل اما شاكرا و اما كفورا ) نكاتى جند را به عرض تان مى رسانم يبشاييش از دركاه خداى مهربان هدايت و توفيق را تمنا 


فى الها 


اكر با قلبى لطيف و مشتاق حق به اين آيه شريفه نظر كنيم و در يرتو آن به مطالعه افعال و رفتار خويش ببردازيم اينكونه مى 
يابيم كه همه ما در مواجهه با هدايت هاى الهى دو كونه عمل مى كنيم يا به آن هدايت ها و جلوه هاى حق تمسكك نموده 


وباعمل به مقتضاى آنها بهره لازم را مى بريم كه در نتيجه اين انتخاب در دل احساس بهره مندى از حيات طيبه و نورانيت 
خواهيم كرد و يا در برابر آن نور هدايت به وسوسه هاى شيطانى و توجيهات نفسانى متمسكك شده راه يوشانيدن حق را در 
بيش كرفته و به آن يشت مى كنيم كه ثمره آن جز افتادن در مسير غفلت و تاريكى و احساس محروميت و اسارت نخواهد 


بود. 


به بيان ديكر اين آيه شريفه تفسير كر نحوه مواجهه ما با الهامات هدايت بخش است حال اكر سؤال نماييم اين الهامات به اذن 
جه كسى و از كجا در وجود ما تاييد و با جشمانى يندار دنبال مبدا و منشاء آن باشيم در مى يابيم كه مبداء و منشاء اين 
الهامات و هدايت ها خارج از وجود ماست به خواست و اذن حقيقتى برتر به ما روى آورده است وما را مهياى برداشتى كامى 
ديكر در مسير تربيت نموده است به بيان ديككر اين خواست خداوند بود كه همراه با نور هدايتى به ما روى مى آورد جونان 


ريسمانى كه محبوب ازلى براى نجات بنده خود فرستاد تا اورااز حجاب نفس رهايش سازد . 


با اين توجه در مى يابيم كه آن مقدمات همه از جانب او فراهم كرديد او اراده كرد تا ما هدايت شويم . او تقدير نمود تا ما 
انتخاب نماييم و او جنودش را يبش فرستاد تا از ما دستكيرى نمايند. و به دنبال اين تنبه معناى بسيارى از آيات شريفه از قبيل 


(واما تفز ون الأ أن بكاء الله )را درمين 


يابيم . در سوى ديككر وقتى به انوار هدايت يشت مى كنيم و در مسير سقوط قرار مى كيريم در مى يابيم كه از حق محجوب 
مى شويم توان دركك از حق را از دست مى دهيم با يكك انتخاب اسير دست قدرت الهى شده و خود را محروم از خوان كرم و 
نعمتهاى حق مى يابيم براستى كه اين عذابها و فشارها آثار قهر الهى و ظهور مشيت و اراده او براى جنين انتخابى است مى 
خواهد به بنده خو د بفهماند در نهاد آنجه مطلوب تو بود جه ها نهفته است (فذوقوا عذاب الهون بما كنتم تعملون ) 


در نتيجه اين توجهات و جدانى كه در حقيقت مطالعه و قرائت كتاب نفس مان مى باشد به وضوح نسبت بين اراده خود و 


١‏ انسان براستى در موقعيتى خود را صاحب اراده و اختيار مى بيند كه اين امر مطابق واقع نيز هست. 


" وقتى انسان در يرتو بهره مندى از هدايت هاى الهى از حجابى خارج مى شود مى يابد كه حتى اراده و عملكرد او نيز 
ظهورى از اراده خدا بوده است اين امر نتيجه و ثمره مسير به سوى توحيد حقيقى است كه در آن بنده به عوالم قرب نزديكك تر 
شده و در خود احساس آزادى و اراده اى واقعى و بالاتر را مى نمايد تا جايى كه مظهر اراده و اختيار حق كردد و در او اسما و 


صفات الهى به نحو كامل تجلى نمايد . 


ا نحوه ارتباط 


نه تنها بين اراده انسان و اراده حق تعالى بلكه بين همه صفات وجودى ظهور يافته در انسان و ساير موجودات با اصل آن 
صفات كه در نزد خداى سبحان است وجود دارد نظير رابطه بين علم انسان و علم حق تعالى در يايان از باب اينكه راه تامل و 
تدبر براى حضرتعالى باز باشد و بتوانيد بيشتر ييرامون اين موضوع "درك رابطه بين اوصاف وجودى در مخلوقات و خداى 


سبحان" به خصوص اراده و اختيار كه موضوع سوال تان بود شما را به بيانى شيوا از استاد حسن زاده آملى دعوت مى نمايم . 


آزادى در انديشه و آزادى بيان انديشه آيا حدى دارد؟ و در آزادى بيان انديشه جه كسى بايد حد مشسخص كند اكر مشخص كننده 
حدود خود جزء انديشه اكثريت جامعه باشند» آيا عدالت است كه تنها ايشان توانايى وضع حدود را داشته باشند؟ 
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آزادى در انديشه و آزادى بيان انديشه آيا حدى دارد؟ و در آزادى بيان الديشه جه كس بابك تعد مشتتخصن كلك كر .مشيخصن 
كننده حدود خود جزء انديشه اكثريت جامعه باشند» آيا عدالت است كه تنها ايشان توانايى وضع حدود را داشته باشند؟ 


باسخ 


بدون شكك آزاد بودن بويزه در عرصه هاى انديشه و بيان ارزشها اجتناب نايذير بوده وهست ولى مفهوم آزادى انجام بى 
ضابطه و تلاش دلبخواه و بى حساب و كتاب و بدون مقررات كه بسترساز تجاوز به حريم ديكران كردد و حقوق آنان را 
ضايع سازد نيست زيرا اين جنين برداشتى از آزادى در عمل هرج و مرج زاو توحش آفرين بوده و فاقد هركونه يشتوانه علمى» 


منطقى و دينى مى باشد و بدور از خرد و هوشمندى است. 


ازاين رهكذر آزادى در حدود و مرزهاى قانونى با عقلانيت سازكار است و برترين قانون سعادت بخش اين است كه تأمين 
كر نيازمنديهاى واقعى بودهو شكوفا ساز استعدادهاى نهفته در انسان باشد و آن جز مقررات الهى و وحى نخواهد بود. 


بنابراين: 

.١‏ آزادى بى حد و مرز توحش و هرج و مرجء و توسعه آن توسعه استبداد است. 

؟. حدود آزادى راقانون مشخص نموده و مى نمايد. 

*. آزادى در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران محدود به باس داشتن حرمت ارزشهاى اسلامى و حقوق عمومى است. 
براى اطلاع بيشتر به قانون اساسى مراجعه فرمائيد. 


در يايان به موضوع حق قانونكذارى مى بردازيم. بصورت اشاره مى توان كفت ييشرفته ترين شكل دم وكراسى (حكومت مردم 
بر مردم) حق قانونكذارى رابه نمايند كان مردم مى دهل و همه مردم صرف نظر از اينكه جه اعتقادى داشته باشند در انتخابات 


شركت مى كنند بنابراين حق قانونكذارى در انحصار عده خاصى نيست. لكن بعد از انتخابات و شركت همه مردم 


بصورت آزادانه معلوم مى شود كه جه انديشه اى اكثريت آراء را به خود جلب نموده ازاين نظر همه مردم از جنين حقى 
استفاده نموده اند. در جمهورى اسلامى ايران از اين حق عمومى مردم غلفت نشده و مى توان كفت در رعايت جنين حقى بر 


ساير كشورهاى مدعى آزادى برترى دارد. 


روحيه برهنكى در زنان و بى تفاوتى مردان در قبال آن هاء جه ضرر و اشكال و سودى دارد؟ 
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روحيه برهنككى در زنان و بى تفاوتى مردان در قبال آن هاء جه ضرر و اشكال و سودى دارد؟ 
باسخ 


يرسشكر كرامى بدون شكك عصر ما كه بعضى نام آن را عصر برهنككى و آزادى جنسى كذارده اند و افراد غرب زده بى بند و 
بارى زنان را جزئى از آزادى او مى دانند» روحيه برهنكى از سوى دشمنان و دوستان ناآ كاه ترويج مى شود و قطعا ضررهاى 
زيادى دارد كه جامعه و خانواده را به منجلاب و سقوط مى كشاند. 


اسلام طرف دار حجاب و حفظ عفت زن است و كام يابى جنسى را محدود به حريم خانواده مى داند. برهنكى ييامدهايى هم 
جون آرايش و عشوه كرى و امثال آن را به همراه داردمٌ به خصوص جوانان را در حال تحريكك دائم قرار مى دهد,ٌ تحريكى 
كه سبب كوبيدن اعصاب آن ها و ايجاد هيجان هاى بيمارككونه عصبى و كاه سرجشمه امراض روانى مى كردد. 


دوم اين كه برهنككى بى حرمتى به شخصيت زن و تنزل دادن او به اندازه يك كالا كه مورد سوء استفاده و بازيجه مردان هوس 
باز قرار من كيرد أت و ديكر آن كه اخخلاق و معتويث رادز جامعه سست و متزازل من كتدوبى يبد ويارى وفساة و فحشا 
را در جامعه كسترش داده و سبب تزلزل و سقوط كانون خانواده مى شود, و انرزى فكرى و اخلاقى جامعه اعم از زن و مرد را 


به هدر مى دهكد. 


افزايش آمار طلاق و به هم ياشيدكى خاندان در جوامعى كه برهنككى در آن وجود دارد» شاهد صدقى بر اين ادعا است از اين 


را رعايت نمايند كه "ذلك ازكى لهم براى سعادت جامعه اين بهتر است و برهنكى فساد و انحطاط و سقوط اخلاق و خلاقيت 


رادر يى دارد.(ر.كك تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديككران ج ؟١ء‏ ص ,©٠‏ دارالكتب الاسلاميه ) 


تمايلات و آزادى انسان تا جه حد مجاز شناخته شده است 
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يرسسن 


تمايلات و آزادى انسان تا جه حد مجاز شناخته شده است 


باسخ 


وازه "آزادى در لغت به معناى قدرت انتخاب رهايى خالص شدن از آميختكى مبرا بودن از عيب و نقص در شئ است و در 
اصطلاح معانى كوناكون دارد كه تا بيش از دويست تعريف مى رسدمٌ به عنوان نمونه آزادى عبارت است از "فقدان موانع در 


راه تحقق آرزوهاى انسان (ر.ءك كفتارهاى معنوى شهيد مطهرى ص .١15‏ انتشارات صدرا.) 
با توجه به كستردكى مبحث آزادى در اين ياسخ به اختصار به انواع آزادى و سيبس به حدود آنها از نظر قرآن اشاره مى كنيم 
انواع آزادى 


.١‏ آزادى انديشه تعقل و آزاد انديشى زير بناى انتخاب صحيح_هدف مسير و شيوه زندكى و شرط برخوردارى از هدايت 
الهى است قرآن كريم در بيش از سيصد آيه همكان را به تفكر و آزادى انديشه دعوت فرموده "ل ذلك يوخ الله لكم 
الأميت لعلكم تتفكرون (بقره 714) اين كونه خداوند آيات ]خود را[ براى شما روشن مى كرداند: باشد كه در ]كار[ دنيا و 


آخرت سيفيد" و اماس دعوث صق بريتاة راي يفنيدت و برعا عى دانك: 


افزون براين قرآن كريم براى انديشيدن موضوع و منابعى را معرفى كرده كه عبارتند از: .١‏ آفاق "أفلم ينظروا إلى الس ماء 
فوقهم كيف بنيئّها و زيّنّها وما لها من فروج و الأرض مددئها و ألقينا فيها روّسى و أنبتنا فيها من كل زوج بهيج (ق *و/) 


". انفس "ستريهم ءايّتنا فى الأفاق و فى أنفسهم حتّى - يتبين لهم أنّه الحق..." (فصلت 7)07 ". قرآن "و لقد صرّفنا فى هذا 
القرءان ليذُكروا"(اسرأء 706١‏ *. تاريخ كذشتكان "أفلم يهدلهم كم أهلكنا قبلهم 


من القرون يمشون فى مسَكنهم إن-فى ذلك لأيّت لأولى التَهى ." (طه 178) 


قرآن كريم آدمى را از كرفتار آمدن در دام موانع درونى و برونى آزادى انديشه به شرح ذيل بر حذر مى دارد: الف تقليد 
كوركورانه از كذشتكان ب تعصب هاى غلط و جمود فكرى به نام ارث مقدس يدران "و إذا قيل لهم اتبعوا مآ أنزل الله قالوا 


؟. آزادى انتخاب دين 


قرآن كريم در راستاى تكريم انسان و احترام به اراده انديشه و شعور اوء با نهى و نفى هركونه تحميل عقيده و اجبار در امر 
انتتخاب دين بر آزادى انسان در انتخاب و يذيرش دين و دعوت به آن به عنوان ابتدايى ترين حق انسانى تأكيد فرموده است 


"لآ إكراه فى الدّين قد تبن الرّشد من الغى »" (بقره 82؟) 


البته جنان كه مؤلف الميزان نيز نوشته اند» توحيد در اصل روح و اساس همه نواميس اسلامى و زيربناى معارف اخلاق و 
قوانين و مبناى تشريع دين است بر اين اساس فقط آزادى دين در دايره اديان توحيدى (اسلام يهوديت مسيحيت وزرتشت 
است و آزادى ذيقى به معناى آزادى دعوت تبليغ ونشرهمهاديان نيست (الميزان علا-مه طباطبايى ج 5 ص 7١1١.ء‏ انتشارات 


جامعه مدرسين ) 


نكته مهم ديكر اين است كه يس از يذيرش دين حق (اسلام كسى نمى تواند از آن روى كردان شود و خداوند در آبه ”١1/‏ 
سوره بقره كسانى را كه بعد از اسلام كفر ورزيده اند تهديد به آتش مى كند: "وَمَن يَرْئَدِدُْ منكم ٠عَن‏ دينه_ فَيمت -وَهُوَ كافرٌ 
فَأَوْلَتَك حبطت ١‏ أَغْمَلهُم فى لدم وال حر 


وَأؤلَتِك أَضْححب«النّارِ هُم ٠فيهًا‏ خَلِدُون ". 
*. آزادى سياسى اجتماعى 
الف آزادى سياسى 


قرآن با به رسميت شناختن حق دخالت مردم در نظام سياسى و برخوردارى از حق انتخاب (فتح ٠9١‏ و با نهى از استبداد و 
استبعاد (آل عمران 4) و لزوم دخالت مردم در تعيين و تمشيت امور خويش "و شاورهم فى الأمر" (آل عمران )١184‏ آزادى 


سياسى آنان را تأمين كرده است 


از سوى ديكرء تحمل و مداراى ييامبر اكرم حتى در برابر اعتراض نابه جاى منافقان "و منهم مّن يلمزك فى الصَدقت (توبه 88) 
نشانكر رفتار حاكم اسلامى با مردم و دادن آزادى به آنان است افزون براين حاكمان دينى موظف به تأمين فضاى سالم بحث 
و كنتكو ف تعقيق دن عار دن حقن يزاف قير ملفا ناد رو إن أحد من المشركين استجاركك فأجره حتّى - يسمع كلّم الله 


ثم - أبلغه مأمنه (توبه 8) 

ب آزادى بيان 

آزادى بيان به عنوان يكك سنت الهى و توصيه اولياى او در قرآن كريم در قالب وجوه مختلفى نشان داده شده 
.١‏ برخوردارى از هدايت را كوش دادن به بيان هاى مختلف و انتخاب نيكوترين آنها دانسته است (زمرء 18) 


". امر به معروف و نهى از منكر را بر همه واجب كرده و راه را براى اظهارنظر و بيان حقايق در همه سطوح جامعه كشوده 


است 


*. در صورت درخواست مباهله از سوى آنان ييامبره موظف است بدون هيج كونه تهديد و ارعابى با آنان به مباهله برخيزد. 
(آل عمران )2١‏ 


؟. آزادى وطن 
آزادى در انتخاب وطن و سكونت در آن حق طبيعى واز سوى قرآن مورد تأييد قرار كرفته است 


از آيات متعددى نظير (بقره ؟مو 


هم و ١9١‏ و0؟”” و 568) و... مى توان آزادى انسان ها را در انتخاب مسكن و حرمت سلب آزادى مسكن كه ميثاق الهى 


شمرده است استفاده كرد. 
حدود آزادى 


آزادى موهبتى الهى است كه بر اساس حكمت بالغه خداوند به انسان ها عطا و در تشريع احكام يكك بيش فرض تلقى شده 
است ولى بدون شكك آزادى تأمين كننده سعادت انسان آزادى حيوانى نيست و در همه جوامع و بر طبق همه اديان و مكاتب 
داراى حدودى است زيرا آزادى مطلق با بندكى نسبت به خداء توحيد و با حق فطرى انسان يعنى اجتماعى بودن قابل جمع 


نيست در ذيل ديدكاه قرآن در مورد حدود آزادى در ابعاد مختلف ارائه مى شود. 
الف آزادى بيان 

اين آزادى محدود به امور ذيل است 

عدم مخالفت با حكم خدا و ييامبرانش (احزاب 2”) 

نياميختن حق و باطل و عدم كتمان حقايق دينى (بقره 67) 

عدم بدعت كذارى در دين و اظهار نظرهاى خلاف واقع (نحل )١1١2‏ 

عدم غلوٌ در دين و يرهيز از كفتار باطل (نسأء )17١‏ 

عدم اشاعه زشتى هارٌ (نور» )١19‏ 

عدم تمسخر و عيب جويى از ديكران (حجرات )١١‏ و... 

ب آزادى سياسى اجتماعى 

اين آزادى محدود به امور ذيل است 

عدم يذيرش ولايت و سلطه كافران و بيكانكان (نسأء 16) 

عدم برقرارى ارتباط ويزه به عنوان محرم اسرار خود با بيكانكان (آل عمران 118) 
عدم افشاى اخبار امنيتى (نسأء 87) 


عدم ايجاد فساد در جامعه "و لاتعثوا فى الأرض مفسدين (بقره 20) و در سرزمين سر به فساد 


11 
بر مداريد. 
عدم ايجاد تفرقه و اختلاف "و اعتصموا بحبل الله جميعا و لاتفرّقوا" (آل عمران )٠١*‏ 
عدم تجسس در امور ديككران (حجرات ؟17١)‏ 


عدم ورود به خانه ديكران بدون اذن (نور» /ا؟) و.... 


ازادى جنسى 


باعنايت به اين كه برقرارى روابط جنسى در اسلام تنها در قالب ازدواج (دايم و موقت به رسميت شناخته شده اين آزادى 


محدود به امور ذيل است 

.١‏ حفظ نككاه "به مردان با ايمان بكو ديده فرو نهند و به زنان با ايمان بكو ديدكان خود را ]از هر نامحرمى فرو بندند." 

؟. حفظ حريم عفاف "ولا يبدين زينتهن- إلا لبعولتهن"" (نور, )*١‏ 

". عدم برقرارى ارتباط جنسى نامشروع "و لاتقربوا الفوّحش ما ظهر منها و ما بطن (انعام )18١‏ 

؟. عدم برقرارى روابط جنسى با هم جنس (نمل عه و0ة) و... . 

براى كسب آكاهى بيشتر مى توانيد به كتتاب فرهنكك قرآن تحقيق مركز فرهنكك و معارف قرآن وازه آزادى و نيز نرم افزار 


تبيان *(تفسير راهنماى آيت الله هاشمى رفسنجانى و تبيان نرم افزار كليد واه هاى قرآنى ساخت همين مركز مراجعه فرماييد. 


حدود آزادى در اسلام جيست 
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يرسيس 

حدود آزادى در اسلام حيست 

باسخ 

در اين مقوله سخن بسيار است.مسلماش آزادى مطلق مقبول دين نيست رهمان كونه كه عقلا نيزجنين لجام كسيختكى را نمى 
يذيرند.دين براى آزادى حدو مرزى قائل است. ازديدكاه اسلام اساساش عقيده قابل تحميل نيست: ((لا اكراه فيالدين») , 
يعنى» نمى توان هيج كس رابه بيذيرش قلبى عقيده اى وادار نمود.ولى در نظام اجتماعى دين قطعاش محدوديت هايى را 


دربرنامه هاى عملى خود دارد. مثلاش اجازه فساد و ترويج فحشا را نمى دهد و نيز يس ازيذيرش دينء» خروج علنى از آن را 


مردود وقابل مجازات مى شماردمٌ ولى درعرصه آزادى هاى اجتماعى اسلام براى 


انتقا د سازتده 
محدوديتى قائل 
نيست و آزادى هاى 
معقول اجتماعى را 


محترم مى شمارد. 


آياانسان شريف است ياانديشه او؟ جراانسان را به خاطرانديشه اش مجازات مى كنند؟ 
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يريسسن 


انان شريت اشك بااند سهاو »عر اساؤ وا بمخاط انهه ان تحازاك ع كد؟ 


باسخ 


ذو واطة يا ارم كواقياق شرنة: 2 أسة نا اتشيظه [واننددا بابك ديك متصودماق ان #انساة) حييت؟ 


امور مختلفى وجود دارد: 


)١‏ كاه مقصود از انديشه عمل «انديشيدن) و فكر كردن است. در اين صورت اكر انديشه در راستاى بازيابى حقايق وشناخت و 
ابماك تنحبت به آنها باشد امرئ ارزوشمتد است: قرآن مجحد عى فرمايلة 3... فشر غياة الذيق ستمعون القوليتيعون الحسته ....) 
(زمر آيه ء )3١‏ در مقابل اككر انديشه در جهت تحريف و كتمان حقايق يا مبارزه با راه حق باشد امرينايسند و شايسته كيفر و 
مجازات است. جنان كه قرآن مجيد در رابطه با وليد مى فرمايد: انه فكر و قدر فقتل كيفقدر همانا او انديشيد و سنجيد يس 
م ركش باد كه جسان سنجيد [)! (مدثر آيه 19 .)0١0-‏ 


؟) كاه مقصود از انديشه خود «فكر» به معناى اسم مصدرى است. در اين صورت نيز جنان نيست كه هر انديشه ايارزشمند 
باشد بلكه افكار و آرا وانديشه ها برخى صواب و برخى خطايند. طبيعى است انديشه خطا داراى هيجارزشى نيست و ارزش 
يكك نظريه به ميزان مطابقت آن با واقع است. إل 


ميزان آزادى بيان جيست و جرا قوانين در اين موارد صراحت ندارد؟ 


ميزان آزادى بيان جيست و جرا قوانين در اين موارد صراحت ندارد؟ 
باسخ 


در رابطه با آزادى بيان و مطبوعات»؛ اصل 76 قانون اساسى مى كويد: «نشريات و مطبوعات در بيان مطالب آزادندمكر آنكه 
مخل به مبانى اسلام يا حقوق عمومى باشدء تفصيل آن را قانون معين مى كند). بر اساس اصل فوقء اخلال بهمبانى اسلام يا 


حقوق عمومىء مرز نهايى آزادى بيان» ترسيم شده است و جزئيات آن در قانون مطبوعات مشخصمى باشد. 


در رابطه با شفاف بودن اين قوانين» بايد ديد منظور از آن شفافيت در نظر جه كسانى است؟ اكر مقصود شفافيت درسطح 
عموم استء نمى توان به آن ياسخ مثبت داد؛ ولى براى كارشناسان و متخصصان مربوطه به طور نسبى واضح وروشن است. به 
نظر مى رسد مشكل اصلى شفافيت و عدم آن در ناحيه قوانين نيست؛ بلكه در شيوه عملكرد معارضاناست؛ زيرا آنان همواره 
مى توانند از شيوه هاى بديل و مبهم و متنوعى استفاده كنند كه كاه انديشمندان و متفكران نيز درانطباق آنها با اصول و قوانين 
دجار لغزش مى شوند و جه بسا يكك حركت نادرست وانحرافى» جنان با ظواهريحق نما آراسته مى شود كه خودى ها نيز در 


تشخيص سره از ناسره كرفتار خطا مى شوند. 


حدود آزادى در دين جيست ؟ 
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يرسيس 


حدود آزادى در دين جيست ؟ 
باسخ 


در اين مقوله سخن بسيار است. مسلما آزادى مطلق مقبول دين نيست همان كونه كه عقلا نيز جنين لجام كسيختكيرا نمى 


يذيرند. 


دين براى آزادى حد و مرزى قائل است. از ديد كاه اسلام اساسا عقيده قابل تحميل نيست لا اكراه فى الدين يعنى نمى توان 
هيج كس را به يذيرش قلبى عقيده اى وادار نمود. ولى در نظام اجتماعى دين قطعا محدوديت هايى رادر برنامه هاى عملى 
خود دارد. مثلا اجازه فساد و ترويج فحشا را نمى دهد و نيز يس از يذيرش دين» خروج علنى از آنرا مردود و قابل مجازات مى 
شمارد ولى در عرصه آزادى هاى اجتماعى اسلام براى انتقاد سازنده محدوديتى قائلنيست و آزادى هاى معقول اجتماعى را 


محترم مى شمارد. [ل 


با اينكه مردم عصر ما داراى رشد عقل بيشترى از مردم زمان هاى كذشته اند جرا آزادى آنها را محدود مى كنند؟ 


با ابمكه مرد ما داراى رشد عقا , سشترى از مردم زمان هاى كذشته اند جرا آزادى آنها را محدود مي كنند؟ 
ا مردم حصر راى ر بيسترى[ ار مردم ر ى جرا ارادى ر ودمى 
يباسخ 


در تمامى نظام هاى مدعى آزادى و دم وكراسى» براى آزادى حد و مرزى وجود ذارة) ملة تعن عه مقدساك :و اشر كاذ 


و توطئه براى براندازى» ممنوع و خلاف قانون است. 


ترويج فساد نيز از جمله موارد ممنوع در قوانين است؛ ولى هر نظامى با توجه به مبانى فكرى و اجتماعى خودء تعريقى از فساد 
دارد؛ مثلاً در كشورهاى غربى نوعا استفاده ابزارى از زن و تصاوير مختلف آن و نيز اشاعه مبتذل ترينروش هاى ارضاى غريزه 


جنسي» متعى لذارةاحون درايطن آنان:حين شما تغزيت :بكر داره. 


ولى در بينش اسلام؛ «فسادا تعريف شده است و مبانى آن نيز از وحى سرجشمه مى كيرد. براين اساس هيج كسمجز به 
ترويج فساد نيست؛ جرا كه در صورت مجاز بودن ترويج فسادء هيج قدرتى نمى تواند مانع كسترش مفاسد كردد؛ زيرا جامعه 
به راحتى به سوى فساد حركت مى كندء حال آن كه به سختى در مسير صلاح ره مى ييمايد. ازهمين رو اسلام؛ راه هاى 
كسترش فساد را بسته و اجازه ترويج آنان را به كسى نمى دهد. 

البته موضوع عقايد و افكار و طرح مناسب آنء موضوع ديككرى است كه در اين مورد اسلام منعى براى طرح افكار وعقايد قرار 
نداده است؛ ولى از آن جا كه ممكن است برخى با تبليغات بخواهند از اذهان مردم عادى كه جندان آشنابيبا مبانى ندارند - 


سوء استفاده كنندء نبايد اجازه داد» از كم اطلاعى آنان سوء استفاده شود. 


در زمان ييامبران الهى - مانند حضرت ابراهيم و ييامبر اسلام - نيز طرح افكار منعى نداشته است؛ بلكه خود 


در زمان ائمه(ع) نيز» افراد بسيارى شبهات خود را نزد آنان مطرح مى كردند و ياسخ هاى لازم را دريافت مى نمودند.بنابراين» 
طرح افكار در جاى خود اشكالى ندارد؛ ولى نبايد اجازه داد كه از طرح انديشه ها و شبهات سوء استفاده شودو اذهان ساده 


مردم» دستخوش آسيب هاى مختلف كردد. [ل 


حدود آزادى در نظام اسلامى جيست ؟ 
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يرسسن 


حدود آزادى در نظام اسلامى جيست ؟ 
باسخ 


أدر نظام اسلامى آزادى تا آنجا كه مخل به ضوابط و ارزش هاى دينى و مصالح اجتماعى و حقوق ديكران نباشدو جود دارد 
و مورد حمايت دولت مى باشد. ازاين رو آزادى هاى اساسى و ديككر اقسام آزادى در كسترده ترين شكل آندر نظام جمهورى 


اسلامى ايران به رسميت شناخته شدة اسية: 


در اصل بيست و جهارم قانون اساسى آمده است: «نشريات و مطبوعات در بيان مطالب آزادند مكر آن كهامخل بهمبائى اسلام 


با حقوق عمومى باشد...). 


در اصل بيست و ششم آمده است: «احزاب» جمعيت هاء انجمن هاى سياسى و صنفى و انجمن هاى اسلامى يااقليت هاى دينى 
شناخته شده آزادند» مشروط به اين كه اصول استقلال» آزادى» وحدت ملىء موازين اسلامى و اساسجمهورى اسلامى را نقض 
نكنند». هيج كس را نمى توان از شركت در آنها منع كرد يا به شركت در يكى از آنها مجبورساخت. همجنين اصول ديكرى 
از فصل سوم قانون اساسى در مورد آزادى هاى ديكر سخن كفته و آنها را به رسميتشناخته است. 


براى آكاهى بيشتر ر.كك: آزادى در اسلام» ابراهيمى وركيانى. [ 


آيا ييامبر براى افرادى كه در رد يبامبرى يا امامت حرف زده باشند حكم اعدام مى دادند2 آيا اصولا اين كار مجازات حكومتى داشته؟ 
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يرسيس 


آيا ييامبر براى افرادى كه در رد ييامبرى يا امامت حرف زده باشند حكم اعدام مى دادند2 آيااصولا_اين كار مجازات 


حكومتى داشته؟ 


باسخ 


نخست بايد دانست كاهى عدم يذيرش اسلام و انكار امامان عليهم السلام به جهت عدم آشنايى با حقانيت اسلام و عدم 
شناخت مقام امامان عليهم السلام است. در اين صورت حكم آن اعدام نيست اما كاهى يس از علم به حقانيت ييامبر اسلام و 
امامان عليهم السلام و يس از «اظهار اسلام) به ستيزه كرى و انكار دست مى زد و در يى توطئه و تزلزل اعتقادات مردم است 


دراين صورت جون دانسته و به طور عمدى حق را ناديده مى كيرد و توطئه مى كند حكم او اعدام است. 


همين طور درباره كسانى كه به ييامبر و امام معصوم ناسزا مى كويند. كاهى به جهت عدم آشنايى و عصبانيت و به طور 


سيس عذرخواهى كرد. 


امااكر شخصى دانسته و به طو رعمدى در بى توهين به مقدسات و متزلزل كردن اعتقادات مردم و توطئه بر عليه حقانيت 
بتأمبر(ض) و آماماة بااشد و به طو و على به:عنوان ساب التبى؛ دن جامعة ظاهر شود حكم أو أعدام أسة:و.جنين حكن مورد 


اتفاق شيعه و اهل سنت مى باشد جنان كه درباره سلمان رشدى اظهار شد. 


در اين باره بايد دانست كه مجازات جنين اشخاصى به اندازه اى آشكار است كه اكر دسترسى به آن شخص براى حكومت 


ميسر نباشد خود مردم نيز مى توانند اقدام كنند. لذا مجازات اين كونه 


افراد فراتر از مجازات حكومتى است. 
براى توضيح بيشتر در اين باره توجه شما را به متن ذيل جلب مى كنيم: 


«ارتداد» كه از وازه «رد» كرفته شده. در لغت به معناى بازكشت است. در فرهنكك دينى» بازكشت به كفر ارتداد و ردّه ناميده 
مى شود.(5) البته مسأله ارتداد و احكام جزايى مترتب بر آن به اسلام اختصاص ندارد. در برخى ديكر از اديان و مذاهبت 
يز رك نيز هر كاه كس ال دين تر كزيدة و معت روى. كردائف كافر بهشسارمئ اندو ندان سب كه ازيدين سايق بر كقعة 


مرتد خوانده و مجازات مى شود.(0 

در فرهنكك اسلامى از آن جهت كه دين حقيقى نزد خدا اسلام استء.(9©) هر كس خداى متعال يا وحدانيت وهالحيات يس از 
جوهره همه اديان الهى واحد است؛ كرجه به مقتضاى تفاوت شرايط اجتماعى» شرايع نيز تفاوت مى يابند؛ در هر عصرىء تنها 
يكك شريعت بر حق است و ساير شرايع؛ به دليل تفاوت شرايط قبلى يا وقوع تحريفء نسخ مى شود.(2) 


احترام اسلام براى شريعت هاى بيشء مانند يهوديت و مسيحيت» صرفاً به دليل تحمل و بردبارى و تسامح عملى و تأييد 


«كافى نيست كه انسان يكك دينى داشته باشد و حداكثر اين باشد كه آن دين» منتسب به يكى از ييامبران آسمانى باشدء با اين 
استدلال كه همه اديان آسمانى از لحاظ اعتبار» در همه وقت يكسان هستند.؛ بلكه دين حق در هر زمانى يكى بيش نيست و بر 


كه در هر زمان» ييغمبر صاحب شريعت از سوى خدا در آن عصر را اطاعت كنند تا آنكه نوبت به حضرت خاتم الانبياصلى الله 
عليه وآله رسيده است. در اين زمان» اكر كسى بخواهد به سوى خدا راهى را بجويدء بايد از دستورهاى دين او راهنمايى 
بجويد وبه حكم صريح قرآن» دينى جز اسلام يذيرفته نيست.(6) و حتى اككر مراد از اسلام» خصوص دين ما نباشد؛ بلكه 
منظور(معناى لغوى آن يعنى) تسليم خدا شدن باشد» بايد دانست كه حقيقت تسليم در هر زمانى شكلى داشته و در اين زمان» 
شكل آن همان شريعت محمدى صلى الله عليه وآله است و قهراً كلمه اسلام بر آن منطبق مى كردد و بس؛ جه اينكه اين 
شريعتء آخرين دستور الهى است و همواره بايد از آخرين دستورها تبعيت كرد. البته بايد توجه داشت كه ميان بيامبران 
اعلا :و تزاغئ وود كلاارد» لكن اسان بايد هسة بباميران وا:فول داشعه ياش(ة) و:تذاتد كه وامران سابق مبشتر بباميران 
لا-حق؛ خصوصاً خاتم و افضل آنهاء بوده اند و يبامبران لاحق» مصدق بيامبران سابق بوده اند.(١3)‏ يس لالزمه ايمان به همه 
بيامبران - كه مورد تأكيد قرآن است(١١)‏ - اين است كه در هر زمانى تسليم شريعت همان ييامبرى باشيم كه دوره او است). 
000 


البته كفار به سه كروه تقسيم مى شوند: 

.١‏ اهل كتاب: يهودى ها و مسيحى ها 

؟. شبيه اهل كتاب: زرتشتى ها. بر اساس روايات» زرتشتيان داراى كتاب آسمانى بودند كه در طول تاريخ از ميان رفته است. 
". مشركان و ساير كفار(17١)‏ 


قرآن كريمء همواره اهل كتاب را از مشركان جدا كرده است؛ براى مثال مى فرمايد: «ما يودالذين كفروا من اهل الكتاب و لا 


المشركين أن ينزل عليكم 


من سخير ... 6 از اين روء با آنكه يهوديان حضرت «عزيرا و مسيحيان حضرت «عيسى عليه السلام» را يسر خدا مى دانستند 


مش ركك ناميده(80١)‏ نشده اند و در اسلام روش برخورد و تعامل با آنان مانند مشركين نيست.(28١)‏ 
هر مسلمانى كه منكر دين اسلام كردد؛ مرتد نام مى كيرد(17) و مجازاتى سخت بر او تحميل مى شود. 
عوامل ارتداد 


امورى كه سبب كفر مى شود»ء هر كاه از سوى يكك مسلمان صورت بذيرد» عوامل تحقق ارتداد نيز به شمار مى آيد. اين امور 


عبارت است از: 


.١‏ انكار اصل دين: مانند انكار وجود خداء وحدانيت وى» رسالت حضرت ختمى مرتبت صلى الله عليه وآله يا معاد و حيات 
عن انار كقوينا انكا و دكن :اسم ساود كارش شنو داكت كوا سكع | اا ركان اشع سود لي تاشن ردت يتفورك 
محمدصلى الله عليه وآله ايمان نياورد» كافر شمرده مى شود؛ «الكافر هو من انتحل غير الاسلام».(18) 


3 انكار يكى از احكام ضرورى و بديهى دين اسلام:(19) مانند انكار وجوب نماز يا روزه. هر مسلمانى مى داند در دين اسلام 
نماز و روزه واجب است. ممكن است كسى منكر اصل دين اسلام و شريعت محمدى صلى الله عليه وآله نشود؛ ولى به دليل 
انكار يكى از احكام ضرورى اسلام كافر كشته. حكم ارتداد بر وى جارى كردد؛ «الكافر هو من... و انتحله(يعنى الاسلام) و 
جحد ما يعلم من الدين ضروره).(١02)‏ البته فقها در اين مسأله كه آيا صرف انكار يكى از ضروريات دين موجب كفر و ارتداد 
مى شود - مانند بهائيان» قاديانى ها و افرادى جون كسروى كه ييامبر را تكذيب نمى كنند ولى مى كويند شما معانى كلمات 
ييامبرصلى الله عليه وآله را نمى فهميد )1١(-‏ يا بايد مستلزم انكار اصل دين باشد 


وفرد به اين نكته توجه داشته باشد(؟1) - مثلاً انكار وجوب نماز و روزه؛ به اين معنا باشد كه من قبول ندارم در اسلام جنين 
حكمى وضع شده يس (نعوذ الله) ييامبر دروغ كفته است - اختلاف نظر دارند. اكر منكر جديد الاسلام به شمار آيد يا دور از 
كشورهاى اسلامى زندكى كندء به كونه اى كه روشن نبودن بداهت اين حكم نزد وى ممكن باشدء به كفر وى حكم نمى 
شود.(؟17) 


*. انكار يكى از احكام قطعى ولى غير ضرورى اسلام:(؟) هر كاه كسى به طور مشخص بداند مثلاً روزه در عيد فطر حرام 
است با روزه مسافر(جز در موارد خاص) باطل است ويا يوشش اسلامى بانوان واجب استء ولى با وجود اين منكر آن كردد» 


مرتد مى شود؛ جون اين امر به انكار رسول خداصلى الله عليه وآله يا تكذيب آن حضرت مى انجامد. 


البته لا-زم نيست انكار دين ياا حكام شريعت مقدس حتماً با كفتار صريح و آشكار باشد. هر كفتار يا كردارى كه سبب 
تكذيبء انكار. عيب كذارى و ناقص شمردنء» تمسخر و استهزاى دين اسلام يا اهانت به مقدسات(10) و كوجكك شمردن و 
دست برداشتن از آن كردد» موجب تحقق كفر و ارتداد مى شود؛ مانند افكندن قرآن در كثافات يا ياره يا تيرباران كردن آن. 
از اين روى» هر رفتار و كفتارى كه نتيجه آن عدم حقانيت دين اسلام و در نتيجه بى فايده بودن اعتقاد به آن باشد. موجب 
كفر و ارتداد مى كردد.(72) يكى از نمونه هاى روشن آن حكم حضرت امام خمينى درباره سلمان رشدى و مرتد خواندن او 


است. سلمان رشدى با صراحت به نفى و انكار اسلام نيرداخت؛ ولى به نحوى 


توهين كرد - اين خود جرمى جداكانه به نام«سب النبى» است و مجازات مستقل دارد - و مسأله وحى و نزول قرآن را به سّخره 
كرفت. او به خواننده كتابش تلقين مى كند كه رسالت ييامبرصلى الله عليه وآله و نزول قرآن كريم» دروغ و - معاذ الله - 


ساخته ذهن نبى اكرم صلى الله عليه وآله است و حتى بعضى از سخنان شيطان نيز در قرآن كنجانيده شده است. 
در فقه اسلامى مرتد دو نوع است وهر يكك احكامى جداكانه دارد: 


الف. مرتد فطرى: كسى است كه يدر يا مادر يا والدينش هنكام انعقاد نطفه وى مسلمان بوده بعد از بلوغ. آيين اسلام را 


يذيرفته و سيس به كفر روى آورده است؛ مانئد سلمان رشدى كه يدرش مسلمان است. 


ب. مرتد ملى: كسى است كه يدر و مادرش هنكام انعقاد نطفه وى كافر بوده اند؛ بعد از بلوغ. اظهار كفر كرده. سيس مسلمان 
شده و بعد از آن به كفر باز كشته است.(/717) 


البته برخى از فقها نيز اسلام يا كفر يدر يا مادر هنكام ولادت طفل را شرط دانسته اند نه هنكام انعقاد نطفه.(58) 


فرزندان نابالغ» از جهت اسلام و كفر» تابع ع يدرو مادرند.(59) هر كاه يكى از والدين مسلمان باشد» فرزند» مسلمان 
شمرده مى شود؛(اسلام حكمى) جون اسلام بر كفر برترى دارد و تابعيت برتر براى فرزند منظور مى شود.(2”0 اكر يدر و مادر 


هر دو كافر باشند» فرزند نيز در حكم كافر است.(1١”0)‏ البته بايد توجه داشتء براى حكم به ارتداد و اجراى مجازات آنء اسلام 


متكاذاك ارعن زم 


اكر مرتد فطرى مرد باشدء علاوه بر برخى از احكام مدنى مانند فسخ ييمان نكاح و جدايى از همسر بدون نياز به طلاق و 
تقسيم اموال بين ورثه» به اعدام محكوم است و توبه اش» از جهت ظاهرىء يذيرفته نمى شود يعنى اكر با اعتقاد و باور قلبى 
توبه كندء خداى متعال مى يذيرد و نماز و عبادتش صحيح است؛ اما بر جريان حكم اعدامش تأثير ندارد. اكر مرتد ملى توبه 
كند» يذيرفته مى شود؛ حتى قبل از جريان هر كونه حكمى» نخست وى را به توبه و بازكشت به ا سلام دعوت مى كنند و سه 
روز - برخى از فقها مانند شيخ طوسى كفته اند به قدر لازم -(5”) به او مهلت مى دهند. اككر در اين مدت توبه كرد آزاد مى 
شود؛ و كرنه به اعدام محكوم مى كردد. البته زن مرتدء از هر نوع كه باشد كشته نمى شود. او را به توبه فرا مى خوانند 
جنانجه توبه كردء آزادش مى كنند؛ و كرنه در زندان باقى مى ماندء هنكام نماز تازيانه مى خورد و در تنككناى معيشتى قرار 
مى كيرد تا توبه كند.(90) 


موضوع ارتداد و آثار حقوقى اش در شريعت وو فقه اسلام به اندازه اى روشن و بديهى است كه درباره اصل حكم كم ترين 
ترديدى وجود ندارد و همه مذاهب فقهى آن را يذيرفته اند؛(2”© البته درباره جزئياتش اختلاف نظرهايى ديده مى شود؛ براى 
مثال» بر اساس رأى مشهور اهل سنتء بين مرتد ملى و فطرى يا زن و مرد تفاوتى وجود ندارد؛ - هر نوع كه باشد - ابتدا به 


توبه دعوت مى شود. 


جنانجه توبه كرد آزاد و كرنه كشته مى شود.(/1”) ابوحنيفه» مانند فقهاى شيعه؛ بين زن و مرد فرق كذاشته است.(8) حسن 


بصرى نيز معتقد است مرتد» بى آنكه به توبه دعوت كرددء كشته مى شود.(4”) 
ماهيت جرم ارتداد 
هر جرم از سه عنصر قانونى» مادى و روانى تشكيل مى شود. 


الف. عنصر قانونى؛ مراد از عنصر قانونى» «جرم شناخته شدن در قانون» است؛ جون هيج عملى جرم نيست مككر اينكه قبل 
قانونى آن فعل يا ترك فعل را جرم شناخته و برايش مجازات تعيين كرده باشد. همان كونه كه كفته شدء در نظام حقوقى 
اسلام» ارتداد جرم شناخته ومجازات آن بيان شده است. در قوانين جزايى جمهورى اسلامى ايران» درباره ارتداد نصى 
است و اصل 127 قانون اساسى مقرر مى دارد «قاضى موظف است كوشش كند حكم هر دعوى را در قوانين مدونه بيابد و 
اكر نيابد» با استناد به منابع معتبر اسلامى يا فتاواى معتبر» حكم قضيه را صادر نمايد و نمى تواند به بهانه سكوت يا نقض يا 
اجمال يا تعارض قوانين مدونه. از رسيدكى به دعوى و صدور حكم امتناع ورزد) و جون دعوى مذكور به دعاوى مدنى 


اختصاص يا انصراف ندارد؛ بايد براساس منابع فقهى مرتد را مجرم شناخت و به مجازات حكم كرد. 


ب. عنصر مادى ارتداد؛ عنصر مادى يعنى عنصر خارجى» ملموس و محسوس كه به سبب آن ارتداد عينيت مى يابد؛ به عبارت 
ديكر'اظهاز فوجبات ارتداد» عنصر مادى اين يديده به شمار مى آيد. البته ارتداد با انكار قلبى حاصل مى شود؛ ولى آنجه 


مجازات دنيوى بر آن مترتب مى كرددء 


ارتدادى است كه با كفتار يا رفتار اظهار شود؛ مانند سخنرانى» نوشتن كتابء مقاله و... . ارتداد تا وقتى ابراز نشود» جرم 
حفوقى ب سست و كسي حق د تحفيؤ و تفحص و تفتيش عقايد ندارد.(60) افزون بر اين» اككر مسلمانى اظهار كفر كند و يس از 
آن مدعى شود تحت فشار يا اكراه به جنين كارى مبادرت ورزيده است» جنانجه احتمال آن وجود داشته باشدء ادعايش 


عيده مستدله اردانو اميت عجري ات :واأقااي هه خلسحكويت الاش كينها راك دارفه ماروا 


مجازات ارتداد تعزيرى است و صرف تغيير دين جرم شمرده نمى شود.(87) 


اماآيات وروايات نشان مى دهد خود ارتداد» يعنى ١«صرف‏ تغيير دين و عقيده)» موضوع حكم است نه همراه شدن آن با 
جرائم ديكر؛ براى نمونه توجه به آيات سوره «محما) آبيه 258 (مائده) آيه 85 «بقره) آيه 37 و رواياتى كه شيعه و سنى از 
رسول اكرم صلى الله عليه وآله نقل فرمودند(97) و نيز روايات نقل شده از امام باقرعليه السلام(95) و على بن جعفر از امام 


در آيات و روايات ديكر. جزئيات بحث آمده است؛ ولى قيدى كه بتوان به يارى آن ارتداد را جرمى سياسى و اقدام عليه نظام 
حاكم اسلامى قلمداد كرد؛ به جشم نمى خورد. البته برخى آيات از جمله آيه 7١1‏ سوره بقره و مخصوصاً آيه "لا سوره آل 
عمران شان من دهد ارتذاف'يه عنوان بكك «عريان فسه انكيز براق ابجاد #زلرل درباورهاق دتن مسلمانان از سو «شمتان 


داخلى و خارجى مطرح 


بود. 


خداوند متعال مى فرمايد: «و جمعى از اهل كتاب [يهودى ها به بيروان خود ]كفتند [برويد در ظاهر] به آنجه بر مؤمنان نازل 
شده. در آغاز روز ايمان بياوريد ودر يايان روز كافر شويد[ واز آيين اسلام بازكرديد إشايد آن هاازآيين خود 
بازكردند)(62) اين آيه صريح در تلقى ارتداد به عنوان يكك توطثه است. در واقعء نه اسلام آوردن آنان حقيقى بود و نه 
كفرشان در تحقيق علمى ريشه داشت. اين كردار آنها مقدمه اى بود براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مسلمان تا آنان 
از خود ببرسند اككر اسلام حق و درست استء يس جرا اهل كتاب كه از بشارات آسمانى بيشين آكاهند» از آن با زكشتند؟ اين 
كار آنها به واسطه حسادت بود نه خيرخواهى.(/5) عامل سوم هوس برخى از مسلمانان است. شيطان اين كار ناروا را نزد آنان 
خوب جلوه مى دهد واز جاه طلبى و ديكر مطامع يست دنيوى براى فريفتن و ييوند زدنشان با دشمنان بهره مى برد.(68) جه 
بسا بتوان به واسطه قرائن و شواهد مذكور در اين آيات» مجازات مذكور در روايات را به ترتب آثار اجتماعى بر ارتداد افراد 
مقيد دانست؛ يعنى هر كاه كسى كه از دين خارج شده. با تبليغ ارتداد خود, در اذهان عمومى ترديد و شبهه يديد آورد و 


روحيه ايمانى جامعه را تضعيف كند, با آن مجازات روبه رو مى شود.(694) 


بنابراين» ارتداد به عنوان اخلال در نظم عمومى ترديد و فتنه انكيزى جرم شمرده مى شود نه به عنوان يكك جرم سياسى و اقدام 
عليه نظام حاكم. بسء بر خلاف نظر شيخ محمد عبده و راشد الغنوشى» مجازات ارتداد از باب حدود الهى است نه تعزيرات. 


)١(‏ به همين 


جهتث.» در روايات امدة اتش :+ «(بر امام واجب است؟ على الآمام» نه «أمام مى تواند؛ للأمام» كه ناظر به تعزير باشد. 


با تعليل مذكورء فتنه انكيزى به عنوان قصد مجرمانه در جرم ارتداد» عنصر روانى آن را تشكيل مى دهد؛ ولى فتاواى فقهاء 
مانند عمده يا همه روايات؛ مطلق است. بدين ترتيب» شايد جرم ارتداد در زمره جرائم صرفاً مادى قرار كيرد. جرائم صرقاً 
مادى جرائمى است كه تنها باانجام عمل مادى از سوى افراد و بدون در نظر كرفتن قصد مجرمانه يا وجود تقصير جزايى از 
ناحيه مرتكبء عنصر روانى جرم تحقق بيدا مى كند؛ مانند صدور جكك بى محل.(١2)‏ در اين كونه موارد» قانون كذار صرف 
تحقق كارى را اماره قانونى يا فرض قانونى(25) بر قصد فاعل منظور مى كند؛ مثلاً در مسأله حرمت اجتماع زن و مرد نامحرم» 
فقها معتقدند اجتماع زن و مرد نامحرم در يكك فضاى بسته. هر جند قصد كناه نداشته باشند» حرام و ممنوع است. حكمت منع 
ازارتذاة:دز ابح امنصشاط جلو كر ازانفوة يكائكان و استفاده از:ضنعق فكرق افزاك سست ايعان است؛ به عبات د يكن آن 
قدراين شيوه براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مؤثر و رايج و در عين حال شيوه ساده است كه قانون كذار به كسى 


اجازه نمى دهد به آن نزديكك شود. خواه مرتد قصد مجرمانه داشته باشد يا نه. 


در تفكر الحادى اومانيستى غرب»ء انسان جايكزين خدا شده اسث و محور همه ارزش ها قلمداد مى شود؛ حقوق و قانون جيزى 
است كه انسان ها وضع مى كنند و براساس ميل آنها تنظيم مى كردد. در اين نظام» معيار حقانيت و مشروعيت هر قانون و 


حكومتى» خواست مردم است.("8) از اين 


روء انسان حاكم بر سرنوشت خويش است و هيج كس ديكر» حتى خداى متعال حق ندارد برايش تصميم بكخّيرد. به همين 
سببء اومانيسم به ليبراليسم» يعنى اباحه كرىء مى انجامد و دولت نيز جز تأمين رفاه و لذت هاى مادى افراد وظيفه اى ندارد. 
در فرهنكك ليبراليسم سخن از اميال» شهوت و تمنيات است نه حكمت و مصلحت؛ قواعد و مقررات آن كاه اعتبار دارند كه در 
جهت برخوردارى مردم از خواسته هاى نفسانى و رسيدن به هوس هايشان تنظيم شوند؛ به كونه اى كه حتى عقل نيز در اين 
ساحت فقط خدمت كزار و ابزار سنجش كم و كيف لذت است.(05) بر اين اساس» حق همجنس بازى به همان اندازه مقدس 
وقابل دفاع واز حقوق طبيعى انسان قلمداد مى شود كه حق يرستش خداى متعال در عقايد مذهبى مقدس و قابل دفاع است؛ 
0ق وسو وق روسعق هذا الو فذود ين ارركم هرد م قود قبي حافت نه مسلقةة افر اقيى ظلنا 1(1ة اميتاو كبن كن 
ندارد از آن جل و كيرى كند.(08) 


اما در فرهنكك اسلامى» انسان موجودى دو بُعدى(مادى و معنوى) است؛ حكومت بايد در جهت تأمين منافع مادى (دنيوى) و 
اخروى (معنوى) مردم تلاش كند و منافع مادى بايد مقدمه اى براى تأمين منافع اخروى و معنوى به شمار آيد. ازاين روه 
هنكام تزاحم و تعارضء مصالح معنوى مقدم است. خداى متعال به مقتضاى لطف و حكمتش براى تأمين مصالح دنيوى و 
اخروى» شريعتى آسمانى به بشر ارزانى داشته است. در اين زمان» يذيرش عقايد اسلامى و اجرا كردن قوانين آن تنها راه نيل به 


آن مصالح شمرده مى شود. 


دين مقدس اسلام بنيان هاى اصلى ساختار فكرى خود را بر يايه خردمندى بشر 


نهاده. همواره انسان ها را به بهره كيرى از فروغ عقل و تعالى انديشه و جدال فكرى صحيح سفارش كرده است. از اين رو 
بزركك ترين خيانت به بشر آن است كه با فتنه انكيزى فضاى فكرى جامعه را آلوده ساخت و اذهان عمومى را در تشخيص حق 
و باطل مشوش كرد. اعدام و مجازات مرتد در برابر جنكك روانى و تبليغاتى عليه اسلام و مسلمانان» سدّى مستحكم به شمار 
مى آيد. دولت اسلامى» همان كونه كه موظف است در صورت مسموم شدن آب شهر آفت زدايى كند و آب سالم براى 
مردم فراهم آورد» وظيفه دارد در صورت مسموميت يا آلودكى فضاى فكرى جامعه و شيوع عقايد كمراه كننده در جهت 
سالم سازى آن بكوشد.(017) 


بنابراين» مجازات مرتد اقدامى شايسته و بازدارنده است تا ديككران دريابند نمى توانند ارزش هاى جامعه را ناديده بكي ر ند و هر 


روز به دينى جديد روى أاورند. 


مجازات ارتداد براى استفاده بهينه از آزادى مذهبى و ايجاد فضاى سالم براى بهره بردارى شايسته از آن است نه محدود 
ساختن آزادى مذهبى. اسلام از بيروان خود يبيروى كوركورانه و بى دليل را نمى يذيرد. هر كاه كسى تحت تأثير يدر و مادر و 
محيط و عوامل ديكر به اسلام كردن نهد با توبيخ اين آيين روبه رو مى شود. اسلام معتقد است ييروانش بايد براساس دليل 
هاى منطقى و دور از ابهام و بيجيدكى كه فرا راه همكان قرار دارد» به مبانى مذهبى يايبند كردند وكرنه صرف اظهار ايمان و 
به كار بستن مقررات دينى» بدون اتكا به اصول علمى درستء هيج ارزشى ندارد. اسلام مانند مسيحيت كنونى و ديكر مذاهب 
ساختكى نيست كه قلمرو ايمان را از قلمرو منطق و استدلال جدا بداند. 


در اسلامء ايمان به مبادى مذهب و ريشه هاى عقايد بايد از منطق و استدلال سرجشمه كيرد. اكر از مسيحيان كنونى بيرسيم: 
جكونه ممكن است خدا در عين آنكه يكى است, سه تا(أب و ابن و روح القدس)باشد؟ ياسخ مى دهند: قلمرو ايمانى از 
قلمرو عقل و منطق جدا استإولى اسلام مى كويد: «به بندكانم آنهايى كه همه كونه حرف ها را مى شنوند و در ميان آنها 
نيكوترينشان را انتخاب مى كنند» بشارت بده اينان كسانى هستند كه از ناحيه خدا هدايت يافتند و اينان صاحبان خردند».(88) 


قرآن كريم از كسانى كه براى خدا شريك قائل شده اند يا به سبب تعصب مذهبى و غرور ملى بهشت را مخصوص خود و 


خود را ملت ب ركزيده خدا مى دانند» دليل و برهان مى خواهد و مى فرمايد: «قل هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين").(09) 


بنابراين» اسلام بيش از آنكه كسى را به عنوان بيرو ببذيرد» به او هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز كند و درباره آيينى 
كه مى خواهد بيذيرد؛ آزادانه بينديشد؛ جنانجه از لحاظ عمق و استدلال روحش را قانع ساخت - البته حتماً قانع مى سازه - 
در شمار بيروانش در آيد و كرنه حق دارد هر جه بيش تر درباره اش تحقيق و بررسى كند. قرآن مجيد به بيامبرش دستور مى 
دهد: «اكر يكى از مشر كان به تو يناهنده شد به او يناه بده تا كفتار خدا را بشنود آنكاه به امانكاهش برسان؛ اين به خاطر آن 


است كه آنها مردمى نادانئد).(:2) 


در يى اين فرمان» فردى به نام «صفوان» خدمت ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله شرفياب كرديد واز حضرتش خواست اجازه 
دهد دو ماه در مكه بماند و درباره اسلام تحقيق كند شايد حقيقت و درستى 


آن برايش روشن كردد و در زمره ييروانش درآيد. ييامبر فرمود: من» به جاى دو ماهء جهار ماه به تو مهلت و امان مى دهم. 
للف 


بر همين اساسء اسلام هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز و دلايل و منطق اين دين را دقيقا بررسى كنيد» اككر شما را 
قانع نكرد و مجذوب اصالت و واقعيت خود تسات"در بزابورش كردن ننهيد: «لا اكراه فى الدين)27(4) ولى هر كاه سلما 
شديد. ديكر نمى توانيد از آن باز كرديد. اين سختكيرىء علاوه بر آنكه سبب مى شود مردم دين را امرى سَرسَرى و تشريفاتى 
ندانند و در يذيرش و انتخابش بيش تر دقت كنند» راه سودجويى را بر مغرضان و دشمنان كينه توز اسلام مى بندد تا نتوانند از 


اين راه» آيين ميليون ها مسلمان را بازيجه اميال شوم خود قرار دهند و در انظار عمومى آن رااز اعتبار ساقط كنند. 


البته اسلام براى زنان مرتدء بدان سف ]ف تطرسا زماة دفا ع و فكوى اترها اذ رادها كمع تددو رودت هه انان 
مى كيرند» كيفرى آسان ترى در نظر كرفته است.(87) 


عابي داف متعال انسان را آزاد ولى هدفمند آفريده است. از اين روء آزادى و حق انتخاب انسان موهبتى الهى براى نيل به 
كمال شمرده مى شود. به همين جهتء از نظر اسلام» بت يرستى و شركك و كفر و الحاد در شأن انسان نيست؛ خداوند شركك و 
كفر راازانسان نمى يذيرد(25) و مش ركان را نمى بخشد؛ «ان الله لايغفر أن يشرك به و يغفر ما دون ذلكك...).(20) 


بى نوشتها 
؟) راغب اصفهانى» المفردات فى غريب القرآن» ص 97١او19.‏ 


") عهد قديم» سفر توريه مثنى» فصل 7١؛‏ عهد جديدء نامه اى به مسيحيان يهودى نزاد عبراثيان» 


بند 03١‏ جمله 719-172 

*) آل عمران 00 آيه 19. 

©) طبرسىء ابوعلى» مجمع البيان فى تفسير القرآن. ج 7-١‏ ص 1238. 

2) رشيدرضاء محمدء تفسير المنار» ج 2 ص 8117-818. 

) مصباح يزدى» محمدتقى» يرسش ها و ياسخ ها (آزادى و يلوراليسم)؛ ج 5. ص 8” و8-81/. 
8 آل عمران (07), آيه 80. 

4) بقره (5), آيه 580. 

.158 آيه 8؛ بقره (5): آيه‎ .)2١( صف‎ )٠ 

.1"8 بقره (؟): آيه‎ )١ 

.,":0:0-1798 مطهرىء. مرتضىء عدال الهى» ص‎ )١١ 

)1١‏ ر.ك: كتب فقهى شيعه و اهل سنت؛ بخش جهاد. 

.٠١ بقره (5)) آيه‎ )١8 

)١‏ توبه (9). آيه "٠‏ و ١"”؛‏ مائده (2). آيات ١17/‏ و الاو "ل/. 

8) طباطبايى» سيد محمد حسين. الميزان فى تفسير القرآن؛ ج 9 ص 78١‏ - 187. 

./58 ص‎ 2٠١ امام خمينى» تحريرالوسيله. ج ”. ص 684؛ ابن قدامه (از فقهاى بزركك اهل سنت»» المغنى» ج‎ )١ 
رركك: كتب فقهى باب نجاساتء از جمله: شرايع الاسلام و تحرير الوسيله.‎ 

49 رءككث: كتب فقهى باب نجاساتء از جمله: شرايع الاسلام و تحريرالوسيله. 

.195 موسوى عاملى؛ سيد محمد مدارك الاحكام فى شرح شرايع الاسلام؛ ج 7 ص‎ )٠٠ 


زفة نجفى» محمد حسن» جواهر الكلام» ج ١‏ ص ١‏ وج 2 ص 588 و اخرة موسوى اردبيلى. سيدعبدالكريم» فقه الحدود و 


التغريرات» ص /, 


زفة خويى» سيدابوالقاسم» التنقيح فى شرح العروه الوثقى» ج وه ص /هة -م و ية امام خمينى» تحريرالوسيله» ج 3 ص .١16‏ 
3) نجفىء محمد حسن, جواهر الكلام, ج © ص 64. 
)١‏ همان. 


زهراعليها السلام در ياسخ به اين يرسش كه الكوى شما كيستء كفته بود: خانم اوشين الككوى من است؛ جون حضرت فاطمه 
فنا لجاز يجيا رده 


قرن قبل تعلق داشته اند. 

©) نجفى» محمد حسنء جواهرالكلام, ج 8 ص 58 وج 8١‏ ص 600. 

1") امام خمينى» تحريرالوسيله. ج ١‏ ص 599. 

) خويىء سيدابوالقاسم, مبانى تكمله المنهاج» ج ١‏ ص 10". 

9 نجفى» محمد حسنء جواهر الكلام؛ ج ١‏ ص 207؛ امام خمينى» تحريرالوسيله» ج 7 ص 89/8. 
"٠‏ همانء ج © ص 84. 

١‏ همانء ص 58 و هع. 

”") امام خمينى(ره)» تحريرالوسيله. ج ع. ص 3١‏ م .٠١‏ 

همان. ج ١ع‏ ص *20 و 200 و 17اع. 

ع همان» ص 817. 

امام خمينى» تحريرالوسيله» ج 7 ص 275؛ نجفى» محمد حسنء جواهر الكلام؛ ج 5١‏ ص 208 - 2اع,. 
"») موسوى اردبيلى» فقه الحدود و التعزيرات» ص 778 و ابن قدامه؛ المغنى» ج 2٠١‏ ص 2/. 

0" الجزيرى, عبدالرحمنء الفقه على المذاهب الاربعه. ج » ص 875. 

28 الكاسانىء ابوبكر. بدايع الصنايع» ج لاه ص 1"8. 

9 ابن قدامه. المغنى» ج 2٠١‏ ص 2/. 

./04 فقه الحدود و التعزيرات. ص‎ )٠ 

)١‏ همان. 

؟) مظفرى» محمد حسين. نابردبارى مذهبى» ص 8١‏ - 7/,. 

*'8) محدث نورىء مستدرك الوسايل» ج *؛ ص 567؛ المغنى» ج ٠١‏ ص 8/. 


عع شيخ طوسى» تهذيب الاحكام» ج )اص ١ح‏ 607. 


هع) همانء ص 154 ح 065. 

عع) آل عمران ()» آيه ا7. 

/ا) بقره (75), آيه .1١9‏ 

8©) محمد (/51). آيات 170-:"7, 

9) ر.كك: مصباح يزدى» محمدتقى» جزوه دين و آزادى. 

ازاين روىء همه فقهاى شيعه و سنى بحث ارتداد را در باب حدود مطرح كرده اند. 
)١‏ وليدى» محمد صالحء حقوق جزاى عمومى؛ ج ١‏ (جرم). ص 77" - 7716. 


7 در اماره قانونى. اثبات خلاف اماره ممكن است و در اين صورت رفع اثر مى شود؛ اما اكر قانون كذار جيزى را به عنوان 
فرض قانون لحاظ كندء در صورت اثبات 


دعوى). 


*ة ) ...ع7 اطاء/001 05 لإاأأأمطآناة عط 05 ذأكقط عط عط القطد عاممعم عط 06 ااأبلا عط[ 
كاوها مةماناتلا أ0.عع0] اهتداع /اأطناب ٠.2/11‏ 


*0) ر.ك: آنتونى آربلاسترء ليبراليسم غرب ظهور و سقوطء ترجمه عباس مخبر دزفولى. 


ده ) (لإلام050اأطم اقوعا م 05م1م 1000 وك /ثاةا أنامطظ وزألاوظ زلناع لمث دقام 
ع2 1/61 3م011 9[ لاد اطلام 3051/0115 /الا:ث 5.نا. 


2) ماده 18 اعلاميه جهانى حقوق بشر. 

) هفته نامه يرتوء 81/١٠/؟.‏ (سخترانى آيت الله مصباح يزدى) 

8 زمر (59)) آيه 18. 

9) بقره (5), آيه ١١١؛‏ انبياء ,)5١(‏ آيه 47 نحل ,.)١8(‏ آيه 66. 

*29) توبه (4)) آيه 8. 

)*١‏ اسدالغابه» ج اه ص ؟57. 

؟2) بقره (5)) آيه 102. 

”2) قربانى» زين العابدين» اسلام و حقوق بشرء ص .587-5/٠١‏ 

ع”) زمر (59). آيه /. 

ه©) نساء (©). آيه .1١12‏ 

فلسفه مجازات مرتد جيست؟ مكر اسلام آزادى انديشه و عقيده را قبول ندارد؟ مكر اسلام خود به تحقيق و يبشرفت و عدم تبعيت 
كو ركورانه و تعصب بيجا سفارش نمى كندء يس جرا اكر فردى با تحقيق و تفكر به ابن نتيجه رسيد كه دين ديكر بر حق يا كامل تر استء» 
نمى تواند از اسلام ب 
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فلسفه مجازات مرتد جيست؟ مككر اسلام آزادى انديشه و عقيده را قبول ندارد؟ مككر اسلام خود به تحقيق و بيشرفت وعدم 


تبعيت كو ركورانه و تعصب بيجا سفارش نمى كند» يس جرا اككر فردى با تحقيق و تفكر به اين نتيجه رسيد كه دين ديكر بر 


حق يا كامل تر است» نمى تواند از اسلام بركردد و به آن دين عقيده ورزد؟ 
باسخ 


مرتد كسى است كه از اسلام خارج شده و كفر را اختيار نمايد» (امام خمينى» تحرير الوسيله» ج ؟, ص 28”") . مرتد در مذهب 
اهل سنت نيز همين تعريف را دارد. (ابن قدامه. المغنى» ج ٠‏ ص 0/8 

خروج از اسلام به اين است كه فعل يا قولى از انسان صادر شود كه نشان دهنده انكار اصل دين يا اصلى از اصول دين» جون 
توحيد» نبوت يا معاد باشد و يا انسان يكى از ضروريات دين را منكر شود به كونه اى كه اين انكار به تكذيب توحيد يا 


تذكر :)١(‏ انكار ضرورى دين آن كاه موجب ارتداد خواهد بود كه شخص منكرء به ملازمه انكار آن با اتكار رسالت ملتفت 
باشد ازاين رو اتكار ضرورى توسط مسلمان جاهل و يا توسط محققى كه با تحقيق روشمند ضرورى بودن حكمى را نمى 


تذكر (؟): صرف شكك در اصلى از اصول دين يا حكم ضرورىء انكار آن محسوب نمى شود. زيرا در ارتداد بايد انكار صدق 
كند. 


امام صادق(ع) فرمود: «در جامعه اسلامى هر مسلمانى كه از دين اسلام 


رجوع كرد و ييامبرى رسول اكرم(ص) را منكر شد واو را تكذيب نمود خونش بر كسى كه اين انكار و تكذيب رااز وى 
بشنود مباح است»» (حر عاملى» وسائل الشيعه؛ ج 218 ابواب حد المرتد» باب »١‏ ص 258 حديث ”) . و نيزاز آن حضرت 
سؤال شد: «درباره كسى كه در خداى تعالى شكك كند جه مى كوييد؟ امام فرمود: «كافر است» دوباره سؤال شد: «اكر در 
رسالت بيامبر اكرم(ص) شكك كند جه؟ امام فرمود: «آن هم كافر است» آن كاه امام فرمود: «تنها هركاه انكار كند كافر است)»» 
(وسائل الشيعه» ج 218 باب ٠١‏ از ابواب حد المرتد» ص 298» حديث 08) 


؟ اقسام مرتد: از آنجا كه در فقه شيعه و برخى از فرق اهل سنت اقسام مرتد احكام متفاوت دارند شناخت اقسام مرتد لازم 


است. 


مرتد فطرى: كسى است كه يدر يا مادر او هنكام انعقاد نطفه اش مسلمان بوده اند و خود يس از رسيدن به بلوغ اظهار اسلام 
كرده و سيس از اسلام خارج شكة اس (تحرير الوسيله» ج له ص م 

تذكر: برخى اسلام يكى از والدين را به هنكام تولد شرط مى داند نه انعقاد نطفه <-]101]"-ع|/ا5 ]1 الاادع0 13 مما 
ه "512:١‏ >(خويىء» مبانى تكمله المنهاج» ج ١‏ ص 78 و برخى اظهار اسلام بعد از بلوغ را شرط نمى دانند» (شهيد ثانى» 


مسالكك الافهام» ج ”. ص .)68١‏ 


مرتد ملى: كسى است كه يدر و مادرش به هنكام انعقاد نطفه او كافر بوده اند و او يس از بلوغ اظهار كفر كرده و يس از آن 
مسلماة شده و مجددا كافر شده اسثت» (تحرير الوسيله» ج "١‏ ص 0188. 


حكم مرتد : حكم مرتد در فقه شيعه: 


مرتد داراى برخى از احكام مدنى درباره ارث و جدايى از زوجيت و برخى از احكام وضعى فقهى مانند نجاست است كه 
ظاهرا هيج يكك از اينها محل سؤال شما نيست يس فقط به تفصيل حكم جزايى آن مى يردازيم. 


مرد مرتد فطرى: اكر مرتد فطرى مرد است كشته مى شود و توبه او ظاهرا قبول نمى شودء (تحرير الوسيله» ج ”2 ص *99) و 


زن مرتد فطرى و ملى: زن مرتد جه مرتد فطرى باشد جه ملى» كشته نمى شود بلكه دعوت به توبه مى شود اكر توبه كرد آزاد 


مى شود و الا در زندان باقى مى ماند» (تحرير الوسيله؛ ج /؟ء ص 545). 


تذكر: در مدت دعوت به توبه اختلاف است برخى آن را سه روز مى دانند و برخى آن را مدت لازم براى توبه» كه به اختيار 


حاكم تعيين مى شود مى دانند» (شيخ طوسىء المبسوط. ج لا ص 0 


آيا مى توان باورى را صرفا به اين دليل كه صحيح است به ديكران تحميل كرد »آيا در اين صورت مساله عادت دادن به جاى يبرورش 
تفكر و شناخت علمى كه باور عميق و رفتار با بصيرت را دنبال خواهد داشت عقرار نمى كيرد؟ 
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آيا مى توان باورى را صرفا به اين دليل كه صحيح است به ديكران تحميل كرد .آيا در اين صورت مساله عادت دادن به جاى 


يرورش تفكر و شناخت علمى كه باور عميق و رفتار با بصيرت را دنبال خواهد داشت .قرار نمى كيرد؟ 
باسخ 


انسانها در انتخاب راه. انتخاب عقيده و فكر آزاد هستند و هيجكس حق تحميل عقايد خود و لو صحيح را به ديكران ندارد و 
خداوند نيز جنين وظيفه اى را بعهده هيجكس حتى انبيا قرار نداده و در قرآن كريم مى فرمايد : «انا هديناه السبيل اما شاكرا و 
اما كفورا/ما راه هدايت و (صراط مستقيم) را به انسانها نشان مى دهيم خواه آنرا بيذيرند و شاكر باشند و خواه با نيذيرفتن 
كفورا نعمت الهى كنند البته انهايى كه با اختيار حق را مى يذيرند هدايت مى شوند واز جشمه سار زلال هدايت و نورانيت 
بهره مى كيرند و آنهايى كه با اختيار خود حق را كنارى مى نهند و نمى يذيرند مسيرضلالت در بيش مى كيرند و طبعا جز 
خسران » كمراهى و عذاب الهى را بدست نخواهند آورد . بنابراين وظيفه ما نشان دادن راه حق به ديكران است. وظيفه تبليغ 
صحيح آموزه هاى دينى است و براى انجام اين وظيفه مهم بايد از همه امكانات موجود بنحو صحيح استفاده كنيم وو از هر 


كونه تحميل و تحكم نسبت به ديكران بايد دورى كنيم. 


محدوده آزادى براى غير مسلمانان در قرآن جيست 


محدوده آزادى براى غير مسلمانان در قرآن جيست 
باسخ 


:١‏ انسان به دليل داشتن اراده به طور تكوينى آزاد اسث ولئ عواملى اراده او وا محدوذ مى سازئد: از جمله اين عوامل يذيرفتن 


اسلام است كه محدوديت هايى را براى آنان به ويه در عرصه زندكى اجتماعى با مسلمانان فراهم مى آورد. 


؟. از جمله آياتى كه به اين موضوع يرداخته آيه هاى 7 9 از سوره مباركه ممتحنه است "عَسَى الله *آن بَجئلل ‏ بَبنّكم وتين- 
ا ا عن 0 0 دعن 0 0 
ديرم وظَلهروا على ل ا 
دشمنانتان ] إاز طريق اسلام » ييوند محبت بر قرار كند» و خداوند قادر» آمرزنده و مهربان است خدا شما را از نيكى كردن و 
رعايت عدالت نسبت به كسانى كه در امر دين با شما ييكار نكردند و از خانه و ديارتان بيرون نراندند» نهى نمى كندمٌ جرا كه 
خداوقك غدالت: ويشكاق ترا ذوست داوة. إغداون ل شما را ها ان دوس يا كسائن تين ام كد كددن اهز ذو نا مها يكاز 
كردند» و شما را از خانه هايتان بيرون راندندء يا به بيرون راندن شما كمكك كردندء هر كس اينان را دوست بدارد؛ ظالم و 


ستم كر است " اين آيات شريفه به دنبال آياتى مطرح شده كه به كسستن ييوند با مشركان تصريح نموده است 


*. به دليل آيه شريفه 


ينجم از سوره توبه كه مى فرمايد: "فَاقتّلوا المُشركين- حيث *وج دتموهّم هر كجا كه مشركين را يافتيد, آن ها را بكشيد."» 
]كاف فونه كنار اذا نر سوط اسعوم كار صو ولق" ان سوه ةكد ريه كداز صر كمونوة ايف( دين المدانة 
علامه طباطبايى عج 4" ص 76ل مؤٌ سسه اعلمى ) 


*. با توجه به اين دو دسته از آيات كه غير مسلمانان را نيز به دو كروه تقسيم مى كنندء مى توان كفت غير مسلمانان به دو 
كروه تقسيم مى شوند: دسته اى كه در برابر مسلمانان ايستاده و دشمنى خود را در عمل با آنان نشان داده اندم تكليف 
مسلمانان اين است كه هر كونه رابطه را با اين كروه قطع كنند: اما دسته ديكر كه با وجود كفر و شرك به مسلمانان كارى 
نداشته و يا حتى با آنان ييمان تركك دشمنى بسته اندم آيات فوق آشكارا به اين حقيقت اشاره دارند كه ييوند دوستى مسلمانان 
با آنان بى اشكال است ( جواهر الكلام محمد حسن نجفى ج 27١‏ كتاب الجهاد, داراحياً التراث العربى ) 


ه. كفر ذمّى (غير حربى و نيز اقليت هاى دينى غير مسلمان كه دستور اسلام هم زيستى مسالمت آميز با آن ها است مسلمانان 
دراين هم زيستى موظفند برخى حريم ها را رعايت كنند كه در اصول قانون اساسى كشورء از جمله اصل هاى بيست و ششم 
و سيزدهم بدان تصريح شده است زير يا نككذاشتن موازين اسلامى به طور آشكارء از جمله اين حريم هاست البته اين دسته از 
غير مسلمانان در حدود قانون در انجام مراسم دينى خود آزاد بوده و در احوال شخصى از قبيل ازدواج ارث و... و نيز تعليمات 


آيين خود عمل مى كنند. مجاز نبودن به تأسيس معابد جديدء ورود به مساجد مسلمانان مجاز نبودن به اسكان در برخى از 
سرزمين هاى اسلامى مانند حجازء نكنجاندن آن جه انجامش در معاهده صلح براى مسلمانان جايز نيست مانند تظاهر به 
منكرات بازكرداندن زنانى از همسران آن ها كه اسلام آورده و به سوى مسلمانان هجرت كرده اند و در آيه دهم از سوره 
ممتحنه بدان تصريح شده است و بازكرداندن مردان مهاجر. به سرزمين كفار حربى يرداختن جزيه و... از محدوديت هاى 
ديكرى است كه براى غير مسلمانان در كتب فقهى بر شمرده شده است ( تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج 
٠‏ ص ”١‏ "ا" دارالكتب الاسلاميه ) 

#. البته مسلمانان بايد هوشيار باشند تا از رهكذر اين معاهده صلح و هم زيستى اجتماعى با غير مسلمانان از نظر ايمانى ضربه 
نخورند, همان كونه كه بيشينه عملكرد غير مسلمانان جنين جيزى را نشان مى دهد.( تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و 
ديكران ج ؟. ص 2007 دارالكتب الاسلاميه ) 

. در آيات 1718178 سوره مباركه نحل دستوراتى درباره مقابله با مخالفان آمده است كه دقت در مفاهيم آن ها براى شما 


يرسش كر محترم مفيد است 
آيا اسلامى كه عقايد زشتى مانند دفن دختران را طرد مى كرد »نمى توانست برده دارى هم را حذف كند؟ 


آيا اسلامى كه عقايد زشتى مانند دفن دختران را طرد مى كرد »نمى توانست برده دارى هم را حذف كند؟ 
باسخ 


واقعيت آن است كه موضوع برده دارى با زشتى و بى عدالتى زنده به كور كردن دختران و بطلادن بت يرستى كاملا متفاوت 
است زيرا برد كان كسانى بودند كه در جنكك شركت مى كردند وبعد از اسارت» آنان از مجازات مركك نجات مى يافتند اما به 
برد كى كرفته مى شدند و اين يكك لطفى بود كه نسبت به لشكريان فريب خورده دشمن انجام مى يذيرفت. اما آن جه زشت 
بود روابط ناسالم و تضييع حقوق برد كان بود. يس از ظهور اسلام بردكى به عنوان نجات فريب خوردكان از كشته شدن 
يذيرفته شد. اما براى اصلاح روابط با بردكان و زمينه سازى براى رشد و آزادكى آنان برنامه هاى متعددى لحاظ شد 


كه به بهانه هاى مختلف آزاد مى شدند. 


آبه يا روايتى نقل كنيد كه در آن از آزادى انديشه و بيان مردم (حتّى آزادى مخالفان) سخن كفته باشد. 
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يرسسن 


آيه يا روايتى نقل كنيد كه در آن از آزادى انديشه و بيان مردم (حتّى آزادى مخالفان) سخن كفته باشد. 


باسخ 


تفكر و انديشه در حوزه علوم عقلى و نقلى از لوازم حيات فرهنككى هر فرد است. يكك انسان از اين جهت كه بايد بينشى و 
ديدكاهى درباره جهان و خدا و ييامبران و اديان الهى داشته باشد بايد با فكر و تعقل و انديشه آزادانه و بدون هيج اكراه و 
ابا نوائك تحقيق بكنده سوال بكند: كارش و يسدر كلد تابتواتك سير سكل رابيد كندبوييا لأاقل ورا كردن تحت .را بيدا 
كند تا نزد عقل و وجدان و خدا جوابكو باشد و حمجت براو تمام شود. براى نمونه ابن ابى العوجا كه شخصى دهرى و بى دين 
بود اشكالات و يرسش هاى خود را با شاكردان امام صادق(ع) مانند هشام بن حكم و ديكران مطرح مى كند و با يكديكر 
بحث و كفتكو مى كردند و حتى با خود امام صادق(ع) نيز بحث و مذاكره مى كردند يا جاثليق و كشيشهاى مسيحى و علماى 
اديان ديكر با امام رضااع) بحث و مذاكره مى كردند و امامان بزركوار نيز از بحث هاى آنان استقبال مى كردند و جواب 
شبهات آن ها را مى دادند. بنابراين» هر فرد بايد دنبال كشف حقيقت باشد و با متخصّصان هر رشته به بحث و كفتكو بنشيند تا 
عرامه سكاو برشا عقن براوش ومسل و افكار كود وزهه بلقت اضؤل وى وجنات كنازير فاق اعمال اسان اشكاو بد 


عمل ها و كارهاى انسان شكل مى دهدء قابل اجبار و اكراه نيست و نمى توان كسى را بر آن مجبور ساخت. اعتقاد قلبى 


آن جنان در قلب انسان رسوخ مى كند كه حتى با سرنيزه نيز نمى توان آن را تغبير داد» مانند كاليله كه اعتقاد داشت كه زمين 
به دور خورشيد مى جرخدء ولى ديكران او را تهديد به مركك كردند كه جرا مى كُويى زمين به دور خورشيد مى جرخدء ولى 


ايشان دست از عقيده خود برداشت. 


اسلام و علماى اسلام بر اين مطلب تأكيد دارند كه هر انسان عاقل و بالغى بايد حجت و برهانى بر معتقدات خود داشته باشد 
در اصول دين نمى توان تقليد كرد. اسلام موافق با آزادى بيان استء اما نه آزادى مطلقء براى اين كه آزادى بيان نبايد موجب 
شبهه و انحراف و نحل به مبانى و انديشه هاى دينى و آزادى هاى عموم مردم شودء براى نمونه شخصى با بيان خود مطالب 
خرافى يوجى را به مردم القا مى كند در زمان حضرت موسى(ع) سامرى با بيان خود مردم را به كوساله يرستى كشاند و آنان 
رااز خدايرستى كه راه صحيح و همراه با حيجت و برهان بود» منحرف كرد. بيان و سخن كفتن مانند دست وياى انسان» وسيله 
و حربه ايت است كه با آن مى توان به ديكران ظلم كرد و مى توان به مردم و جامعه كمكك كرد. اكثر دست و ياى انسان آزاد 
مطلق است بيان هم بايد آزاد مطلق باشد در حالى كه جنين نيست. همان طورى كه انسان نمى تواند به عنوان آزادى صبح كه 
از خانه بيرون مى آيد با ياى خويش به هر كس و هر جيز كه مى رسد اذيّت و آزار برساند يا با دستش به هر كس كه مى 


رسد ظلم كند. همين طور با زبانش هم نمى تواند و نبايد هر جه خواست 


كو كيةاة كلياف زيباى اميرالمؤمنين(ع) است كه مى فرمايد: ربٌ قول أنفك. من ضول4(١)‏ جه سا كفثارى كه از شمشين برئذة 


تر است. 


اعتقادات انسان بايد بر ميزان و مبانى صحيح و عاقلانه استوار باشد اما ابراز و بيان آن ها در جامعه و القاى آنها به ديكران در 
نوون اراد انث كد نو اناي صقل ودمفظق ويرهان اسعواق ناشيه ا كيان و سحي بوميران حن وعدل ناشه ايد راف 


ديكران مطرح شود و انسان نبايد به خود حق دهد كه آن را به ديكران القا كند. 


اسلام و عالمان اسلامى هركز مخالف با آزادى اعتقاد نيستند» بلكه اصرار دارند كه جشم بسته جيزى را قبول نكنيد. در 
اغتقاذات بايد تحقيق كتبيد وتقلبد از ديكران كيذ واكر كس باعالنان د مجالست داشتة ياشك ودن. درس هاى آثان 
شركت كند متوجه مى شود كه هر شخص باهر مرامى كه باشد مى تواند سؤال كند و حرف خود را مطرح كند و جواب 
بشنود. البته اين كونه بحث ها و سؤال و يرسش ها در محيطهاى مخصوص علم و دانش و مربوط به حوزه انديشه دينى آزاد 
است و هيج كس مخالف با آن نيستء ولى اكر كسى بدون تحقيق كافى و بدون بحث و كفتكو با اهل فنّ و با متخصصان آن 
علم بخواهد مطالب غير منطقى خود را در بين مردم مطرح كند و تراوشات فكرى خود را به ديككران القا كند آزاد نيست و 
خود او نيز نبايد به خود اجازه دهد هر حرفى را به ديكران القا كند» جون سطح معلومات مردم متفاوت است و در بين آنان 


افراد كم سوادء كوتاه بين» كم ظرفيت» 


ناتوان وجود دارد. القاى افكار انحرافى در سطح عموم جامعه مانند ايناست كه داروهاى يكك داروخانه را آزادانه در اختيار 
افشار مختلف مردم قرار دهند. بديهى است كه تمامى اين داروها براى همكان مفيد نيست و امكان دارد سوء استفاده هاى 


خطرناكى از آن ها بشود. 


ياورقى ١‏ نهج البلاغه. كلمات قصارء شماره ع 


خداوند بزرك جندين بار در قرآن» در سوره هاى نور و نساء» مؤمنان را نصيحت مى كند كه با كنيزان و بردكان خود خوش رفتارى 
كنند. آيا برده دارى اشكال ندارد؟ 
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يريس 


خداوتة يرك صدين بازدن قران» دن سورة هعاق توو و نساءء مؤمتان را تصيحت مى_ كلد كه بااكتيزان و برد كان خوه وش 
رفتارى كنند. آيا برده دارى اشكال ندارد؟ 


باسخ 


آرى قرآن در سوره هاى نساءء نحل» مؤمنون» نور» روم و احزاب از احكام بردكان سخن به ميان آورده و به مؤمنان سفارش 
تموده اسث كددبا آثان وش رارق شسايند» اكرححه قر آن امر برد كى :و استرقاق وايهعنوان بككه «ستور حدئ در موورة 
اسيران جنكى بيان نكرده استء ولى با بيان احكام برد كىء آن را به عنوان يكك واقعيت و امر يذيرفته شده در جوامع بشرى آن 
زمانء به رسميت شناخته است. اين يذيرش واقعيت و سنت حاكم بر جوامع بشرى آن زمان و بيان احكام فقهى در اين امرء 
جاى اشكال و خرده كيرى بر اسلام ندارد. آن جه در ترازوى داورى و قضاوت خردورزان نقش دارد» محتوا و كيفيت جهت 
كيرى احكام فقهى استرقاق در اسلام است كه آيا جهت كيرى اين احكام به سمت و سوى تقويت بردكى استء يا درجهت 
ايدثولوزى است. 

توجه به اين نكته در قضاوت نهايى به ما كمكك مى كند و آن اين است كه اسلام بردكى را ابداع نكرده استء بلكه در آن 


عصرى كه مسئله برد كّى با تار و يود جوامع بشر آميخته بود» به عنوان يكك امرى كه وجود داردء يذيرفته و با بيان يكك سلسله 


دستورها در جهت رهايى بردكان قدم برداشت. به بيان دقيق ترء اسلام در 


راه آزادى برد كان بيش قدم شد. 


حال جرا يكباره و به صورت انقلابى در جهت رهايى بردكان كام بر نداشتء بلكه در جهت رهايى تدريجى آنان كوشيد. 
ياسخش اين است كه رهايى دفعى» مشكلاتى را به دنبال داشت. در توضيح آن مى كوييم: اكر نظام غلطى در بافت جامع اى 
وارد شود» ريشه كن نمودن آن به زمان و برنامه حساب شده اى نياز دارد. در غير اين صورت نمى توان آن راريشه كن نمود. 
دوك ماده الات كدان يقارع حمل :قا كر بدا د اعفاد قاد شد و نينا ريشق كام وقرزقت: موده انك زادف دفي برد كان 
ممكن بود مفاسدى را در يى داشته باشد بدين شرح: 

١‏ كر اسلام يك باره و به طور كلى بردكى را لغو مى كردء نظام اقتصادى و اجتماعى مردم به ناكاه از هم مى ياشيد؛ در اين 


صورت برد كان كه فاقد كار و زندكى و خانه و مسكن بودند» ممكن بود از جهت معيشتى و اقتصادى جامعه را به بحران سوق 


دهند. اين هم به ضرر برد كان بود و هم به ضرر ديكران. 


؟اكر برد كان به يكك باره آزاد مى شدندء با توجه به ظلم و ستمى كه در طول ساليانى دراز متحمل شده بودندء به انتقام 


جويى روى مى آوردند و سرانجام امنيت عمومى» وضع سياسى جامعه و شرف انسانى متحمل خسارات فراوانى مى شد. 


" اسلام در مسير حركت تكاملى خويش خواه ناخواه با جنكك هايى روبه رو مى شد و اسيران مى كرفت. حال اكر اين اسيران 
را كى باره آزاد مى كردء ممكن بود بار ديكر توطتئه نمايند و با مسملانان ديكر بار بجنكند. اسلام راه 


بهترق :زا اننخاب تمود؛ اول اسيرآن سكن رابه ضووت غلامان و كزان وارد خاثة سلهانان نموذؤ به .سلهاتان سفارش تمؤذ 
كه با آنان خوش رفتارى نمايند» تا از نزديكك خوبى هاى مسلمانان را بنكرند و تدريجاً با فرهنكك و اخلاق اسلامى آشئا شوند 
واز دشمنى با اسلام دست بردارند و به تدريج آزاد شوند. دراين صورت نه تنها با اسلام و مسلمانان دشمنى نمى ورزند» 
بلكه به ياوران و سربازان اسلام تبديل مى شوند. 


علامه طباطبايى در اين خصوص مى كويد: "اسلام تا مى توانست از جامعه هاى غير اسلامى (- كافران حربى) كروهى را به 
شكل اسير جنكى مى كرفت و در جامعه حق و عدالت وارد مى ساخت و به تعليم و تربيتشان مى يرداخت» سيس از راه هاى 


مختلف به تدريج آنان را آزاد ساخته و جزء جامعه اسلامى مى نمود".[١]‏ 

برنامه هاى اسلام براى زدودن برد كَى: 

اسلام براى از بين بردن يديده برد كى برنامه هايى را ارائه داده است. اينكك به بيان برخى از آن ها مى يردازيم: 
الف) لغو همه راه هاى بردكّى جز يكك راه: 


در عصر بعثت رسول كرامى اسلام(2(ص) براى بردكى راه هاى متعددى وجود داشت. وجود هر يكك به بردكّى رسميت مى 


بخشيد و قانونى به حساب مى آمد و آن راه ها بدين قرار بود: 


١‏ اسارت درجنكك ها: طبيعى است كه دو طرف د ركير در جنكك از يكديكر اسير بكيرد. اين اسيران به صورت برده به خدمت 


كر عطسي قن 3 


١‏ خواست حاكم و سريرست: حاكم و سريرست ستمكر افراد زير دست را به برد كى مى كرفت و در مزارع و دامدارى و مانند 


انج كاوس كناف و اجا انان رامة عفان وق نهد كرس دوه 


٠“‏ تبعيت طفل از مادر خويش كه برده و كنيز بود» اككر جه يدرش آزاد بود» ولى به جهت كنيز بودن مادر» طفل هم به برد كى 


محكوم بود. 
#افراز ال لشكرة امتناع از جنكيدن و خدمت سربازى. 


فراريان از كشورى و يناهنده شدن به دولت ديككر و خود را تسليم آن حكومت نمودن كه اين كار براى حكمرانان كشورى 
كه بدان يناهنده شده بودند» ايجاد حق مى كرد و آنان مى توانستند يناهند كان را به برد كى بكيرند. 


* ارتكاب جرايمى همانند قتل» دزدى و ... (جريان به برد كى كرفتن ساختكى بن ياسين, برادر حضرت يوسفن(ع) به جرم 


سرفت كوياف:ابن أفر ايت )ا 

فقرى كه به موجب آن شخص خودش را به ديكرى بفروشد و خود را ملزم سازد براى مولايش كار كند. 

فروختن فرزند؛ يدر حق داشت فرزند خويش را به جهت تنككدستى به عنوان برده بفروشد. 

فروختن همسر؛ شوهر حق داشت همسر خويش را به عنوان برده به فروش برساند. 

٠‏ آدم ربايى» فرد دزديده شده به عنوان برده فروخته مى شدء مانند زيد بن حارثه كه ربوده و به عنوان غلام فروخته شد. 
١‏ باختن در قمار؛ كاهى فرد قمار باز خود را كرو قمار قرار مى داد و در صورت باختن وى برده مى شد. 


اسلام همه اين راه ها و سرجشمه هاى بردكى را مسدود نمودء و تنها اوّلى را با شرايطى يذيرفت. و آن را هم هركز به عنوان 
جنبه الزامى اعلان نكرد. حاكم اسلامى مى تواند با رعايت مصلحت از برده كرفتن يرهيز نمايد. 


ب زث . 


شمردن انسان فروشى: 


حال كه يكك سرجشمه برد كى آن هم به ناجار مورد يذيرش قرار كرفت» ممكن است از همين راه مردم سوء استفاده كنند و 
سايه شوم بردكى را بر جامعه اسلامى جيره كردانند. براى اين كه جنين اتفاقى نيافتد» اسلام آمد و خريد و فروش بردكى را 
بدترين و منفورتين معاملات اعلام كرد. بيامبر(ص) فرمود: "شر الَنّاس مَن باع النّاس1[14] بدترين مردم كسى است كه انسان 
هارا تفروك . 


اسلام در مورد رفتار انسانى با برد كان سيار سفارش نموده است. ييامبر((ص) فرمود: "كب كه ادر زيردست اواست» 
بايد از آنجه مى خورد. به او بخوراند وازآن جه مى يوشدء به او بيوشاند و زيادتر از توانايى به او تكليف نكند."1["] امام 


على(ع) به غلامشء قنبر كفت: " من از خداى خود شرم دارم كه لباسى بهتر از تو بيوشم".[؟] 
د) احياى شخصيت برد كان: 


در همين دوره محدودى كه فردى به سبب اسارت در جنكك به صورت برده زندكى مى كندء اسلام ضمن اين كه با برنامه 
حساب شده اى آنان را به سوى آزادى و ازادكى سوق مى دهدء براى آنان شخصيت قايل است. تا آن جاكه از نظر شخصيت 
انسانى» هيج تفاوتى ميان برد كان و افراد آزاد نمى كذارد و معيار ارزش را تقوا قرار مى دهد.[] بدين منظور به برد كان اجازه 
ميدهد كه همه نوع يست هاى مهم اجتماعى را عهده دار شوند تا آنجا كه برد كان مى توانند مقام مهم قضاوت را بر عهده 


بكيرند.[*] 
6( كشودن دريجه هاى آزادى: 


اسلام راه هاى فراوانى را براى آزادى برد كان در نظر كرفته است كه با توجه به اين راه ها 


خواه ناخواه بردكّى از جامعه بشرى زدوده مى شود. ان راه ها به دو دسته تة تقسيم مى شود: 
اراها 1 ستحبابى و سفارش هاى اخلاقى: 


درباره يسئديده بودن آزاد نمودن برد كَانء در سلخنان رسول كرامى اسلام(ص») و امامان معصوم(ع) شيان تارش تا كيك 
شده است. اين اسوكان با انواع لطايف و شكردها تلاش كردن ميان مردم آزاد نمودن برد كان را فرهنكك كنند و بدون نياز به 


دستورهاى الزامى با قصد قربت و ثواب خداوند به آن اقدام نمايند. 
ييامبر(ص) فرمود: "هر كه برده مسلمانى را آزاد كندء خداوند او را از آتش جهنم آزاد مى سازد".*[1] 
" راه وجوبى و دستورهاى قانونى: 


اسلام افزون بر سفارش هاى اخلاقى وارزش نهادن به آزاد نمودن برد كان در موارد متعددى با دستورهاى الزامى» مسلمانان 


رابه آن وادار نموده است. 

اينكك نكاهى اجمالى به راه هاى قانونى براى آزادى بردكان: 

-١‏ آزادى برد كان از راه معاهده و مكاتبه (مكاتبه مشروط يا مطلق)؛ 

"١‏ - عتق تدبير؟ 

7 تبعيت اشرف ابوين؛ 

ع- عتق براى تملكك انثى بر احدالعمودين؛ 

ه- عتق براى تملكك ذكر بر احدالعمودين يا محارمى از زنان؛ 

8- عتق سرايت؛ 

/ا- عتق استيلاد (ام ولد)؛ 

/- عتق مرضىء همانند كورى» جذامء لنكك و زمينكير؛ 

9- مسلمان شدن عبد قبل از اين كه مولايش در محيط كفر مسلمان شود؛ 
-٠‏ هركاه مولا كوش»ء بينى ويا عضو ديكرى از اعضاى بدن برده را جدا كند؛ 


١-اكر‏ مولا وارث نداشته باشدء برده با مال ميت آزاد مى شود؛ 


-١١‏ برده مؤمن يس از هفت سال آزاد مى شود؛[8] 


-١‏ يكى از مصارف هشتكانه زكاتء آزاد كردن بردكان اسث. كويند كه در زمان خلاف عمربن عبدالعزيز فقيرى يافت نمى 


شد كه ززكات به آنان 


بدهند. زكات را براى آزاد كردن برد كان مصرف كردند و شمار زيادى از آنان آزاد شدند. 
؟١-‏ آزادى به واسطه عهده نذر و قسم. 
6 آزادى به واسطه كفاره در موارد مختلف مانند كفاره روزه؛ قتل خطايى و ... .[9] 


كوتاه سخن اين كه: اسلام به جهت رعايت مصلحت و يذيرش شرايط اجتماعى زمان به ناجار يديده بردكى را يذيرفت و براى 
آن احكامى در نظر كرفت تا براى رهايى تدريجى و معقول بردكان برنامه ريزى نمايد و اسرانجام اسلام در حركت رهايى 
بخش بردكان ييشكام شد و با توجه به راهكار هاى اسلام مبنى بر رهايى برد كان عملا بردكى در جوامع اسلامى به صورت 
كامل زدوده شناة است»: 

١ [‏ إماهنامه ياسدار اسلام» ش زفرة ص 1 

|[ "|كلينى» كافى» ج هم ص ؟8١١.‏ 

[*]مجلسىء بحارالانوار» ج الا ص 181١‏ و 187. 

[عإهمان» ص .١158‏ 


إحجرات (69) آيه 1. 


|[ ]ته تعسير نمونه» ج ١‏ ص 6 





[/اأكلينى» كافى» ج ع ص ع 


[8|وسايل الشيعه» ج 09 ص 6 





[ةإر.كك: تفسير نمونه» ج ١‏ ص ؟اع كلع شرايع الاسلام» كتاب العتق؟ شر حلمعه» كتاب العتق. 
جرا اكر كسى در ممالك شيعه به على (ع) توهين نمايد» حكمش اعدام است» ولى كسانى را كه با عمر هستند سرشان را از تنشان جدا 
نمى سازند؟ 
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يريسسن 


جرا اكر كسى در ممالكك شيعه به على(ع) توهين نمايد» حكمش اعدام استء ولى كسانى را كه با عمر هستند سرشان رااز 
تنشان جدا نمى سازند؟ 


باسخ 


در منطق اسلام هيج كس به خاطر عقيده اعدام نمى شود. قرآن به صراحت مى فرمايد: " لا إكراه فى الدين؛ هيج كونه 
اكراهي دوا دين نبت ]١[.”‏ عرزا كد عفيده ان ددهان الت كه اكزادديرةان نينت وا فى شود عقيده اق زا به« زون تر ليزه نز 
كسى تحميل كرد يا كسى رااز عقيده اش بركرداند. عقيده بايد آزادانه انتخاب شود. اسلام حتى مسيحيان و يهوديان و 


مجوسيان را مجبور به يذيرش اسلام نمى كند. 


حكم اعدام براى سبّ كننده ييامبر(ص) يا امام(ع1[6] به خاطر عقيده او نيستء بلكه به جهت اين است كه سب كننده به 
عقيده مسلمانان و شيعيان توهين نموده و اين كار ضربه به نظام اسلامى و حمله به باور جامعه اسلامى و مسلمانان و برهم زدن 


جنانجه از جنين كارهايىء قاطعانه جلو كيرى نشودء كم كم اصل نظام اسلامى به خطر مى افتد. 


بنابراين حكم اعدام براى ساب النْبى يا سابٌ الأنئمه(ع) از مسايل حكومتى است.["] كه به خاطر حفظ كيان اسلام جنين 


حكمى از طرف شارع مقدس مقرّر شده استء نه به خاطر 
كوبيدن عقايد مخالف تا باعث اعدام مخالفان عقيدتى تشيع كردد. 


ضمناً سؤال شما دقيقاً براى ما مفهوم نشد. طبق آن جه كه از سؤال شما فهميديم؛ جواب داديم؛ جنانجه منظور ديكرى از سؤال 


داشتيد» روشن تر بنويسيد تا جواب داده شود. 


.108 بقره (؟) آيه‎ ]١[ 





[*] لطئ الله صافى» معارف دين» ص 


جرا فرزند يك يدر و مادر مسلامان بايد به دين اسلام كرايش داشته باشد؟ جرا به او قدرت تصميم كيرى درباره سرنوشت خود را نمى 
دهند؟ 
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يريس 


جرا فرزند يكك يدر و مادر مسلمان بايد به دين اسلام كرايش داشته باشد؟ جرا به او قدرت تصميم كيرى درباره سرنوشت 


خود را نمى دهند؟ 
ياسخ 


از نظر جهان بينى اسلامى همه انسان ها از آزادى» اختيار و قدرت بر تصميم كيرى برخوردارند و خودشان سرنوشت خويش 


را رقم مى زنند. 


اسلام از راه هاى كوناكون مى كوشد انديشه بشريت رااز اسارت باطل برهاند و آدمى با ديد باز و وسعت نظر بيانديشد و 


"بها جد كان مرو ياد كدسنه سكتان رااس شترند و يدري را نوسن كر يفتك" 01 


"و جون به ايشان كفته شود كه از آن جه از سوى خدا فرود آمده استء بيروى كنيد» كويند: نه؛ ما به همان راهى مى رويم 


كه يدواة مامى ونه سك ا كر بداو شان عرد و 'كمراه وود افد" 0 


نيز اسلام مى كويد: اعتقادات و بذيرش دين نمى تواند تحميلى باشد (لا اكراه فى الدين) سيس مى افزايد: راه راست» انديشه 
راستين و آيين درست و نجات بخشء از انديشه دروغين و آيين باطل واضح و روشن است (قد تبين الرشد من النهى) (”) 
آرى آدمى با دقت و خردورزى مى تواند راه و آيين حق (كه آبين اسلام است) را باور كند و آن را بركزيند . 

بنابراين اكر جه يذيرش دين اكراه بردار نيست؛ اما اين بدين معنا نبست كه آدمى هركونه دلش بخواهد با آن بازى كند» بلكه 


به حكم خرد ملزم است دين حق و راه راست را انتخاب نمايد و به آن كردن نهد. اكر جز اين رفتار كند» مورد سرزنش و 


مؤاخذه قرار مى كيرد. به حكم فطرت ياكك و سليم كه 


فطرت حق طلبى استء آدمى آن كاه كه خورشيد را مى بيند و آثار و بركات آن را دركك مى كندء به آن ايمان مى آورد. نه 
اين كه آن را انكار نمايد. به حكم فطرى بودن ايمان و اعتقادات بنيادين اسلامى, اكر مانعى در مسير راه آدمى نباشد و در 
محيط اسلامى و از يدر و مادر مسلمان رشد و يرورش يابد» از عمق جان خويش نداى اسلام را لبيك مى كويد و يذيراى آن 
مى كرددء حال اككر بعد از اين از روى هوا و هوس به عناد و ستيز با آن مبادرت ورزيد و در زمره مرتدان قرار كرفت» طبيعى 
است كه قوانين مدنى در يى تأديب و كيفراو برآيدء جون كه به مقتضاى فطرى بودن و روشن بودن حقانيت دين اسلام (قد 
تبين الرشد من الرشد) آيين حق آشكار است و بشر به حكم خرد مى بايست تسليم آن شود و هركونه حق ستيزى و عناد با آن 


حر كتى مجرمانه تلقى مى شود. 

با نكاهى به آيات قرآن در مورد ارتداد استفاده مى شود كه ارتداد و احكام آن مربوط است به كسى كه: 

)6( با انكيزه توطئه و دشمنى با اسلام و مسلمانان بخواهد از اين راه ضربه اى به اسلام وارد كند؛‎ - ١ 

)8( با انكيزه شهوت طلبىء دنيا كرايى و ديكرهواهاى نفسانى؛‎ - ١ 

نه اين كه كسى شناخت درستى از اسلام ندارد و يا برايش شبهه علمى يديد آمدء و او را به اين سو كشانده است. 


باااين وجود مى كوييم: تفاوت بين مرتد فطرى و ملى در همين نكته است كه در مرتد فطرى جون روشن بودن حقانيت آيين 
اسلام بيش از ديكران برايش روشن استء طبيعى است كه 


حكمش هم به مقتضاى آن تفاوت داشته باشد . 


همان كونه كه در آغاز بيان شدء بين اين سخن و آزادى و نقش انسان در سرنوشت خود هيج تضاد وجود ندارد. در يايان 
خوب است به اين نكته توجه شود كه اصولاً عقيده جبر بردار نيست ليكن اسلام و عقل حكم كرده كه آدمى در به دست 
آوردن عقيده حق تمام سعى و تلاش خود را به كار بندد. اكر جنين كندء غالباً به حق مى رسد و اكر نرسيدء به خاطر عدم 
يذيرش دين حق در دنيا مجازات و مؤاخذه نمى شود. حكم ارتداد مربوط به عقيده نيستء بلكه به اظهار كردن عقيده باطل و 


انكار عمدى آن» در نتيجه موضع كيرى در مقابل آن است؛ آن هم به لحاظ بيامدهاى سياسى و اجتماعى مقابله با اسلام. 
بى نوشت ها: 

١‏ -زمر )١9(‏ آيه18. 

؟" - بقره (؟) آيه .١7١‏ 

“"' - بقره (؟) آيه 108. 

ع - آل عمران () آيه ا7. 

ه - نحل )١18(‏ آيه .٠١8‏ 


آيا ابن درست است كه اكر دين را عوض كنيم» حكم ما اعدام استء اكر ياسخ مثبت استء» جرا؟ مكر اسلام دين جبر است كه بايد به زور 
آن را قبول كنيم؟! 
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يريس 


آيا اين درست است كه اككر دين را عوض كنيم؛ حكم ما اعدام استء اكر ياسخ مثبت استء جرا؟ مككر اسلام دين جبر است 
كه بايد به زور آن را قبول كنيم؟! 


باسخ 
اماك دين حبر بسنت قران هى كرينه "لا أكزاة فق البق( هودين عبن وااكراة لست ". 


ليكن آيا اين امر موجب مى شود كه آدمى از روى هوا و هوس وعناد و حق ستيزى هر روز به رنكى در آيد وو با دين حق 
(اسلام) بازى كند و روزى بكدويد مسلمان هستم و روز ديكر كويد بيراهن اسلام را از تن در آورده ام واز اسلام بركشته ام؟! 
جنين جيزى درست نيست. اسلام به حكم اين كه خود را بر حق مى داند و نمى خواهد دشمنان سوء استفاده كنند و با آمد و 
شدهاء اعتقادات مردم را متزلزل نمايند» قانون بازدارنده ارتداد را وضع كرده است. همان كونه كه دين يهود در زمان حقانيت 


خود اجازه ارتداد نمى داد و با شدّت برخورد مى كردء(1) نيز در زمان حقانيت دين حضرت عيسى(ع) قانون ارتداد وجود 


داشت.(”) در زمان دين اسلام نيز اين قانون وجود دارد.(©) اكر اسلام در مورد مرتد مجازات شديدى وضع كردهء» بدين 
جهت است كه مى خواهد با قاطعيت» تمام ييامدهاى ناكوارى را كه در صورت عدم مشكيو ونان كو احكك امن ممدوة 
كنك 


از جمله ييامدهاى ناكوار است: 


-١‏ تحقير و نابودى دين؛ اكر حكم ارتداد نبود» دشمنان اسلام به ظاهر مسلمان مى شدند» سيس با سازماندهى قبلى از اسلام 
بر مى كشتند و كفر خود را اظهار مى نمودند و با جار و جنجال به ديكران مى كفتند: اسلام دين درستى نيست. 


ما رفتيم و ديديم كه دين كامل و بر 


حقى نيست! اكر مسلمانى خوب بودء ما مسلمان باقى مى مانديم؛ نتيجه اين عمل تحقير دين و ناجيز شمردن مسلمانان و عقيده 
آنان است. قرآن در همين رابطه مى كويد: "طايفه اى از اهل كتاب (يهوديان) كفتند: در اوّل روز به آن جه بر مؤمنان نازل 
شدة اسك (قراة)ء :اسان ساوزيد.و در آخر يزور انكاركن كتلة تاامكر از ان وآهمسلماتنان ا اعتقادشان يان كزدند".(8) 


-١‏ جنكك روانى: اكر حكم ارتداد نباشدء با توجه به توطئه مذكور آرامش روانى و ايمان واعتقاد افراد جامعه از بين مى رود. 
تزلزل در ايمان و اعتقاد» آثار و نتايج بسيار منفى در زندكى فردى و اجتماعى خواهد داشت. به عبارت ديكر با سست شدن 
ايمان انسان ها در جامعه همه آثار و بركاتى كه در سايه ايمان و تقوا ايجاد مى شود كاهش يافته و يا به طور كل از بين مى 


روانى عليه دين و اعتقاد مردم» اصل دين را مورد هدف قرار مى دهد. 


*- سهل انككارى مردم در انتخاب دين اسلام: عده اى از مردم يكك روز مسلمان مى شوند و روز ديكّر از دين اسلام خارج مى 
كردند. اسلام با قانون ارتداد از اوّل اتمام حجت كرده است كه اكر بررسى كردى و اسلام را دين حق تشخيص دادى و بينات 
را درك كردى و سيس ايمان آوردىء ديكر حق بازكشت ندارى؛ جرا كه دين بازيجه نيست. اسلام به خودش بها مى دهد و 


براى خويش ارزش والايى قايل است و به احدى اجازه نمى دهد آن را بى ارزش قلمداد نمايد. 


؟اك تضعيك عقا بك د يكزا همه 


انسان هااز درك عقلى بسيار بالا-يى برخوردار نيستند. انسان ها در توان عقلى متفاوتند. با توجه به توطئه ها و تبليغات سوء 
دشمنان اسلام و اظهار كفر افرادى كه قبلا مسلمان بودند. مسلمانان كه عقيده جندان محكمى ندارند» در اعتقادات اسلامى 


خود سست و متزلزل مى شوند و نتايجى كه ذكر شدء در يى خواهد داشت. 


ه- خطر نفوذ دشمن: در صورت نبودن مجازات براى مرتدان» دشمن به راحتى مى تواند درون خانه اسلامى نفوذ كند و بر 
اطلاعات مخفى دست يابد. اككر جه با وجود مجازات براى مرتدين نيزاين خطر وجود دارد, اما در صورت نبودن مجازات 
مرتدان» نفوذ دشمن آسان تر مى كرددء بنابراين يكى از راه هاى جلوكيرى از نفوذ دشمن حكم مجازات مرتدان است. در 
يايان اضافه مى كنيم كه با توجه به نكات فوق» حكم ارتداد در مورد كسانى است كه دين اسلام را يذيرفته اند و يا به عنوان 
مسلمان شناخته مى شوندء اما با انكار دين اسلام واعلام آنء در مقابل اسلام موضع كيرى مى كنند. آنجه در روايات به عنوان 
ارتداد شناخت شده. انكار جاحدانه دين اسلام است و انكار جاحدانه همان است كه بيان شدء اما اكر كسى تحقيق كند و يا 
عقيده و اعتقاد و يس از تحقيق جنين دريابد كه دين اسلام حق نيست (اكر واقعاً و حقيقتاً جنين شود)» اسلام در مورد جنين 
كسانى» حكم ارتداد نداده استء مكر همان كونه كه بيان شد در صدد تخريب اعتقاد جامعه و بر هم زدن نظم اجتماعى (كه 


در سايه اعتقادات دينى حاصل مى شود) باشد؛ بنابراين در واقع حكم ارتداد به خاطر اين امور استء. نه تغيير و انتخاب دين. 
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ف العغران 9 اا 


دين ما دين يدران ما است. اكر ما خواهان تغبير در دين خود باشيم» آيا ريختن خون ما به سبب عقايد جديدمان حلال است؟ بس آزادى 
در دين جه جايكاهى دارد؟ 


3 


يريس 


دين ما دين يدران ما است. اكر ما خواهان تغيير در دين خود باشيم, آيا ريختن خون ما به سبب عقايد جديدمان حلال است؟ 


يس آزادى در دين جه جايكاهى دارد؟ 
باسخ 


قبل از ياسخ بايد به دو نوع امنيت جانى و امنيت عقيده اشاره كنيم. امنيت جانى در قرآن بسيار مورد توجه قرار كرفته است. 
برخى از احكام جزايى قرآن با هدف تأمين امنيت جانى فرود آمده است. براى نمونه بعضى آيات از خودكشى و ديكر كشى 
و صدمه رساندن به ديكران منع مى كند. اين آيات براى آنان كه ديكران را مصدوم مى سازند و به قتل مى رسانند» مجازات 


سنككين قرار مى دهد و اين مجازات ها را عامل مهم تأمين امنيت ديكران مى خواند.(1) 


مى دانند. در قرآن امنيت جانى بسيار اهميت دارد و كشتن يكك فرد مانند كشتن تمام انسان ها دانسته شده است. (؟) هر جند 
اميت جاق ذرقر ان شياز ين اعديت كقنه شدة اشتث امايق امنيت عطاق 'نستة: انتدف حائى نا ززفاى حدق هر شهروتد ابت 


كه امنيت ديكران را محترم شمارد و از تجاوز به حقوق ديكران خوددارى كند. 


فوهوعوه انك عقده بأد كت كه كما انناو ها ١١‏ تحيت باورهاءو اتدسقة ها دارا افك سهد و تن تران ايقاة زا 
سبب باورهايى كه دارند» تهديد كرد و در ناامنى قرار داد» جه اين كه باورها و انديشه ها خاستكاه زندكى اجتماعى است و 


بيشترين نقش را در بروز رفتارهاى فردى و اجتماعى دارد. 


براين اساس در اسلام باورها و عقايد بسيار با ارزش است و 


صاحبان عقيده در امنيت كامل به سر مى برند و نمى توان ايشان را به يذيرش باورى جديد و وانهادن عقيده خود وادار 


ساك بالك جهاة درنازه مخالفاق اشع كا ترا 'مشلمانان اام بيجا من . كنتد. 


تراه نه وك وا عات د ظاة عقكدة ركيت تارك ونا هو شك عبن و ته اقبي كس ني إن كه وكاو ساق زهاف 1 
تقليد (به عنوان يكك عامل درونى بر اكراه) را مى طلبد و تقليد كنند كان را نكوهش مى كند.(*7) 


دوم: انسان را به بهره كيرى از عقل فرا مى خواند و از ايشان تأمل و تدبر در آفرينش و آفريدكار را خواسته است. 
سوم: عقيده را امرى درونى و اختيارى و جبرنايذير معرفى مى كند.(9) 


جهارم: ناساز كارى هاى عقيدتى و دينى را خواست خداوند مى داند: "و لو شاء ربكك لا-من من فى الا-رض كلهم؛ اكر 


يرورد كار تو مى خواست همه كسانى كه روى زمين هستنللك (به اجبار) ايمان مى آوردند".(8) 
ينجم: وظيفه ييامبران را تبليغ» بيم و بشارت مى شناسد و اجبار مردم بر يديرش دين را وظيفه ايشان نمى خواند.(2) 


ششم: مسلمانان را به مدارا با مخالفان دعوت مى كند و ايشان را از دركيرى با كافران باز مى دارد و مخالفان را (به شرط عدم 


تعرض به مسلمانان و اعلام بى طرفى) در امنيت مى داند.(/) 


بنابراين بر طبق آيات قرآن هيج كس را نمى توان بر يذيرش عقيده اى اجبار كرد و يا فردى را از باورهايش جدا نمود, زيرا 


عقيده (دين» مذهبى» سياسى و...) امرى اختيارى و قلبى است و به هيج روى اجبار و اكراه نمى يذيرد. 


بعد از اين مقدمه به ياسخ مى يردازيم: در ابتدا كفته اند: "دين ما دين يدرمان است". اين مطلب تا حدودى درست است و 


ممكن است برخى از ما به صورت تقليدى 


و بدوت تعقل و بررسى به دين يدرانمان كرويده باشيم» ولى جاى اين نيز هست كه با تعقل و بررسى و به جهت بر حق بودن 
به آن رو بياوريم واز روى بصيرت به احكام آن كردن بنهيم. اسلام به ما سفارش مى كند در امور اعتقادى مى بايست از عقل 
يارى طلبيد و هر كه متناسب با توان عقلى خود بر اين باورهاى اعتقادى دليل داشته باشد. 


اما ياسخ به اين كه يس احكام ارتداد در اسلام جكّونه توجيه مى شود؟ بايد كفت: دين اسلام فطرى است. اكّر فردى به 
اصول و فروع اسلام آشنا باشد و حالت انكار نداشته باشد» به صورت طبيعى و معمولى به آن ايمان مى آورد. قرآن مى كويد: 
"لقوق الس دو نورق سقيس انتشيك ازمر مقن 1 كراد ساد كار وق : اخ سكة ريشن ااه ولن ا اذ 
اين كزازة؛ تفسير ثاروا نمود و كفت: هر كه هركونه دلئن 'بخواهد؛ آزاد اسث تاعقايد ديكران را به بازى بكيرد: بلكه قرآن به 
بال سوك مد كون فى كوييك: "فلا تون الرقمة مق القى "واه واس ازوامهاف انحرافن :و نافوست رؤشى اسّت".() يعد 
وقتى راه رشد و حقيقت آشكار استء دليلى براى اكراه و اجبار وجود ندارد» زيرا عقل سليم بدون داشتن انكار و عناد آن را 
يذيرا است. بنابراين» انسان حق ندارد از آزادى سوءاستفاده كند و به بهانه آزادى, اعتقادات جامعه را به باد مسخره كود 


امنيت فكرى و فرهنككى اجتماع را متزلزل و مختل نمايد. 
اين سخن نيز مورد يذيرش عقل و عرف است. 


حال اكر فردى در خانواده مسلمان تشخيص داد 


كه دين اسلام بر حق نيستء مى تواند دين ديكر را انتخاب كندء اما در جامعه اى كه براساس اعتقادات و باورهاى دينى» 
قوانين» رفتارهاى اجتماعى و فردىء اميال و آرزوهاى انسان ها ارزش هاى اخلااقى شكل كرفته كه هر يكك از اين موارد 
كار كردهاف سبارئ دن زند كن فردى و اجتماعى دارد» حق ندارد در برابر دين و اعتقادات موضع كيرى نموده ودرصدد 
تخريب آنها باشدء زيرا آثار نامطلوب در زندكَى فردى وا جتماعى ايجاد خواهد كرد و باعث تزلزل اركان اجتماعى خواهد 
شدء بنابراين ارتداد ازاين جهت كه افكار عمومى و ايمان مردم را متزلزل مى كندء اظهار آن روا و شايسته نيستء و با وجود 
يكك سرى شرايط اسلام با مرتد برخورد مى كند. اما اككر باور خود را رواج نداد و به امنيت فكرى و فرهنكى جامعه آسيبى 


وارد نكردء به او كارى ندارند و حكم ارتداد نداشته و عقيده اش نزد خودش محترم است. 


اين كه خدا با او جكونه برخورد مى كندء تنها خدا مى داند كه وى صداقت دارد يا از روى عناد و لجاجت به اين عقيده روى 
آورده است. خداوند فرداى قيامت بر يايه عدل و حكمت,. با او رفتار خواهد كرد. همو فرموده است: ل 
تمام نشده باشد» مؤاخذه اش نمى كند.(9) مى كويد: هر قدر كه عقلش خوبى ها را كه دركك كرده؛ به آن عمل كرده استء 


ثواب و ياداش دريافت مى كند و به هر اندازه» در عمل» كوتاهى و يا ضد باورش را انجام داده استء جزا و كيفر مى بيند. 
بى نوشت ها: 
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بسن 

نظر اسلام درباره برده دارى و خريد و فروش برده جيست؟ 

باسخ 

تا جند قرن ييش در تمامى جهان. نظام برده دارى حاكم بود و مناسب ترين شيوه در شرايط آن روز شيوه برده دارى بود. 


اسلام با توجه به اين كه دكركونى اساسى در نظام اجتماعى آن روز نه ضرورى بود ونه ممكنء براصل اين مسئله صحه 


كذاشتء ولى با وضع قوانين در جند جهت حركت كرد: 
-١‏ تأمين حقوق افراد با وضع معيارهايى در مورد كيفيت استرقاق (بنده كرفتن) و تحريم آن جز در موارد خاص؛ 
1- وضع قوانين جهت حمايت از حقوق برد كان و تنظيم روابط صحيح بين مالكك و برده؛ 


*- تشويق مردم به آزادسازى برد كان و وضع ظوابطى براى دسترسى به اين هدف در مجموع اسلام وضعى را براى برد كان 
فراهم ساخت كه آنان به مقام ها و درجات مهم علمى و سياسى در جامعه اسلامى دست يافتند. اسلام با فراهم آوردن اوضاع 
انسانى و عاطفى براى زند كى برد كانء اينان را مشتاق به يبوستن به جامعه اسلامى كرد. آنان در بازكشت به موطن خود همراه 
با آزادى, مبلغ اسلام شدند. نيز اسلام راه برده شدن را مسدود كرد و راه آزادى بود كاضر كوم سعلما رك الغو امل 
دك ركونى نظام برد كى» اسلام بوده است. 


كتيوه نز مشمول همين قاعدددو قاثون يوؤدتلد: انان ان كشورهاق ذيكر كه وو جك بافسلمانان اسير من شدتد و باتوسط 


تاجران وارد ممالكك اسلامى مى كشتندء با فرهنكك اسلامى و مزاياى نجات بخش آن آشنا شده:ء بسيارى از آنان همانند ديكر 


مردم در جامعه اسلامى زندكَى مى كردند. مالكيت كنيز در حكم عقد ازدواج بود و موجب محرميت مالكك مى كرديد. 


ار در 


جنككى مشروع؛ مسلمان ها بر كفار مسلط شوند و آن ها را اسير بككيرند» اسير كافر حكم برده را دارد. 


بردكى آن روز بر اساس تبعيض نزادى بود و سياهان و مردم ضعيف را به دام مى انداختند و مى فروختند امااكر ميان دو 
كزينه باشيم: بين اين كه دشمن شكسته خورده را بكشند يا اسيرش كنندء كدام انسانى تر است؟ دشمنى كه اسير شده؛ به 
تدريج در كشور اسلامى تربيت شده» ممكن است انسانى شايسته شود. اما اككر وى را بكشند, ادامه حيات و بازكشت از راه و 


كردارش» به رويش بسته مى شود. 


در اسارت نيز دو فرض مطرح است: دولت اسلامى؛ آن ها را در زندان ها قرار داده» يا در دست مسلمانان قرار دهد. فرض 
دوم بهتر است؛ زيرا قرار كرفتن اينان در دست مسلمانان اوْلاً هزينه مالى براى نكتهدارى آن را از دوش دولت اسلامى برمى 
دارد؛ مسلمانان مى توانند از نيرو و خدمات آن ها استفاده كنند» برد كان به درون جامعه اسلامى وارد شوند و تحت سريرستى 
مسلمانان» با فرهنكك و آداب و قوانين اسلامى آشنا شده تدريجاً در دارالسلام تربيت شوند» تا به صورت انسانى شايسته در 


آيند. سرانجام با تمهيداتى كه در احكام فقهى اسلامى انديشيده شده. زمينه آزادى آنها فراهم شود. 


عار كك انها سن :اذ زافق بةاسشروم همان كرد قوعي حال كد آناز توس سارف براق نه داع زا مانا هلان 


خويى نزاى فرفك و تمدن نو ووه الاي انلامو قرانين عال اق عوامد ساعت: 
براى توضيح بيشتر مراجعه به كتاب هاى ذيل كنيد: 

اسلام و مسئله آزادى برد كى» موسوى زنجانى؛ 

از بردكى روم قديم تا ماركسيسمء حجتى كرمانى؛ 

ف رآوردهاى دينى» ناصر مكارم؛ 


حقوق بشرء 


أبيكا الله سقف 
نكاهى به برد كى» محمد على كرامى؛ 


بردكى در اسلام» صادق ايرجى. 


با توجه به ابن كه قرآن مى فرمايد: "لا اكراه فى الدين" جرا هر كس كه از دين اسلام خارج بشود» حكم او اعدام است؟ اكر كسسى 
مسلمان باشد و بعداً كافر شود يا كافر بوده» بعد مسلمان شده» سيس مرتد شود» حكمشان جيست؟ آيا مرتد نمى تواند توبه كند؟ 
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يرسيس 


با توجه به اين كه قرآن مى فرمايد: "لا اكراه فى الدين" جرا هر كس كه از دين اسلام خارج بشودء حكم او اعدام است؟ اكر 
كب :سلما باقتلبى عدا كاقر قو ا كاف ودع كد رتسام ل انمه سند ل وده سكيهاة سيك ١‏ المرتن نم كرائل 
توبه كند؟ 


باسخ 
بيش از ياسخ بايد به دو نوع امنيت جانى و امنيت عقيده اشاره كنيم. 
١‏ امنيت جانى: 


اميت جالى :ذل قرآن شياز ورد توجةه قرار كرفيه اس برخى از احكام جزايى قرآن با هدف تأمين امنيت جانى فرود آمده 


است. براى نمونه بعضى آيات از خودكشى و ديك ركشى و صدمه رساندن به ديكران منع مى كند. 


اين آيات براى آنان كه ديكران را مصدوم مى سازند و به قتل مى رسانند» مجازات ستككين قرار مى دهد و اين مجازات ها را 


عامل مهم تأمين امنيت ديككران مى خواند.(1) 


اجتماعى مى دانند. در قرآن امنيت جانى سيار اهميت دارد و كشتن يكك فرد مانند كشتن تمام انسان ها دانسته شده است.(؟5) 


هر جند امنيت جانى در قرآن بسيار ير اهميت دانسته شده است اما اين امنيت مطلق نيست. 
منيت جانى تا زمانى حق هر شهروند است كه امنيت ديكران را محترم شمارد و از تجاوز به حقوق ديكران خوددارى كند. 
؟ امنيت عقيده: 


ذو هووة:افنيت غقيده بابد كفتك كه تنامن اسان ها از جهت ياورها و اتديقه عاداراق انيت هسعه واثمن تواة ابكان رانه 


سبب باورهايى كه دارند» تهديد كرد ودر 


ناامنى قرار داد. 
نمى توان ايشان را به يذيرش باورى جديد و وانهادن عقيده خود وادار ساخت. 


قرآن» تهديد وارعاب صاحبان عقينة ا براقت كانف اتقو تنكل تود كا لنكاني كيج ادن كد ارلا سا قدرا القند 


كو ركوؤزانة اماق ديت بر حذومن داز و تقليد كتند كان تكو هقن هئ كلد :ع) 

دوم: انسان را به بهره كيرى از عقل فرا مى خواند و از ايشان تأمل و تدبّر در آفرينش و آفريدكار را خواسته است. 
سوم: عقيده را امرى درونى و اختيارى و جبرنايذير معرفى مى كند.(6) 

جهارم: وظيفه يبامبران را تبليغ دين» بيم و بشارت مى شناسد و اجبار مردم بر يذيرش دين را وظيفه ايشان نمى داند.(0) 


بنابراين طبق آيات قرآن هيج كس را نمى توان بر يذيرش عقيده اى اجبار كرد و يا فردى را از باورهايش جدا نمودء زيرا 
عقيده دينى» مذهبى» سياسى و ... امرى اختيارى و قلبى است و به هيج روى اجبار و اكراه نمى يذيرد» ولى جاى اين نيز هست 
كه با تعقل و بررسى و به جهت بر حق بودن به عقيده صحيح رو بياوريم واز روى بصيرت به احكام آن كردن بنهيم. اسلام به 
ما سفارش مى كند در امور اعتقادى مى بايست از عقل يارى طلبيد و هر كه متناسب با توان عقلى خود بر اين باورهاى 


اعتقادى دليل داشته باشد. اين يبيام ودعوت اسلام خرديسند و عقل يذير است. 


احكام ارتداد در اسلام جكونه توجيه مى شود؟ ياسخ اين است كه دين اسلام فطرى است. اككر فردى به اصول و فروع اسلام 
آشنا باشد و حالت انكار نداشته باشد» به 


ضووت طي و معسولن به أن ابحان من اووق فران.مى كويد "لا اكزاففى التنديى #فردية يركن عقيذهة| كراد تيمت : 
غقيناة بآ اكراة ساز كان نيسة: .ابن سكن درست اشتء ولى تبايك از اين كزازهة تفسير ثازوا نمودو كقت: هر كه هر كونه :وَلِكن 
بخواهدء آزاد است تا عقايد ديكران را به بازى بكيرد» بلكه قرآن به دنبال سخن مذكور مى كويد: "قد تبين الرّشد من الغي؛ 


راه راست از راه هاى انحرافى و نادرست روشن است".(2) يعنى وقتى راه رشد و حقيقت [آشكار استء دليلى براى اكراه و 


اصولا 


اجبار وجود ندارد» زيرا عقل سليم بدون داشتن انكار و عناد آن را يذيرا است. بنابراين» انسان حق ندارد از آزادى سوعء استفاده 
كند وبه بهانه آزادى, اعتقادات جامعه را به باد مسخره بككيرد و امنيت فكرى و فرهنككى اجتماع را متزلزل و مختل نمايد. اين 


سخن نيز مورد يذيرش عقل و عرف است. 


حال اككر فردى در خانواده مسلمان تشخيص داد كه دين اسلام بر حق نيستء مى تواند دين ديكر را انتخاب كندء اما در جامعه 
اى كه بر اساس اعتقادات و باورهاى دينىء قوانين» رفتارهاى اجتماعى و فردىء اميال و آرزوهاى انسان ها وارزش هاى 
اخلافى شكل كرفته (كه هر يكك از اين موارد كاركردهاى بسيارى در زندكى فردى و اجتماعى دارد) حق ندارد در برابر دين 
و اعتقادات موضع كيرى نموده و در صدد تخريب آن ها باشدء زيرا آثار نامطلوب در زندكى فردى و اجتماعى ايجاد خواهد 


كرد و باعث تزلزل اركان اجتماعى خواهد شدء بنابراين ارتداد از اين جهت كه افكار عمومى و ايمان مردم را متزلزل 


مى كند, اظهار آن روا و شايسته نيستء و با وجود يكسرى شرايط اسلام با مرتد برخورد مى كند. اما اكر باور خود را رواج 
نداد و به امنيت فكرى و فرهنككى جامعه آسيبى وارد نكرد, به او كارى ندارند و عقيده اش نزد خودش محترم است. در واقع 
ارتداد يك حكم سياسى اجتماعى براى حفظ امنيت فكرى و حقوقى جامعه دينى استء نه يكك حكم اعتقادى و دينى. 


اين كه نخدا با او جكونه برخورد مى كندء تنها خدا مى داند كه وى صداقت دارد يا از روى عناد و لجاجت به اين عقيده روى 
آورده است. خداوند فرداى قيامت بر يايه عدل و حكمت,. با او رفتار خواهد كرد. همو فرموده است: "ةن كبس 
تمام نشده باشد» مؤاخذه اش نمى كند.(7) مى كويد: هر قدر كه عقلش خوبى ها را كه دركك كرده؛ به آن عمل كرده است» 


ثواب و ياداش دريافت مى كند و به هر اندازه» در عمل» كوتاهى و يا ضد باورش را انجام داده است, جزا و كيفر مى بيند. 
مرتد بر دو قسمت است: 


١اكر‏ كسى از مسلمان زايبده شده باشدء يعنى از يدر و مادر مسلمان متولّد شده. اما از اسلام بركردد, او را مرتد فطرى مى 
"كر كسى از يدر و مادر غير مسلمان زائيده شده باشد و بعد از بلوغء اسلام را اختيار كند» سيس مرتد شودء او را مرتد ملى 


مى كو يند. 


اما از نظر حكم فقهى اين دو نوع مرتد» حكمشان متفاوت است. مرتد (جه فطرى و جه ملى) اكر بى به اشتباه خود ببرد و توبه 


كندء خداوند 


تويه او را فى يديرف در مث تربه تابث ننه كه يشيماتى اق كتاهاة مذي فى اسكى خداونك #ويرا من بلررذه مشتروط به 
اين كه مفاسد اعمال خود را اصلاح نمايد واكر كسى را كمراه يا تشويق به كناه كرده. جبران نمايد. اكر مال كسى را 
خورده. ازاو حلاليت بطلبد و وى را راضى كند: إل لديم واي اسنم ]و قتر اثار تكد أتوب عليهم و أنا التوّاب الرّحيم؛ 
كسانى كه توبه كردند و عمل صالح انجام دادند (و بديهاى خود را جبران نمودند) من توبه آنان را مى يذيرم و من توبه يذير 


مهربان هستم ".(8) 

بى نوشت ها: 

.198 نساء (©) آيه 59 و بقرهء آيه‎ .١ 

؟. مائده (0) آيه 537 

". بقرهء آيه .77١‏ 

؟. همانء آيه 028؟؛ يوسف )١11(‏ آيه 8١٠؟‏ انسان (0/2) آيه "؛ كهف (18) آيه 59. 
ه. آل عمران (") آيه ٠١‏ مائده (0) آيه 497 يونس )٠١(‏ آيه ١ع.‏ 

#. بقره (؟) آيه 108. 

لا. اسراء )١19/(‏ آيه .١10‏ 


.١‏ بقره. ايه ل 


آيا يى فرد مسلمان مى تواند تغيبر دين دهد؟ جرا حكم مرتد اعدام است؟ 
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إبرسس 
آيا يكك فرد مسلمان مى تواند تغيير دين دهد؟ جرا حكم مرتد اعدام است؟ 
باسخ 


براى فهم اين كه مسلمان مى تواند به آئين ديكر در آيد يا نه موضوع ارتداد و شرايط آن جيست»ء بايد خاستكاه وضع اين 


حكم از ديد كاه قرآن بررسى شود. قرآن نقل مى نمايد: 


"جب از اشل كناب (يهود) كفشد (برويد ظاهرا) به آنه زر مؤمتان اول شده دن آغاز روز ايمانث ياوريدة و در يايان ووق 


كاف قيفو تزباق كزهين) نايك انها [اخو عدار كريد" 


دوازده نفر از دانشمندان يهود خيبر و نقاط ديكرء نقشه اى ماهرانه براى متزلزل ساختن باور و ايمان بعضى از مؤمنان طرح 
نموده و با يكديكر تبانى كردند كه صبحكاهان خدمت بيامبر اسلام(ص) برسند و در ظاهر ايمان بياورند» ولى در آخر روز از 
آيين بركردند. هنككامى كه از علت كارشان سؤال شد بككويند: ما صفات محمّد(ص) را از نزديك مشاهده كرديم و هنكامى 
كه به كتب دينى خود مراجعه نموده يا با دانشمندان دينى خود مشورت كرديم» ديديم صفات و روش او با آنجه در كتب ما 
استء تطبيق نمى كند و از اين رو بركشتيم. اين موضوع سبب مى شود كه عده اى بكويند اين ها كه به كتب آسمانى از ما 
آكاه ترند» لابد آنجه را كفته اند راست مى كويند و به اين وسيله ايمان مسلمانان متزلزل مى كردد.(؟) 


مكر و نيرنكك كفار به وسيله خداوند آشكار كرديد و خدا حدّ ارتداد را وضع نمود. بايد توجه داشت كه اين ترفند مختص 


زمان رسول خدا(ص) نمى باشدء بلكه در همه زمان ها امكان اجراى آن وجود دارد. 


اسلام با وضع جنين حكمى جلوى مفاسد احتمالى را (كه 


برخى نيز به وقوع ييوسته) كرفته است كه در زير به نمونه هايى از اين مفاسد اشاره مى كنيم: 


-١‏ همه مسلمانان از نظر اعتقاد و ايمان درونى در سطح بالا نيستند» بلكه برخى افراد در ايمانشان سست هستند. اين كونه 
تبليغات» افراد سست ايمان را تحت تأثير قرار مى دهد و آن ها را از مسير حق باز مى دارد. حدّ و حكم شرعى ارتداد مى تواند 


افراد را از انحراف باز دارد. 


؟-اكر اسلام جلوى اين روند را نمى كرفت» نوعى جنكك روانى عليه دين صورت مى كرفت و كفار با تبليغات شديد عليه 
اسلام» علاوه براين كه مسلمانان را دلسرد مى كردند» باعث دلسرد شدن افرادى كه كرايش به اسلام داشتند مى شدند. 


7- مهم تريى شبكلة اركد]4 يام هائ سباسيع» اجتماعن وافرهتكىئ ناشت 


در جامعه اسلامى كه و احكام و قوانين آن يايه براى رفتارهاى فردى و اجتماعى و روابط خانوادكى مى باشدء نيز تعيين كننده 
رفتار انسان ها با يكديكر و ارزش هاى اخلاقى جامعه است». هر كونه اختلالى در ايمان و اعتقاد انسان ها با توجه به همستكك 


نبودن آكاهى هاء در رفتارها تأثير كذاشته , 
ياى بندى به احكام و قوانين دينى واجتماعى را سست مى كند » نيز اركان جامعه را مورد تهديد جدّى قرار مى دهد. 


همجنين كسترش افكار انحرافى در جامعه كه توسط افراد مرتد ايجاد مى شود» نيروى مسلمانان را از جهت كمّى و كيفى مورد 


با توجه به موارد برشمرده مشخص مى شود حكم ارتداد. يك حكم اجتماعى و 


سياسى استء هم جنين آنجه در روايات در مورد حكم ارتداد بيان شده؛ در زمانى است كه انكار دين اسلام "جاحدانه " و 
مغرضانه باشد» يعنى شخصى به رغم حقائيت دين اسلام؛ به جهت انككيزه هاى نادرستء از دين اسلام خارج شده و در مقابل 
آن موضع كيرق تمابذ؛ ينابراين اكر كسس دين ديكرق غير از اسلام را (آن هم يس از بررسى و به دور از هر كونه دوستى و 
دشمنى و مشكلات ديكر) انتخاب نمايد؛ اين عقيده براى او محترم است»ء تا زمانى كه به صورت موضع كيرى در مقابل اسلام 
در نيايد » يا به صورت سخترانى و تحريكك ديكران در مقابل اسلام جبهه كيرى نكند. 


حكم ارتداد در اديان آسمانى ديكر نيز بيان شده و طبيعى است كه هر دينى براى ياسدارى از كيان خود, راهكارهايى را براى 


وحدت ييروان انديشيده باشدك. 


در موردحكم ارتداد و آزادى عقيده اضافه مى كنيم كه دين اسلام فطرى است. اككر فردى به اصول و فروع اسلام آشنا باشد و 
حالت انكار نداشتة باشده ب صورت طبع ومعمولى: نه 1 :اسان من آوزة: قرآن من كويد: "لا اكراة فى الدري؟ قن يد برشن 
غقده اكراه تنك" .«عقيةه نا" كرا سان كان سك ادة سق :درشكى است افاقران دن :دداله.مئ كومد: قفدتو الرقه من 
الغى؛ راه راست از راه هاى انحرافى و نادرست روشن است".(”) يعنى وقتى راه رشد و حقيقت آشكار است. دليلى براى اكراه 


و اجبار وجود ندارد» زيرا عقل سليم بدون داشتن انكار و عناد آن را يذيرا است. 


اما انسان حق ندارد از آزادى سوءاستفاده كند و به بهانه آزادىء اعتقادات جامعه را مسخره نمايد و امنيت فكرى و 


فرهنككى اجتماع را متزلزل و مختل كند. حكم ارتداد براى جنين موردى است. 


حال اككر فردى در خانواده مسلمان تشخيص داد دين اسلام بر حق نيستء مى تواند دين ديكر را انتخاب كندء اما در جامعه اى 
كراشا ادا وار زهاف وى قوائيه ودرهازهاق الداع واف دفي تيز كراسن هاو از رهاق اننا هاو اردق حاف 
اخلافى شكل كرفته (كه هر يكك از اين موارد كاركردهاى بسيارى در زندكى فردى و اجتماعى دارد) حق ندارد در برابر دين 
و اعتقادات موضع كيرى نموده و درصدد تخريب آنها باشدء زيرا آثار نامطلوب در زندكى فردى وا جتماعى ايجاد خواهد 
كرد و باعث تزلزل اركان اجتماعى خواهد شدء بنابراين ارتداد از اين جهت كه افكار عمومى و ايمان مردم را متزلزل مى كندء 
اظهار آن روا و شايسته نيستء و با وجود يكك سرى شرايط» اسلام با مرتد برخورد مى كند. اما اككر باور خود را رواج نداد و به 


امنيت فكرى و فرهنكى جامعه آسيبى وارد نكرد؛ به او كارى ندارند و عقيده اش نزد خودش محترم است. 


اين كه خدا با او جكونه برخورد مى كندء تنها خدا مى داند كه وى صداقت دارد يا از روى عناد و لجاجت به اين عقيده روى 
آورده است. خداوند فرداى قيامت بر يايه عدل و حكمت,. با او رفتار خواهد كرد. همو فرموده است: "كر هار قم 
تمام نشده باشد» مؤاخذه اش نمى كند.(؟) مى كويد: هر قدر كه عقلش خوبى ها را كه دركك كرده؛ به آن عمل كرده است» 


ثواب و ياداش دريافت مى كند و به هر اندازه» در عمل» كوتاهى و يا ضد باورش را انجام 


داده است» جزا و كيفر مى بيلك. 


براى اطلاع بيشتر در موضوع ارتداد » به كتاب احكام مرتد از ديدكاه اسلام و حقوق بشرهء تأليف سيف الله صرامى مراجعه 
فرماييد. 


بى نوشت ها: 

.7" آل عمران (”) آيه‎ .١ 

". تفسير نمونه» ج 01 ص 828. 
“"' - بقره (؟) آيه 108. 
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برستن 

جرا هر كس كه ازدين اسلام خارج بشود حكم او اعدام است ؟ 

باسخ(قسمت اول) 

ياسخ را مى توان از دو زاويه تبيين نمود: يكى از منظر درون دينى و با نككاه به معارف اسلامى؛ ديكرى از منظر برون دينى و 
بدون نكاه به معارف اسلامى. 

منظر درون دينى: 


يكك مسلمان با توجه به آموزه هاى دينى, حكم مى كند اسلام بر ديكر اديان برترى دارد؛ با اين توضيح كه مسلمان در انديشه 
بووة قنشن؛ ايمان نه تمامى ببافيران الهى نشى جره فدرورق فيق:اسث. " امن الرسول والمؤمتون كل آمق بالله و ملاتكت و 
كتبه و رسله... ".(1) ليكن شريعت يا دين برتره اسلام است. در اين خصوص قرآن مى كويد: "و من يبتغ غير الاءسلام دينا 
فلن يقبل منه و هو فى الاخره من الخاسرين؛ هر كه دينى جز اسلام اختيار كندء از او يذيرفته نخواهد شد واو در آخرت از 
زياتكاران خواهد بود".(7) 


از منظر درون دينى» اسلام» دين تكامل يافته آدمء نوح,» ابراهيم» موسى و عيسى(ع) استء كه با تكميل رهنمودهاى وحيانى؛ 


اين دين مورد رضاى خداوندى است. 


دينى كه خداوند آن را دين كامل و مورد رضاى خداوندى معرفى كرده است. (اليوم أكملت لكم دينكم و أتممت عليكم 
نعمتى و رضيت لكم الاسلام ديناً).(7) نيز فرمود: "و تدت كلمه ربكك صدقاً و عدلاً؛ يبام راستين خدا كامل كشت. (©) 


به همين جهت يبيام آور اين شريعت را خاتم انبيا معرفى كرده است.(0) خاتم مايه زينت و كل سرسبد ييامبران است. آيات بر 


شمرده؛ برترى ييامبر اسلام و شريعتش را بر ييامبران يبشين و شرايعشان دلالت دارد. 


در منظر درون دينى» ييامبران جملكّى در يكك مسير 


برابر شرايع ييشين آسمانى» ياد مى شود. 
به قول محمود شبسترى: 

يكى خط است از اوّل نا به آخر 

بر او خلق خدا جمله مسافر 

هو أيكتزةافنا ون سار بانتد 

دليل و راهنماى كاروانئد 

وزايشان سيد ما كشته سالار 

هم او اوّل» هم او آخر در اين كار 

بر او ختم آمده يايان اين راه 

بدو مُنْزل شده "ادعوا الى الله" 


اديان الهى هر كدام براى تكامل بشر آمده اندء بنابراين اديان 3 مكب كافل تر از افبان قبل | امب حجن ذو حل دز 


هر زمانى» يكى بيش نيست,ء در اين زمان» دين اسلام كه آخرين و كامل ترين دين استء بايد ييروى شود. 


استاد شهيد مرتضى مطهرى با استناد به آيه "و من يبتغ غيرالاسلام ديناً فلن يقبل منه" مى فرمايد كه: دين تسليم استء ولى 
حقيقت تسليم در هر زمان» شكلى دارد و در اين زمان» شكل آنء دين كران مايه اى است كه به دست حضرت خاتم الانبيا 
ظهور يافته است. لازمه تسليم خدا بودن» يذيرفتن دستورهاى او است. روشن است كه همواره به آخرين دستور خدا بايد عمل 


كرد و آخرين دستور همان است كه آخرين رسول آورده است.(2) 
منظر برون دينى: 


قبول ندارد» بلكه بايد نخست حقانيت اسلام را ثابت نمود. در قدم بعدى نوبت به اين مى رسد كه دين بر حق تنها يكك دين 


اسلام بر حق است وهم اديان ديككر (يلوراليسم دينى و تكثر كرايى در دنيا مردود است. 


براى بى بردن به حقانيت اسلام و برترى آن بر ساير اديان» راه هايى وجود دارد كه يكى از آن ها بررسى ويزكى هاى اسلام 
در بعد شناخت شناسى» جهان بينى» انسان شناسىء» عقيده و مسائل اخلاقى و ارزشى است,. سيس با معيار عقل و خرّد كه اولين 
داور و معيار يذيرفته شده است اككر در اين زمينه خواهان بررسى هستيدء توجه شما را جلب مى كنيم به كتاب هاى شهيد 
مطهرى و كتاب هاى شهيد محمد باقر صدر (به ويزه كتاب فلسفتنا كه در فارسى به نام هاى "فلسفه ما" جهان بينى ما" و 
"شناخت ما" ترجمه شده است). به عنوان نمونه شهيد مطهرى درباره ويزكى هاى اسلام مى نويسد: ديد كاه اسلام از نظر 
١‏ بشر مى تواند جهان و حقايق آن را بشناسد و خود مشوق آن اسث... . 

؟ شناخت حقايق جهان از اين راه ها ممكن است: طبيعت يا آيات آفاقىء انسان يا آيات انفسىء تاريخ يا سر كذشت اجتماعى 
اقوام و ملل و عقل... . 

” ابزار شناخت عبارتند از: حواسء قوه تفكر و استدلالء تزكيه و تصفيه نفس و مطالعه آثار علمى ديكران. 


موضوعات شناخت عبارتند از: خداء جهان طبيعتء انسان با جامعه و زمان. 


للد سعواة بس و اننبا ف كنا من عا ا 


از: 

١‏ جهان واقعيتش از خدا است. يعنى تمام واقعيتش انتساب به حق است. 

١‏ واقعيتش و نسبتش به حق يكى است. 

“اين واقعيت متغير و متتحركك اسث. 

؟ واقعيت هاى اين جهان درجه تنزل يافته و مرتبه نازله واقعيات جهانى ديكر است كه جهان غيب ناميده مى شود. 
اين جهان ماهيت "به سوى اويى" دارد؛ يعنى همان طور كه از اوست به سوى او هم هست... . 


© جهان داراى نظام متقن على و معلولى و سببى و مسببى است. فيض الهى و قضا و قدر او به هر موجودى تنها از مسير علل و 


اسباب خاص خود او جريان مى يابد... . 

جهان يكك واقعيت هدايت شده است. تمام ذرات جهان در هر مرتبه اى كه هستند از نور هدايت برخوردارند. 

6 بعد از اين جهان جهانى ديكر است... . 

9 روح انسان حقيقتى جاودانه است. 

٠‏ انسان ها به حسب خلقت مساوى آفريده شده اند تنها ملاكك فضيلتء علم» جهاد و تقوا است. 

١‏ انسان ها به حسب اصل خلقت از يكك سلسله استعدادهاى فطرى از جمله فطرت دينى و اخلاقى برخوردارند. 

. به حكم اين كه هر فردى بالفطره انسان متولد مى شود. در هر انسانى استعداد توبه و بازكشت و يند يذيرى هست...‎ ١ 


1 انسان ها همواره در عمق جانشان يكك تضاد درونى (تضاد بين عقل و هواى نفس) دارند و مختار و آزادند؛ لذا مسئوليت 


دارند. 
1١‏ جهان زير جتر اراده خداوند واحد اس 
از نظر ايدئولوزى: 


ايدئولوزى اسلام همه جانبه جامع و فراكير استء در آن اجتهاد راه دارد» از سماحت و سهولت برخوردار است. زند كى كرا 


اسَت(هازند كن كريز)ء اجتماعى اشتة ومقروات الجماعى دازه. ذو عية اجتماعن 


بودنء حقوق و آزادى فردى را محترم مى شمارد... 0200 


با نكاه به اين خصائصى كه از اسلام بيان شد. مى كوييم: اين معارف را مى توان با معارف ديكر مكاتب و مذاهب مقايسه 
كرد. زيرا مقايسه يكى از مهمترين معيارهاى ارزيابى است. مى توان در وهله نخست مكاتب را بر دو قسم تقسيم نمود» مادى و 
الهى با بطلان مكاتب عادىء اعم از مكتب مادى ميكانيكك و ديالكك تيكك»(8) بحث در مكاتب الهى متمركز مى شود. مكاتب 
الهى هم بر دو قسم است: توحيدى و غير توحيدى (شرك)»» عقل سليم توحيد را مى يذيرد» بنابراين بحث در اديان توحيدى 
متمركز مى شود. در بين اديان و مكاتب الهى و توحيدى سه دين مطرح استء اسلام» مسيحيت و يهود. تبلور اسلام در قرآن» 
مسيحيت در انجيل و يهود در تورات است,. با تأمّل در اين سه كتاب به راحتى حقانيت و برترى قرآن بر دو كتاب ديكر را مى 


توان دريافت نمود.(9) 
كوتاه سخن اين كه: با نككّاه مقايسه اى بين اسلام و ساير اديان و مكاتب مى كوييم: دين اسلام برترى دارده 
اوّل: دين هاى امروزء توحيدشان و تصويرى كه از خدا ارائه مى كنند» قابل خدشه است,ء بر خالاف اسلام. 


دوم: حقوق فردى انسان ها در دين هاى ديكر به صورتى كه در اسلام شموليت دارد؛ لحاظ نشده و كاه ناديده كرفته شده 


انيت ؛ 
سوم: ذرذبكر أدنان تعادل ميان زندكّى دنيوى و اخروى رعايت نشده استء بر خلاف اسلام. 


جهارم: رهنمود هاى دين هاى ديككر به جهاتى ايدثاليستى اندء مثللاً عدم خشونت بودايى ها و مسيحيانء در حالى كه دنيا ير 


است از خير و شر و نيكك و 


بد. از اين رو جا به جا بايد خشن يا نرم بود. اين دستور اسلام است. هم قانون دارد و هم اخلاق؛ يعنى رهنمودش با واقعيت ها 


ينجم: اكثر دين ها عهده دار زندكّى اجتماعى انسان ها نيستند» يا اكر هستندء تعادلى در آن ها ديده نمى شود و قوانين 


اجتماعى آنان سبب يايمال شدن حقوق انسان ها مى شود. اين وضع در اسلام بهتر است. 


ششم: اكثر مذاهب با ييروان فك افنان ا عقوي برخورد مى كنند» در اسلام اين امر تعديل شده است. تاريخ هم نشان داد. 


كاذو هبز تسق مسالمت: اميز سسلماناق كوى سفك :وا ا عمة«زبيودهاند: 

هفتم: تحريف در اديان آسمانى تعاليم آنان را دجار خدشه كرده استء ولى در اسلام (قرآن) تحريفى وجود ندارد. 
بى نوشت: 

.188 بقره (1) آيه‎ -١ 

؟- آل عمران () آيه 8 

“"'- مائده (0) آيه ". 

ع-آل عمران ( آيه /ا5. 

ه احزاب (7) آيه ٠ع.‏ 

8-ر.ك: مرتضى مطهرىء عدل الهى. ص 84" تا ع88. 
-١‏ مرتضى مطهرىء مجموعه آثار» ج 7 ص 319 تا .18٠‏ 


28 خال حكوته دو مكتب مادى ميكانيكك و ديناميكك باطل است» رجوع شود: محمدتقى مصباح يزدى» ياسدارى سشتكرفاف 
ايدثولوزى تطبيقى. 


9- رجوع شود به: دكتر بوكاىء مقايسه اى ميان تورات» انجيل» قرآن و علمءذبيح الله دبير. 
سؤال : يلوراليسم دينى جيست؟ آيا مورد تأييد اسلام است؟ 
ياسخ: يلورال به معناى جمع و كثرت است و يلوراليسم يعنى تكثر كرايى يا كرايش به تعدد و كثرت. 


كرايش يلوراليتس در مقابل كرايش "مونيستى "111 180011015) ) به معناى وحدت كرايى است. 


اككر يذيرفيتيم كار در اختيار جند فرد يا جند كروه باشد به آن يلوراليسم كفته مى شودء ولى اكر يذيرفتيم كار در 


انحصار يكك فرد و يا كروه باشد» آن را مونيسم مى نامند. 


زاد كاه اين وازه » مغرب زمين است. در كذشته به هر كس كه در كليسا مناصب متعددى داشت و يا به كسى كه معتقد بود 
اشكالى ندارد يكك فرد در كليسا جند منصب داشته باشت»ء يلوراليست اطلاق مى شود. 


بكر كران دو نوع است: بنيادى و دينى. 


كثرت كرايى بنيادى» عبارت است إز : اعتقاد به وجود نهادهايى كه در جامعه مدنى به طور طبيعى و خود جوش با توجه به 
كاذ هاس تراخنا بدن مسر الجواللاك القميا ده اسن :و فشك اطيو يدا فى "ند نانس إدرات متاسض :و احاديه هق 
انجمن هاى صنفى وشوراهاى محلى كه براى تبيين خواست ها و تقاضاهاى كوناكون به وجود مى آيند تا در روند و فرايند 
تبديل اين خواسته ها به سياست حاكم جامعه مؤثر باشند. 


در جامعه مدنى اين نوع نهارها از يايين يا به عرصه وجود مى كذارند و تنوّع آن ها نمودى از نياز هاى واقعى كروه بندى هاى 
اقتصادى » سياسى و فرهنكى است. 


برخوردار باشد» يعنى داراى توعان حرو سد و سحاد نو متشديكاها ووراهاف سحل شد انا در مقام عمل آن ها هيج 
نوع استقلالى نداشته باشند و همه مطيع فرمان مقامات بالاى حكومت باشند. 


اسلام با اين كونه تكثر كرايى موافق است و به طور كلى سر ستيزى با آن ندارد» اما تكثر كرايى دينى درباره حق و باطل بودن 


باورهاى دينى و عقيدتى و ناظر به صححت و سقم روش 


هاى اتخاذ شده در راه رسيدن به سعادت حيات جاودانى اشِيت: 
يلوراليسم دينى دو بعد دارد: عملى و نظرى. 
يلوراليسم در بُعد عملى يعنى احترام به عقيده و دين و مذهب طرف مقابل و زندكى مسالمت آميز در كنار يكديكر. 


بنابراين يلوراليست كسى است كه معتقد است دو يا جند ظرز تفكر متضاد صرف نظر از حق و باطل بودن بايد در كنار هم 
زتد كن عسالمث آغير داشتة و براق يكلديكر مواعييك اجشاغ ابجاة تكتدل. 


در مقابل اكر كسى قائل به حذف ديكران و حاكميت يكك طيف و جناح باشد» ضد تكثر كرايى استء مثا در مورد مذهب 
كاتوليككء يا يروتستان برخى عقيده مندند بايد يكى از دو مذهب حاكم باشد و با ديككرى مبارزه كرد تا از بين برود. 
يباسخ(قسمت دوم) 

اسلام با يلوراليسم دينى در بُعد عمل هم موافق است و مى كويد: همه انسان ها با هر دين و مسلكى كه دارند» هر جند باطل و 
كنند» مثلاً اهل كتاب (مسيحىء يهودىء زرتشتى و ...) در نظام اسلامى بر اساس قرار داد تحت حمايت هستند و جان و مال و 
ناموسشان محترم است. كفّار هم دو دسته اند: حربى و غير حربى. آن دسته اى كه با اسلام سر ستيز دارند و ايجاد مزاحمت 


براى مسلمانان و حكومت اسلامى مى كنندء به عنوان ياغى و طاغى معرفى مى شوند و بايد با زور آنان را وادار به تسليم كرد 


وما سان رداشف: 


اما دسته اى كه با حكومت اسلامى ييمان بسته 


ويه كناو جا ماع وكقلة دوسميا بك .سعلبانان باصت دن كان اتافطق قزاووا ونه تدك خضو اذامةادن دهنلو أكسين 


يلوراليسم دينى در بعد نظرى به معنا حقانيت فى الجمله همه اديان و مذاهب است. 


اين مطلب (حقّائيت فى الجمله همه اديان) با قالب هاى متفاوت مطرح مى شود. كاهى مى كويند: هيج دينى باطل محض و يا 
حق مطلق نيست. هر دينى آموزه هاى صحيح و نادرست دارد. يا مى كويند: حقيقت مجموعه اى از اجزا و عناصر است كه هر 


يكك از بخش هاى آن در يكك دين بيدا مى شود. 


اين طور نيست كه يكك دين كاملا نادرست و باطل بوده و هيج دستور و تعليمات صحيح نداشته باشد. جنان كه نداريم دينى 


كه همه آموزه هايش صحيح باشد و هيج آموزه نادرستى نداشته باشد. 
بسيارى از احكام مسيحيت و يهوديت در اسلام به كونه اى آمده است. لذا نمى توان آن ها را به طور كلى باطل شمرد. 


از اين جا نتيجه مى كيرند كه بايد به همه اديان و مذاهب به يكك اندازه احترام كذاشت و معقول نيست يكى را صحيح و بقيه 


در ياسخ اين ديد كاه كفته مى شود: 


ما هم قبول داريم كه همه اديان و مذاهب كم و بيش حاوى عناصر و آموزه هاى حق مى باشند و كسى در آن حرفى ندارد 
جون باطل صد در صد در عالم نداريم, اما اين حر ف(دينى نداريم كه تمام آموزه هايش صحيح باشد) حرف غلطى است و 


واقعيت ندارد. 


اسلام مى كويد: دين الهى و شريعت محمد(ص) كاملا صحيح است و با دين اسلام» 


دين به كمال و نعمت به اتمام رسيده است: " اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الأسلام ديناً".(1) 
وانكهى اسلام به صراحت ايمان به بعضى ازءيات و كفر و نيذيرفتن برخى ديكر را رد مى كند و مى كويد: تبعيض بين تعاليم 
دين» مساوى با عدم يذيرش كل دين است. قرآن مى فرمايد: "كنات كد هذا وجبافيراة اوارا انكارءى كته و مى خزاهيد 
در ميان آن ها تبعيض قايل شوند و مى كويند: به بعضى ايمان داريم و بعضى را انكار مى كنيم و مى خواهند در ميان اين دو 
راهى براى خود انتخاب كنند, آن ها كافران حقيقى هستند و براى كافران مجازات توهين آميزى فراهم ساخته ايم ".(7) 


دين حق به منزله قله واحدى است كه همه اديان موجود در عالم» راه هايى به سوى آن نقطه واحد هستند . هر دينى خواه از 
راه طولانى» خواه از راه كوتاه و يا به نحو يكسان ما را به مقصد مى رساند. كسى كه به مسجد مى رود. يا به كليسا و كنشت و 


بتخانه ... همه به دنبال معبود واحدى هستند. 


در ياسخ كفته مى شود: اين حرف صحيح نيستء جون وقتى اسلام اولين و آخرين سخنش كه " خدا يكى است" راه فلاح و 
شعاةت كر برش تويك اسة» جكوهمى وه ابن زاه زا نا يحي كة#ذعوت به تلك وش ركت"مى كلد » يكن أدانسّت؟! 


حكوتة ايخ كو واة:(ترحيد وح كك )نياع مازلا تفطة:واحد من رسائد؟ 


م ٠.‏ 1 
قرآن به صراحت مى فرمايد: به 


خداى. يكنا وواميزانقق اناف ورويلاو قال .بذ قلت مشوريك كه ادك انزاى نما نهر الت "00 
در آيه ديكر آمده: " كسانى كه مى كويند: خداوند» يكى از سه خدا استء كافر شده اند".(6) 


هيج عاقلى قبول نمى كند كه توحيد و شرك هر دو صحيح و حق باشند. كى مى كويد شرط اوليه براى ورود به اسلام و 
حقانيت» توحيد است و ديكرى (مسيحيت) مى كويد: تا تثليث را نيذيرى» مسيحى نمى شود و به سعادت نمى رسى. بديهى 
است كه بين اين دو فاصله بسيار است. يا وقتى به شرايع و احكام اسلام و مسيحيت نككاه كنيم » مى بينيم اعتراف به حقانيت هر 
دو امكان ندارد. اسلام مى كويد: كوشت خوك نجس و حرام است» مسيحيت مى كويد ياكك است و حلالل! اسلام مى 


كويد: شراب حرام استء مسيحيت مى كويد حلال است! 
اكوم رين بال لوانت عابر 

براى كرايش به يلوراليسم مى توان دو انككيزه عقلاى بر شمرد: 
١روانى‏ و عاطفى» 

انكره اجتفاعي. 


ذزمووة اكير ازلمى كويتلة هر كن دزاميان هر على باهر كرايشى كد متولد شود و تشو انما كندة به احتمال قو آذات 
وسحيو عناه نملك راتت دوه وككود ينان تسق وادبكر إنيا اظل من شحاوف الى م١‏ افد فكونس: كلذ كه دين 3 
مسلكك و آداب ديكرى وجود دارد كه بايد به آن ها مراجعه كرد آيا عقللاً صحيح است جنين كسى اهل عذاب و جهنم باشد 


و فرداى قيامت مورد خشم و غضب يرورد كار قرار كيرد؟ 


از طرفى جككونه مى توان يذيرفت كه از ميانشش ميليارد و اندى 


انسان ها كه روى كره خاكى زندكى مى كنند» فقط حدود ويست و خرده اى ميليون نفر شيعه آن هم اككر واجبات و محرّمات 
شرفي واتمراغات كنيلك يرسق و اهل يقت باهند وادركراة ملع أقاء سييشن: ماب بيو قيان» ز تش ذا واشا يرن انساق ها ) اهل 


جهنم و عذاب ؟!اين تحليل موجب مى شود كه همه مذاهب و اديان را بر حق بدانيم. 


در ياسخ اين انكيزه كفته مى شود: ما در عين اين كه از ميان شش ميليارد و اندى انسان ها تنها شيعه دوازده امامى را اهل 
سعادت و نجات مى دانيم» آن هم به شرطى كه رعايت محرّمات و واجبات شرعى را نموده باشند » اما هر كز معتقد نيستيم غير 
از اين طايفه» بقيه انسان ها اهل جهنم و عذاب هستند» زيرا ديكران رايا عالم و عامد مى دانيم يا جاهل غير عامد. عالمان را 
اهل عذاب مى دانيم » جون عمداً بر خلاف علم خود عمل كرده اند. جاهل هم دو دسته اند: مقصر و قاصر. مقصران نيز مثل 
عالمان» جهنْمى اند امّا قاصران كه اكثر مردم را تشكيل مى دهندء» به طور حتم اهل نجاتند» هر جند عقيده شان باطل باشد. 


قرآن مجيد مى فرمايد: " و ما كنا معذبين حتى نبعث رسولا؛ هيج طايفه اى را عذاب نمى كنيم مكر حيجت را بر آن ها تمام 
كرده باشيم ".(0) 


حتماً بر جاهلا-ن قاصر اتمام حبجت نشده استء زيرا يا غافلند واصللاً احتمال خلاف در كفتار و كردار خود را نمى دهند يا 


احتمال خلاف مى دهندء. اما راه و وسيله اى براى رسيدن به حق در اختيار 


ندارند. ويا در بى كشف حقيقت رفته و تحقيق كرده اند ولى نتوانسته اند بفهمند كفتار و كردارشان باطل بوده و خلاف 


ايخ عسات اكثر انان هاى عير شيعه الى غشريه اهل نات افيد بود 


درباره انككيزه دوم (اجتماعى) اظهار مى دارند: اكر آرا و عقايد ديكران را قبول نكنيم و همه را بر حق ندانيم» سبب فتنه و خون 
ريزى مى شود. جنك هاى صليبى بين مسلمانان و مسيحيان و جنك هاى فرقه اى بين شيعه و سنىء يا بين كاتوليكك و 


يروتستان نمونه هايى از بر حق دانستن يكك طايفه و باطل شمردن ساير طوايف است. 


بنابراين براى جل وكيرى از خون ريزى و اغتشاش و بر طرف نمودن عداوت و دشمنى بين آحاد انسان ها عقل حكم مى كند 


در ياسخ كفته مى شود: يرهيز كردن از جنكك و خون ريزى سبب نمى شود كه همه آرا وعقايد متضاد و متناقض را بر حق 
بدانيم . مقوله حق و باطل و حقانيت و عدم حقانيت» غير از مقوله انسان ها و كينه ورزى ها و اشتباها ت مى باشد و از يكى به 


ديكّرى نمى توان يل زد. 
براى يرهيز از خون ريزى هاى غير ضرورى راه صحيحى وجود دارد كه اسلام به نحو احسن آن را طى كرده است. 


توضيح: فرقه هاى شيعه و سنى كه مسلمانند» جز ناصبى ها و اهل سبّ و عناد با ائمه اطهار (ع) با شيعهاثنى عشريه در توحيدء 


نبوت»ء معاد» كتاب»ء قبله و ضروريات دين مشت ركند 


غير مسلمان و غير اهل كتاب يعنى كفار هم دو دسته اند: 


كروف: "ككينا متكريزق امتلذنى واو ماق ميث اند كيه كنان مقا مرا كر افده به رقف بها قل در مسا كن نا دو كار 


مسلمانان طبث قرار و ييمان به زندكى خود ادامه مى دهند و كسى حق تعرض به آنان را ندارد. 


امنا اد ديكة آل كشارق: كد هيشكرته بيات :ا جكريف اتلد لذ تند راتما فبضود وا فم كزدميو وا كرست اناد 


مزاحمت مى كنندء اين كروه را بايد با زور قدرت وادار به تسليم نمود و يا از ميان برداشت. 


براى جلوكيرى از خون ريزى و ايجاد نظم و امتيت لازم نيست همه مذاهب متفاوت و متضاد را صحيح دانسته و حق بدانيم و 
به يلوراليسم دينى نظرى معتقد شويم. 


انكيزه طرح تفكر بلوراليسم دينى در جامعه اسلامى جيست؟ 

ممكن است انككيزه طرح عبارت از امور زير باشد: 

الف) جل و كيرى از صدور انقلاب و فرهنكك اسلامى. 

وقتى همه اديان ومذاهب و عقايد» صحيح و حق باشدء ديكر لزومى ندارد غير مسلمانان به اسلام دعوت شوند. 


وقتى سخن يكك مسيحىء يهودى» زرتشتى و حتى بودايى حق باشد و راه نجات و سعادت» جه لزومى دارد مسلمان شوند واز 


ايين خود دست بردارند؟! 
در نتيجه فكر انقلابى و اسلامى در محدوده خاصى باقى مانده و تحرّكك و بالندكى خود رااز دست مى دهد. 


ب) هموار كردن راه افكار 


و عقايد وارزش هاى بيكانكان. 


وقتى ارزش ها و احكام نظام مقدس جمهورى اسلامى مطلق نباشد و تنها دين حق را اسلام ندانستيم» قهرأ راه براى اديان و 


مذاهب ديكر باز مى شود. وقتى اديان و مذاهب ديككر حق باشند» جرا از ارزش هاى آن ها بهره مند نشويم؟ 
مثلاً از شراب استفاده نكنيم» كوشت خوكك نخوريم؛ بى حجاب نباشيم و ... 
نتيجه دو مطلب فوقء از بين رفتن تعصّب دينى است. 


وقتى حميّت و عزّت و غيرت دينى از ميان برود» روحيه تسامح و تساهل نسبت به عقيده و مقدسات و ارزش ها در بين مردم به 
ويه ميان نسل جوان رسوخ مى كند. در اين صورت دشمنان اسلام به اهداف خود نايل شده و به ملت غيور ايران ريشخند 


خواهند زد.(2) 

بى نوشت: 

.” مائده (0) آيه‎ -١ 

؟- نساء (6) آيه .10١- 18٠‏ 

"ا نساء (©) آيه ال. 

ع- مائده (0) آيه *7. 

ه- اسراء )١9(‏ آيه .١180‏ 

- ر.كك: جامعه مدنى » آيت الله معرفت» صفحات- ؛ يرسش ها و ياسخ ها كك آيت الله مصباح يزدى» ج 5 ص 26 تا آخر. 
سؤال :١‏ به جه دليل تنها اسلام دين حق است و ساير اديان باطل است؟ (آيات و روايات هم مورد قبول غير مسلمان نيست). 


ياسخ: بشر آفريده شده تا به كمال برسدء و جون به تنهايى و با تكيه بر عقل خود نمى تواند راه سعادت را تشخيص دهد و نياز 
مند بيام و راهنمايى الهى استء خداوند ييامبران را به عنوان راهنماى راه سعادت برانكيخت. در اين را اديان الهى از اديان غير 


الهى جدا مى شود و اصولا در قدم اول ضرورت آمدن ييامبران از طرف خداوند 


نادت من تود كهظليعا آضيا غير الي عا قدي نذا وعسدى زاكر غير البى «اشك) سد ]ان عفدب اما ترهووة ادراة الب كوت 
اصلى و بلكه تمام بحث اين نوشتار استء انسان در تعليمات انبيا مانند يكك دانش آموز بوده كه او را از كلاس اول تا آخرين 
كلاس بالا برند. ازاين رو بشر در هر دوره اى طبق مقتضيات زمان و يبشرفتى كه بيدا مى كرد. نيازمند ييام نو و ييام آور نو 
بوده است كه بدين لحاظ ظهور بيامبران» تجديد دائمى شرايع نزول كتاب هاى آسمانى انجام مى كرفت. با تكامل انسان» دين 


هم متكامل مى شدء تا اين كه بشريت به حدى رسيد كه بتواند برنامه كامل سعادت را دريافت نمايد. 


دراين زمان كه دوره خاتميت است» توسط حضرت محمد(ص) كه آخرين ييامبر الهى استء دين اسلام به صورت كامل 
عرضه شد و با آمدن اسلام همه اديان كذشته منسوخ كرديد و همه بشر مكلف شدند از اسلام بيروى نمايند.11١]‏ يس از آن جا 
كه اسلام آخرين دين آسمانى و كامل ترين اديان است وبا آمدن اين دين» اديان قبلى نسخ شده استء (زيرا با وجود كامل» 


باسخ(قسمت سوم) 


به بيانى ديككر: دين حق در هر زمانى» يكى بيش نيست و بر همه كس لازم است از آن بيروى كند. البته ميان يبامبران اختلاف 
واتزاعى وعجود تدازة: يياميران خذا فمكى به سوى يكك هدق و يكف خدا دعوت مى كنتل, آثان ثيامدة اند كه ميان بشر كروة 


هاى متناقضى به وجود آورندء ولى اين سخن به آن معنى 


نيست كه در هر زمانى جندين دين حق وجود دارد و انسان مى تواند در هر زمانى» هر دينى را كه مى خواهد بي ذيرد. بر 
عكس معناى سخن اين است كه انسان بايد همه ييامبران را قبول داشته باشد و بداند كه بيامبران سابق مبشّر ييامبران لاحق 
خصوصاً خاتم و افضل شان بوده اند و ييامبران بعدى مصدّق يبامبران سابق بوده اندء يس لازمه ايمان به همه يبامبران اين است 
كه در هر زمانى تسليم شريعت همان ييامبرى باشيم كه دوره او است و قهراً لازم است در دوره ختميه به آخرين دستورهايى 
كه از جانب خدا به وسيله آخرين ييامبر رسيده عمل كنيم. 


قرآن كريم مى فرمايد: " هر كس غير از اسلام دينى بجويد» هركز از او يذيرفته نيست و او در جهان ديكر از جمله زيانكاران 


خواهد بود".["] 


ممكن است كفته شود مراد از اسلام» خصوص دين اسلام نيستء بلكه منظور تسليم خدا شدن است. ياسخ اين است كه البته 
اسلام همان تسليم است و دين اسلام» دين تسليم استء ولى حقيقت تسليم در هر زمانى شكل داشته و دراين زمان شكل آنء 
دين كران مايه اى است كه به دست حضرت حاتم الأنبيا ظهور يافته است و قهراً كلمه اسلام فقط بر آن منطبق مى كردد. به 
عبارت ديكر: لازمه تسليم خدا شدن يذيرفتن دستورهاى او استء و روشن است كه همواره به آخرين دستور خدا بايد عمل 
كرد و آخرين دستور خدا همان است كه آخرين رسول آورده است.[؟]يس بعد از بعثت رسول اكرم(ص) تنها دين حق» 
اسلام است واديان ديكر منسوخ شده و باطل اعلام كرديده است. جنان كه 


بيامبر اسلام(ص) رسالت خود را جهانى اعلام نمود و يهود و نصارا و همه بيروان اديان ديكر را دعوت به اسلام كرد. قرآن 
خطاب به ييامبر(ص) مى كويد: بكو اى مردم» من فرستاده خدا براى همه شما هستم ".[5] "اى محمدء ما تو را براى همه 


مردم بشارت دهنله و بيم دهنده فرستاديم ".[2] 


"او است كه ييامبر خود را با هدايت و دين حق و يايدارى فرستاد, تا ييامبر خود و آبين او را بر تمام دين ها غالب سازد؛ اكر 


جه مشركان نخواهند".[/] 
بنابراين از نظر يكك فرد مسلمان با دلايل عقلى مسئله قطعى است كه تنها دين حق» اسلام است. 


افزون بر اين مى توان كفت: يس از ظهور اسلام, غير از اسلام» دين واقعى كه بتوان كفت دين خدا استء وجود ندارد» زيرا 
كتاب هاى آسمانى ييامبران صاحب شريعت كه در بردارنده قوانين الهى بودند و محتواى دين محسوب مى شدندء به مرور 
زمان به كلى محو شد ويا دستخوش تحريف قرار كرفت. جنان كه تورات موسى(ع) مورد تحريف هاى فراوان قرار كرفت» و 
جيزى به نام انجيل عيسى(ع) باقى نماند» بلكه از دست نويس هاى افرادى كه از ييروان حضرت شمرده مى شدند» مجموعه 
هايى تهيه شد و به نام كتاب مقدس معرفى كرديد. هر شخص بى غرضى كه نظرى بر عهدين (تورات و انجيل فعلى) بيفكند. 
خواهد دانست كه هيج كدام از آن ها كتابى كه بر موسى(ع) با عيسى(ع) نازل شده نيست. 


تورات خدا را به صورت انسانى ترسيم مى كند كه نسبت به بسيارى از امور آكاهى ندارد.[8] و بارها از كار خود يشيمان مى 


شود.[1] با 


حضرت يعقوب كشتى مى كيرد و نمى تواند بر او غالب شود و سرانجام التماس مى كند كه ازاو دست بردارد تا مردم خدا را 


وضع انجيل از تورات هم رسواتر استء زيرا اوَلا جيزى به نام كتابى كه بر حضرت عيسى(ع) نازل شده» در دست نيست و 
مسيحيان جنين ادعايى ندارند كه انجيل فعلى كتابى است كه خدا بر حضرت عيسى(ع) نازل كرده؛ بلكه محتواى آن كزارش 
هايى است منسوب به جند تن از بيروان آن حضرت. و علاوه بر تجويز شرب خمرء ساختن آن را به عنوان معجزه عيسى قلمداد 
مى كند.[١١]‏ در يكك جمله: وحى هاى نازل شده بر اين دو ييامبر بزركوار تحريف شده و نمى تواند نقش خود در هدايت 
مردم را ايفا كند و نمى تواند به عنوان دين و وحى الهى تلقى شود. ولى وحى نازل شده بر ييامبر اسلام(ص) بدون هيج 
تحريف موجود است و براى هميشه از تحريف مصون باقى خواهد ماند» جرا كه خدا مصونيت قرآن كريم از هر كوفه تحريف 
زا ضمانت كرذه وافرمود: "ما قرآن را نازل كرديم و ما به طور قطع نككهدار آنيم ".[؟1] 


افزون بر آن جه كفته شدء با اثبات نبوت و رسالت حضرت محمد(ص) حق بودن اسلام و بطلان اديان ديكر ثابت مى شود 
زيرا همه قبول دارند كه آن حضرت كه آورنده اسلام استء همه اديان كذشته را منسوخ اعلام نمود و ييروان آن اديان را 


دعوت به يذيرش اسلام نمود. 
نبوت بيامبران از سه طريق اثبات مى شود: 
-١‏ قرائن و شواهدى كه به صدق دعوى او كواهى دهنك. 


؟- تصديق ييامير 


“'- معجزه اى كه همراه با ادعاى نبوت آورده شود. 
نبوت ييامبر اسلام7(ص) از هر سه راه اثبات مى شود: 


الف) وارستكى حضرت از آلودكى هاى محيط. محتواى دعوت اق شخصيت :و خصال. كزوند كان بهامكتن او #أثير مقت دو 


محيط و بى ريزى يكك تمدن عظيم و با شكوه و سوابق زندكى آن حضرتء همه كواه بر صدق دعواى او است. 


مردم مكه جهل سال زندكى ير افتخار آن حضرت رااز نزديكك ديده بودند كه كوجكك ترين نقطه تاريكى در آن يافت نمى 
فو اتسنات او بر اانه واستكوي ودونية داواي تحاف يوون علقت اقد بحط رك نممو ة قد كلها دو وو ين 


شخصى احتمال دروغ وادعاى كذب داده نمى شد. 


ب) ييامبران بيشين» بشارت بعثت آن حضرت را داده بودند و كروهى از اهل كتابء انتظار ظهور او را مى كشيدند و نشانه 
فاق روشووق كوناق الوق دو فسنت دافهد حي به مشر كان عرت من كتعيل كاز ميان فرزتدان حضبرت اسفاغيل كن 
مبعوث به رسالت خواهد شد كه بيامبران ييشين و اديان توحيدى را تصديق خواهد كرد. بعضى از دانشمندان يهود و نصاراء با 
أسصاد به ييشكونى هابه حضوت ابمان اوزةتك: عحيت ابن ات كدادار هميق تورات واتجل تحريت شه نا همة ثلاش و 
كوششى كه براى محو كردن اين كونه بشارت ها آمده. نكته هايى يافت مى شود كه حجت را بر حق جويان تمام مى كندء 
جنان كه بسيارى از علماى يهود و نصارا كه طالب حق و حقيقت بودندء با استفاده از همين نكات و بشارت ها هدايت شدند و 
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دين مقدس اسلام اتمنان اووذتذ ا حمله من تؤان ان روزا محنة وضنا ”ان واتشستدان يرز كه بهوه تهراةة ضاحبي كنات 
"أقافة التجهوف فى و3 الهؤوة" وا تروفنيو" "عي الأحد :ذاود" امستقط وطاق سكي ادن كان "بحب دو قوزات انها ” 
ياد كرد.[7١]‏ 


ج) رسول اكرم(ص) معجزه هاى كوناكُون براى صدق نبوت خود داشته. ولى قرآن كريم معجزه جاويد خاتم الأنبيا است كه 
در تمام ادوار مى درخشد و در هر عصر و نسلىء بُرهانى قاطع بر نوبت حضرت است. از بدو نزول قرآن در مكه كه با سوره 
هاى كوجكك آغاز شدء رسول اكرم(ص) رسماً بر آن تحدّى كردء يعنى مدعى شد كه قرآن كار خدا است و از من و هيج 
بشر ديكر ساخته نيست كه مانند آن را بياورد. اكر باور نداريد» آزمايش كنيد واز هر كسى مى خواهيد كمكك بكيريد» ولى 
بدانيد اكر همه آدميان و جنْيان با يكديكر همكارى كنندء قدرت جنين كارى را نخواهند داشت. نه تنها قدرت برآوردن 
كتاب كاملى مثل قرآن را ندارند» بلكه ده سوره» حتى يكك سوره ويا يكك سطرى مانند سوره توحيد و سوره كوثر را نخواهند 
داشت.[8١]‏ 


يس جاى شكى نيست كه قرآن ادعاى معجزه بودن خودش را دارد و آورنده اين كتاب آن را به عنوان معجزه جاودانى و 
دليلى محكم بر ييامبرى خود بر همه جهانيان و براى هميشه عرضه داشته است. اكنون بعد از كذشتن بيش از جهارده قرن» اين 


نداى الهى هر صبح و شام به وسيله فرستنده هاى دوست و دشمن به كوش جهانيان مى رسد و حجت را برايشان تمام مى كند. 


از نخستين روز اظهار دعوتش با دشمنان سر سخت و كينه توزى مواجه شد كه از هيج كونه كوششى براى مبارزه با اين آيين 
الهى كوتاهى نكردند و يس از نوميد شدن از تأثير تهديدها و تطميع هاء كمر به قتل حضرت بستند كه با تدبير الهى خنثى شد 
و حضرت به مدينه هجرت كرد و بعد از هجرت هم بقيه عمر شريفش را در جنكك هاى متعدد با مشركان سبرى كرد؛ واز 
هنكام رحلتش تا امروز هم همواره منافقين داخلى و دشمنان خارجى در صدد خاموش كردن اين نور الهى بوده و هستند واز 
هيج كارى در اين راه فر وكذار نكرده و نمى كنند. اكر آوردن كتابى مانند قرآن كريم امكان مى داشتء هركز از آن صرف 
نظر نمى كردند. دراين عصر هم كه همه دولت هاى بزركك دنيا اسلام را بزركك ترين دشمن براى سلطه ظالمانه خودشان 
شناخته و كمر مبارزه جدّى با آن را بسته اند و همه كونه امكانات مالى و عملى و سياسى و تبليغاتى را در اختيار دارند» اكر 
مى توانستند اقدام به تهيه يكك سطر مشابه يكى از سوره هاى كوجكك قرآن مى كردندو آن را به وسيله رسانه هاى كروهى و 
وسايل تبليغات جهانى عرضه مى داشتند, زيرا اين كار ساده ترين و كم هزينه ترين و مؤثرترين راه براى مبارزه با اسلام و 
جلو كيرى از كسترش آن است. 


قرآن از جهات مختلف اعجاز دارد» از جمله: 
-١‏ اعجاز از نظر فصاحت. 

"-از نظر معارف. 

*- از نظر طرح مسايل تاريخى. 

- از نظر قوانين. 

ذ- از نظر علوم روز. 

*-از نظر اخبار غيبى. 


سان آناك: 


قرآن بااين كه از حروف الفبايى تشكيل شده. ولى از لحاظ فصاحت و بلاغت و زيبايى و جينش الفاظ معجزه است. حتى 
سخن فصيح ترين مردم و مأنوس ترين آنان با قرآن يعنى بيامبر اسلام(ص) و حضرت على(ع) از نظر زيبايى و فصاحتء كاملا 


كران مات اسيك 


ب كن قرا و تشع شك لسن د سينك رزراف م كد ورا وتقاقنه ناريك ماكو قر سين لكا مك شاع انيرا 


است. قوام شعر به مبالغه واغراق است كه نوعى كذب است. 


در قرآن تخيلات شعرى و تشبيه هاى خيالى وجود ندارد. در عين حال نثر معمولى هم نيست. زيرا از نوعى انسجام و آهنكك و 
موسيقى برخوردار است كه در هيج سخن نثرى تا كنون ديده نشده است. مسلمانان همواره قرآن را با آهنكك هاى مخصوص 


تلاوت كرده و مى كنند كه مخصوص قرآن است. 


هيج سخن نثرى مانند قرآن آهنكك يذير نيست؛ آن هم آهنكك هاى مخصوصى كه متناسب با عوالم روحانى استء نه آهنكى 
مناسب مجالس لهو. يس از اختراع راديو هيج سخن روحانى نتوانست با قرآن از نظر زيبايى و تحمل آهنكك هاى روحانى 
برابرى كند. علاوه بر كشورهاى اسلامى» كشورهاى غير اسلامى نيز از نظر زيبايى و 1هنكك. قرآن را در برنامه هاى راديويى 
كنجانيدند. هر كس از شنيدن قرآن لذتى مى برد كه از هيج شعر و نثر ديككر عربى آن لذت حاصل نمى شود. از اين رو با آن 
كه تورات و انجيل به عربى ترجمه شده است و بيروان آن ها بسيار مايلند كه به جاى قرآن, آن ها با آهنكك خوانده شود» ولى 


عجيب اين است كه زيبايى قرآن» زمان و مكان را در نورديده و يشت سركذاشته است. سيارى از سخنان زيبا مخصوص يكك 
عصر است و با ذائقه عصر ديككر جور در نمى آيد ويا حداقل مخصوص و سليقه يكك ملت است كه از فرهنكّى ويه برخوردار 
مى باشندء» ولى زيبايى قرآن نه زمان مى شناسد و نه نثاد و نه فرهنكك مخصوص همه مردمى كه با زبان قرآن آشنا شدند» آن 
را با ذائقه خود مناسب يافتند. هر جه زمان مى كذرد و به هراندازه ملت هاى مختلف با قرآن آشنا مى شوندء بيش از ييش 


مجذوب زيبايى قرآن مى شوند.[10] در زمينه اعجاز قرآن به بيام قرآن؛ ج 6 از آيت الله مكارم شيرازى مراجعه شود. 


نتيجه: هر فرد عاقلى كه جوياى حقيقت باشدء با توجه به اين نكات يقين خواهد كرد كه قرآن كريم كتاب استثنايى و معجزه 
است. از بز ركترين نعمت هاى الهى بر جامعه همين است كه اين كتاب شريف را به كونه اى نازل فرمود كه همواره به صورت 


معجزه اى جاويدان باقى بماند و دليل صدق و صحتش را با خودش داشته باشد. 


ازاين رو بهترين دليل قاطع بر صدق دعوت بيامبر اسلام(ص) و حقانيت اسلام است. جون قرآن و ييامبر آشكار را اعلام كرده 
اند دينى جز اسلام يذيرفته نيست.[15١]‏ باطل بودن اديان ديكر روشن مى شود. 
ضمنا مى توان با مقايسه احكام و قوانين اسلام با مسايل طرح شده در ساير اديان هم به حقانيت اسلام بى برد. 


]١[‏ مرتضى مطهرى» مجموعه 


آثان ج 5 ص 18١‏ وج ”7 ص 1615. 

[؟] علامه طباطبايى» خلاصه تعاليم اسلام» ص 7؟. 
["] آل عمران (”") آيه ه38 

[؟*] مرتضى مطهرىء عدل الهى» ص “". 


[ه] اعراف (7) آيه .١108‏ 





[]سبا (”) آيه 3/8. 
[لا| توبه (9) آيه #". 
[4] ر.ك: تورات» سفر ييدايشء باب سوم, شماره 4 .١17‏ 
[ة] همان بات 6 شماره 7 


[١٠]همان,‏ باب ””, شماره 5 7:9 





.4 آيه‎ )١ة(رجح‎ ]١١[ 








0 آل عمران (*) آيه‎ ]١12[ 


]١١‏ محمد تقى مصباح يزدىء آموزش عقايد» ص "0. براى اطلااع بيشتر به ييام قرآن» ج ل ص 88" به بعد نوشته آيت اللّه 


5١]اسراء )١19(‏ آيه /8؛ هود )١١(‏ آيه ؟١؛‏ يونس )٠١(‏ آيه /7؛ بقره (؟) آيه 7 -735,. 


]١6[‏ مرتضى مطهرى» مجموعه آثار» ج ؟ ص 7١5‏ (وحى و نبوت). 


آيه /!؟ سوره آل عمران مى كويد : در ميان مسلمانان بايد امتى باشند كه اين دووظيفه بزرك اجتماعى ( امر به معروف و نهى از منكر 
) را انجام دهند اينكه مى كويد از ميان آنها بايد امتى باشند بعضى از جمعيت مسلمانان را تشكيل مى دهد نه همه آنها را و به اين 


تريب 


آيه /ا؟ سوره آل عمران مى كويد : در ميان مسلمانان بايد امتى باشند كه اين دووظيفه بزركك اجتماعى ( امر به معروف و نهى 
از منكر ) را انجام دهند اينكه مى كويد از ميان آنها بايد امتى باشند بعضى از جمعيت مسلمانان را تشكيل مى دهد نه همه 
آنها را و به اين ترتيب اين وظيفه جنبه عمومى نخواهد داشت بلكه وظيفه طائفه خاصى است امااز آيه ٠١١‏ همين سوره و 
همجنين از سوره والعصر برمى آيد كه اين دووظيفه جنبه عمومى دارد 

باسخ 

امر به معروف و نهى از منكر دو مرحله دارد : يكى مرحله فردى كه هر كس موظف است به تنهايى ناظر اعمال ديكران باشد 
و ديكرى مرحله دسته جمعى كه امتى موظفند براى يايان دادن به نابسامانيهاى اجتماعى دست به دست هم بدهند و با يكديكر 
تشريك مساعى كنند . قسمت اول وظيفه عموم مردم است و جون جنبه فردى دارد طبعا شعاع آن محدود به توانايى فرد است 
اما قسمت دوم شكل واجب كفايى به خود مى كيرد و جون جنبه دسته جمعى دارد و شعاع قدرت آن وسيع , طبعا از شوون 
حكومت اسلامى محسوب مى شود و اين دو شكل از مبارزه با فساد و دعوت به سوى حق , از شاهكارهاى قوانين اسلامى 


محسوب مى كردد . 


كسى كه مسلمان باشد واز اسلام بركردد اكرجه توبه كند در دادكاه اسلام حكم به اعدام او خواهد شد و اموال او به ورثه مسلمان او 


مى رسد و همسرش از او جداخواهد شد و توبه او نمى تواند جلوى اين احكام شديد را بكيرد جكونه اين سختكيرى و خشونت غير قابل 
انعطاف با 
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يرسسن 


كسى كه مسلمان باشد و از اسلام ب ركردد اكرجه توبه كند در دادكاه اسلام حكم به اعدام او خواهد شد و اموال او به ورثه 
مسلمان او مى رسد و همسرش از او جداخواهد شد و توبه او نمى تواند جلوى اين احكام شديد را بكيرد جكونه اين 
سختكيرى و خشونت غير قابل انعطاف با روح اسلام سازكار است ؟ جرا اين حكم درباره زنان خفيفتر است ؟ 

باسخ 

اين حكم يكك فلسفه اساسى دارد و آن حفظ جبهه داخلى كشور اسلامى و جلوكيرى ازمتلاشى شدن آن و نفوذ بيكانكان و 
اعدام است , حكم مزبور در واقع يكك حكم سياسى است كه براى حفظ حكومت و جامعه اسلامى ومبارزه با ايادى و عوامل 
بيكانه ضرورى است . اكر مى بينيم اين حكم درباره زنان خفيفتر است به خاطر آن است كه همه مجازاتها در مورد آنها 


تخفيف مى يابد . 


دولت يا قانون تا جه حد مى تواند محدود كننده ى آزادى هاى فردى باشد؟ 


دولت يا قانون تا جه حد مى تواند محدود كننده ى آزادى هاى فردى باشد؟ 
باسخ 
جواب اجمالى: 


آزادق قر معاتى مختالفى غانتد اعشيان رهاي أو غرارز و وارستكى به كار وفته اسث» ولى آتحةه محور بحت آزادئ ذو سياست 


كروهى در مورد آن راه افراط را بى كرفته و هر كونه محدوديت براى انسان را موجب بدبختى و بى جاركى دانسته اند. آنها 
در صورتى محدوديت آزادى را مى يذيرند كه آزادى مانع آزادى شود. دبي ايخ كروة برخىء قانونكذارى راحق ملت و 


برك ديكرء دق متخصصان و كاردانان و سباستمذازان هي ذانتد: 


برخى ديكر راه تفريط را بيش كرفته اند و مردم را وحوش و درندكانى مى دانند كه تمدن آنها را به بنده كشيده است. در 
نظر آنها علت رفتار نسبتاً متمدنانه انسان در جوامع كنونى اين مى باشد كه صلاح خود را كنار كذاشتن ستيز متقابل با 


ديد كاه متفكران غرب در باب آزادى از يكك سو به تفسيرى كه از انسان عرضه مى كنندء ارتباط كامل دارد. و از سوى ديكرء 
تمامى اين متفكران دوران روشنكرىء با تمام اختلافات مبنايى» در يكك نكته با هم مشت ركند و آن اين كه قانون كذارى حق 
نشر اسيك 

در انديشه ى سياسى اسلام هيجيك از آن دو راه يذيرفته نيست. از ديدكاه اسلام انسان هم فطرتى الهى دارد و هم داراى 


طبيغتى همادق است كه متكا تبابلات عنبوائى در اؤمن باشد: قانون كذارق و اتعيين فسير نباي السان هى 


بايست با هدايت الهى و در يرتو وحى ربانى باشدء زيرا اين خداوند است كه از صلاح و فساد آدمى آكاه است. 
جواب تفصيلى: 


آزادى در معانى مختلفى مانند اختيار» رهايى از غرايز و وارستكى به كار رفته استء ولى آنجه محور بحث آزادى در سياست 
محسوب مى شودء آزادى مدنىء يا اجتماعى است. سؤال اصلى در باب آزادى اجتماعى اين است كه دولت يا قانون تا جه حد 


مى تواند محدود كننده ى آزادى هاى فردى باشد؟ 


كروهى در ياسخ به سؤال مزبور راه افراط را بى كرفته و هر كونه محدوديّت براى انسان را موجب بدبختى و بى جاركى 


دانسته اند. جان استوارت ميل مى كويد: 


«جامعه اى كه به صورتى آزادى رامحدود كندء افرادى كم عقل» كم جرأت و به طور خلا-صه كم استعداد به بار مى 


آورد.»)(1) روشق مى. كوديلن: 


00 


«كسى كه از آزادى صرف نظر كند از مقام آدمتّت» از حقوق و حتّى از وظايف بشريّت صرف نظر نموده است و هيج جيزى 


نمى تواند اين خسارت را جبران كند.») 


اينكونه انديشمندان تنها در صورتى محدوديّت آزادى را مى يذيرند كه آزادى مانع آزادى شود. يعنى وضعيّت به كونه اى 
باشد كه آزادى يكك فرد آزادى ديكران را سلب نمايد. از اين روء به اعتقاد آنان تنها مرز آزادى» ازادى است. 


ذو 4ق انو كوو مدر قي وزها لكل روسو قاذ كذا و رالكن مل نواد البق ورد لك و |اسحرف رافق سل تكميه شسا رتك انا ب 
ديكرء مانند جان استوارت ميل» معتقدند كه شركت در انتخابات و قانونكذارى, حقٌّ متخضٌّ صان و كاردانان و سياستمدارانى 


ااز بكدب» تشخص دهند. 
راار د يكّر تشخيص 


از ديدكاه اسلام هر جند انسان فطرتى الهى دارد كه او را به سوى خيرات و معنوبّرات دعوت مى كندء(؟) ولى اين موجود 
داراى طبيعتى مادّى نيز هست كه منشأ تمايلات حيوانى در او مى باشد. سعادت بشر در غلبه ى فطرت او بر طبيعتش تأمين مى 
شود. البته در اين ميانديكتاتورى دولت را جنين توجيه مى كند كه مردم بر اساس قرار داد اجتماعى ييمانى يكك طرفه (ايقاعى) 


بادولت به امضاء رسانده اندء كه براساس آن در برابر امت اجتماعى از آزادى خود صرف نظر نموده انك. 


فرووئ اجمسالى بر ننه كشت نشان مئ ده كهديذ كاه متفكران غرف دريات ا زادئ :به تفسيرئى كه'از انشان عرضه عى 
كتند؛ ازتباط كامل دازد: اكر سبيت به اسان بدبين تاشكد مسي ماكباولى :و هابر زاذر يى. من كير ند .و اكر خوشبين باشئلء دو 


راه جان لاكك و ران راكك روسو كام مى نهند. 


از سوى ديكرء تمامى اين متفكران دوران روشنكرىء با تمام اختلافات مبنايى» در يكك نكته با هم مشتركند و آن اين كه قانون 


كذارى حقّ بشر است ولو معتقد به فطرتى وحشى و درنده خو براى او باشند.طبيعت نيز به سهم شايسته ى خود بايد برسد. 


از سوى ديكرء قانون كذارى و تعيين مسير دنيايى انسان مى بايست با هدايت الهى و در يرتو وحى ررّانى باشدء زيرا اين 


خداوند است كه از صلاح و فساد آدمى آكاه الح 


بااين وصف. در انديشه ى سياسى اسلام نه آزادى افراطى تجويز مى شود كه موجب فساد و تباهى او كردد. و نه با نكاهى 


بدبينانه به انسان» او مجبور به 


يذيرش هر حكومت ناعادلانه اى مى باشد كه همه ى كرامت او را از بين ببرد و از او به جاى موجودى فعّال» مختار و مسئول 


مهره اى خوار و بى اراده بسازد. 


دولت يا قانون تا جه حد مى تواند محدود كننده ى آزادى هاى فردى باشد؟ 


3 


يرسسسن 


دولت يا قانون تا جه حد مى تواند محدود كننده ى آزادى هاى فردى باشد؟ 
باسخ 
جواب اجمالى: 


آزادى در معانى مختلفى مانند اختيار. رهابى از غرايز و وارستكى به كار رفته استء ولى آنجه محور بحث آزادى در سياست 


كروهى در مورد آن راه افراط را بى كرفته و هر كونه محدوديت براى انسان را موجب بدبختى و بى جاركى دانسته اند. آنها 
در صورتى محدوديت آزادى را مى يذيرند كه آزادى مانع آزادى شود. در بين اين كروه برخىء قانونكذارى راحق ملت و 


برعي ديكر سق مخصضات و كارداثان و سياستمدازان من :داثثل. 


برخى ديكر راه تفريط را بيش كرفته اند و مردم را وحوش و درندكانى مى دانند كه تمدن آنها را به بنده كشيده است. در 
نظر آنها علت رفتار نسبتاً متمدنانه انسان در جوامع كنونى اين مى باشد كه صلاح خود را كنار كذاشتن ستيز متقابل با 


ديد كاه متفكران غرب در باب آزادى از يكك سو به تفسيرى كه از انسان عرضه مى كنند» ارتباط كامل دارد. و از سوى ديكرء 
تمامى اين متفكران دوران روشنكرىء با تمام اختلافات مبنايى؛ در يكك نكته با هم مشتركند و آن اين كه قانون كذارى حق 
نكن أسعه 

در انديشه ى سياسى اسلام هيجيكك از آن دو راه يذيرفته نيست. از ديد كاه اسلام انسان هم فطرتى الهى دارد و هم داراى 


طبيعقى هادي الث كدمثقا تمارللات حيوالى دراو من باشده قالون كذارى و تعيين هسين.دتياتى السان هى 


بايست با هدايت الهى و در يرتو وحى ربانى باشدء زيرا اين خداوند است كه از صلاح و فساد آدمى آكاه است. 
جواب تفصيلى: 


آزادى در معانى مختلفى مانند اختيار» رهايى از غرايز و وارستكى به كار رفته استء ولى آنجه محور بحث آزادى در سياست 
محسوب مى شودء آزادى مدنىء يا اجتماعى است. سؤال اصلى در باب آزادى اجتماعى اين است كه دولت يا قانون تا جه حد 


مى تواند محدود كننده ى آزادى هاى فردى باشد؟ 


كروهى در ياسخ به سؤال مزبور راه افراط را بى كرفته و هر كونه محدوديّت براى انسان را موجب بدبختى و بى جاركى 


دانسته اند. جان استوارت ميل مى كويد: 


«جامعه اى كه به صورتى آزادى رامحدود كندء افرادى كم عقل» كم جرأت و به طور خلا-صه كم استعداد به بار مى 


آورد.»)(1) روشق مى. كوديلن: 
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«كسى كه از آزادى صرف نظر كند از مقام آدمتّت» از حقوق و حتّى از وظايف بشريّت صرف نظر نموده است و هيج جيزى 


نمى تواند اين خسارت را جبران كند.») 


اينكونه انديشمندان تنها در صورتى محدوديّت آزادى را مى يذيرند كه آزادى مانع آزادى شود. يعنى وضعيّت به كونه اى 
باشد كه آزادى يكك فرد آزادى ديكران را سلب نمايد. از اين روء به اعتقاد آنان تنها مرز آزادى» ازادى است. 


ذو 4ق انو كوو مدر قي وزها لكل روسو قاذ كذا و رالكن مل نواد البق ورد لك و |اسحرف رافق سل تكميه شسا رتك انا ب 
ديكرء مانند جان استوارت ميل» معتقدند كه شركت در انتخابات و قانونكذارى, حقٌّ متخضٌّ صان و كاردانان و سياستمدارانى 


ااز بكدب» تشخص دهند. 
راار د يكّر تشخيص 


از ديدكاه اسلام هر جند انسان فطرتى الهى دارد كه او را به سوى خيرات و معنوبّرات دعوت مى كندء(؟) ولى اين موجود 
داراى طبيعتى مادّى نيز هست كه منشأ تمايلات حيوانى در او مى باشد. سعادت بشر در غلبه ى فطرت او بر طبيعتش تأمين مى 
شود. البته در اين ميانديكتاتورى دولت را جنين توجيه مى كند كه مردم بر اساس قرار داد اجتماعى ييمانى يكك طرفه (ايقاعى) 


بادولت به امضاء رسانده اندء كه براساس آن در برابر امت اجتماعى از آزادى خود صرف نظر نموده انك. 


فرووئ اجمسالى بر ننه كشت نشان مئ ده كهديذ كاه متفكران غرف دريات ا زادئ :به تفسيرئى كه'از انشان عرضه عى 
كتند؛ ازتباط كامل دازد: اكر سبيت به اسان بدبين تاشكد مسي ماكباولى :و هابر زاذر يى. من كير ند .و اكر خوشبين باشئلء دو 


راه جان لاكك و ران راكك روسو كام مى نهند. 


از سوى ديكرء تمامى اين متفكران دوران روشنكرىء با تمام اختلافات مبنايى» در يكك نكته با هم مشتركند و آن اين كه قانون 


كذارى حقّ بشر است ولو معتقد به فطرتى وحشى و درنده خو براى او باشند.طبيعت نيز به سهم شايسته ى خود بايد برسد. 


از سوى ديكرء قانون كذارى و تعيين مسير دنيايى انسان مى بايست با هدايت الهى و در يرتو وحى ررّانى باشدء زيرا اين 


خداوند است كه از صلاح و فساد آدمى آكاه الح 


بااين وصف. در انديشه ى سياسى اسلام نه آزادى افراطى تجويز مى شود كه موجب فساد و تباهى او كردد. و نه با نكاهى 


بدبينانه به انسان» او مجبور به 


يذيرش هر حكومت ناعادلانه اى مى باشد كه همه ى كرامت او را از بين ببرد و از او به جاى موجودى فتّال» مختار و مسئول 


مهره اى خوار و بى اراده بسازد. 


حدود آزادى فكر و آزادى عقيده جه فرقى دارند؟ 
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برس 

حدود آزادى فكر و آزادى عقيده جه فرقى دارند؟ 

باسخ 

آنجه كه از نظر آزادى بحث مى كنيم كه بايد بشر در آن آزاد باشد فكر كردن است. اما اعتقادهايى كه كوجكترين ريشه 
فكرى نداردء فقط يكك انعقاد و يكك انجماد روحى است كه نسل به نسل آمده استء آنها عين اسارت است و جنكيدن براى 
از بين بردن اين عقيده ها جنكك در راه آزادى بشر است,ء نه جنكك عليه آزادى بشرء آن كسى كه آمده در مقابل يكك بت كه 
خودش به دست خودش ساخته ازاو حاجت مى خواهادء او به تعبير قرآن از يكك حيوان خيلى يست تر است؛ يعنى عمل اين 
آدم كوجكترين مبناى فكرى ندارد» اكر فكرش يكك ذره تكان بخورد اين كار را نمى كند. اين فقط انعقاد و انجماد است كه 


در دل و روحش بيدا شده و ريشه اش تقليدهاى كور كورانه است او را بايد به زور از اين زنجير درونى آزاد كرد تا بتواند فكر 


كنك بنابر اين كسانى كه آزادى تقليد و آزادى زنجيرهاى روحى رابه عنوان آزادى عقيده تجويز مى كنند اشتباه مى كنند. 


آنجه ما به حكم آيه «لا إكراة فى الدّين» طرفدار آنيم آزا دى فكر است نه آزادى عقيده. 


محتسب بر جه مسائلى نظارت مى كند؟ 


3 


يرسسن 


باسخ 


محتسب بر امور منكرات» نظارتء و به مقدار لازم تعزير و تأديب مى كند و مردم را به رعايت مصالح عامّه در شهرها وادار 
مى سازد. مانند جل و كيرى از سد معبر» جل و كيرى از باربرها و صاحبان كشتى از اينكه بيش از حدٌ بر مركب خود حمل كنند (و 
سبت قببايعاق بر مركت يا امؤال كرةائد) وثبر دسكوو هئ وهد ديوازقاىق سست و خختطرتاكق واويران كتشد و عر جيزى كه 
ممكن اسكدية زهكذران آسيب برشائل از عناده ها برداوثك وكسية يه مسأله تقلب وخدليس ذر كسب و كار وييماته وووة) 
نظارت كرده از هر كونه اجحاف و تعدّى جل وكيرى كنند. 


اين امر در اصل از وظايف قاضى بود ولى به خاطر اين كه قاضى عمللا نمى توانست همه اين كارها را انجام دهد آن را جدا 


واحقده بفاصوووكه وظلفة تفل نون ا روخلا 


رياست اين امر حتماً بايد بر عهده فرد صالح و موجهّى مى بود زيرا يكك خدمت دينى محسوب مى شد (و بدون جنين 


موقعيتى قادر بر انجام وظيفه نبود). 


رئيس امور حسبه نيز نمايند كانى براى خود جهت رسيدكى به ساير مناطق تعيين مى كردء او مى توانست هر روز در مساجد 
مهم بنشيند و نايبان امر در بازارها بر امور ييشه وران و صاحبان مشاغل مختلف نظارت كنند. 


آيا آزار بدنى براى كشف اطلاعات جايز است؟ 
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يرسسن 


باسخ 


بى شكك آزار هيج انسانى بى دليل جايز نيست و نمى توان كسى را براى كرفتن اقرار تحت فشار قرار داد و هر كونه اقرار كه 


از طريق تهديد و ضرب و شكنجه كرفته شود بى اعتبار است و هيج ارزش شرعى و قانونى ندارد. 


دو حناش از امير هؤمتان على(ع) مى خوانيم ١مَنْ‏ أقَرّ عِنْدَ تَجْرِيدٍ أَؤْ تَحْويفٍ أو جود أو تَهُْدِيدٍ قلا حدّ عَلْيها (وسائل الشيعه 218 
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حديث) [كسى كه هنكام برهنه كردن او يا ترساندن يا حبس و تهديد اقرار كند حدّى بر او نيست!] 


ولى اكر متهم غير از كناهى كه متهم به آن شده و ثابت نكرديده كناه واضح ديكرى مرتكب شده باشدء مى توان او را به 
خاطر آن تعزير كرد مثل اينكه سارقى را به هنكام ورود در خانه ديكرى دستككير كنند درحالى كه سرقت او ثابت نشده باشدء 
حال اكر او را به خاطر ورود بدون اجازه در خانه ديكرى تعزير نمايند واو به كمان اينكه تحت فشار قرار كرفته اعترافاتى كند 
وازقراين» صدق آن اعترافات ثابت شود (مثل اينكه اجناس مسروقه را با نشانيهايى كه او داده است بيدا كتند) اين اعتراف مى 


تواند داراى ارزش باشد جرا كه قراين قطعيه نشان داده كه اعترافى است مطابق به واقع و مقرون به صيحت. 


در مورد جاسوسان بيككانه نيز مى توان ازاين طريق استفاده كرد حتى اكر كار قطعى خلافى انجام نكرفته باشدء ولى حاكم 
شرع يقين يا ظنْ قوى دارد كه نزد او اطلاعات بسيار مهمى است كه در سرنوشت كشور اسلام و مسلمين دخالت دارد» در 


جنين حالى مى توان او را تحت 


فشار قرار داد» ولى فشارهايى كه ضدّ انسانى نباشد 
ولى هركز نبايد با اين بهانه اجازه داد كه از اين قانون سوء استفاده شود و افراد متهم را تحت فشارهاى شديد و شكنجه هاى 
طاقت فرسا قرار دهند و يا به كمترين سوء ظن استفاده از اين استثنا را براى خود مباح شمرند. 


نبايد فراموش كرد اين يكك استثناء است و جز در موارد ضرورتء آن هم با رعايت جهات انسانى در كم و كيف آن نبايد 


مورد استفاده قرار كيرد. 


آيا ارتكاب برخى از كناهان» براى كشف اطلاعات جايز است؟ 


3 


يرس 


آيا ارتكاب برخى از كناهان» براى كشف اطلاعات جايز است؟ 


باسخ 


كاه مأموران اطلاعاتق براى به دست آوردن خبرهاى حساس و سرنوشت ساز مجبورند به ونكك دشمن در آيند و درهيان آنها 
نفوذ كنند» در جنين شرايطى كاه ناجار به ارتكاب بعضى از كناهان مى شوند» فرضاً غذاى حرامى را مى خورند» يا سخنانى 
ظاهراً بر ضدّ اسلام و مقدّسات آن مى كويند براى اينكه بتوانند كسب خبر كنند» اين مسأله مشمول «قاعده تزاحم واجب و 
حرام) و «اهم و مهم) است كه هر كاه هدف بالا-تر و مهمتر از كناهى كه انجام مى شود باشدء آن كناه براى رسيدن به آن 


<,/أمتاط > 


جرا در اسلام براى مرتد سختكيرى شده است؟ 
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يريس 
جرا در اسلام براى مرتد سختكيرى شده است؟ 
باسخ 


به اسلام فرا مى خواند» هر كاه نيذيرفتند و حاضر شدند طبق شرايط ذمّه همزيستى مسالمت آميز با مسلمانان داشته باشند» نه 


تنها به آنها امان مى دهدء بلكه حفظ مال و جان و منافع مشروعشان را بر عهده مى كيرد. 


ولى در مورد كسانى كه اسلام را يذيرا شوند سيس عدول كنند فوق العاده سختكير است, جرا كه اين عمل موجب تزلزل 


جامعه اسلامى مى كردد و يكنوع قيام بر ضدٌ رزيم و حكومت اسلامى محسوب مى شود و غالبا دليل بر سوء نيت است. 


لذا همان كونه كه اشاره شد جنين كسى اكر يدر يا مادرش هنكام انعقاد نطفه او مسلمان بوده و به تعبير ساده تر اكر مسلمان 
زاده باشد و از اسلام بركردد و آشكارا ازاين بازكشت سخن كويد و در دادكاه اسلامى به ثبوت رسدء اسلام خونش را مباح 
مى شمرهدء اموال او بايد در ميان وارثان مسلمانش تقسيم كردد و همسرش از او جدا مى شود و توبه او در ظاهر نيز يذيرفته 
نيستء يعنى اين احكام سه كانه درباره جنين كسى به هر حال اجرا مى شود ولى اكر واقعاً يشيمان كردد توبه او در بيشكاه 
خدا يذيرفته خواهد شد (البته اكر مجرم زن باشد توبه اش مطلقاً يذيرفته و حكم اعدام ندارد)» واكر يشيمان نشود و توبه 


نكند» ولى در ظاهر سخنى كه دليل ارتداد باشد نككُويد كسى به او كارى ندارد. 


واكر شخصى كه از اسلام بر كشته» مسلمان زاده نباشد به او تكليف توبه مى كنند» اكر 


موارد توبه ظاهرى او كافى است و ما مأمور به باطن او نيستيم). 


حكم سياسى مرتد فطرى براى آنها كه از محتواى آن آكاه نيستند ممكن است يكنوع خشونت و تحميل عقيده و سلب آزادى 
انديشه تلقَى كردد. 


ولق كرتبة اين واقعتّت توجّه كنيم كه اين احكام, مربوط به كسى نيست كه اعتقادى در درون دارد و در مقام اظهار آن بر 
نيامده؛ بلكه تنها كسى را شامل مى شود كه به اظهار يا تبليغ بيردازد و در حقيقت قيام بر ضدٌ رزيم موجود جامعه اسلامى كند 
روشن ع تنود كد ابن عشونت»بى وليل ست وبا سأله ازادئ انديثه'تيرهتافات تدازرد.وشيه اين قانؤن دن سيازئ از 


كشورهاى شرق و غربء با تفاوتهايى وجود دارد كه خون افرادى كه قيام بر ضدّ رزيم آنها كنند مباح مى شمرند. 
كوتاه سخن اينكه 


اول حكم توبه مرتد فطرى مخصوص كسانى است كه مرد و مسلمان زاده باشند و در آغاز اسلام را بيذيرند و سيبس از آن باز 
كردندء كسى كه اسلام را از آغاز بلوغ نيذيرد» مشمول احكام مرتد نيست! 


ثانياً كسانى كه در حال تحقيق باشند» مشمول اين حكم نيستند حتى اكر نتيجه تحقيق آنها بازكشت از اسلام و كرايش به 
آيين ديكرى باشد. مشروط بر اينكه سخنى برخلاف اسلام نكويند» كسى با آنها كارى ندارد و از اين مجازاتها معافند. 


ثالثاً هر كاه در برابر مرتد سكوت شود بيم آن مى رود كه هر روز كروهى (مانند يهوديان در آغاز اسلام) به توطئه اى بر ضدٌ 


مسلمين 


هرج و مرج عظيمى در داخل جوامع اسلامى روى مى دهد. به خصوص اينكه كارهاى تخريبى؛ معمولا آثار سريع دارد. اسلام 
در برابر اين كار ايستاده و عكس العمل شديدى نشان داده است. 


آزادى هاى فردى در اسلام مشروط به جيست؟ 
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يرسسسن 


آزادى هاى فردى در اسلام مشروط به جيست؟ 
باسخ 


آزاديهاى فردى در قلمرو مسايل اقتصادى». سياسى و غيره در اسلام مشروط به اين است كه با تعالى معنوى او منافات نداشته و 
كرامت ذاتى او را حفظ نموده و مصالح عمومى را تأمين كند. جلوكيرى اسلام از بت يرستى و ميككسارى و نظاير آن براى 
حفظ كرامت و حرمت انسانى استء و از اينجا حكمت قوانين كيفرى اسلام نيز روشن مى كردد. 

قرآن كريم اجراى قانون قصاص را عامل حيات انسان دانسته و مى فرمايد: نوَلَكمْ فى القصاص حبياةٌ يا أولى الألباب» بقره/179 


إ[اى خردمندان» قصاص حافظ حيات شما است |]. 


بيامبر كرامى فرمود: «أنَّ المعصيه أذا عَيدَلَ بها العبدٌ سرّاً لم يضر إلا-عامّلهاء فإذا عمل بها علانيه ولم يُغير أضرت بالعامه): 
[هركاه فردى به صورت ينهانى مرتكب كناه شود فقط به خود ضرر مى زند» ولى اكر آشكارا انجام دهد و مورد اعتراض واقع 
نشود به عموم ضرر مى رساند]. 

امام صادق (ع) يس از نقل حديث مى افزايد: «ذالكك انه يَذّلُ بعمله دين الله و يقتدى به أهل عداوه الله): [علت اين امر آن است 


كه فرد متظاهر به كناه با رفتار خود حرمت احكام الهى را مى شكند و دشمنان خدا از او ييروى مى كنند]. 


آيا مبارزه با فساد با آزادى بشر منافات دارد؟ 
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يريس 
آيا مبارزه با فساد با آزادى بشر منافات دارد؟ 
باسخ 


در اثر نادانى يكك اقليت» به جامعه وارد آيدء همه آن جامعه متضرر مى شوند حتى آنها هم كه نقش تماشاكرى داشته و عامل 
فساد و ضرر نبودند» زيرا اجتماع بسان يكك ييكر و افراد به طور كلى اعضاء آن ييكرند» به هر نقطه اى از اعضاء بدن صدمه اى 


وارد ايد همه اعضا در آتش آن مى سوزند. 


ضربه هاى اقتصادىء اخلاقى» فرهنككى كه در اثر جهالت يكك اقليت وارد مى شود دود آن به جشم همه مى رود كنهكاران و 


سقوط اخلاقى در قسمتى از اجتماع» بسان بيمارى سرايت كننده است كه دامنكير همه مى شود. ضررهاى مالى و اقتصادى و 
فلج شدن كشاورزى در يكك منطقه؛ هر فرد را به سهم خود بدبخت و تيره روز مى سازد و هركز نمى توان حساب فرد را از 
حساب اجتماع جدا ساخت و بنابر اين سكوت در برابر مفاسد » غلط و كناه است. اين حقيقت را قرآن در ضمن يكك آيه 
كرفا ينان كرذه اسك روا قرا وق لا فين التزيق ظَلّمُوا منْكم خاصّةً) انفال/10 [اى مردم ازابلافاقى بترميل كه سكاف كه 


وارذا:ميشوة ننه :ذاسكير كتاهكاران تمن شود بلكة كتاهكارءو بى كناء در اتش أن “من سورند.] 


بنابراين مبارزه با فساد. راهنمائى و دعوت به كارهاى نيكك. جل و كيرى از انحراف» هركز با آزادى فردى منافات نداردء زيرا 
آزادى در صورتى محترم است كه سلب آزادى از ديكرى نكندء منافع ديكرى را در خطر نيفكند 


در حقيقت فرد مبارز از حقوق خود و دوستان خود كه در سايه افراط و انحراف جند فرد مفسد در خطر ميافتد» دفاع مى كند. 


+« 5 03 5 5 0 03 2 و 32 03 ع ٠6‏ 2 هه * الى 
ييامبر اكرم ياسخ اين يرسش را در ضمن يكك مثال روشن فرموده است او در ياسخ سؤال كننده مطلبى فرموده كه لوطع ان 


اجتماع ما بسان يكك كشتى استء سر نشينان كشتى تا آنجا آزادند كه موجبات هلااك ديكران را فراهم نكنند؛ هر كاه 
مسافرى از اين آزادى سوء استفاده بنمايد و بخواهد با ميخ يا تيشه بدنه كشتى را سوراخ كند كليه مسافران روى غريزه دفاعى 
كه دارند» بشدت هر جه تمامتر با او مبارزه مى نمايند و عمل او را يكك نحوه سوء استفاده از آزادى تلقى مى كنند. 


جامعه نيز بسان كشتى است افراد جامعه» سرنشينان اين كشتى هستندء آنها در ضرر و نفع يكسانند و نمى توان حساب ضرر 


يكك فرد رااز اجتماع جدا نمود. 


آيا آزادى مطلق است يا محدود؟ حدود آزادى جيست؟ جه كسى بايد محدوده آزادى را معين كند؟ 
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يريسسن 


آيا آزادى مطلق است با محدود؟ حدود آزادى جيست؟ جه كسى بايد محدوده آزادى را معين كند؟ 
باسخ 


آزادى مطلق وبدون قيد, يعنى هركس هركارى ميخواهد انجام دهد وهرجه ميخواهد بككويد وبخورد وسايراعمال, اين آزادى 
هردين وقانونى را نفى ميكند؛ جون هميشه هرقانونى, حد ومرزى براى يكى ازاعمال بشرى تعيين ميكند. يس آزادى مطلق 
يعنى بيقانونى ودرنتيجه هرج ومرج وتوخش, واين مطلب را هيج انسان عاقلى نميتواند ببذيرد. بس قهراً هميشه آزادى محدود 
به قيودى است. حال كه آزادى مقيد شد, بحث برسر قيد آزادى واقع ميشود كه اين قيدها جيست وجه مرجعى بايد آن را 
تعيين كند؟ كفته ميشود كه آنجه معتبراست آزادى مشروع وقانونى است. حال مراد ازآزاديهاى مشروع جيست؟ اكرمراد 
ازمشروع, يعنى شرعى ودينى, اين همان سخن ماست كه آزاديهايى اعم ازفردى واجتماعى معتبراست كه دين تعيين نموده 
وخداونك تجويز كرده باشد: يس د يكرثايد كفت ازادى شوق دين اسك وثبابد ديق ازاذيهائ بشر را محدود كند. واكرمتظوو 
ازمشروع كما اينكه درحقوق سياسى رايج است يعنى آزاديهاى مشخص شله درقانون, در اينجا بايد سخن را متم ركز كرد بر 
روى قانون كه اين قانون راجه كسى بايد تصويب كند. علاوه براين كه روشن ميشود كه يس آزادى را هم قانون معتبرميكند 
وآزادى فوق قانون نيست. واما قانون محدود كننده آزادى, به نظرما مسلمانان ومتديّئان قانونى است كه مالك هستى وانسان, 
يعنى خداوند متعال, آن را وضع كرده باشد, زيرا حق تشريع وقانونتكذارى أقرالنا واولا مس داوق اسك عرم ارو 7 
قانونى وضع فرموده بشربايد تبعيت كند ودرمواردى كه وضع قانون را به كسانى واكذار كرده, بايد قوانين وضع شده را از 


طرف 


ايشان را رعايت كند. يس آزادى قانونى هم بركشت ميكند به آزادى دينى ومشروع بمعناى شرعى, درنتيجه آزادى هميشه 
بايد درجارجوب قوانين الهى واسلامى باشد نه كمترو نه بيشتر. كسانى كه تفكرليبرالى وغربى دارند ملاكك قانون ومقّن را 
مردم ورأى اكثريت ميدانند. اكرمردم يكك نوع آزادى را يسنديدند, قانونى ميشود والا نه. اكر دريكك زمان يسنديدند, قانونى 
الست ودر زهان دبكر اكرارة كردندو غيرقانوثي اسث اما درتفكراسللافى ودين مقن خداوتد:اسث جد آزادق دوعرب, 
مزاحمت با آزادى فكراة ومصالح مادى آنها است, اما در اسلام حد آزادى, مصالح واقعى اعم ازمادى ومعنوى انسانها است. 
آزاديهاى انسان بردو نوع است: ١‏ آزادى فردى واخلاقى ؟ آزادى اجتماعى وحقوقى. درهردو زمينه, آنجه آزادى را محدود 
ميكند مصالح مادى ومعنوى فرد وجامعه است كه درضمن احكام دينى بيان شده است. كسى كه دين را يذيرفت, قوانين 
وحدود الهى را هم بايد بيذيرد. اعتقاد به اسلام وعمل برطبق ماديت ومكتب ليبراليسم قابل جمع نيستند. 


حد و مرز آزادى بيان را از نظر اسلام بيان فرماييد . 
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يرس 


حد و مرز آزادى بيان را از نظر اسلام بيان فرماييد . 
باسخ 


در تمامى نظام هاى مدعى آزادى و دموكراسى » براى آزادى حد و مرزى وجود دارد؛ مثلاً توهين به مقدسات ويا نشر 
اكاذيب و توطيه براى براندازى » ممنوع و خلاف قانون است . ترويج فساد نيز از جمله موارد ممنوع در قوانين است ؛ ولى هر 
نظامى با توجه به مبانى فكرى و اجتماعى خودء تعريقى از فساد دارد؛ مثلا دركشورهاى غربى نوعاً استفاده ابزارى از زن و 
تصاوير مختلف آن و نيز اشاعه مبتذل ترين روش هاى ارضاى غريزه جنسى » منعى ندارد؛ جون در بينش آنان » فساد تعريف 
ديكرى دارد .ولى در بينش اسلام » ( ( فساد ) ) تعريف شده است و مبانى آن نيز از وحى سرجشمه مى كيرد .براين اساس 
هيج كس مجازبه ترويج فساد نيست ؛ جرا كه در صورت مجاز بودن ترويج فسادء هيج قدرتى نمى تواند مانع > توش مفاسدد 
كردد؛ زيرا جامعه به راحتى به سوى فساد حركت مى كندء حال آن كه به سختى در مسير صلاح ره مى ييمايد .ازهمين رو 
اسلام » راه هاى كسترش فساد را بسته و اجازه ترويج آنان را به كسى نمى دهد .البته موضوع عقايد و افكار و طرح مناسب آن 
» موضوع ديكرى است كه در اين مورد اسلام منعى براى طرح افكار و عقايد قرار نداده است ؛ولى از آن جا كه ممكن است 
برخى با تبليغات بخواهند از اذهان مردم عادى كه جندان آشنايى با مبانى ندارند - سو استفاده كنند, نبايد اجازه داد» از كم 


استفاده شود .در زمان بيامبران الهى - مانند حضرت ابراهيم (ع ) و ييامبر اسلام ( ص ) - نيز طرح افكار منعى نداشته است ؛ 
بلكه خود قرآن مجيد نيز سخنان آنان را نقل و به بررسى و ابطال آنها يرداخته است . در زمان ايمه (ع ) نيزء افراد بسيارى 
شبهات خود را نزد آنان مطرحمى كردند و ياسخ هاى لازم را دريافت مى نمودند .بنابراين » طرح افكار درجاى خود اشكالى 
ندارد؛ ولى نبايد اجازه داد كه از طرح انديشه ها و شبهات سو استفاده شود و اذهان ساده مردم » دستخوش آسيب هاى 
ميختلف» كردد: : 


آيا اين آزادى بى اندازه كه به مردم داده شده صحيح است؟ 


3 


يريس 
آيااين آزادى بى اندازه كه به مردم داده شده صحيح است؟ 
باسخ 


مردمى كه تحت يكك رزيم حكومتى زندكى مى كنندء بايد از آزادى برخوردار باشند تا استعدادهاى آنان به طور كامل 
شكوفا شود و به فعليت برسدء ولى از اين آزادى نبايد سؤء استفاده كرد. به نظر مى رسد كه رفتار مردم در حال حاضر عكس 
العمل محدوديت و فشارى كه در دوران طاغوت بر آنان حاكم بوده استء مى باشد. در هر صورت مردم بايد خودشان رشد 
انقلابى داشته باشند و به مسائل اصلى توجه كنند و همان كونه كه امام دستور فرمودند «وحدت كلمه؛ را كه يكى از رمزهاى 


موفقيّت و ييروزى انقلاب بودء حفظ كنند واز در كيرى و تفرقه بيرهيزند. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آزادى در جه حد در محيط دانشكاهها قابل قبول است ؟ 


3 


يرسسن 


آزادى در جه حد در محيط دانشكاهها قابل قبول است ؟ 
باسخ 


برغم ضرورت توسعه ازادى در مجامع بشرى بويزه در محيطهاى علمى يزوهشى و دانشكاهى بر واضح است كه انجام بى 
ضابطه و تلاش دلبخواه بكونه ايكه حقوق ديكران را بى ضابطه سازد نه تنها ازادى نيست كه توحش و هرج و مرج آفرينش 
در جامعه است و جنين تمدنى بدور از خرد و هوشمندى و عقلانيتى است كه لازمه اش قانونمندى نه قانونكريزى نيست از اين 
رهكذر ازادى در همه محيطهاى بويزه محيطهاى علمى و يزوهشى در جهار جوب قانون معقول و منطقيست و بر اساس قانون 


جرا ما جوانان به خصوص جامعه دانشكاهى از طرح مسائل سياسى تا حدى محدود هستيم با اينكه سران مملكتى دائم دم از آزادى بيان 


مى زنند؟ 


3 


يرسسن 


جرا ما جوانان به خصوص جامعه دانشكاهى از طرح مسائل سياسى تا حدى محدود هستيم با اينكه سران مملكتى دائم دم از 


ازادى بيان مى زنندك؟ 


باسخ 


در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت است: 


يكم - جه خوب بود به صورت شفاف منظورتان را از طرح مسائل سياسى بيان مى نموديد تا به صورت دقيق ترى امكان بحث 
واظهار نظر فراهم مى شد. در هر صورت در يكك تقسيم بندى كلى مسائل سياسى در ارتباط با نظام اسلامى به دو بخش 


2 تفسيم مى شود: 


.١‏ مباحث نظرى و مبانى فكرى و انديشه اى و حقوق نظام اسلامى و اركان تشكيل دهنده آن از جايكاه رهبرى و مسؤولين 
كرفته تا مردم و حقوق آنان اكر قضاوتى منصفانه و واقع بينانه داشته باشيم مشخص مى شود كه هيج كونه محدوديتى در اين 
زمينه ها براى اظهار نظر علمى و منطقى و طرح آن خصوصا در محيط هاى علمى دانشكاه وجود ندارد واساتيد دانشكاه 
دانشجويان» مطبوعات و بالاخره تمامى صاحبان فكر و انديشه كاملا از اين حق برخوردارند كه به صورت علمى و منطقى به 
طرح و اظهار نظر ييرامون مسائل و موضوعات ياد شده بيردازند و اصلا جنين حقى از مبانى اساسى نظام اسلامى بوده ودر 
قانون اساسى در اصول متعدد بر آن تأكيد شده است. كافى است براى اثبات اين موضوع سرى به كتابخانه هاء مجلات علمى 
و تخصصىء مطبوعات و كتاب فروشى ها بزنيد كه ير است از اظهار نظرهاى كوناكون صاحب نظران ييرامون مسائل ياد شده 
و اساسا نظام اسلامى ترويج و كسترش جنين اظهار نظرهايى را باعث تقويت 


و استحكام مبانى خود مى داند. 


بلهه همجنان كه به صورت مبسوط در ادامه مى آيد بايد بين طرح علمى و منطقى مبانى و اصول يكك نظام سياسى از سوى 
افراد داراى تخصص با اظهار نظرهاى غير علمى و فاقد كارشناسى لازم كه باعث ايجاد شبهه و ابهام براى افراد جامعه شده و به 
تضعيف مبانى عقيدتى و فكرى نظام سياسى مى انجامد» تفاوت قائل شد همانكونه كه در مباحث يزشكى و بهداشتى از انتقال 
و شيوع ويروس ها و بيمارى هاى مسرى به افراد آسيب يذير جلوكيرى مى كنندء ولى در عين حال در آزمايشكاه ها آن 


ويروس ها و بيمارى ها را تكثير و بر روى آنها كار كارشناسى انجام ميدهند. 


در هر صورت اكر منظورتان از طرح مسايل سياسىء اين قبيل موضوعات است بايد كفت نظام اسلامى در اين زمينه ها نسبت 
به قبل از انقلاب و ساير نظام هايى كه مدعى آزادى و دموكراسى اندء از نظر كمى و كيفىء داراى امتيازات و دستاوردهاى 
بسيار ارزنده اى مى باشد. به عنوان نمونه كافى است به تشكل هاى مختلف و بسيار متعدد دانشجويى در دانشكاه هاى كشور 
اشاره نمود كه هر كدام با سلايق و ديدكاه هاى مختلفء. فكرىء» سياسى و...» به صروت كاملا آزادانه به فعاليت مى يردازند» 
نظرات خود را بيرامون مسائل و موضوعات جامعه از خدا و دين و ... كرفته تا مسايل سياسى و... بيان مى نمايند. يا اين كه در 
جلسه هاى يرسش و ياسخ با مسؤولين عالى رتبه نظام و... آن بدون هيج كونه ترس و واهمه اى ديدكاه هاى خود را مطرح و 
روشا ها د 


منتشر مى شود. 


و تمؤله سيار كوياق ذيكريرائ اثبات ازادى ينا ندر جامعة دالشكاهى ماء+ وجو بيقن "ال +2 نشريه:داتشجويئ است كهاهر: 
كدام با ديدكاه ها و سلايق مختلفى كه دارند به ارائه نظرات خود بيرامون مسائل مختلف جامعه مى يردازند كه در دنيا بى 
نظير مى باشد. تا جايى كه بسيارى از دلسوزان انقلاب نسبت به تسامح و سعه صدر بيش از اندازه نظام اسلامى در مقابل عدم 
رعايت محدوديت هاى قانونى و شرعى توسط برخى افراد فاقد صلاحيت هاى علمى لازم در ميان جوانان و دانشجويان به 
قدت هشذاو كاده و الحناين خط فى كنيد 


3 عملكردهاى نظام اسلامى در حوره سياست داخلى و خارجى: 


در اين زمينه ها هم واقعا نه تنها هيج كونه محدوديتى نيست بلكه فضاى دانشكاه هاء رسانه ها و مطبوعات و... ير است از 


بله در مواردى رعايت مصالح. منافع؛ امنيت و استقلال يكك كشورء ايجاب مى كند كه برخى موضوعات كه ازدرجه اهميت 
بسيار بالايى برخوردار بوده و مستقيما با منافع حياتى كشور مرتبتند» به صورت رده بندى و سلسله مراتب قرار بككيرد و توسط 
هر شخصى و در هر مكانى قابل طرح نباشد؛ اين ديكر در واقع محدوديت نبوده بلكه رعايت منافع و مصالح يكك جامعه و 
كشور است كه در تمام كشورهاى جهان به صورت أساسى ير ان تأ كيك دازتك: 


دوم - آز آنجا كه در سؤال به بحث مهم آزادى بيان اشاره نموديد به صورت مختصر به بررسى اين موضوع مى يردازيم: 


تا جايكاه آزادى بيان و عقيده را از منظر دينى مورد بررسى قرار دهيم. 


در اسلام نه تنها «بيان» آزاد استء بلكه بعضا بر «عالم» و «داننده»» بيان كردن واجب است. از مصاديق والاى آزادى «بيان)» امر 
به معروف و نهى از منكر است. امر به مشورت و ترغيب به آنء يكى ديكر از احكام ملامزم آزادى بيان واظهار رأى و نظر 
افراد جامعه است. آن جه در روايات به طور خاصء آزادى بيان را يكى از وظايف مردم در قبال حاكم» مطرح كرده؛ عبارت 
«النصيحه لا-ثمه المسلمين» است. امير مؤمنان(ع)؛ در اين باره مى فرمايند: «و اما حقّى عليكم فالوفاء بالبيعه و النصيحه فى 
المشهد و المغيب؛ حق من بر شما اين است كه به بيعت وفا نمايند و در حضور و غيب نسبت به من خالص خير خواه باشيد)» 
(نهج البلاغه» خطبه ى 6". 


مسلما وجود آزادى بيان در جامعه» براى خيرخواهى از حاكم و مصاديق آن (مانند انتقاد صحيح و سازنده همراه با شرايط آن) 
لازم است. مواردى نظير امر به جدال احسن «ادع الى سبيل ربكك بالحكمه و الموعظه الحسنه و جادلهم بالتى هى احسن)» 
(نحل؛ آيه )1١0‏ و «ولا تجادلوا اهل الكتاب الا بالتى هى احسن'؛ (عنكبوت» آيه 58) و امر و ترغيب به كزينش بهترين كلام 
«فبشر عباد *« الذين يستمعون القول فيتبعون احسنه)» (زمرء آيه ١‏ و18١)‏ و مواردى كه از مخالفان درخواست برهان شده «قل 
هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين» همه با بيانى روشنء به لزوم آزادى بيان در جامعه ى اسلامى نظر دارد. بنابراين در انديشه 


اسلامى» در اصل ضرورت «آزادى بيان» و ثمراتى كه بر آن مترتب است و 


ضررهاى ناشى از منع آنء» هيج ترديدى نيست. اما سؤال اساسى آن است كه آيا براى اين «آزادى» حد و مرزى هست يا نه؟ 


آيا هر كس هر جه بخواهدء مى تواند بككويد؟ وهر نظر و انديشه يا هنرء رمان و... را مى تواند آزادانه يبخش كند؟ 


كفتتى است در هيج نظامى» آزادى بيان به صورت مطلق و بدون حد و مرز وجود ندارد؛ بلكه آزادى محدود و در جارجوب 


ارزش هاى يذيرفته شده در هر جامعه استء اين جارجوب ها از هر نظام و جامعه اى تا نظام و جامعه ديكرء متفاوت است و 


«موريس دوورزه» درباره ى جارجوب ا؟زادى» در دم وكراسى مى نويسد: «آيا بااعطاى آزادى به دشمنان آزادى, به آنها 
اجازه داده نمى شود كه آزادى را در هم بكوبند؟... دموكراسى به مخالفان خود اجازه بيان عقايدشان را مى دهد؛ ولى تا وقتى 
كه اين كار را در جارجوب روش هاى دم وكراتيكك انجام دهند)اء (جامعه شناسى سياسى» ص ازشرفرة؟ 


در متن اعلاميه «حقوق بشر فرانسه)» آزادى از اطلاق افتاده و مقئّد به حدود قانونى شده است: «آزادى آكاهى از افكار و عقايد 
از كران بهاترين حقوق بشر است. بنابراين هر يكك از افراد كشورء مى توانند آزادانه هر جه مى خواهند بككُوينل» بنويسد و به 
جاب برسانند؛ مكر مواردى كه قانون معين كرده باشد. در آن صورت تجاوز از آزادى مزبور» مستلزم مسؤوليت خواهد بودا)ء 


(ماده ى يازده قانون مزبور؛؟ حقوق اساسى در جمهورى اسلامى ايران» ج لا ص 0 
آزادى بى حدّ و حصر و بدون كنترل» آسيب ها و تباهى هاى كوناكونى را متوجه جامعه مى كند؛ مانئد: 


.١‏ تحريكك و تهيبج عموم به اعمال و افعال و يا خوددارى هايى كه مضِرٌ 


". هتّاكى و فتحاشى به مقامات مذهبىء ملى و سياسى و افراد مردم؛ 


«بيان» و امثال آن تأييد نمى كندء ليكن آنجه در اينجا مهم است اصول و ارزش هايى است كه مى تواند دايره آزادى ها را 


محدود كند و دراين عرصه بين انديشه اسلامى و تفكر ليبرالى تفاوت بسيار است. 


در ديدكاه دينى» كرجه آزادى بيان جايكاه مهمى دارد؛ اما با توجه به احكامى جون حرمت غيبت؛ تهمت و دروغء اين نكته 
روشن مى شود كه آزادى مطلق در كفتن وجود ندارد؛ بلكه كفتار بايد صادق باشد و موجبات اذيت و آزار ديكران و تضييع 
حقوق عمومى را فراهم نسازد. از ديدكاه اسلام آزادى بيان مقيد به مصالح شخصى و جامعه ى اسلامى و مصالح عاليه دينى 
است. ازاين رو در مواردى كه احتمال فساد در كار استء يا آزادى بيان انحراف عقيدتى و اخلاقى و امثال آنها را يديد مى 


آوردء جايى براى آن وجود ندارد. از منظر حضرت امام(ره)» مهم ترين قيود آزادى بيان عبارت است از: 


.١‏ آزادى تا مرز فساد؛ يعنى آنجا كه از آزادى فساد خيزد دايره آن محدود به حدى مى شود كه سلامت معنوى جامعه حفظ 


سو د. 
؟. ازادى در جارجوب اسلام و قوانين كشورى؛ 


؟. أزادى تا مرز توطئه 


بر ضد نظام اسلامى» (صحيفه ى نور» ج لا ص 7ج ص 187؛ واج ص 30 واج ١‏ ص )١1294‏ 


از ديد كاه آيت الله خامنه اى رهبر معظم انقلاب اسلامى, اختلاف نظر و سليقه امرى كاملا طبيعى و مايه بيشرفت كشور و طرح 
مطالبى كه مخالف نظر مشهور باشدء اشكال ندارد» «به شرط آن كه نحوهى مطرح كردن و يرداختن به آن علمى باشد). به 
نظر ايشان» بررسى همه مسائل از جمله مسائل سياسى در فضاى «آرام وباديد علمى» امرى كاملا ضرورى است؛ «ضديت با 
نظم و جهت كيرى آنارشيستى» شايسته محيط هاى دانشكاهى نيست و صددرصد مخالف لوازم و ضروريات محيطهاى علمى 


استار.كك: روزنامه كيهان» 2 ص 6 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» انواع آزادى ها به رسميت شناخته شده است و دولت نيز موظف به تهيه و تداركك 
«نشريات و مطبوعات در بيان مطالب آزادند؛ مكر آن كه 0 به مبانى اسلام يا حقوق عمومى باشد...)» (اصل 6" قانون 


الا 
آزادى عقيده از ديد كاه اسلام 


از آن جايى كه اسلام صاحب مكتب و جهان بينى ويزه استء هركز آزادى عقيده مطرح در غرب را نمى يذيرد؛ يعنى» نمى 
كويد: هر كس مادام كه زيانى به ديككران نرساند آزاد استء هر عقيده اى داشته باشد(١).‏ در عين حال كسى را مجبور به 


همكان را به يذيرش عقيده اسلامى دعوت مى نمايد. 


از ديد كاه اسلام» عقيده ى مطلق» آزاد نيست؛ بلكه 


حد و مرز دادن به آزادى عقيده» با توجه به موارد زير امرى لازم و ضرورى است. يكم. عقيده اى كه انسان انتخاب مى كندء 
هميشه بر مبناى تفكر و انديشه نيست؛ بلكه اغلب اين عقايدء بر اساس تقليد و بررسى كو ركورانه از نياكان و يدر و مادر و يا 
اامعفيظ اسع كاه اتردرن اتناس الحتاسناتك | عتيده اى شكلم كبوقدو ال اذا كان كد وليك قا موجن تعقت: 


جمود. خمود و سكون مى شودء بشر نمى تواند در عقيده به طور مطلق آزاد باشد. 


دوم. عقيده؛ مانع تفكر و آزادى انديشه مى شود؛ زيرا وقتى به امرى دلبسته شد» جشم و كوش بصيرت» كور و كر مى كردد 
(ر.كك: شهيد مطهرىء بيرامون جمهورى اسلامى» ص /و ص لا ل/ة). 


سوم. عقايد غلط» باعث اسارت انسان ها و خروج از مسير انسانيت مى شود و بايد اين زنجيرها راااز دست و ياى او باز كرد؛ 
مانند طبيبى كه آزادى انسان هايى را كه از خارش بدن لذت مى برند» مى كيرد و به طبابت آنان مى يردازد» (شهيد مطهرى» 
آشنايى با قرآن» ج ؟” ص 717/8 3١‏ 


جهارم. از آن جهت كه لازمه ى محترم شمردن بشرء هدايت نمودن او در راه ترقى و تكامل استء بايد جلوى هر عقيده اى 
كه انسان رااز تكامل باز مى داد» كرفته شود, (شهيد مطهرىء. بيرامون جمهورى اسلامى» ص 0آل). بنايراين جواز آزادى در 


مورد عقايدى است كه مبناى آن تفكر وانديشه باشد؛ در واقع آزادى جنين عقيده اى به آزادى فكر مستند است. 


علاوه بر مطالب ياد شده.؛ مهم ترين نكاتى را كه در مورد آزادى عقيده از متون اسلامى حاصل مى شود» مى توان به صورت 


مختصر در نكات ذيل بيان كرد: 


.١‏ اسلام هركز اجازه ى 


تفتيش عقايد را نمى دهد و كسى را ازاين نظرء تحت فشار نمى كذارد. اككر كسى اظهار قبول اسلام كرد؛ اين اظهار را محترم 
مى شمارد و بدبينى و سوء ظن را در اين زمينه مجاز نمى داند: «و لا تقولوا لمن القى اليكم السلام لست مؤمناا» (نساءء» آيه ى 
ع4). 


'. در نظر اسلامء اصولاً عقيده ى دينى» جيزى نيست كه با اجبار و اكراه درست شود؛ بلكه بايد از ديد كاهى منطقى و دلايل 
مستحكم سرجشمه كيرد: «لا اكراه فى الدين قد تبيّن الرشد من الغى)» (بقره» آيه 20). 


". بيروان اديان آسمانى» هر جند با آمدن اسلام منسوخ شده اند. حق دارند به عنوان يكك اقليت مذهبى (طبق شرايط اهل ذمه 
كه در كتاب هاى فقهى آمده استء در كشور اسلامى زندكى كنند و با رعايت شرايط زير تحت حمايت حكومت و قوانين 


اسلامى باشند. 
ب دم تظاهر به منكرات اسلامى؛ 
ج. محترم شمردن احكام دادكاه هاى اسلامى؛ 


د:.عدم ايذا نسبت به مسلمانان و خوددارى از فحشاء سرقت اموال و جاسوسى» (امام خمينى (ره)» تحريرالوسيله» ج 3 ص 
). 


در صورتى كه اقليت هاى مذهبى» شرايط حكومت اسلامى را رعايت كنند» نمى توان آنان را به تركك عقيده وو يا حتى تركك 


مراسم مذهبى خويشء مجبور ساخت. 


امام على(ع) در نامه ى معروفش به مالك اشتر مى فرمايد: «و اشعر قلبكك الرحمه للرّعيه و المحبه لهم و اللطف بهم و لا تكوننٌ 
عليهم سبعا ضاريا تغتنم اكلهمء فانهم صنفان؛ اما اخ لكك فى الدَّين او نظير لكك فى الخلق»» (نهج البلاغه. نامه 217). 


ه. اسلام به همكان اجازه ى تحقيق مذهبى مى دهد تا آن جا كه هركاه فرد مشركك و بت يرستىء براى تحقيق 


به رهبر حكومت اسلامى يناه آورد» بايد ازاو حمايت كند و در يايان نيز او را تحت حفاظت به وطنش برساند: «و ان احد من 


المشركين استجاركك فاجره حتى يسمع كلام الله ثم ابلغه مأمنه ذلكك بانهم قوم لا يعلمون»» (توبه» آيه 2). 
براى مطالعه بيشتر در اين زمينه ر.كك: 


.١‏ كاظم قاضى زاده» انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)» مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى» جاب اول 
خرداد .١737/8‏ 


". دفتر همكارى حوزه و دانشكام درآمدى بر حقوق اسلامىء انتشارات سمت» تهران /178. 


*. دكتر سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج ١‏ نشر داد كسترء 11/8. 


فيل ليه كدر ونام بعامة مدان و جما كنيف درس القار افو لم 


١.زادى‏ عقيده در غرب بر مبانى متعددى استوار است كه يكى از آنهاء فرد كرايى (111011/10103115111) است. فرد كرايى 
براى جامعه ى غرب. علاوه بر نقش متافيزيكى و هستى شناختى» نقش اخلاقى و ارزشى نيز دارد؛ يعنى» به مثابه مبنايى فلسفى 
براى اخلاق» سياست» حقوقء فرهنكك و اقتصاد قرار مى كيرد. از منظر اين ايدئولوزىء انسان ها به صورت اتم هاى مستقل و 
خود بنياد كه از خدا و آسمان واز ديكر مردمان مستقل و بى نيازند فرض مى كردند. هر انسان واحد كانونى از كرايش ها و 
خواسته ها است و با تكيه بر اعقل تجربى» كه تنها منبع فهم و شناخت فرض مى شود خود قادر به شناخت و تشخيص راه 
تام كرانقن هاه كما بلقت و ازرش هائ وها انشت قر اين روكلة ناز كه عدابت ذركراة تست تاباقن تنها حقيقت 
(17ألاا) فرد و خواست و تشخخيص او است كه مبناى شناخت,ء عقايد» اخلاق» حقوق و سياست و... است. هيج ملاك و معيار 


بيرونى نداريم كه 





وديكر نهادها بايداز قضاوت دربارهى اين امور يرهيز كنند. جنين ديد كاهى كه در بستر «امانيسم) (انسان محورى) شكل 
كرفته و منتهى به نفع انككارى مطلق مى شود؛ داراى اشكالات اساسى متعددى است و هركز در اسلام جايكاهى براى خود 


ندارد. براى اطلاع بيشتر ر.كك: 

- شهريار زرشناسء اشاراتى درباره ى ليبراليسمء انتشارات كيهان» 11/8. 

- مجله انديشه ى حوزه؛ شماره 7١‏ و 3١‏ ويزهى آزادى. 

- احمد واعظىء جامعه دينى» جامعه مدنى» يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» //ا1 ص 48. 

عدالت 

آباكار شوراى نكهبان در تأييد يا رد صلاحيت افرادى كه خواه مورد قبول مردم باشند يا نباشندوخلاف عدالت نيست ؟ 
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برسش 

آياكار شوراى نككهبان در تأييد يا ردّ صلاحيت افرادى كه خواه مورد قبول مردم باشند يا نباشند, خلاف عدالت نيست ؟ 
باسخ 

شوراق تكهان دوازدة عضو داه شس تقر حقوق دان و شش نفر ليه 

وطبق قانون اساسى تأبيد با رد صلاحيت كاتد يذاهائ انخابات رابة غهدهء شوراى تكهيان كذاشته اسح 


يكى از شرايط فقيه عدالت است ,م يعنى كارهايش بر مبناى عدالت انجام كيرد, نه از روى هوا و هوس . 


وقتى آنان را عادل دانستيم , بايد بيذيريم كارهاى آن ها عادلا-نه است , نه ظالمانه , و اكر بر فرض در موردى ثابت شود 
كارشان غير عادلانه بوده , بايد بككوييم از روى عمد و قصد نبوده , بلكه اشتباه بوده است , جون از افراد عادل انتظارى غير از 
البثه بايد كفت كه تأيبد يارد ضلاحيت كانديدهاى انتخابات و با رأئ اكثريت اعضائى شورائ نككهبان (حقوق دانان و فقها) 


در كشور اسلامى ما جرا اين قدر بى عدالتى وجود دارد؟ مكر اسلام دين عدالت نيست و اكثر مردم كشور ما مسلمان نيستند؟ 


در كشور اسلامى ما جرا اين قدر بى عدالتى وجود دارد؟ مككر اسلام دين عدالت نيست و اكثر مردم كشور ما مسلمان نيستند؟ 
باسخ 


معناى اسلامى بودن يكك كشور و مسلمان بودن افراد» اين نيست كه در آن جامعه همه شاخصه هاى عدالت رعايت شود. در 
جامعه اى كه در صدد تشكيل جامعه آرمانى است و رهبر آن را انسان هاى غير معصوم بر عهده دارند» نبايد انتظار داشت 

در آن حقوق همه انسان ها به صورت كامل و تمام رعايت شود و هيج ظلمى در آن وجود نداشته باشد؛ زيرا براى از بين بردن 
ظلم و ايجاد عدالت در ابعاد كسترده آنء بايد زمينه ها به وجود آمده و موانع رفع كردد. همه انبيا و رهبران الهى در صدد 
تشكيل موك فاقالة بود قا موك غم موق تقذعت زر اغذالت سعواة كاسن ع قلع عداله يه ره اب اد سو 
ديكر مردم نيزاز نظر فكرى به آن حد نرسيده بودند كه خود به كسترش عدالت يرداخته و با ستمكران و ناهنجارى ها مبارزه 


همه جانبه داشته باشند. 


بى ترديد امام على(ع) طلايه دار و منادى عدالت بود» ولى وى نيز نتوانست عدالت همه جانبه را به وجود بياورد؛ زيرا افكار 
عمومى آمادكى يذيرش عدالت امام را نداشته و سياست هاى عادلانه امام را دشمنان وى و حتى مردم عادى و در برخى موارد 


بارانة او ير ثبي ادنك 


اين كه است» بايد باشد» زيرا در جامعه اى كه 


بر اساس قانون اسلامى اداره مى شود و مردم آن را مسلمانان تشكيل مى دهند, انتظار مى رود كه در آن عدالت بيشتر رعايت 
شود. بر اساس ضرورت حاكميت عدالت است كه بارها مقام معظم رهبرى» مسئولان نظام را به برقرارى عدالت و تبعيض 
زدايى فرا خواند. رسيدن به مهم ترين و اصلى ترين نياز جامعه و انسان ها يا حتى نزديكك شدن به آن (كه هدف از بعثت 
ييامبران در قرآن برقرارى قسط و عدل شناخته شده) تلاش همه جانبه اى را هم از طرف مردم مسلمان و هم از طرف مسئولان 
وخجاكمان من طليله 


دولتمردان بايد سعى كنند كه در تصميم كيرى ها و تعريف سياست ها به كونه اى عمل كنند كه زمينه هاى بى عدالتى از بين 
برود. مردم نيز بايد با رعايت حقوق يكديكر و يرهيز از زياده خواهى و زياده طلبى با عوامل بى عدالتى مبارزه كرده و عوامل 
و زمينه هاى كسترش عدالت را فراهم نمايند؛ زيرا حكومت و مردم مكمل يكديكر در ايجاد و كسترش عدالت هستند. 


مقصود از بعد قانونى قسط و عدل جيست؟ 
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يريس 


مقصود از بعد قانونى قسط و عدل جيست؟ 
باسخ 


مقصود اين است كه در قوانين» مصالح و منافع همكان, واقع و حقيقت. نيازمنديهاى افراد جامعه و خواسته هاى حقيقى و 
فطرى و غرائز بشر منظور شده باشد. و براى فرد و طبقه و صنف خاصى در شرايط متساوى امتيازى نباشد و بر قانون فطرت بشر 


در زندكى آزاد انسانها بياده كردد و همه سهم واقعى خود را ببرند. 


مثلاً از نعمت هواء انسان» حيوان و نبات» هر يكك به مقدار نيازى كه دارد بهره مى برند. يا از نعمت آب و مواد غذائى؛ تمام 
أجزاء و أغصان و أوراق و شاخ و بركك يكك درخت. بطور مساوى بهره مى برند. يعنى هيجيكك بيشتر از آنجه بايد ببرند و 


كمتر از آن» نصيبشان نمى شود. نه اينكه همه مقدار واحد و به اندازه واحد مى برند» بلكه هر كدام آنجه را كه لازم دارند. 


فرْضاً ماده أى كه ير كك ل ]1ن ناخعه من شوفى شكوفه و ميوه مادى ديكرى كه لازم دارند» هر كدام سهم خود و آنجه را كه 
لازم دارند و حقشان باشد مى برند» مانند اعضاى بدن كه به هر كدام مواد لازم مى رسد. 


نظير اين نقشه» در زندكى انسانها و معاش و توليد و توزيع نعمتهاء وقتى يياده شود عدل و نصيب به عدل» استحقاق و سهام 
صحيح و متعادل برقرار مى كردد. ناموس عدل و قسطء جنانكه در عالم تكوين استء بايد در عالم اختيار و محيط خداداد 


ازاد بشر نيز مقرر باشد و استفاده از مواهب و مواد 


لازم مادى و معنوى, به قدر استعداد و كفايت و اشباع غرائز دز دسترس هر كس باشد كه براى سالخورد كان و افتاد كان» 


حتى ديوانككان و حيوانات هم دراين تقسيم به قسطء سهم كافى مقرر باشد. 


عدالت به جه معناست؟ 


باسخ 


عدالت نقطه مقابل ظلم استء نقطه مقابل تبعيض است و به عبارت ديككر: افراد بشر در دنيا به حسب خلقت خودشان و به 
حسب فعاليتهايى كه ميكنند و استعدادهايى كه از خود نشان ميدهند» استحقاقهايى بيدا ميكنند؛ عدالت عبارت است از اينكه 
آن استحقاق و آن حقى كه هر بشرى به موجب خلقت خودش و به موجب كار و فعاليت خودش به دست آورده است به 
بج فو قوط تفظو تقار كاز 5 بدت :لاه ىا دود فاق مركي :او ايد مكنيو از او كندب انقكله مقابل #عرن السك 


كه دو فرد كه در شرايط مساوى قرار دارند» يكك موهبتى را از يكى دريغ بدارند واز ديكرى دريغ ندارند. 


اركان تضمين كننده عدالت اجتماعى و اجراى قوانين در جوامع فعلى جه جيزهايى هستند؟ 


اركان تضمين كننده عدالت اجتماعى و اجراى قوانين در جوامع فعلى جه جيزهايى هستند؟ 
باسخ 


ضمانت الجرايى :در تنظافات كدو ين الاد و عامل تركب ياقنه انيك: احافيروك بازدارثدة ال كناه باقراي التظاي. «د 


مجازات متخلفان از طريق قوه مجريه. 


نيروهاى بازدارنده كناه» خلاف را در نطفه خفه مى كند و نمى كذارد خلاف در اجتماع يديد آيد وازاين جهت شايسته 
است نام جنين قدرتى را «نيروى انتظامى» بناميم. مجازات و كيفر دادن متخلفان» مربوط به كسانى است كه كناه را مرتكب 
شده اند و اكنون بايد قانون درباره انان به وسيله قوه مجريه اجرا كردد. اين دو عامل هر جند تأثير مشتركى دارند زيرا اجراى 
قانون درباره كنهكاران» خود نيز يكنوع عامل بازدارنده است نسبت به ديكران» ولى در عين حالء دو نوع تأثير مختلف نيز 


دارند اينكه بحثى فشرده درباره عامل نخست: 


وجود نيروى انتظامى در معابر و مراكز. خود نيروى بازدارنده اجتماع از ارتكاب كناه است. زيرا برخى از مردم در غياب 
ديد كاه يليس» آماده قانون شكنى هستند و با خود جنين مى انديشند كه در اين فرصت مى توانند به مقصد برسند و در حنكال 
قانون كرفتار نشوند و با وجود مشاهده يليس حاضر به خلاف نمى باشند براى جنين كروه» نيروهاى انتظامى» بهترين عامل 
بازدارنده از كناه و قانون شكنى است. هيج حكومتى حتى حكومت اسلامى از جنين قوايى بى نياز نيست و اصولا- هيج 
حكومتى در جهان نمى تواند بدون جنين نيرويى يايدار باشد. قواى انتظامى در حكومت اسلامى جزئى از كروه امر به معروف 
است كه بايد آن را نظارت خصوصى نام نهاد و قرآن آن را با جمله زير بيان كرده است آنجا 


كه مى فرمايد: «و لتكن منكم امه يدعون إلى الخير يأمرون بالمعروف و ينهون عن المنكر» آل عمران/5١٠‏ [بايد از شما 
كروهى باشند كه نيكى ها را در ميان مردم اشاعه دهند و از بديها باز دارند]. به طور مسلم امر به معروف داراى مراتب مختلف 
و كوناكونى است و هر مرتبه اى براى خود. مأمور و مسئول مشخصى دارد و مجريان تمام قوانين در تمام مراحل حتى مراقبان 
مواد غذايى جزو آمران معروفند كه ستونى از حكومت اسلامى را تشكيل مى دهند. اسلام براى تأمين اين اهدف و بازدارى 
مردم از كناه از دو راه ديككر نيز وارد شده است و با تأسيس نظارت عمومى و يرورش ايمان و اعتقاد به خدا و روز رستاخيز 


بيان اين دو قفسمت: 


نظارت عمومى اين است كه تمام افراد مى توانند بر اجراى قوانين نظارت كنند التبه اين نوع نظارت از حدود نصيحت و اندرز 
و آكاه ساختن مراجع صلاحيتدار از جرمها و مجرمهاء خارج نيست و يكك جنين نظارت به عنوان يكك وظيفه مهم مذهبى است 


كه تخلف از آن كناه و مايه دورى از رحمت حق است. 


قاضو و سارك عرز كد بجداناء را سنت د كاك تدر ١‏ كرتن رجف تراز تفده شو موي در اراق قرافي 
دارد. جه بسا در يرتو نظارت عمومى, كناه و جرم در همين مراحل خنثى مى كردد و نوبت به مراحل ديكّر نمى رسد. هدف 
آياتى كه همه افراد جامعه را موظف مى سازد كه بايد امر به معروف كنندء نظارت عمومى است و وظيفه اين كروه از قوه 


5 ناميم كاملا جدا است. 
ى: ايمان :به خذا و اعتقاد به سرائ ذيكر 


اين نوع اجرا در مناطقى مى تواند فعاليت كند كه از كنترل مأموران نظارت خصوصى و عمومى بيرون باشد و اجراى قوانين 
براى آنان در آن مراحل ممكن نباشد. تأثير ايمان به خدا و كيفرهاى الهى در بازدارى انسان از كناه» آنجنان روشن است كه 


ما خود را از هر نوع توضيحى بى نياز مى دانيم و در اين مورد به طور فشرده به يكك واقعه تاريخى اشاره مى كنيم: 


جرمهاى مكتوم و ينهانى در خلوتخانه ها و تاريكخانه ها ضامن اجرايى جز ايمان ندارد و ازاين جهت قوانين اسلام از نظر 
وسعت ضامن اجراء جلوه خاصى دارد و عظمت خود را در برابر ديككر قوانين و نظامات مادى كه فاقد اين نوع ضمانت اجرايى 
هستند نشان مى دهد. اين حقيقت را دادستان ديوانعالى ايالات متحده «ماربرت هو كوت جاكسون» در مقدمه كتاب «حقوق در 


اسلام» به خوبى دركك كرده است و يس از كفتارى جنين مى نويسد: 


«قانون در امريكا فقط يكك تماس محدودى با اجراى وظايف اخلاقى دارد در حقيقت يكك شخص امريكايى در همان حال كه 
ممكن است يكك فرد مطيع قانون باشد» ممكن است يكك فرد يست و فاسدى هم از حيث اخلاق باشد. ولى به عكس آنء در 
قوانين اسلامى سرجشمه و منبع قانون اراده خدا استء اراده اى كه به رسول او «محمد» مكشوف و عيان كرديده استء اين 
قانون و اين اراده الهى» تمام مؤمنان را جامعه واحدى مى شناسد كرجه از قبايل و عشاير كوناكون تشكيل يافته در مواضع و 


محلهاى دور و مجزاى از يكديكّر واقع شده باشند» در اين جا مذهبء نيروى صحيح و 


سالم التصاق دهنده جماعت مى باشدء نه مليت و حدود جغرافيايى. در اينجا خود دولت هم مطيع و فرمانبردار قرآن است و 
مجالى براى قانونكذار ديكرى باقى نمى كذارد تا جه رسد به اين كه اجازه انتقاد و شقاق و نفاق بدهد. به نظر مؤمن اين 
جهان دهليزى است به جهان ديكر كه جهان بهتر باشد و قرآن قواعد و قوانين و طرز سلوكك افراد را نسبت به يكديكر و نسبت 
به اجتماع آنها معين مى كند تا آن تحول سالم را ازاين عالم به عالم ديكر نمايد. 


غير ممكن است تثوريها و نظريات سياسى و يا قضايى را از تعليمات يبامبر تفكيكك نمود؛ تعليماتى كه طرز رفتار را نسبت به 
اصول مذهبى و طرز زندكى شخصى و اجتماعى و سياسى همه را تعيين مى كند. دين تعليمات بيشتر و وظيفه و تكليف براى 
انسان تعيين مى كند تا حقوق» يعنى تعهدات اخلاقى كه فردء ملزم به اجراى آن مى باشد مطرح است و هيج مقامى در روى 
زمين نمى تواند فرد را از انجام آن معاف بدارد و اكر از اطاعت سرييجى كند حيات آينده خود را به مخاطره انداخته است). 


از آنجا كه آمريكابيها اساس مذهبى و يا فلسفى قوانين اسلامى را قبول ندارند اينطور فكر مى كنند كه هر جيز بر اساس 
فذهن نكن كزديده تمق تواتك نط و توه هاءرا حلت كد ولى حتقيقت ايح اميت "كههمية مسقي كه غير على قلمتداد 
مى شود اعمال بزركى را توانسته است به طرز حيرت انككيزى انجام دهد بككونه اى كه نيروى حياتبخش و التصاق دهنده آيين 


قلم هو كون جاكسونء ترجمه زين العابدين رهنما) 
عامل دوم 
مجازات متخلفان 


مجازات و كيفرهاى دنيوى دومين ركن تأمين كننده عدالت اجتماعى و اجراى قوانين است و در حقيقت نمى توان موضوع 
مجازات متخلفان را ركن جداكانه اى شمرد بلكه مجازات به ضميمه عامل بيشين» عامل واحدى است كه مى تواند اجراى 
قوانين را در سطوحى تضمين كند ولى اسلام در مسئله مجازات و كيفرها راه خاصى دارد كه مى تواند مسثئله اجراى قوانين را 


به صورت كاملترى درآورد. 


اولا: اسلام مخالفان و متمردان را تنها به كيفرهاى دنيوى مانند قتل و زندان و تبعيد و تنبيه هاى بدنى تهديد نكرده است بلكه 


براى مجرم دو نوع كيفر قرار داده است: 
١-كيفرهاى‏ دنيوى: كه بايد به وسيله قوه مجريه اجرا كردد از قبيل بريدن دست دزد» قصاص قاتل و شلاق زدن. 


"-كيفرهاى اخروى: شاهكار قوانين الهى در همين نقطه است كه به كيفرهاى دنيوى اكتفا نكرده و براى كناه» كيفر اخروى 
كه جاره و فرارى از آن نيست قائل شده است. ممكن است مجرم به عناوينى بتواند از جنككال كيفرهاى دنيوى خود را برهاند 
اما كيفرهاى اخروى آنجنان در كمين كنهكار نشسته است كه جاره اى از آن نيست جه بسا برخى از اين كيفرها لازمه عمل و 


صورت واقعى كناه است و به اين معنى كه كناه در روز رستاخيز به آتشى تبديل مى كردد. 
راستى اكر فردى به مفاد آيه زير كه درباره زر اندوزان وارد شده است مؤمن باشد» ممكن نيست دور كناه بكردد. 


«وَ الذينَ يكيزونَ الذَهَبَ وَ الفِضَة وَ لا يُنفقوتها فى سَبيل الله فبِشّرهُم بتوذاب أليم - يَومَ يُحمى عَليها فى نار جَهَنَم فتُكوى بها 
جباهُهُم و جُنوبهُم وَظَهورُهُم هذا ما كترم لإنفيكم فذوقوا ما 


كنتّم تكنزوْنً» توبه/طالاوعم 


[كروهى را كه طلا و نقره را كنج مى كنند و آن را در راه خدا انفاق نمى نمايند» به عذاب دردناك بشارت بده روزى همان 
طلاها در آتش دوزخ سرخ مى كردند و يبيشانى و يشت آنها داغ زده مى شود [به آنان كفته مى شود] كه اين آتشها همان 
كنجها است يس عذاب دردناكك را بجشيد.] 


همجنين اكر كنهكار از كيفرهاى الهى درباره قتل مؤمن و رباخوار و ... آكاه كردد به طور مسلم از ميزان جرايم به وضع 


روشنى كاسته مى شود. 


از نظر يكك فرد با ايمان جهان سراسر جِشم و كوش است و دستكاههاى كيرنده و منعكس كننده؛ كليه افعال و كارهاى انسان 
را ضبط نموده» و منعكس مى نمايند و روزى فرا مى رسد كه تمام اين اسناد در برابر محكمه عدل الهى قرار كرفته مطابق اين 


اسناد قطعى كيفر مى بيند قرآن اين حقيقت را در آيات زير بيان مى كند. 

هذا كنانا بان ملكي بالكو إنا كا تكد ما كف تهلوة ا بجانة ,ا 

[اين نوشته هاى ما است كه به حق سخن مى كويد ما آنجه را عمل مى كرديم مى نوشتيم.] 
007 
ياداش ها 


ثانيا: اسلام علاوه بر تعدد كيفرء به شرحى كه بيان كرديد به موضوع ياداش توجه كرده و در يرتو آن به موضوع اجراى قوانين 
كمكك شايان تفديرى نموده استت. در قوانين امروز براى عامل به قانون. ياداشى در نظر كرفته نشده امسث: يرا قانو كداز 
تصور مى كند كه عمل به قانون وظيفه انسانى و اجتماعى است كه براى تأمين عدالت اجتماعى كه سود آن عايد عامل مى 


كردد و اين مطلب منطقى است ولى 


آيا تمام افراد اين منطق را درككث مى كنند؟ و آيا توده مردم كه اكثر قوانين متوجه آنها است خلاف آن را انتظار ندارند؟ آنان 
با خود مى كويند همان طور كه تخلف كيفر دارد بايد عامل به قانون نيز ياداشى داشته باشد. اسلام با تعيين ياداشها توانسته 
است اين خلا را در ذهن توده ها ير كندء تا آنان به طور خود كار از كُناهان دورى جويند و به اطاعت و ييروى از قوانين 


يكراشك: 


در مضمون آيه زير دقت بفرماييد كه جككونه در افراد» روح آزادكى و ككذشت از جان و مال را در برابر كسترش آيين خدا 


يرورش مى دهكل: 
«إنَّ الله اشترى مِنّ المؤٌمِنِينَ أَنفْسَهُم وَ أموالّهُم بأنَّ لَّهُمْ الجَنّه وَ يُقَاتَلونَ فى سبيل الله فيَقتَلونَ وَ يُقتَلُونَ توبه/1١١‏ 


[خداوند جان و مال افراد با ايمان را در برابر بهشت خريدارى نموده استء آنان در راه خدا جهاد مى كنند» مى كشند و كشته 


مى شوند.] 


انكيزه بسيارى از افراد با ايمان براى رعايت قوانين اعم از فرايض و نوافل همين ياداشها است كه آنان را به سوى هدف اعزام 
مى كند و هركز نبايد از يكك جنين عامل مؤثر غفلت نمود. اسلام براى نفوذ قانون در دل اجتماع» هركز كيفر متخلف را با 
ياداش مطيع يكسان نكرفته است بلكه به خاطر رعايت عدالت»ء كيفر را معادل جرم قرار داده در حالى كه ياداش بر عمل نيكك 


راده برابير معرفى كرده جنانكه مى فرمايد: 

«مّن جاء بِالحسَنَهِقَلَهُ عَشْرٌ أمثالها وَ مَن جاء- بِالسَيئهِ قلا يُجزى إلا مثلّها انعام/٠18.‏ 

[هر كس يكك كار نيكك انجام دهد ده برابر ياداش دارد و هر كس كناهى انجام دهد به مقدار تخلف, كيفر مى بيند.] 
در يكى از اصول قانون اساسى ( كه شماره آن را به خاطر ندارم) آمده است : 


اشاره 


با دشمئان 


و معاندان اسلام » دين و اسلام و مملكت بايد با رافت اسلامى و عدالت اسلامى بر خورد شود مككر آنكه اثبات شود عليه نظام 


اساسى توطئه كرده و قصد بر اندازى داشته باشد. 


- آيا بر خورد 


در يكى از اصول قانون اساسى ( كه شماره آن را به خاطر ندارم) آمده است : 


با دشمنان و معاندان اسلام »دين و اسلام و مملكت بايد با رافت اسلامى وعدالت اسلامى بر خورد شود مكر آنكه اثبات شود 


عليه نظام اساسى توطئه كرده و قصد بر اندازى داشته باشد. 


- آيا بر خورد قاطعانه از جمله حكم اعدام عدالت اسلامى تلقى نمى شود كه اين مورد استثناء شده است يا مى توان با كسى 
كه ايتكوته عمل كرد ةعمل غير اسلامئ وعدالت اسلامى 'را اجرا لتمود؟ 


بحنياد ابن اضل اتاد يدي مارد اعد حرق ابل مسالة دام اسك . 
باسخ 


كاه و ارزش كهما از قانون اسلامن موستر وم محاق ملى ما قابل قدي و تحسين است كات ابن ذات و بتكن دز ميان 
تمامى آحاد جامعه نسبت به اصول و مفاد قانون اساسى وجود داشت و آرزو مى كنيم روز به روز سطح 1 كاهى هاى دينى » 
قانونى » حقوقى و ...جامعه افزايش يابد » جه زير بناى بسيارى از مشكلات و نا بسامانى هاى جوامع ريشه در جهل و ناآ كاهى 
ملت ها دارد. 


براى آكاهى شما دوست عزيز يكى از اصول قانون اساسى را كه مطلب مو رد اشاره شمارا درج كرده است » ابتدا ذكر مى 
كنيم سبس توضيح مختصرى را بيان مى كنيم . 
اصل جهاردهم : 


به حكم آيه شريفه "لاينهاكم ا... عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين و لم يخرجوكم من دياركم ان تبروهم و تقسطوا اليهم ان 
ان حب المتسطيع " دو لت جمهورئ اشلامى ابران و مسلماتان فوظفند تسيت به افراد غير مشلماك با لخلاق حسله و قسط و 


عدل 


اسلامى ايران توطئه و اقدام نكنند. 


لى براى افراد ظالم » ستمكر و متجاوزان به حريم انسانها و توطئه كران و بر هم زنندكان امنيت عمومى جنين 


بر خوردى را ضرورت ندانسته است . از ديد كاه قوانين قضائى كسى كه حكمش اعدام است بايد اعدام شود و رافت و 
مهربانى در مورد مهدور الدم » قاتل و محاربء مفهومى ندارد ولى البته اين بدان معنا نيست كه حالا فلان فرد قاتل و جنايتكار 
است و بايد اعدام شودهتكك حرمت و شكنجه روحى و جسمى و... او نيز جايز است و يا اكر كسى در دادكاه محاكمه نشده 
ومتهم به جرم مى باشد اماتا وقتى كه جرمش ثابت نشده وحكمش صادر نشده و به تائيد نرسيده است نبايد او را قاتل و جانى 


و02 السك ذا كن فبرعة لين وحرمشى أثانت تشل سيت و اعكار» اسياضن ود را ان دشت اد عاشة. 


اصل در اسلام و جامعهى اسلامى اجراى عدالت است و تنها افراد مى توانند از حقوق فردى خود بككذرند ولى ازحقوق 
اجتماعى نمى توانند در كذرند . لذا ملاحظه كرديد كه قانون ضمن تاكيد بر رافت اسلامى و اجراى عدالت و قسط و رعايت 


حقوق انسانى آنها ياد آور مى شود كه : اين اصل در حق كسانى اعتبار دارد كه بر ضد اسلام وجمهورى 


اسلامى توطثه و اقدام نكرده باشد. 


بر اساس قوانين موجود . فردى كه براى نابودى نظام توطئه بكند قابل ترحم نيست و بايد به اشد مجازات برسد تا ديكران 


هوس توطئه و اقدام يبدا نكنند . 


حال اكر كسى به خاطر قتل يكك نفر محكوم به اعدام شده باشد و اولياى دم رضايت بدهند جون حق فردى است » قاتل اعدام 
نمى شود و صاحب دم مى تواند ديه بككيرد و حتى مى تواند بطور كامل از او بككذرد و قاتل فقط جرم مربوط به جامعه را كه 
در قوانين مشخص شده است بايد تحمل كند و آزاد خواهد شد اين مساله فرق مى كند با كسى كه بر عليه نظام و حكومت 


عوامل انحراف از عدالت جيست 
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يريس 


عوامل انحراف از عدالت جيست 


باسخ 


.١‏ عدل در لغت به معنى استقامت و در اصطلاح شرعى عبارت است از استقامت بر طريق حق به وسيله دورى از آن جه كه در 
دين از آن نهى شده است در اصطلاح فقه كه موضوع برخى از احكام مانند شهادت و امامت جماعت مى باشد» عدالت 
عبارت است از ملكه اى نفسانى كه سبب ملازمت شخص با تقوا مى شود و موجب مى كردد شخص مكلف بر واجبات قيام 
كند و از انجام كناهان كبيره و اصرار بر كناهان صغيره دورى نمايد. نيز همين ملكه او را به لزوم ييروى از اخلاق حسنه وادار 
سازد. به طور خلاصه عادل كسى است كه داراى ملكه انجام كارهاى خوب و دورى از كارهاى بد باشد.(معارف و معاريف 


مصطفى حسينى دشتى ج ل ص ٠‏ انتشارات مفيد» تهران ) 


". عدالت بر دو قسم است فردى و اجتماعى عدالت فردى عبارت است از اين كه شخص خود رادر قيد و بند دستورات 
شريعت نكه ذارد وبه الاق اسلامئ ياى بنك كد غدالت اجتماعى نيز بدين معتى +اسث كه تسبث به ديكران به انصاف عمل 
كند ودرباره كسى ستم روا ندارد. اين ويكى بيشتر به زمامداران و سردمداران حكومت مربوط مى شود. جنبه اجتماعى 
عدالت آن قدر مهم است كه ييامبر بزركوار اسلام درباره آن فرمود: يست ترين و بى مقدارترين مردم نزد خداوند كسى است 
كدا مكو ليك امور مسلفيق زا بوعيده كةو دعاق آثاة وتعدل :و داه ركان سابد 


*. عدل در منطق قرآن كريم جايكاهى بس والا دارد. از ميان آيات بى شمارى كه درباره عدل سخن كفته اند به 


يكك نمونه اشاره مى شود: "اى كسانى كه ايمان آورده ايد,ْ همواره براى خدا قيام كنيد واز روى عدالت كواهى دهيد. 
دشمك با جمعيتى شما رابه كاه و :تركف عدالت تكشائد: دالت يووزينا كه به يرهير كارئ نرديكك ترز است. "(مائذه آيه:.) 
تصريح به عدالت ورزى حتّى با دشمن و نيز برشمردن آن به عنوان نزديكك ترين راه به تقواء حاكى از اهميت اين عنصر در 
نكاه قرآن كريم است نيز نشان مى دهد يكى از مهم ترين راه هاى انحراف از خط عدالت كنا ركذاشتن و دورى جستن از خط 
تقواى الهى است در جاى ديكرى از قرآن نيز به راه ديكر انحراف از حق و عدالت اشاره شده است "اى كسانى كه ايمان 
آورده ايد» به طور كامل قيام به عدالت كنيد. براى خدا شهادت دهيد: كرجه (اين كواهى به زيان خود شماء يا يدر و مادر و 
نزديكان شما بوده باشد. جرا كه اكر آنان غنى يا فقير باشند» خداوند سزاوارتر است كه از آنان حمايت كند. بنابراين از هوى - 
و هوس ييروى نكنيد كه از حق منحرف خواهيد شد."(نسأء آيه 178) كرجه آيات شريفه ياد شده در خصوص شهادت از 
انحراف از عدل نهى كرده اند,ْ اما به عنوان يكك راه كار كلى در آيه اول عدل را وسيله حصول تقوى- و در آيه دوّم ييروى از 
هواى نفس و تركك تقوى -را وسيله ناخوشايندى در تركك عدالت بر شمرده اند(الميزان علامه طباطبايى » ج 2 ص 7778 جاب 
جامعه مدرسين حوزه علميه قم ) از اين رو روشن مى شود كه مهم ترين و دست كم يكك راه مهم انحراف از عدل تركك تقوى 


وبه عبارت ديكّر بيروى از هواهاى نفسانى 


سسا 


؟. با توضيحات ياد شده درباره عدالت عوامل انحراف از عدالت نيز به خودى خود روشن مى شودمْ جه آن كه در حوزه 


عدالت فردى كنترل نكردن خواهش هاى منفى نفس انجام كناه و از دست دادن ملكه و روحيه تقوى-است 


زمينه ها و دلايل دّجار شدن به جنين وضعيتى محور قرار دادن خواستنى هاى يست و به فراموشى سيردن خواستنى هاى متعالى 
روح و كرامت انسانى است نيز در قلمرو عدالت اجتماعى يشت يا زدن به معيارهاء ضابطه كرايى شايسته سالارى و... و محور 


قرار دادن روابط» جايلوسى هاء باندسالارى و... به جاى آن كوهرهاى كران مايه است 
آيا عدالت مى قواند» همه را در خود جاى دهد؟ 
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يرسيس 


آيا عدالت مى تواند» همه را در خود جاى دهد؟ 


باسخ 


ياسخ به يرسش نياز به بررسى معناى وازه "عدل و "عدالت دارد. عدل در لغت به معانى ذيل آمده است 
عدالت و داد كرى كردن مساوات برقرار نمودن معادل و برابر جيزى و...(لسان العرب 


در قران كريم نيز» عدل به تبع معانى لغوى در معانى كوناكونى به كار رفته است از جمله تعديل كردن و معتدل ساختن 
(انفطار»/) به عدالت و مساوات رفتار كردن نسأء”)» به عدالت حكم كردن (مائده )» شركك ورزيدن و مساوى كردن جيزى با 


خدا (انعام »)١‏ داد كرى حق و انصاف و راستى (نسأ08) 
در اصطلاح نيزء علماى كلام براى عدالت تعريف هاى متعددى ذكر كرده اند: 


.١‏ موزون بودن موزون بودن به معناى تناسب است به اين معنا كه هر مجموعه اى براى باقى ماندن و اثر مطلوب داشتن نياز به 
ارتباط اجزأ با يكديكر به شيوه مناسب و لوازم خاصى دارد. مثلاً براى داشتن اجتماعى متعادل و موزون نياز به كارهاى 
فرهنكّى اقتصادى معنوى و... است در اين معنا ملاكك تساوى اشيأ در بهره مندى نيست بلكه ملاكك استفاده از هر جيزى و بهره 


دادن به آن جيز به قدر لازم است در مقابل اين معناء بى تناسبى قرار دارد نه ظلم 


ابن 'فنعنا ال سدالك فرا كي امش يو همه مرعردات تيان را كدميخارق ناويد من بالت شامل انك برا كه معي عد كيان با 
تناسب خاصى آفريده شده و هدف خاصى را دنبال مى كند. در قرآن كريم نيز به اين معنا در آيات متعددى تصريح شده 
است هم جنان كه در آيه /لاسوره انفطار آمده است ها الآ 79 7 نشَّن مما ع كك برَنَكك الكريم_الّذِى 


حَلَقَك فَسَوّعْ ك فَعَدَلَك (انفطار»/21) اى انسان جه جيز تو را درباره يرورد كار بزركوارت مغرور ساخته همان كسى كه تو 


را آفريد و ]اندام تورا درست كرد و ]آن كاه تو را سامان بخشيد". 


؟. تساوى و نفى هر كونه تبعيض به اين معنا كه هيج كونه تفاوتى ميان افراد مجموعه يا جهان نباشد و همه حق بهره مندى رأ 


به صورت مساوى داشته باشند. 


ار ا ل 0 


اما كاهى مقصود از تساوى تساوى در زمينه استحقاق هاى متساوى است كه به معناى سوم بازكشت مى كند. 


*. رعايت حقوق افراد و عطا كردن به هر ذى حق حق او را: يعنى حقوق واولويت هاى افراد جامعه در بهره مندى لحاظ شود 
و همه به اين حقوق احترام بككذارند. اين معنا نيز فراكير بوده و از سوى خداوند و دين اسلام حقوق افراد باتوجه به خصوصيت 
آنان به عدالت ت, ح لودايت وو ا و رد جراد رك ع اريك جر كناك يا سك ترد وا مريت 
عادلانه آمده است "ولا يَجَرمً من 777ان قوم رعَلَى َلآ تَعْدِلُوا ادلو م ف أرب «لقتوى "زباتده آم 


؟. رعايت استحقاق در افاضه وجود و امتناع نكردن از افاضه و رحمت به آنجه امكان وجود يا كمال وجود دارد. 


بر اساس اد ين معنا عدالت خداوند عبارت است از فيض عام و بخشش كسترده در مورده 


همه موجوداتى كه امكان هستى يا كمال در هستى دارند بدون هيج كونه امساكك يا تبعيض 


به عبارت ديكرء همه موجودات نسبت به خداوند نيازمند و ممكن اند و هر موجودى كه امكان وجود يا امكان نوعى از كمال 


وجود داشته باشد» خداوند متعال به حكم اين كه فيضش واجب است افاضه وجود يا كمال وجود مى نمايد. 


اين معنا از عدالت نيز» فراكير بوده و هر موجودى كه امكان وجود داشته بر اساس قابليتى كه دارد. وجود يافته يا وجود خواهد 
نافف "لال درا الَّذِىءَ أغطى - كل تَشَى مه خَلْقَه و نَم مدَى "(طه ٠‏ رءك مجموعه آثار شهيد مطهرى ج ١‏ ص 0/8 


انتشارات صدرا. ( 
جرا كروهى از مديران دولتى دست به فساد مالى وارتشا مى زنند و قوه قضائيه نيز در مقابل آنها سكوت مى كند ؟ 


3 


برس 
جرا كروهى از مديران دولتى دست به فساد مالى وارتشا مى زنند و قوه قضائيه نيز در مقابل آنها سكوت مى كند ؟ 
باسخ 


قوه قضائيه موظف به برخورد با هركونه تخلف از قانون است البته عدالت در هرجاى جهان ايجاب مى كند كه باتخلف واقعى 
وبا وجود قرائن و مدارك اثبات كننده مقابله شود.در رابطه با نهادهايى كه اشاره فرموديد جنان جهمداركك متقنى وجود دارد 
ارسال فرماييد بسيار متشكر خواهيم شد. [ل 


جرا شيخ على تهرانى كه به ايران بازكشت محاكمه و مجازات نشد 
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يرسيس 


جرا شيخ على تهرانى كه به ايران بازكشت محاكمه و مجازات نشد 
ياسخ 


شيخ على تهرانى شوهر خواهر مقام معظم رهبرى مى باشند. البته اين قرابت مربوط به نيم قرن بيش است. شيخعلى تهرانى يس 
از يناهنده شدن به عراقء به ايراد سخنرانى هايى عليه نظام اسلامى» يرداخت و در همان زمان دجاريشيمانى از كارهاى خويش 
شد. ازاين رو با عذر خواهى و درخواست عفو از ايران بازكشت. در عين حال در داد كاهمحاكمه و به علت كهولت سن به 
تحت نظر بودن محكوم كرديد وفعلا نيز تحت نظر مى باشد. 


لازم به ذكر است قانون در اين خصوص تمهيداتى را دارد كه اجازه تخفيف در مورد افرادى كه از كار خود يشيمان ودجار 
ينارق :و كهولك مين باشتته فى دهد. ز لك 


آيا عدالت اجتماعى با آزادى منافات دارد؟ 


آيا عدالت اجتماعى با آزادى منافات دارد؟ 


باسخ 


آهمان كونه كه نوشته ايد از كلمه «آزادى) برداشت هاى مختلفى مى توان كرد. مى توان آن را به معناى بى بند و بارى وبى 


قانونى به كار برد و مى توان آن را در محدوده قوانين و رفتارهاى معقول تفسير كرد. 


روشن است كه در وادى تفسيرهاى كوناكونء هر كس از ظن خود معنايى براى آزادى در نظر كرفته واز همان زاويهبه آن 
تكرسفه اسث: اغر كس اذ ظن حتود شد بان مخ خدرعاز درون هن تحت اشران عن[ > به عمين ححيت است كوسعتاى مقدس 


«آزادى» در مذبح هاى كوناكون قربانى مى شود؛ قربانى هوس هاءبى قانونى هاء لاابالى كرى هاء باندبازى ها و... . 


در اين عرصه يرفراز و نشيبء بايد در جست وجوى معناى منطقى و معقول از آزادى بود و آن را دقيقا تفسير كرد وآن كاه از 
آن زاويه به بيرون نكريست. مسلما آزادى به معناى بى قانونى نيست» حتى در ليبرال ترين جوامع» صدها بند وماده قانونى 
محدوده هارا مشخص ساخته است و براى كمترين تخلف ها جريمه هاى سنكينى در نظر كرفته است و بهشدت با كارهاى 
خلاف قانون برخورد مى شود. يس بايستى بر اساس هنجارهاى يذيرفته شده در هر جامعه آزاديمطلق را محدود كرد وكرنه 


جامعه جهنمى از بى قانونى و شكستن حريم ها خواهد شد. 


آزادى معقول و قابل دفاع, آزادى در بيان انديشه هاء انتقاد سازنده؛» آزادى قلمء آن هم در وراى اصول غير قابلخدشه و 


يذيرفته شده ات اين نوع آزادى ها ومحدوده آن در قانون اساسى تبيين شده واز نيازهاى جامعه براى رشدو كمال است. 


در هوره رابطه عدالت اجتماعى و آزادى» مى توان كفت: از آزادئ ممكن است در واه عذالت اجتماعى بهره كرفتو نيز ممكنة 


است در جهت عكس 


آنء» بنابراين اين موضوع به برداشت و عملكرد افراد جامعه از ازادى تكن دارف_البعه آزادى هاى معقولء نوعا نقش مثبتى در 
جيهت اجرائ عدالت ايفام كند 1[ 


علت اين همه تبعيض در جهان جيست ؟ 


علت اين همه تبعيض در جهان جيست ؟ 
باسخ 


براى روشن شدن اين مطلب ابتدا بايد دقت كنيد كه سؤال شما و تبعيض خواندنء تفاوت هاى موجود بر جهييش فرض هايى 


استوار است واكر آن يبش فرض ها را در نظر بككيريم» جه نتايجى به بار مى آيد: 


الف) لكاتاعه ليها ابن انك كد دون سوكوداتك همه قبل 31 خلقك رفسي" كاملا سناوس باضه اناده مسن ابطر تير ركه بن :از 
آفرينش آنها رخ دهدء دقيقا تبعيض خواهد بود. با صرف نظر از اشكالات دقيق و بيجيده فلسفى وارد بر ايننكرشء اكنون 
فرض مى كنيم كه ديد كاه مزبور صحيح استء حال سؤال مى شود كه اكر قرار شود به خاطر تساوى درظرف عدم, عين آن 
اتساوق دو مرحشله و انهاه و افركان رحايت شورى لزنه أن دخو اعد بره لأزمه أن الع'انيت كييننة ميخلرقات كاملا وال 
هر جهت مساوى باشند و در اين صورت هركز آفرينش يكك جهان نظام وار و منظم - كه اجزايآن داراى روابط حساب شده و 
دو حركت يموق هتداق معين القند - يكن نسة شرل اكر شما عيدها تن ماد هباع ساق كاملة مقابة بز يكيان داشع 
باشيدو در مصرف هم بخواهيد, به كونه اى از آنها استفاده كنيد كه منزلت كاماللامساوى داشته باشندء هيج ساختمانى را نمى 
توانيد با آنها بسازيد. يا اكر صدها نيروى انسانى با تحصيلاتء توانمنديو قابليت هاى كاملا يكسان وجود داشته باشد و در 
بست ذهن ويه كان كسارى دز يخواهيد كاملا مساوق (به معنايمشابه) عمل كتبده ه ركز يكه نظام ادارى و كارى موفق 
نخواهيد داشت؛ زيرا اكر يكى رئيس باشد بايد همه رئيسباشند» آن هم در يكك حوزه واحد با اختيارات و قدرت واحد. 


بنابراين ايجاد هر 


نظامى - اعم از اعتبارى و تكوينى -مستلزم وجود يكك سرى تفاوت ها است؛ ليكن در نظام هاى اعتبارى (مانند سيستم هاى 


اجتماعى و سياسى) اينتفاوت ها وضعى است؛ ولى در نظام تكوينى (مانند جهان خلقت) اين تفاوت ها ذاتى و حقيقى است. 


ب ) بيش فرض ديكرى كه نكاشته شما بر آن مبتنى استء اين كه ينداشته ايد» جون همه موجودات دركتم عدم باهم برابر 
بوده اند» يس خداوند مى توانست همه آنها را مساوى بيافريند!! اين فرض نيز باطل و نادرست است. د ركدقيق و عالمانه اين 
مطلبء نيازمند كاوش و زرف نكرى دقيق فلسفى و فهم عميق و حكيمانه نظام طولى و عرضى عالماست. اين بحث را شهيد 
مطهرى در كتاب «عدل الهى» به خوبى طرح كرده است؛ ليكن براى روشن شدن مطلبمختصرا با بيان ديكرى اشكال ييش 


فرض بالا را روشن مى سازيم: 


-١‏ نظام هستى نظام علت و معلول است و غير از اين نيز نمى تواند باشد. كاهى ممكن است ينداشته شود كه خداوند مى 
توانست جهان را به كونه ايغير از نظام على بيافريند» ليكن اين انديشه باطل و محال است؛ زيرا فرض آن است خداوند هركونه 
كه اراده كند. جهان همان طور خواهه بود و اين دقيقا به اين معنا است كه اراده او علت نظام هستى است. بنابراين هر طور 


خداوند اراده كند» داراى نقشى على است و بدون رابطهعلتيت بيدايش هيج جيز ممككن نيست. 


خداوند به طوردلبخواهى و كزينشىء قانون عليت را جنين كرده است؛ بلكه نظام عليت ذاتا جنين است؛ يعنى غير از اين نمى 


تواند باشد و اكر جنين نباشد بهمعناى نفى 


الف) ضرورت على و معلولى: مراد از «ضرورت» در اين جا اين است كه هر كاه علت تامه جيزى تحقق يافت» محال است كه 
معلولش يديد نيايد» نيز محال است كهيديده اى بيش از بيدايش علت تامه اش يديدار شود. به عبارت ديكر تخلف معلول از 
علت تامه وجودا وعدما محال است. 


ب ) سنخيت على و معلولى: بر اساس اين قاعده؛ بين علت و معلول بايد نوعى تسانخ باشد؛ يعنى» هر معلولى از هر علتى 
وقاية د الم ترد اوكا باك قت 1هركز نمكك يديد نمى آيد. راز اصلى تفاوت در نظام هستى همين جا است كه در 
سلسله طولى عالم محل است كه معلولات اوليه خداوند» قدرت ايجاد موجوديمانند خود را داشته باشند؛ بلكه آفرينش مثل 
آنها تنها از علتى جون خداوند ممكن است و معلولى كه از آنها يديد آيدء در رتبه اى يايين تر و داراى درجات ومراتب 
كمالى فروترى خواهد بود وهم جنين اين سلسله سير تنازلى خواهد داشت تا به جهان ماده برسد. ازاين رو است كه مى كُوييم 
تفاوت هاء ذاتى نظامهستى است. در كنار اين تفاوت هاى طولى قهرا يكك سرى تفاوت هاى عرضى نيز وجود خواهد داشت؛ 
مثلاً فرزندى كه از فرد «الف)» متولد مى شود از جهاتيتابع شرايط و اوضاع داخلى و خارجى او خواهد بود وفرزندى كه از 


«ب)» متولد مى شود نيز به همين سان. بنابراين جهانى بى تفاوت ممكن نيست. 
ل 
«من به دولت راجع به مجانى كردن آب و برق و بعضى جيزهاى ديكر فعلا براى طبقات كم بضاعتى كه در اثر تبعيضات خانمان برانداز 


رزيم شاهنشاهى دجار محروميت شده اند و با بربايى حكومت اسلامى به اميد خدا اين محروميتها برطرف خواهد شد». (4 اسفند 
/1ن١١)‏ «ما علاوه بر اينكه 
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«من به دولت راجع به مجانى كردن آب و برق و بعضى جيزهاى ديكر فعلا براى طبقات كم بضاعتى كه در اثر تبعيضات 


خانمان برانداز رزيم شاهنشاهى دجار محروميت شده اند و با بريايبى حكومت اسلامى به اميد خدا اين محروميتها برطرف 


خواهد شد). (94 اسفند 1781) «ما علاوه بر اينكه زندكى مادى شما را مى خواهيم مرفه بشود زندكى معنوى شما را هم مى 
خواهيم مرفه باشد. شما به معنويات احتياج داريد. معنويات ما را بردند اينها . دل خوش نباشيد كه مسكن فقط مى سازيم آب 
و برق را مجانى مى كنيم براى طبقه مستمند» اتوبوس را مجانى مى كنيم براى طبقه مستمند» دلخوش به اين مقدار نباشيد . 
معنويات شما راء روحيات شمارا عظمت مى دهيم شما را به مقام انسانى مى رسانيم اينها شما را منحط كرده اند. اينقدر دنيا را 
بيش شما جلوه داده اند كه خيال كرديد همه جيز اين است ما هم دنيا را آباد ميكنيم هم آخرت را».(١٠‏ اسفند 1781) با توجه 
به عبارت فوق از امام راحل (ره) شبهه و مسئله اى كه مطرح مى با شد اينست كه آيا منظور امام از جملات فوق اين بوده است 
كه مواردى مانند آب وبرق مجانى باشد؟ اكر منظور امام جنين جيزى بوده جرا اين مسئله محقق نشده و اكر منظور ايشان اين 


نبوده جه تعبيرى ميتوان از جملات فوق داشت؟ 
باسخ 


جملات فوق و برخى ديكر از بيانات حضرت امام در اوان انقلاب و بعد از آن كه به مناسبتهاى مختلف بيان شده بيش از هر 
جيز بيانكر اهتمام جدى و عنايت خاص آن بزركوار به قشر مستضعف و محروم جامعه و توجه زمامداران جامعه به مشكلات 
يايين ترين طبقات اجتماعى است كه در سيره عملى آن بز ركوار نيز با تأسيس بنيادها ونهادهايى نظير كميته امداد» حساب ٠٠١‏ 


امام» بنياد مستضعفان و غيره تبلور عينى و مصداق بيرونى بيدا كرده 


استء اساساً امام قشر مستضعف جامعه را كه اكثريت جامعه آن دوران را نيز تشكيل مى داد صاحبان و سرمايه هاى اصلى 
انقلااب دانسته و بر توزيع درست امكانات و بسط عدالت اجتماعى و حذف محروميتها با تكيه بر اسلام ناب به عنوان يكك 
آرمان بزركك الهى ونه يكك اتوبياى خيالى مى نككريست نككاه ناقد و معرفت عميق حضرت امام به اسلام» آن بزركوار را به 
اين باور حقيقى رسانده بود كه در صورت بياده شدن احكام نورانى اسلام با تمام ملزومات آن مسلماً مشكلات قشر محروم 
جامعه به حداقل ممكن خواهد رسيد. آنجه مسلم است رسيدن به اين نقطه مطلوب نياز جدى به يشتكار و جديت مسؤولين» 
خواست عمومى و توليد ثروت در كشور و سيس بسط و توزيع مناسب آنء مستلزم ككذشت زمان است. مسلماً ايجاد جنين 
ففتاف [رفالن م تاععتان سكن رهن حم إن اميك كد نك فيه ]نار مناه انك دوو ادهف أن وا اجن نه جروا انه دن 
امكانات كشور بالا برد و آن را بنا كرد. با نكاه منصفانه به عملكرد دولتهاى يس از انقلاب جه در زمان حيات حضرت امام و 
جه بعد از إينشاك به وضوخ مى توا دبل كةعلبزعم تارسايهاق موجودء فلامهاى مؤثرى :در اين واه برداشعه شده عر جد نا 
نقطه آرمانى و مطلوب حضرت امام فاصله بسيار است و نيازمند تلاشهاى جدى ترى است. به عنوان نمونه مى توان به بسط و 
تعميق آموزش و يرورشء بهداشت,ء آب و برق و امكانات ارتباطى به دوردست ترين نقاط كشور و نيز هدفمند كردن يارانه ها 


دراين اواخر اشاره كرد كه به طور 


مسلم نقش بسزائى در رفع محدوديتها داشته و خواهد داشت. 


آنجه در يايان تذكر آن ضرورى به نظر مى رسدء توجه به اين نكته است كه محقق شدن مصاديق آرمانهاى حضرت امام نظير 
آنجه كه در متن سؤال فرض شده است. نيازمند عنايت خاص همه اقشار جامعه به انديشه هاى متعالى آن حضرت كه ملهم از 
اسلام ناب است مى باشد و به طور قطع اككر جنين امرى تحققق يابدء( به عنوان مثال اككر خمس و زكات به عنوان ماليات از 
سوى اقشار يردرآ مد جامعه يرداخت شود) و امكانات كشور اجازه دهد. تأمين سعادت دنيوى و اخروى مردم ويا آب و برق 


مسئله مهم ديكر موانع و معضلاتى بود كه استكبار جهانى و در رأس همه آمريكا در قالب جنكك تحميلى و محاصره اقتصادى 
براى كشور عزيزمان يديد آوردند ودر واقع طلا-يى ترين فرصتهاى ترقى و يبشرفت را از مردم خوب ما كرفته و آن روحيه 
ايثار و تلاش و آن غيرت يرصلابت انقلا-بى را مصروف دفاع و جنكك نمودند تا جايى كه كشور به جاى اينكه به سمت و 
سوى رفاه و ييشرفت بيش رود روز به روز رو به خرابى و ويرانى ناشى از جنكك و تحريم التمادي لاقو يسن اذ ال 
نياز به انرزى و امكاناتى عظيم جهت بازسازى وجود داشت. ولى با وجود همه اين مشكلات با وجدان كارى و انضباط 


اجتماعى مى توان به قله هاى ترقى دست يافت. 


در جامعه فعلى ما منظور از بيت المال جيست و آيا عموم مردم حق استفاده از آن را دارند و اكر دارند آيا واقعاً و انصافاً ابن حق به 
آنها تعلق مى كيرد جكونه؟ 
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در جامعه فعلى ما منظور از بيت المال جيست و آيا عموم مردم حق استفاده از آن را دارند و 


كر شاوقد آنا واقما وااتصنافا ادق مدق ند [نه ساق ع ك5 0ه 
باسخ 


در كذشته يعنى صدر اسلام بيت المال به محلى كفته مى شده كه محل جمع آورى زكات ها و غنائم جنككى و خراج و ماليات 
هائى كه از بعضى اموال مانند بعضى اراضى كرفته مى شدء بوده است و امروزه معناى كسترده ترى بيدا كرده و شامل هر 
منفعت و درآمد يا مالى كه متعلق به حكومت اسلامى است و بايد با اجازه ولى فقيه يا دولت جمهورى اسلامى در آن دخل و 
تصرف كرد مى شود و به طور كلى از نظر شرعى استفاده از اين اموال در هر كجا باشد بايد با اجازه مسئولين مربوطه و در حد 
قانون باشد و اين طور نيست كه هر فردى شخصا بتواند در آن تصرف نمايد و در صورتى كه شرايط و مقررات رعايت شود 


البته اين حق براى همه افراد محفوظ است. 


به عبارت ديكر اين طور نيست كه همواره بيت المال را مستقيما و متساويا بين مردم تقسيم كنند آنجه كه ملاكك در مصرف 
آن است اين است كه در جهت مصالح امت اسلامى هزينه شود و تشخيص آن با رهبرى امت اسلامى است و در عصر فعلى 
كة ووابط اقتصادئء اجتماعى» فرهتكى و سياسى و... سيار يده شدذه ات و لذا نهادهاى حكومض بوجود آمدة است: 
آنجه كه در مرحله عمل تحقق مى يابد تقسيم بندى وظايف و نظارت مستقيم رؤساى قوا بر نحوه مصرف است وهر قوه اى نيز 
خود زير مجموعه هائى دارد كه متاسفانه در اين لايه هاى ميانى حكومت احيانا روابط بر ضوابط مقدم 


مى شود و كاهى (كه متأسفانه كم نيست) حسابرسى هاى دقيق و عملى آنجنان كه نظارت موثر باشد صورت نمى كيرد واز 
اين جهت كاهى شاهد بروز سوء استفاده از بيت المال هستيم. البته اين مسئله اختصاص به حكومت ما ندارد در همه حكومت 
هاى ديكر نيز به جشم مى خورد؛ در زمان معصومين نيز جنين جرياناتى از سوى كسانى صورت مى كرفت ليكن مهم برخورد 


قاطع بااين امر است. 


شايد مطالب و سؤالات من به نظرتان تلخ و كزنده باشد اما بدانيد جوانى شما را مخاطب و همراز خودش قرار داده كه زندكى هميشه 
جهره خشنى از خود به او نشان داده است و حال كه وارد دانشكاه شده بيشتر تبعيض طبقاتى را احساس مى كند و ديكر تحمل زندكى را 
ندارد و حتى مى بين 
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شايد مطالب و سؤالات من به نظرتان تلخ و كزنده باشد اما بدانيد جوانى شما را مخاطب و همراز خودش قرار داده كه زندكى 
هميشه جهره خشى أن خود به أو تشان داده اسث و حال كه وارد دانشكاه شده بيشتر تبعيض طبقاتى را احساس هى كنك و 
ديكر تحمل زندكّى را ندارد و حتى مى بيند جون مرده اى متحركك بايد اداى زندكى را د رآورد و حتى اختيار ملاقات ارادى 
با جناب عزرائيل هم از او سلب شده (خودكشى) و برايش كناه و عذاب در نظر كرفته شده ناجاراً جنين مطالبى را بر دل سفيد 


كاغذ حكك مى كند هر جند مى داند كه زبان سرخ سر سبز مى دهد بر باد اما حداقل سؤال كردن و انتقاد كردن كه ديكر 


سؤال دامنه وسيع و كسترده اى دارد» ولى ما تلاش مى كنيم كه با رعايت اختصار جند نكته را بررسى نماييم: 


شود شكاف طبقاتى در كشورهاى سرمايه دارى به مراتب وسيع تر و عميق تراز ايران اسلامى ماست ولى بدون ترديد جامعه 
ما نيز به نوبه خود به اين بلبّه جانكاه مبتلا است. 


ب )امااين كه جه عواملى منجر به فاصله طبقاتى كشته است طبيعى است كه عوامل كوناكونى دخيل است. 


-١‏ آنجه از فاصله طبقاتى هم اكنون در ايران مى كذرد مسأله نوظهورى نيست,ء بلكه ميراث شومى است كه از كذشته به ما 


رسيده است كه ذيلا به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 


7- استعداد ذاتى افراد رانبايد از نظر دور داشتء برخى تواناتر و 


برخى كندتر هستند و برخى دجار معلوليت هاى جسمى و ذهنى بوده ودر نتيجه عقب مى مانند» 


*- مسأله تكنولوزى و صنعت نيز نقش مؤثرى را ايفا مى كند. به عنوان مثال: ديروز محيط كاركرى محدود به كاركاه هاى 
كوجكك مى شد و تفاوت فاحشى بين حقوق كاركر و كارفرما احساس نمى شد ولى «غول صنعت» ناكهان سر برآورد و 
كار كاه كوحكك مبدل به كارخانه عظيمى شد و با افزايش توليد ثروت سرمايه داران به طور تصاعدى افزونى كرفت درحالى 
كه حقوق كاركر تقريبا ثابت ماند؛ (همين نكته را در كشاورزى و ساير ابعاد توليد و درآمد مقايسه كنيد)» 


ع- نظام اقتصادى غلط و بيما ركونه» 

ه- طفره رفتن از يرداخت حقوق قانونى (ماليات) و حقوق شرعى (خمس و زكات)» 
#- احتكار و كران فروشى» 

/ا- رباخوارى» 

8ت خيانت به بيت المال: و:امؤال دولتى» 

9- كلاهبردارى وخيانت به ديكران» 


-٠‏ احيانا و به ندرت حوادث غيرمترقبه هم دخيل است. نظير اين كه تاجرى مقدار زيادى از يكك جنس را خريده و ناكهان بر 
اثر ييشامدى قيمت آن جند براير شده است يا فرض بفرماييد كسى جند هكتار زمين زراعى داشته و بر اثر موقعيت غيرمترقبى 


كة آن زمين ينذا كردة» قيمت آن به معندين برا افزايكن يافته اميت ود 

-١‏ ضعف مديريت كاركزاران اقتصادى» 

-١١‏ نقش واسطه ها و دلال ها در اجحاف به طبقه ضعيف» 

-١‏ اسراف و ريخت و ياش هاى كلان كه در نهايت به دوش فقرا و قشر آسيب يذير بار مى شود. 
-١5‏ فشار و دخالت عوامل خارجى» 

0- نبود كار و اشتغال نيز عقب ماندكى و فلاكت را در بى خواهد داشت. 


ج ) اما جككونه مى توان از بيشرفت اين فاصله جلوكيرى كرد؟ راه كارهاى كوناكونى وجود دارد كه بايد مورد توجه قرار 


كيرد: 


-١‏ در درجه اول بايد 


اين نظام اقتصادى بيمار را جراحى و معالجه كرد. 
-١‏ يرورش مديران كار آ مد و با تجربه 


“'- جدى كرفتن يرداخت ماليات هاى قانونى و هم جنين كرفتن اخماس و زكوات و يرداخت آن در مصالح عامه اى كه شرع 


مقدس تعيين فرموده است» 

5- زمينه كار و توليد را به طور عادلانه براى همه اقشار فراهم ساختن» 

ه- تا آنجا كه امكان دارد به مقابله با فشارهاى خارجى يرداختن و كوتاه كردن دست هاى مرثى و نامرئى عوامل خارجى. 
*- جلو كيرى از اسراف و حيف و ميل و با صرفه جويى زمينه رفاه عامه مردم فراهم كردن» 

-١/‏ همان كونه كه اسلام اخطار شديد فرموده (سوره توبه» آيه *”) با زر اندوزى و انباشتن ثروت,ء قاطعانه برخورد كردن» 
8- برخورد جدى با افراد خائن و اختلاس كر در بيت المال» 


9- سياست تربيتى نظام به كونه اى باشد كه مردم از دوران ابتدايى تا مراحل عالى؛ مملكت را خخانه خود و ساير افراد را 
همجون اعضاء يكك خانواده احساس كنند و رهيافت هر كس تنها به منافع شخصى نباشد. -٠١‏ حقوق كاركر منصفانه ادا 
كردد واز بيمه و سهام و ساير مزايا برخوردار شوند و در جمع از ميزان سود كارخانه دار كاسته و به ميزان حقوق كاركز 


افزودن» 

-١‏ در همه مواردى كه ذكر شدء مكانيسم نظام و دولت بسيار سرنوشت ساز خواهد بود. 
در خاتمه اين قسمت» جهت اطلاع بيشتر مطالعه جند كتاب ييشنهاد مى كردد: 

-١‏ اقتصاد ماء ج ١‏ ص 87” و ج ا ص 2017 سيد محمد باقر صدر 

؟- اسلام و اجتماع» ص 78و ص 47 علامه طباطبايى 

- مسائل عصر ماء ص 0٠١"‏ شهيد هاشمى نزاد 

*- نابرابرى اجتماعىء ادوارد ج. كرب» ترجمه: محمد سياهيوش 

ه- جامعه شناسى قشرها و نابرابرى هاء كروهى از نويسند كان 
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اسلام و نظام طبقاتى» ص 177 محمد قطب 
/ا- شناخت اسلام 808) شهيد بهشتى و باهنر و على كلزاده غفورى 


آنجه در بالا به عنوان عوامل تبعيض طبقاتى ذكر شد در واقع بان كوشة ائ از واقعينات جامعه مناسث و آانجة .به عتوان 
راهكارهاى عملى و نظرى براى درمان آن بيان كرديد فعلا در حد سياهه هائى بر روى كاغد بيش نيست ولى ما اميد واريم كه 
روز عملى شود و ما شاهد حداقل تبعيض هاى موجود باشيم اما به عنوان برادرى دلسوز و كارشناسى مجرب كه هموره به 
زمزمه هاى دردآلود شما جوانان كوش جان مى سيباريم يا نوشته هاى آكنده ازغم و رنج شما را مى خوانيم و حقيقتا با شما 
همدرد مى شويم و با همه وجود براى لحظاتى و حتى كَاهى اوقات براى ساعت ها و بلكه روزها به فكر حل مشكل شما 


عزيزان هستيم و هر كجا احساس مى كنيم كارى از دست ما بر نمى آيد آه سردى مى كشيم و با خود مى كوثيم اى كاش ... 
نكاتى به شما توصيه مى كنم اميدوارم در كاهش مشكلات روحى شما مؤثر واقع كرف 


نكته اول: همانطور كه در بالا خاطر نشان كرديم مشكل تبعيض به قول روان شناسان عمومى و فراكير است لذا شما همدرد 
زياد داريد وقتى درد همكانى شد معمولا نكرانى و استرس آن كاهش يبدا مى كند بنابراين شما نيز سعى كنيد اين كونه به 
مشكل نككاه كنيد تا حداقل زير فشار آن اعصاب و روان خود را ضايع نكنيد. افراد زيادى هستند كه مشكل تبعيض و دهها 
مشكل فرهنكّى؛ سياسىء اخلاقى و فكرى جامعه را بخوبى 


دركة ين كنتب و دبال را ختل انها نب عسشد وق هرك خود را در جيره مشكلات اسير تفى كشد.ؤنا اعطاق زات 
زندكى مى كنند. افراد زيادى هستند علاوه بر اينكه اين مشكلات را دركك مى كنند بلكه بعضا با آنها شب وروز دست و 
ينجه نرم مى كنند ولى هركز تسليم آن نشده اند و خودشان را نيز در بن بست نمى بينند و با دنيائى از اميد به دنبال حل آنها 
مى كردند واككر هم در حل مشكلات با شكست مواجه شوند مايوس نمى شوند بلكه شكست ها را سكوى يرش خود قرار 


مى دهك. 


نكته ديكر اينكه زندكَى انسان فراز و نشيب هاى زيادى دارد و بسيارى از آنجه را ما بعنوان مشكلات تلقى مى كنيم در واقع 
حوادث طبيعى زند كى است و اككر اين فراز و نشيب ها واين بيج و خم ها و كردنه ها نباشد انسان هركز به تكامل علمى و 


معنوى دست نمى يابدك. 


نكته سوم اينكه سعى كنيد نككاه خود را به ديكران و همجنين زندكى خود يكك نككاه واقع بينانه و در عين حال مثبت نككر قرار 
دهيد همواره كسانى كه عينكك منفى بر جشم مى زنند همه جيز را بد مى بينند و تفسير بد مى كنند و جهان را با همه وسعتش 
براى خود تنكك مى بينند و آرزوى خلاصى از اين قفس تنكك را مى كنند در حالى كه افراد مثبت نكر عليرغم اينكه همه اين 
مشكلات را با تمام وجود دركك مى كنند ولى با نشاط زندكى مى كنند و به اين دنيا به عنوان مزرعه اى 


نكاهفى كتتن كه بادن ندر كبك و ستعادث غود راون أن يكازتك ويرورئن ذهيد تادر سراق دكر تمرات شيرين واوشاق 
آن را برجينند در حالى كه افراد منفى نكر دائما به فكر تش زدن خرمن وجود خود هستند و راحتى و آسايش خود رادر فرار 
از مشكلات مى دانند. در يايان لازم مى بينم راهكارهاى عملى را براى حل مشكلات و بحرانهائى كه شما با آنها مواجه 


.١‏ سعى كنيد جز مواقعى كه ضرورت دارد در تنهايبى قرار نكيريد. 


؟. با افكار منفى خود مقابله كنيد. هر وقت اين افكار به شما هجوم آورد.ء به هر صورتى كه شده خود را از جنبره آن نجات 
دهيد؛ براى مثال خود را به مطالعه يا هر كار ديكرى كه انجام آن برايتان ممكن استء مشغول كنيد و نككذاريد ذهن شما 


جولانكاه افكار منفى باشد. 
". به جنبه هاى مثبت خود بينديشيد و سعى كنيد فهرست آن ها را در بركه اى بنويسيد. 


*. به جاى كمبودها و عيب ها و ناكامى ها به موفقيت ها و امكاناتى كه در زندكى از آن بهره منديد. فكر كنيد. امكانات و 
شزابظ ؤئد كن هامانك'ليؤاقىأست كه حشئ اذ انيرا اسح و ققش خالل ركوشيك نه بسكن وزفكر كيدو ان ا هزه ببريك 
غصه آن نيمه خالى را نخوريد؛ زيرا دراين صورت نمى توانيد از آنجه دراختيار داريد بهره مند شوند. فرصت هاى زندكّى را 


مغتنم شماريد واز آنجه در آينده بيش مى آيدء نككران نباشيد. 


ه. با افراد شاداب» فعال» اجتماعى» متدين و در عين حال مثبت نكر معاشرت كنيد واز افرادى كه هميشه از زند كى شكايت مى 
كنندهء 


دورى ين 
؟. ورزش رااز ضرورى ترين فعاليت هاى خود بدانيد و هر روز حداقل 50-7٠١‏ دقيقه به ورزش مورد علاقه تان بيردازيد. 


. هر جه مى توانيد قرآن بخوانيد و از مضامين بلند دعاهاى اهل بيت(ع) بهره كيريد. البته قرآن را تأنى و توجه به معنا تلاوت 
كشك 


از بيكارى و بى برنامكّى بيرهيزيد و همه اوقات خود را به طور منطقى ب ركنيد. 


4. براى برنامه ريزى اوقات انه ووو ههيا ناستاوق زات ناخ دا نشكا خوه مفروف كمه نا ال كرسعاة شرق حمكق 


بكيريد. 


.٠‏ به تغذيه» خصوصاً صبحانه؛ اهميت دهيد و هيج كاه بدون خوردن صبحانه به كار (مطالعه» حضور در كلاس و...) 


نيردازيد. 

.١‏ هر وقت احساس دلتنككى مى كنيد» حدود ٠١‏ دقيقه دوش آب ولرم بككيريد و در صورت امكان شنا كنيد. 

؟١.‏ به مسائل معنوىء به ويه نماز اول وقتء فوق العاده اهميت دهيد. 

*. باتوسل به اهل بيت(ع) از آن ها بخواهيد به شما كك كنند و همواره به لطف و رحمت خدا اميدوار باشيد. 

.١5‏ مطالعه كتب زير مى تواند در حل مشكل شما سودمند باشد: 

الف) راز شاد زيستن» اندروميتوسء ترجمه وحيد افضلى راد. 

ب) رمز ييروزى مردان بزرككء. استاد جعفر سبحانى. 

يكى از دلايل مخالفت طلحه و زبير با امام على اين بود كه خواستار سهم بيشترى از بيت المال و مقام بودند و آن به دليل اينكه در جنك 


ها وغزوه هاى بيشترى شركت داشتند اما امام اين كار را نكرد آيا سهميه هايى كه در كنكور و ادارات و يولهايى كه بعضى از جانبازان 
ازاد 


اينكه در جنكك ها وغزوه هاى بيشترى شركت داشتند اما امام اين كار را نكرد آيا سهميه هايى كه در كنكور و ادارات و 


يولهايى كه بعضى از جانبازان از ادارات مى كير ند و يا سهميه هابى كه بعضى از اينها دارند غير از آنهايى كه 


توان كار كردن ندارند و وظيفه حكومت است كه به آنها برسد با موازين اسلام و امام على (ع) سازكار است. 
باسخ 


مسلما" تشكيل جنين بنيادهايى و قراردادن سهميه براى اين عزيزان يكى از وظايف و افتخارات حكومت اسلامى مى باشد كه 
ورياست محترم جمهور و... همه بر انجام اين وظيفه و رسيدكى به مشكلات اين عزيزان تأكيد و به آن مباهات ورزيده اند و 


دلائل متعددى نيز يشتوانه اين اقذامات مى باشد كه مهمترين آنها غبارتند از: 


-١‏ اجراى عدل و قسط كه يكى از مهمترين وظايف حكومت اسلامى در جامعه مى باشد اقتضا مى كند كه به هر فردى از 
افراد جامعه براساس ميزان خدمات و اقداماتى كه براى جامعه انجام مى دهد, توجه شده و حق متناسب خود را دريافت نمايد. 
براين اساس رزمند كان سلحشورى كه جان بر كف نهاده و با ايثار و فداكارى خود امنيت ملى , تماميت ارضى , منافع ملى 
كشور را از هجوم بيكانكان به قيمت جان خود يا قسمتى از اعضاى بدن خود يا ازدست دادن بهترين سال هاى خود در زندان 
هاى دشمن , تأمين نموده اند براساس عدل و انصاف حكومت اسلامى بايد متولى امور زندكانى آنها و جبران خسارت هاى 
وارده باشد. جنانجه حضرت على (ع ) در فرمان خود به مالكك اشتر مى نويسد: ((هركاه كسى از سياه تو به درجه شهادت 


رسيد ويا شخصى از دشمنانت در اثر قتل و جرح به كرفتارى شديد مبتلا 


كرديد دراين صورت همانند وصى دلسوز و مورد اعتماد كارهاى خانواده آنان رااداره كن تا اثر فقدانش در ميان اهل بيت او 
ظاهر نكردد)), (بحارالانوار, ج /الاى ص .)20١‏ 


حضرت اين مسأله را يكك حركت حكومتى و عمومى تلقى مى نمايد واين مسأله علالوه بر جنبه اقتصادى شامل ساير امور 
عاطفى , تربيتى , آينده كارى مى شود. همجنين در ييمان صلح امام حسن آمده است : ((معاويه مؤظف است همواره از خراج 
مبلغ يكك ميليون درهم تسليم امام حسن (ع ) نمايد تا ميان بازماندكان شهداى جنكك جمل و صفين كه در ركاب على (ع ) 
كشته شده اند تقسيم شود)). بنا بر مطالبى كه كفته شد هركونه كوتاهى در رسيدكى به امور اين عزيزان ظلم به حقوق مسلم 
آنان بوده و منافى عدل و قسط مى باشد جككونه مى توان كسانى را كه در راه تأمين امنيت و آسايش ديكران و حفظ كيان 
اسلامى بهترين شخص خود را كه از همه لحاظ تأمين كننده زندكى آنها بوده از دست داده اند يا معلول و مجروح شده اند يا 
بهترين سال هاى عمر خود را در زندان هاى دشمن يا در جبهه ها از دست داده اند و كرفتار عقب ماندكى اقتصادى , 
تحصيلاتى و... شده اند را با افرادى مرفه كه در يشت جبهه ها در سايه امنيت و آرامش ناشى از فداكارى اين عزيزان به 
زندكى خود يرداخته واز همه مواهب دولت اسلامى برخوردار شده اند را مساوى دانست . آيا اين عين ظلم و بى عدالتى 


ننست ؟. 


-١‏ مسأله ديكرى كه حائز اهميت مى باشد تغيير اوضاع و 


شرايط اجتماعى , فرهنكى , اقتصادى , امنيتى و... مى باشد. براساس قوانين حاكم در آن زمان غنايم حاصل از جنكك ها اعم 
ازسلاح , زيورآلا-ت و... بين رزمندكان توزيع مى شد و كسانى كه در جنكك حاضر نبودند بهره اى نيز نداشتند به عنوان 
نمونه» ابن ابى الحديد از ابوالا-سود دئلى روايت مى كند كه يس از بيروزى امام على (ع ) در جنكك جمل آن حضرت وارد 
بيت المال بصره شدند و تمام آن را كه بسيار هم زياد بود بين سياهيان خود كه در جنكك حاضر بودند تقسيم نمودند. مردى 
كه در جنكك شركت نكرده بود تقاضا كرد كه به او هم سهمى بدهند. امام (ع ) سهم خود را به او بخشيدند)). اما در زمان ما 
به علت تغيير اوضاع و شرايط زمانه و تغيير شيوه تأمين امنيت مردم , مديريت اقتصادى و... ديكر نمى توان مثلا" سلاح هاى به 
دست آمده در جنكك مثل هواييما, توب , تانكك و... رايا منابع عظيمى را كه از دشمن به دست مى آيد يا باز يس كرفته مى 
شود و... را بين رزمند كان تقسيم نمود و مصلحت حكومت اسلامى نيز اقتضا نمى كند ولى بايد حداقل به ميزان ساير افراد 


جامعة امكانات شرفت و«وسايل مورة تباز ابن عزيران را تأميخ 'تمودد 


“- يككى از اصول و استراتزى هاى حضرت على (ع ) در جِكونكّى اداره جامعه استفاده از اصل تشويق مى باشد مثلا'' حضرت 
در عهدنامه خود به مالكك اشتر مى فرمايد: ((هميشه سباهيان را تشويق كن و كارهاى مهمى را كه انجام داده اند بر شمار, زيرا 
يادآورى كارهاى نيكك 


شجاعان سياه را به حركت بيشتر وادار مى كند و آنان را كه تنبلى مى كنند به كار تشويق مى شوند...)). در واقع ارائه خدمات 
به اين عزيزان به نوعى تشويق ساير افراد جامعه براى خدمت و جانفشانى در راه حفظ حكومت و جامعه اسلامى و ايجاد نوعى 
روحيه و اطمينان كه مردم و حكومت رشادت هاى آنها را ارج نهاده و در مواقع نياز نيز دوباره با اطمينان و فراغت خاطر از 
ينه اناده كنود وب به مياد بن ثبرى يكنتانتل: حخنانيجة اين اقدامات ذر ساير كشورهاى غيراسللاى تت عانتد زايق : كشورفاى 
غربى , آمريكا و... انجام مى شود, مقام كشته هاى خود راو رزمند كان و كسانى كه در جنكك براى منافع و امنيت ملى خود 
شركت كرده ارج مى نهند, بودجه هاى كلان اختصاص مى دهند. زندكى آنها و آينده شغلى و... آنها را تضمين نموده و 


روى تعهد و وفادارى آنها نسبت به كشورشان حساب كرده و در كزينش ها امتياز قائل مى شوند. 


؟- اما آنجه طلحه و زبير طلب مى كردند باج خواهى و زياده طلبى بود. مثلا اكر امروزه» رزمنده اى بككُويد جون من رزمنده 
بوده ام بدون اين كه شايستكى لازم را داشته باشم استاندار شوم يا بدون انتخاب و صلاحيت هاى لازم نماينده مجلس شوم. 
شخلها زأمد لوم ان اسككاد. ملفكه وا زنير يه 3ل ارؤاتف فنا دار محكويت ساف ني دوه عفان دوا عبار واشينت و 
امكانات و ثروت و موقعيت ويزه اى به دست آورده بودند امام(ع) جلوى جنين زياده خواهى اى ايستاد وكرنه در همان زمان 


هم به كواهى اسناد تاريخى امام(ع) 


براى اصحاب ييامبر(ص) و آنهايى كه در جنكك هاى اوليه اسلام شركت كرده بودند امتيازاتى قائل بود و اين اقتضاى عدالت 
است. اما بايد توجه داشت كه سياست هاى غلط خلفاى ييشين» برخى از صحابه را زياده طلب كرده بود به كونه اى كه براى 


خود حق ويزه قائل بودنك. 
آيا رهبرى از مشكلات جامعه خبر دار است اكر هست يس جرا اين همه ظلم در جامعه هست؟ 
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يرسس 


آيا رهبرى از مشكلات جامعه خبر دار است اككر هست يس جرا اين همه ظلم در جامعه هست؟ 
باسخ 


كسانى كه با ديدكاه هاء عملكردها و نحوه مديريت مقام معظم رهبرى آشنايى داشته و لااقل سخنان و مواضع ايشان را در 
زمينه هاى مختلف تعقيب مى نمايند به خوبى مى دانند كه انتساب «سكوت» به ايشان در قبال مشكلات و معضلات جامعه. به 
هيج وجه صحت نداشته و ايشان با قاطعيت» درايت و صراحت كاملء در مقابل هركونه قصور و يا تقصيرى در قبال اهداف و 
آرمان هاى انقلاب اسلامى ايستادكى و هشدارهاى لازم را به مسؤولين ويا دستككّاه هاى مربوطه. ارائه مى دهند: فرمان مقابله 
باثروت هاى بادآورده و مفاسد دولتى» تأكيد بر ساده زيستى مسؤولا-ن» بسيج قواى سه كانه بارى حل مشكل اشتغال و 
بيكارى؛ تأكيد مداوم در مقابل تبعيض ها و بى عدالتى ها در بخش هايى از جامعه؛ توجه به وضعيت اقشار محروم جامعه و 
ملزم نمودن دولت به مراعات وضعيت آنان و...» همه نمونه هايى براى اثبات اين واقعيت است. بنابراين سكوت به معناى عدم 
استفاده از اختيارات و وظايف قانونى در برخورد با مشكلات و معضلات جامعه به هيج وجه در مورد مقام معظم رهبرى 


صحت ندارد و خوب است اكر مواردى را سراغ داريد بيان نماييد. 


اما كذشته از اين مسأله» مسلما وجود مشكلات و معضلات در جامعه. يكى از دغدغه هاى اصلى جوانان متعهد و انقلابى است 
كه از يكك طرف برخى از مشكلات و معضلات را در جامعه مشاهده مى كنند كه به هيج وجه زيبنده نظام اسلامى و ارزش ها 


وآرمان هاى انقلاب اسلامى نيست و 


از سوى ديكر در يافتن ياسخى دقيق و قانع كننده در قبال اين مشكلات» احساس عجز و ناتوانى مى كنند. 


مسلما بررسى تكك تكك مسائل و مشكلات جامعه به صورت دقيق» امرى غيرممكن و نامتناسب با ظرفيت يكك نامه است؛ از اين 
رو به صورت كلى نكات و راه كارهاى لازم و بايسته ارائه مى كردد. و سيس ياسخ هايى در خصوص مسائل مذكور بيان مى 


شود. 
الف) راه كارها و اصول كلى در ياسخ به منتقدان: 


.١‏ اولين وظيفه مهم بالا بردن سطح آكاهى ها و اطلاعات سياسىء اقتصادى و اجتماعى در خصوص مسائل مهم و اساسى 
كشور است. مسلما تا زمانى كه ما به يكك شناخت دقيق در مورد واقعيت هاى موجود و ساختارهاى سياسىء اقتصادى. 
اجتماعى و فرهنكى» شرايط محيطى و بين المللى» توانمندى ها و محدوديت ها و نارسائى هاى كشورمان نداشته باشيم؛ در 
شناخت و دفاع از انقلاب اسلامى در مقابل شبهات و ايراداتى كه مطرح مى شود, ناموفق خواهيم بود. براين اساس ضمن 
اهميت به برنامه هاى درسى 


خودء سعى كنيم تا درباره مسائل و مشكلات اساسى كشور از طريق منابع معتبر» اطلاعات مهمى را درباره ماهيت» جرايى و 
عوامل مؤثر در شكل كيرى آنء راه هاى مقابله و مبارزه با آن و... را به دست بياوريم. 


؟. رعايت آداب كفت وكو و مناظره» در برخورد با دوستان و منتقدان: 
بايد با كمال خونسردى و رعايت احترام به طرف مقابل» نكات و راه كارهاى ذيل را مورد توجه قرار دهيم: 


؟.. باور داشته باشيم كه انتقاد و حساسيت نسبت به مسائل كشور و عملكرد مسؤولان» يكى از حقوق و وظايف اساسى مردمء 
در نظام اسلامى است و در صورتى كه با شرايط و مكانيسم هاى صحيح اجرا شودء دستاوردهاى مثبتى را در حل و يبشكيرى 


از 


برخى مشكلات كنونى جامعه» در بى خواهد داشت. 


”... به ميزان تحصيلات» آكاهى و تخصص فردء شيوه استدلال و... افراد توجه داشته باشيم؛ زيرا در برخورد با آنان بايد راه 
كازقاى متقاود ققد 55 معلاقر نابل رك تحص عاد هن 'ترآن او انا د كر عن توه ضاق ان مطالين كه اتاد 


مى كندء قانع كرد؛ ولى در مقابل افراد تحصيل كرده با معلومات زياد بايد از راه هاى دقيق تر و عملى ترى وارد شد. 


؟.”". با كمال خونسردى و خوش رويىء انتقادات را شنيد و آنها را ريشه يابى كرد كه منظور اصلى شخص منتقد جه مى باشد. 
كه براى اين كار مى توانيم با طرح سؤالاتى اساسى و حساب شده؛ ضمن ايجاد شكك و تزلزل در قاطعيت استدلالات وىء او را 
به جالش و موضع تدافعى كشاند و هدف و منظور اصلى او را كه در ارائه ياسخى دقيق حائز اهميت مى باشد دريافت. بنابراين 
مهم ترين كار براى درمان حالت ترديد و انفعال. كسب اطلاعات صحيح و قرار كرفتن در جريان مسائل جارى كشور است. 


.1١‏ انديشيدن در استدلالات شخص انتقاد كننده و ياسخ هاى صحيح؛ در ايجاد رابطه با به كا ركيرى جارجوبى صحيح در 
توان ياسخ هاى درست ارائه داد. امام على(ع) مى فرمايد: 1] زاهل السلامه من الزلل الفكر قبل الفعل؛ و الرّويه قبل الكلام]|]. 


*1. تككيه بر نقاط مشترك و مورد قبول همكان» خصوصا در استدلالات نقضى؛ مثلاً در مقام ياسخ به كسانى كه عدم قاطعيت 
روفرف ورعووةه] تشكلاة را علق اصن ششكافت ان دانندهمى تزانك جد استدلال كيد كذ ] با 


شما در قاطعيت ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) شكك مى كنيد. مسلما در ياسخ ى كويند نه» بعد مى يرسيد يس جرا در آن 


زمان» آن همه مشكلات وجود داشت كه آن بزركواران نيز از اصحاب خود شكوه و انتقاد مى كردند. 


آيا با وجود قاطعيت حضرت امام(ره)» در جامعه مشكلى وجود نداشت؟ و ... نتيجه اى كه مى توان كرفت اين است كه هر 
(از قبيل همكارى مسؤولان متعهد و متخصص.ء وفاق و وحدت كروه هاى اجتماعى» حساسيّت شديد و واقعى مردم در برخورد 
با مفاسد و...) نيز وجود داشته باشد؛ و كرنه به فرموده امام على(ع): 1[ و لكن لا رأى لمن لايطاع]1]. 


“. در بررسى مشكلات جامعه؛ بايد از ديد كاهى كلان و تحليلى جامع نكر با توجه به علل و عواملى كه در تحقيق موضوع 
دخيل اند برخوردار شد و به ريشه يابى دقيق مشكلات يرداخت. البته ضمن يذيرفتن خطاء تخلفات و سوءاستفاده هاى برخى از 
مار لاق وصور ايه ساي ما و نادي ماعنا تدر الى" فكو ران كرقعة اكنن) اللي انط« او سيف ساد بويا خف كاف الباق 
فرهنكى و اقتصادى كه در به وجود آمدن اين قبيل معضلات و نارسايى ها بسيار مؤثر مى باشند اشاره كرده حل اساسى آنها 


"6. بايد موارد و دستاوردهاى مثبت انقلاب اسلامى (مانند استقلال و خود كفايى در بسيارى از زمينه هاء نهادينه شدن بسيارى 


از احكام و ارزش هاى اسلامى و...)» جدّيت و تلاش مسؤولان وعزم راسخ آنان در مبارزه 


و حل مشكلات اشاره به تذكرات و هشدارهاى مقام معظم رهبرى از سال هاى كذشته و...) را شناخت و آنها را به ديككران 
بيان كرد. سيس آنان را به توطئه دشمنان كه در صدد بزركك نمايى مشكلات كشور ما در جهت تضعيف روحيه مردم و ايجاد 


شكك و ترديد در توانمندى هاى نظام اسلامى القا مى شود متوجه ساخت. 
ب ياسخ در خصوص برخى مسائل بادشده در نامه: 


اصلاح معضلات و مفاسد دستككاه ادارى ناسالم است. و تا زمانى كه ساير عوامل و شرايط مهيا نباشد» نمى توان انتظار جندانى 
براى اصلاح سيستم داشت. به علاوه اين مطلب كه رهبرى بر اعمال و رفتار كاركنان بخش ها و دستكاه هاى مختلف دولتى و 


حكومتى نظارت دقيق داشته باشد, اين نه امرى ممكن است و نه از وظايف قانونى ايشان مى باشد. 


به عبارت ديكر اطلا-ع رهبرى از برخى نواقص و معايب در بدنه اجرايى كشور و اهتمام ايشان بر اصلاح آنء علت تامه براى 
برطرف شدن اين كونه مفاسد ادارى نمى باشد بلكه عوامل ديكرى نيز دخيل مى باشند كه با فقدان آنهاء عنصر مديريتى ايده 


آل تين دو سيدق بهاهناق تأثين عمده'اى:تمى تواتك داشته-ياشد. اين عوافل عبار تند ان: 


-١‏ حاكم شدن ارزش هاى الهى خصوصا در ساير مراتب و رده بندى هاى بدنه اجرايى نظام از مسؤولين كرفته تا رده هاى 


يايين (نظارت درونى). 
*- نظارت دقيق و قاطع نسبت به عملكردهاى كاركنان و مأموران و... (نظارت بيرونى) و برخورد با متخلفين. 


*- همكارى مردم با مسؤولين و به وجود 


آمدن يكك نوع عزم ملى در مبارزه با مفاسد ادارى از قبيل رشوه خوارى» يارتى بازى و... با ارشاد و امر به معروف و نهى از 
منكر و برخورد با افراد متخلف. 


-وسحدت 
١‏ -جرا عدالت اجتماعى در اين برهه از زمان اجرا نمى شود 5 

اشاره 

؟سجرا نظام ادارى در جامعه دجار فساد شده است ؟لطفاً به سؤالات دقيق و همراه با مثالهاى عينى ياسخ فرمائيد . 
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يريس 


١-جرا‏ عدالت اجتماعى در اين برهه از زمان اجرا نمى شود ؟ 


؟سجرا نظام ادارى در جامعه دجار فساد شده است ؟لطفاً به سؤالات دقيق و همراه با مثالهاى عينى ياسخ فرمائيد . 
باسخ 


جواب : 


بااهداء سلام وآرزوى توفيق الهى ضمن تشكرازحسن اعتمادشمابه اين بخش ياسخ سؤال مطرح شده به حضورتان تقديم مى 


كردد. 


تعلق هوالت اماع نافد هر فياك :كرف يه ارمدتو كواست افيانيناو آماد كو فالتقياض تريض انان ابت :و امرض 
نيست كه با دستورالعملى و بخش نامه بتواند تحقّق يذيرد البنّه اراده نظامها .حاكميّتها و دولت هم در اين بين بسيار تعيين 
كننده است ولى نبايد از نظر دور داشت كه آنها هم بخشى از جامعه انسانى را تشكيل مى دهند و در همه اقتضائات خير و شر 


با ساير مردم برابرند . 


از اينجا ياسخ سؤال دوم معلوم مى شود كه اصلاح فساد نظام ادارى وابسته به اصلاح فساد فرهنكك و اخلاق و تربيت اجتماع 
است البته نبايد از نظر دور داشت كه رفتار جهان هر جه درست تر با شد واصل نظارت و بازرسى فعاليّتها دقيقتر اعمال شود 
راه براى انحرافها بيشتر مسدود مى شود .زيرا اصلاح جهان سبب مى شود كه مردم هم از آن درس كيرند و الناس الى امرائهم 


اشبهه من ابائهم 


واعمال نظارت هم سبب مى شود كه فرد متوبجه خطا و انحراف همواره جشمان تيز بين ناظران را بر اعمال خود بنكّرد در 


نتيجه دست به خطا نيالايد . 


تر از همه اين است كه جامعه تربيت دينى و الهى بيابد در نتيجه جشمان ذات حق را بر كار خود همواره ناظر بيابد 
و مهم تراز همه اين تربيت دينى 
ناظرى كه 


هيج جيز از حيطه عمل او بيرون نيست بنابر اين سه عامل ذيل به ترتيب اهميّت در اصلاح جامعه دخيل است 

١-تقوى‏ و مراقبت نفس و خود را در محضر حق يافتن. ؟-رفتار شايسته رهروان جامعه و كرايش حداكثرى آنان به عدالت. 
"-تقويت نهاد هاى نظارت و بازرسى در همه بخش هاى نظام ادارى به كونه اى كه هيج جيز در اين بين استثناء نشود . 
جرا در كشورى كه الكوى حكومت علوى دارد, بى عدالتى و تبعيض وجود دارد؟ 
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برسي 
جرا در كشورى كه الككوى حكومت علوى دارد, بى عدالتى و تبعيض وجود دارد؟ 
باسخ 


در مورد اين سوثال نكاتى قابل تائمل و تحليل مى باشد كه ما در ذيل بصورت خلاصه به آنها مى يردازيم : اولا": ما هم قبول 
داريم كه در حكومت اسلامى آنجه كه بايد همواره مورد اهتمام جدى مسوثلاان نظام باشد و در همه برنامه ريزيها و 
سياستكزاريها مراعات شود اجراى عدالت اجتماعى و برقرارى قسط و مساوات است , زيرا دوام و بقائ حكومت نيز منوط به 
اجراى عدالت در جامعه مى باشد جنانكه حضرت على (ع ) در عهد نامه خود به مالكك اشتر مى فرمايند: ((و ان افضل قره عين 
الولاءت استقامه العدل فى البلا-د...)) يعنى تحقيقا" بهترين جيز (نور جشم ) براى حاكمان اقامه عدالت است و ظهور محبت 
مردم آرا به دنبال دارد[ و به درستى كه محبت مردم خلاصى نمى شود مككر به سلامت سينه هايشان إبه خالى بودن از كينه و 
بغض حاكمان [ (نهج البلاغه نامه 87) بر اين اساس مسوئلان عالى رتبه نظام جمهورى اسلامى ايران همواره سعى در تحقيق 
عدالت اجتماعى و برخورد با تنعيض , فسادو فقر و... را داشته اند و در اين راستا با متخلفان و سوعئع استفاده كنند كان ا نيت 
المال شديدا" برخورد شده و براى بهبود وضعيت اجتماعى و اقتصادى و معيشتى اقشار محروم و مستضعف جامعه بودجه هاى 
كلان اختصاص يافته است .اما نكته اى كه لازم است دقت شود اينست كه مسوئلان كشور از امام (ره ) و مقام معظم رهبرى و 
ساير مسوئلان خدمتكذار هركز ادعا نكرده اند كه ما نتوانسته ايم حكومت 


عدل على (ع ) را در تمامى ابعاد و با تمامى ويزكيهايش در جامعه بياده نماييم , بلكه همواره تائكيد نموده اند كه ما اين را 
شروع كرده و با تمام توان سعى در رسيدن به آن مقصد عالى را داريم . ثانيا": اكر در بعضى موارد متائسفانه در جامعه 
اسلامى مان شاهد تبعيض ها مى باشيم به عوامل متعددى بر مى كردد كه نياز به بررسيهاى دقيق جامعه شناختى دارد لذا ما در 
اينجا به صورت مختصر به برخى از آنان مى يردازيم : -١‏ برخى از اقدامات انجام كرفته بعد از سال 188 از قبيل سياستهاى 
يولى و ارزى و... كه به منظور تسريع در روند توسعه و رشد اقتصادى , صنعت و... انجام كرفت ناخواسته موجب كاهش 
قدرت خريد مردم بالارفتن تورم و... شد واز طرف ديككر عدهاى كه در آمدهاى خود را با نوسانات ارزى تطبيق و افزايش مى 
دادند و يا افرادى كه در موقعيتهاى مناسب قرار داشتند از اين شرايط سودمند كشته و در نتيجه فاصله بين فقير وغنى يا 
نابرابرى در جامعه بيشتر شد در همين راستا ما شاهد هشدارهاى مكرر و دلسوزانه مقام معظم رهبرى مى باشيم كه مى فرمايند: 
((در نظام جمهورى اسلامى ايران , اساس همه فعاليتها بايد مبتنى بر عدالت باشد زيرا قسط و عدل از همه آرمان ها و اهداف 
نظام اسلامى والا-تر و بارزتر است و براى اساس رونق و شكوفايى اقتصادى ,هنكامى خوب و ارزشمند است كه جهت آن 
مبتنى بر اقامه قسط و عدل در جامعه باشد)) -١‏ از آنجايى كه قبل از انقلاب بسيارى از مشاغل 


دولتى در دست وابستكان به رؤيم بود و با وقوع انقلاسب اين افراد يا از ايران فرار كرده و يا كنار كذاشته شدند و متائسفانه 
فى ال افر ادص كد مين بعدداتى نيه | لهب و اوتشواى السلكس فداشيفه با اعسشادفاق دو شل سظف بود اد تمقاغل واذز 
دست كرفته و با استفاده از شرايط اول انقلاب و دوران جنكك با ناديده كرفتن قوانين و مقررات به نفع خود و بستكان خود 
سودهاى كلان برده و تبعيضهايى را در جامعه بوجود آوردند. !- ضعف كتترلهاى درونى (از قبيل تعهد, تقوى رايمان به خدا 
و...) در برخى از مسوئلين و همجنين ضعف كتترل هاى بيرونى (از قبيل نظارت ها و بازرسى هاى مرتب و دقيق بر اعمال و 


كردار مسوثلان در سطح يايين تر و...) موجبات تبعيض و فاصله طبقاتى را فراهم آورد. 
عدالت اجتماعى در سيره امام على (ع) جكونه بود؟ 


3 


ير سس 
عدالت اجتماعى در سيره امام على(ع) جكونه بود؟ 
باسخ 


وازه عدالت» درباره انسان دو كونه كاريرد دارد: 


.١‏ كاه درباره فعل انسان نسبت به خويش استعمال مى شود كه در اين صورته عادل به كسى كفته مى شود كه آنجه موجب 


سعادت اوست به جا آورد واز كارهايى كه براى سعادتش زيان بار است» دورى كزيند؛ 


.١‏ كاه وازه عدالت» درباره فعل انسان نسبت به ديكرى به كار مى رود؛ بدين معنا كه انسان با هر فرد از افراد جامعه؛ آن جنان 
كه حق اوست,ء رفتار مى نمايد وهر كس را در جاى مناسب خود قرار مى دهد. وقتى معناى اخير عدالت درباره همه شخصيت 
هاى حقيقى و حقوقى يكك جامعه. اعم از مردم و دولت» در نظر كرفته شودء مفهوم عدالت اجتماعى يديد مى آيد. بر اين 
اسائن» «عدالت اجتماعى) نذين معتا اث كدر جامعه حقوق همكان رعايت شود. در مقابل عدالت اجتماعى, ظلم اجتماعى 
قرار دارد كه به معناى يايمال كردن حقوق ديكران است. امير مؤمنان على(ع) را شهيد عدالت تاهيه اثلد روشى ابت عدالتن 
كه زميئه ساز شهادت حضرت شدء عدالت در تعد اجتماعى قرار دارذ كه .به معناى يايمال كردن حقوق ديكران است. در واقع 
عدالتى كه سبب شهادت آن امام همام كرديد» عدالت در بُعد اجتماعى و نوع تفكر مخصوصى بود كه آن حضرت درباره 
عدالت اجتماعى داشت؛ تفكرى كه نه تنها بارها و بارها در ضمن سخنان خويش بر آن تأكيد مى ورزيدء بلكه در طول عمر 
مباركك خويشء بويزه در دوران كوتاه حكومتشء در عمل بدان يايبند بود و در اين راه هيج مسامحه و انعطافى را روا نمى 
دانست تا آن جا كه اين شيوه قاطع 


راحتى نسبت به نزديكك ترين كسان خويش نيز آن را اجرا مى كرد؛ جنان كه اين شيوه در داستان برخورد آن حضرت با 
م الجودًا؛ عدل برتر است يا جود؟ 


آن حضرت در ياسخ فرمود: «العَدل يَضَعٌ الالمُورَ مَوَاضِعَهَا وَ الجَودٌ يُحْرجها من جَهَتِها»: [11) عدل بهتر است؛ زيرا عدل هر 


أ 


برادرش عقيل به خوبى مشهوة أست, خصدى :از" آن احضيرت برسيينة «أنهها أفصَّل؟ العدل 


جيزى را در جاى خود قرار مى دهد و هر حقى را به ذى حق واقعى خود مى رساندء اما جود و بخشش.ء امور را از محل و مدار 
خود خارج مى سازد)»: [؟2) و الكل سَائْسٌ عام و البجودٌ عارض خاص»/ [9) عدالت تدبير عمومى مردم استء 
در حاليكه بخشش كروه خاصى را شامل مى شود. عدالت» اداره كننده عموم است و يايه و مبناى زندكى عمومى استء اما 
جود و بخشش حالتى استثنايى است كه در موقعيتى خاص به كسى عطا مى شود. جود و ايثار را نمى توان مبناى اصلى زند كَى 
عمومى قرار داد و بر اساس آن مقررات و قانون وضع كرد؛ زيرا در اين صورت ديككر جود و بخشش نام نمى كيرد. ايثار 
وجودء زمانى ايثار وجود است كه هيج قانون و مقررات حتمى و لازم الا-جرا نداشته باشد و آدمى تنها از روى كرم و 
بزركوارى و ككذشت و نوع دوستى جود وايثار كند؛ ازاين روى اككر در جامعه اى جود نباشد» آن قدر مشكل بيش نمى آيد 
كه در صورت عدم وجود عدالت ييش مى آيد. ياسخ آن حضرت كه عدل رااز جود بالاتر مى داند به روشنى نشان مى دهد 


كه آن حضرت با نظر به بعد اجتماعى عدالت اين سخن را فرموده اند؛ زيرا افزون بر 


اين كه از نظر فردى و اخلاقى جود بالا-تر از عدل است. كسى كه تفكر اجتماعى ندارد و با مقياس هاى فردى محاسبه مى 
كند. هيج كاه عدل رااز جود بالا-تر نمى داند. شخص عادل كسى است كه در آن حد از كمال انسانى است كه به حق 
ديكران تجاوز نمى كندء اما آن كه جود مى كند وايثار مى نمايدء نه تنها به حقوق ديكران تجاوز نمى كندء بلكه از دسترنج 
وحق خويشتن مى كذرد و آن رابه ديكران مى بخشد. بنابراين از ديدكاه فردى و اخلاقى جود از عدل بالاتر است. اما از 
ديد كاه اجتماعى درست به عكس است؛ زيرا عدل در اجتماع به منزله يايه هاى ساختمان است و جود و احسان به منزله رنكك 
آميزى و نقاشى و زينت ساختمان. اول بايد يايه درست باشد تا آن كاه نوبت به زينت و رنكك آميزى برسد. اككر خانه اى از 
ياى بست ويران باشدء ديكر جه فايده كه خواجه در بند نقش ايوان باشد؟ اما اكر يايه محكم باشدء در ساختمان بى زينت هم 
فى توان زنك كى_ كر ممكن است سا سان از نظر زينت و رونكة آميرئ قوق العتادهة واي باشل انا تعوة باب اكن ست 
استء با يكك باران بر سر اهلش خراب شود. اين يرسش و ياسخ به روشنى نشان مى دهد كه آن حضرت عدالت را از بعد 
اجتماعى مى نككريسته و همين نكرش ها در سيره حكومتى خويش اجرا فرموده است تا آن جا كه مى توان كفت: عدالت براى 
آن حضرت به صورت يكك فلسفه اجتماعى اسلامى مطرح بود و آن حضرت عدالت اجتماعى را از هر جيز ديكرى بالاتر مى 


دانست و سياست خود زاير مبناق هميق اضل تأسيس كرزد. وذ اين زاه 


هيج منظور و هدف ديكرى نتوانسته آن حضرت را از اجراى عدالت باز دارد» هر جند همين مسأله مشكلات فراوانى را براى 
آن حضرت در طول دوران حكومتش ايجاد كرد. در يايان سخنء تنها به ذكر جند نمونه از سيره حكومتى آن حضرت كه به 
خوبى جايكاه عدالت اجتماعى در آن روشن مى شود؛ بسنده مى كنيم: 


.١‏ طاو اطع نماضتي ا كه وان واه طامنا د روه رايت بوم آنها را در اختيار اشخاصى خاص قرار داده 
بود)ء فرمود: «وَ الله لوو يد د قنك تَرَوّحَ به النَسأوَ متك به الإمأ لَرَدَدته قن فى العدل سم[ به خدا س وكند»؛ بيت المال 
تاراج شده را هر كجا بيابم به صاحبان اصلى آن باز مى كردانم» كرجه با آن ازدواج كرده و يا كنيزانى خريده باشند؛ زيرا در 


عدالت كشايش براى عموم است/ 


؟. عمرو عاص در نامه اى به معاويه نوشت: «ما كنتٌ صانعاً قاصمّعء أذا قَشّرَك ابن أبى طالب من كل مال تملكة كما تَقَشَّرَ عن 
الصا لحاها»: (0) هر كارى از تو ساخته است بكن كه يسر ابوطالب هر جه را دراين مدت جمع كرده اى از تو باز يس 
خواهنا كرفت» أن كوته كد يوست غضاق :دسق را ان آن جذا من كدند. 


*. عبدالله بن زمعه [12 كه يكى از ياران آن حضرت بود در زمان خلافت آن حضرت نزد وى آمد و درخواست كرد كه از 
بيت المال مالى به او ببخشد. آن حضرت در ياسخ فرمود: تأنَّ كا الال لَهِسَ لِى وَلالسك وَإِنّما هُوَ قي للمسلمين؛ جَلبٌ 


2 
ا مهو مه 


سيافهم» قَأنْ شَركتهُم فَى حربهم» كان لك مِثْلُ حَظهغ): (12 اين اموال كه مى بينى نه مال من و نه از آن 


توست» يلكة غنيمدق: كرد هده از مسلماثان اسث كديا شمشيرهاىق كتودا به دسث آووده اند. أكر تو در جهاة همراهشات يودى) 
سهمى جونان سهم آنان داشتى. به هر حال نمود عدالت آن خورشيد فروزان عالم هستى جنان است كه نويسنده اى مسيحى 


فزباره آن حضرت كتابى مى تويسد وعنوان آن :زا اعلى» ضداى وساي عدالت انسائى؛ قرار م دهنذ. [14 
[١1].نهج‏ البلاغه» حكمت /الاع/ 

["].لازم به يادآورى است كه اين كلام به معناى مذمت جود نيست؛ جنان كه توضيح داده خواهد شد/ 
["].نهج البلاغه. ترجمه محمد دشتى» حكمت /71؟/ 


[؟].نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى» خطبه /١6‏ 





[ ).شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 3 ص غ38 (جاب كتابخانه آيت اللّه مرعشى)/ 





#عبلدال بن زه كسى أبنت كه مدو و عدو و برادوش در جك يدو دست سلمائان كشحه كدتد, حل او سوه رسول 
خدا را فراوان آزار مى دادء اما او از ياران امام على(ع) شد و فكر مى كرد در تقسيم بيت المال به او بيش تر توجه مى شود 
اما ياسخ قاطع امام او را بيدار كرد. 


[7|.نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى» خطبه 7 77/ 
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در تعارض بين مصلحت و عدالت كدام يكك را بايد كرفت ؟ 
باسخ 


أالف) در اين مورد نمى توان با يكك تعبير كلى براى هميشه يكى را بر ديكرى مقدم داشت؛ زيرا اين موضوع تابعمتغيرهاى 
بسيارى است» جون كه در هر مورد بايد به طور جزئى و دقيق مشاهده كرد كه جه مقدار مصلحت با جهمقدار عدالت در 
تعارض است؛ مثلا اكر مصلحت ملزمه و حياتى جامعه در كرو مقدار اندكى بى عدالتى بود» مسلما آنمصلحت مقدم است. 
ولى در مواردى يكك مصلحت جزئى ممكن است مستلزم بى عدالتى بزركى شود. در اين حالتجكونه مى توان عدالت را فداى 
مصلحت كرد؟! 


ب ) نكته ديككر آن كه اصللا منظور از عدالت و مصلحت جيست؟ اكر عدالت را همان اصل حاكمى بدانيم كه در يرتوآن 
مصالح جامعه تأمين يذير استء در اين صورت اصطكاك مفروض ديككر مصداق نخواهد داشت؛ زيرا براساس آن»عدالت 
همواره آن جيزى خواهد بود كه مصالح عاليه و اهم و جامعه اقتضا مى كند. [ 


جرا احكام قضايى اسلام در دوره كنونى بصورت تمام وكمال اجرا نمى شود. مثلاً قطع انكشتان دزد يا سنكسار » اعدام و...آيا بخاطر 
حقوق بشر و كوفت زهر مارهاى ديكر اين قوانين اجرا نمى شود؟ 
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جرا احكام قضايى اسلام در دوره كنونى بصورت تمام وكمال اجرا نمى شود. مثلا قطع انككشتان دزد يا سنكسارء اعدام و...آيا 


بخاطر حقوق بغر وكوفت وهر مارهاق ذركر ابن قوانيق اجرا فق شود؟ 
باسخ 


سرقت از معاصى كبيره , و جرايم سنكينى است كه قانون كذارى جزايى اسلام براى ريشه كن كردن آن , كيفرى سنكين 
ومتناسب با جرم , معين و مقررداشته است . هيج جرمى را سراغ نداريم كه در دومين و سومين بار ارتكاب آن كيفرهاى 
سنكينى جون كيفرهاى سرقت قانون كذارى شده باشد آيات 8" و 4 و57 و © از سوره مائده , جرم سرقت , و كيفر آن را 
مقرو كرده است:.سرقت مال :د كرات هركاه نا 31 شرابطى كيان خوافة شد هدراه باسك علاوه اين يف و ميل اموا 
ديكران از طرق نادرست , موجب ساب امنيت و عدالت اجتماعى , و ايجاد وحشت و اضطراب مردم مى شود , واين جيزى 
است كه هر جا و در مورد هرجرمى وجود داشته باشد , اسلام براى آن كيفرى ستكين قانون كذارى كرده است .نظام مال 
ومالكيت ودرمورد هرجرمى وجود داشته باشد , اسلام براى آن كيفرى ستكين قانون كذارى كرده است .نظام مال ومالكيت 
خصوصى با شرايطى هر كاه همراه باشد , مورد حمايت اسلام است . واز وي كيهاى همه انسان هاى روى زمين بشمار مى رود 
. مالكيت از حقوق اوليه انسان است كه خداوند براى اقوام ودوام او مقرر داشته وهم اديان آسمانى , و اكثر قريب به كل 


حقوق هاى وضعى جهان , از آن دفاع كرده اند . مالكيت , 


هركز از انسان جدا نبوده واز آغاز يديد آمدن انسان , با او يديد آمده تا درروى زمين انسانى وجود دارد و مالكيت نيز وجود 


خواهد داشت . 


اسلام و مال را ولو دردست اشخاص و متعلق به افراد باشد , قوام ومايه بقاء و هستى جامعه مى شناسد و به هر وسيله ممكن 
ياسدارى از آن را كه خود يكى از ارزشهاى ينج كانه معتبر انسانى است وجهه همت در قانون كذارى هاى خود قرار داده 
است . وبدين جهت است كه سرقت مال ديكران را از جرايم بزركك و ستكين بر شمرده و كيفرهاى بازدارنده, وجل و كيرى 
كننده اى براى آن قانون ككذارى كرده است , به هدف اين كه ديككر كسى بيدا نشود كه كار نكرده و رنج نبرده بخواهد 


براموال و رشته هاى ديكران دست اندازى كند و با بى اعتنايى به عرف و ارزش هاى انسانى به اموالى بادآورده دست يابد . 


د رحقوق جزايى اسلام براى جرم سرقت درصورت تحقق داشتن شرايط آن , جهار كيفر قانون كذارى شده است . بدين 
ترتيب كه حد سارق درمرتبه نخست , قطع جهار انككشت دست راست است . درصورتى كه آن حدود درباره او اجرا شده وبار 
ديكر سرقت كند , كيفر او قطع ياى جب است و از يايين برجستككى يشت به كونه اى كه ياشنه و قسمتى از كف يا باقى مى 
ماند . ودر صورتى كه كيفر دوم درباره او اجرا شده باشد , ودرسومين بار دست به سرقت بزند , كيفر او زندان ابد است , 


وهركاه درزندان از حرزسرقت كند وساير شرايط در او احراز شود ودر اين جهارمين 


بار كشته مى شود . 
حد قطع در صورتى برسارق لازم مى شود كه شروط زير وجود داشته باشد : 


-١‏ سارق , بالغ باشد اكر كودكك مرتكب سرقت شود , حد ندارد ومسوليت جنايى متوجه او نخواهد كرديد , بلكه به آن جه 


حاكم صلاح ببيند و تاديب مى شود )١(.‏ 


1- سارق , عاقل باشد . يس اككر ديوانه ولواين كه جنون ادوارى داشته باشد سرقت كند مسئوليت جنايى ندارد و كيفرقطع 
وار او "اجر الحوافتف كز هات البقدا كر ة وز نف تنبية نيد ادر كك كني ابن يق دا ترا ينه انوا فكت عن نذا 


وامكان داشته باشد كه تاديب در او موثر است , ادب مى شود .) 
"- سارق , مختار باشد . يس اككر او را به زور به سرقت واداشته باشند , محكوم به كيفر نمى شود . 
*- سارق , مضطر نباشد . يس هر كاه كسى براى دفع اضطرار , دست به سرقت بزند دست او قطع نمى شود . 


- آنجه سارق به سرقت مى برد . از طعام و خوراكك درسال قحطى نباشد , يس اككر سارق درقحط سالى , ودر اثر اضطرار 


وناجارى به دزديدن خوراكى ها مبادرت ورزد , حد قطع نخواهد داشت 6 


#- سارق خود به تنهايى يا به كمكك شريكك جرم , حرز را بشكند ( ومالى رااز آن سرقت كند وبيرون برد) يس اكر ديكرى 
حرز را بشكند , واو آن را بدون حرز سرقت كند , درباره هيج يكك كيفر قطع اجرا نمى شود . اككر جه هر دو با هم براى 
سرقت كردن , و كمكك به هم درسرقت , 


آمده باشند . شكننده حرز ضامن خسارات وارده برحرزاست وسارق ضامن اموال مسروقه . 


/- سارق از حرز سرقت كند . وحرز محفظه و صندوق و جاى دربسته وقفل شده اى است كه انواع اموال درهر يكك 
نكاهدارى مى شود . حرز اموال مختلف , متنوع ومتفاوت است و هر جيزى محفظه مخصوص به خود را دارد . مثلا- صندوق 
قفل دار وكاوصندوق , حرز اشياء كرانبها واسناد بهادار , وجواهر و يول است .ومغازه و دكان حزركالاست , وخانه وباغ , 


حرزدرخت و ميوه , وطويله واصطبل حرز جهاريايان . 


( مثلا اكر كسى يولش رادر جيب جلو بيراهنش بككّذارد ومورد سرقت قرار كيرد , سرقت از حرزتلقى نمى شود ولى اكر در 
8- سارق , كالا-را خود (به تنهايى) يا خود به مشاركت ديكرى از حرز بيرون برد , و بيرون بردن فوق نمى كند به مباشرت 
باشد , مثل اين كه سارق كالاى دزدى را بر دوش بككذارد وبيرون برد , يا به تسبيب باشد , مثل اينكه آن را به طنابى ببندد, 


وسيس ازبيرون حرزآن را بكشدياآن را از درون حرز و سيله اى بار كند وبيرون ببرد و ... 


9- سارق , مال را از فرزند خود سرقت كرده باشد , بنابراين , يدر براى دزديدن مال فرزند , كيفر قطع ندارد , ولى فرزند اكر 


-٠‏ سارق ١‏ ينهانى مال را بركيرد ه يس اككر حرز را به زور وقهر , ولى آشكارا بشكند ومال را بركيرد , محكوم به قطعم دست 
نبسث: و بلكه 


ه ركاه حرز را ينهانى بشكند , ولى مال را به زور وبه طور آشكارا بردارد , كيفر قطع نيست . 


١‏ هركاه سارق عمل خود را جرم نيندارد , حد ندارد , مثلا شريكك مال مشتركك را بدون اذن شريكك ديكر بردارد به كمان 
آنكه جايزاست , محكوم به كيفر قطع دست نخواهد شد . 


. مال سرقت شده از جيزهاى حرام نباشد‎ -١١ 


-١‏ سارق اجيرويا مهمان نباشد و يس اكر اجير از مال صاحب كار و مهمان از ميزبان و ...اموالى را سرقت كند كه درحرز 
نيست , و ينهان نكرده اند , كيفر قطع دست ندارد . 
-١*‏ كسى كه از او سرقت شده است شكايت نزد حاكم برد مطالبه قطع يد كند , واكر مطالبه نكند وسارق , حد قطع دست 


نخواهد داشت . 


-١‏ آن جه سرقت شده است , مال باشد . يس اككر كودكى يا انسان بالغى را بدزدد , محكوم به قطع دست تحت عنوان حد 


نخواهد شد . 


8- مال مسروق به حد نصاب برسد , يس اكر كمتر از حد نصاب باشد , حد قطع نخواهد داشت حد نصاب ربع دينار (يكك 
جهارم مثقال) طلاى خالص مسكوك , يا معادل بهاى آن است ازهر جيزى كه ماليت داشته با شد مثل : لباس , معدن , ميوه , 
خوراك وهر آن جيزى كه مسلمان مى تواند مالكك آن بشود .(8) 


وجو ها عدار نانك روس ابت كد تحقق شرال 12 كاند قوق نور عرق تر امرك قري عر سكو رفانت ندال لذ 


انتقاد از عدم اجراى حكم درجايى كه شرايط كاملا تحقق يافته باشد وارد است وبايد درجهت 


تنوير افكار عمومى و تبيين احكام الهى تلاش كرد ولى اكر درجايى مواجه شديد كه بدون تحقق اين شرايط از عدم اجراى 


عمومى نسبت به اجراى اين حد درموارد تحقق شروط _اكر جه نادر اطلاع رسانى شده است. 
)١(‏ جهت 1آكاهى به بند /ا مراجعه فرمائيد . 

(؟) تحرير الوسيله امام خمينى(ره) جلد 7, ص 5/7 

(©) تحريرالوسيله امام خمينى (ره) , جلد ١‏ ورصص 587- 5/7 

(؟) تحريرالوسيله امام خمينى (ره) , جلد ؟, ص 5/5 


جرا در كشورمان عدالت على (ع ) درباره كار كزاران متخلف اجرا نمى شود؟ 
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برسس 
جرا در كشورمان عدالت على (ع ) درباره كاركزاران متخلف اجرا نمى شود؟ 
باسخ 


با توجه به شريعت مقدس اسلام و اجراى احكام كيفرى و نيز سيره عدالت جويانه و برخورد قاطع حضرت امامعلى(ع) كه 
كوجكترين اغماض از تخلف كاركزارانش نمى كرد جرا در جمهورى اسلامى» براى ياسخ به اين سؤال ابتداسيره حكومت 
حضرت على(ع) را در برخورد با كاركزارانش به صورت مختصر مرور مى نماييم و سيس نحوه برخوردبا كاركزاران 


جمهورى اسلامى را بررسى مى نماييم. 
الف بررسى سيره حكومتى حضرت على(ع) در برخورد با كاركزارانش: 


يكى از بزركترين اهداف يذيرش حكومت توسط امام(ع) مبارزه با ظلم» فساد و طغيان» تبعيض و بى عدالتى واحقاق حقوق 
مردم و حاكميت اسلام اصيل و ايجاد اصلاحات همه جانبه» عميق و كسترده و كار ساز و فراكير درجامعه اسلامى بود و بدون 
ترديد شرط اساسى براى هر كونه تحول و اصلاح, به كاركيرى كاركزاران شايسته و مديرانلايق و خردمند و با كفايت و 
مسئولان دردمند و دلسورز و استفاده از نيروهاى توانا و متخصص ودانا و با تقوا و زج ركشيده و رنج كشيده مى باشد بر اين 
اساس امام(ع) در ابتداى حكومت كاركزاران دوره عثمان را بر كنار و عزل مى نمايد.سياست هايى كه امام على (ع) براى اداره 


جامعه بر مى كزيند و به شدّت بر آنها تأكيد دارند عبارتند از: 


١‏ صداقت در سياست» 


؟ حق محورى» 

“قانون كرايى» 

* انضباط ادارى» 

ه كزينش كاركزاران صالح و تواناء 


© تأمين نيازهاى اقتصادى كاركزاران صالح. امام(ع) معتقد بودند براى ييش كيرى از فساد ادارى بايد كا ركزاران دولتاز 
حقوق كافى براى تأمين زندكى برخوردار باشند تا زمينه اصلاح آنان فراهم كردد و نياز به اخذ اموال عمومى وبهانه اى براى 


فساد و خيانت نداشته 


باشند. (عهدنامه مالكك اشتر) 


توجه به نيروهاى مسلّح. 


#شتكيلات: اروس ير غملكرد- كار كراران: امام(ع) مراقبت از كارمندان نظام اسلامى رااز طريق تشكيلات اطلاعاتى 
ومأموران مخفى ضرورى مى دانست تا مبادا در انجام وظايف كوتاهى كنند و يا با تكيه بر مسند قدرت به حقوق مردمتجاوز 
نمايند. 


4 ممنوعيت هديه و رشوه» 


٠‏ قاطعيت توأم با مدارا. در نظام علوى كار كزاران حكومت بايد در عين قاطعيتء از رفق و مدارا برخوردار باشند ازديد كاه 
امام(ع) خشونت مطلقء آفت مديريت است جنانجه نرمش بى حساب هم براى اداره امور مردم مورد نياز استو مديريتى موفق 
است كه بتواند ميان نرمش و قاطعيت را با هم جمع كند. بررسى بخشنامه ها و نامه هاى امام(ع) بهكار كزاران متخلف مانند 
اشعث بن قيسء زياد بن ابيه» عبيدالله بن عباس و... نشان دهنده سياست تشويق و تنبيه اداريكاركزاران مى باشد. نيك وكاران 
تشويق مى شدند و خيانتكاران يس از اثبات جرم بر كنار و مجازات مى شود و حضرت درتمام اين موارد از رعايت عدل و 
انصاف و در نظر كرفتن مصالح جامعه اسلامى عدول نمى كردند. در بين كاركزارانحضرت على(ع) مواردى يافت كه هر جند 
با معيارهاى آنحضرت در انتخاب كار كزارانشان سا زكارى جندانى نداشتنداما آنحضرت به دلائلى آنها را به مسئوليتهاى ادارى 


مى كماردند: 


١‏ اشعث بن قيس از طرف عثمان فرماندار آذربايجان بود و اميرالمؤمنين (ع) نيز مدتى وى را در سمت خود باقى كذاشتند البته 


هشدارهايلازم را مى دادنك. 


كردند او را به حالخود در كارش باقى دارد و حضرت با شرايطى اين درخواست را يذيرفتند. 


'"' زياد بن ابيه در زمان 


حكومت آنحضرت فرماندار بصره بود و حضرت به برخى از اقدامات او هشدار داده و او را از عواقب خيانت دربيت المال مى 
تان 


به طور كلى حضرت على (ع) براى حسن جريان امور و رسيدن به اهداف حكومتى خود همواره در صدد بودند تا ازبروز خطا 
و انحراف جل وكيرى كنند و خطاهايى را كه احتمالا بيش مى آيد اصلاح نمايند مثالا در مورد خطاها وانحراف هايى كه بيش 
مى آمده و نياز به اصلاح دارد مى توان به مكاتبه هاى آن حضرت با ابن عباس استناد كرد..حضرت بعد از دست اندازى ابن 
غنانن يفتنيت النمالة اوبوا اهيدا توت من تدابقف» تون فرما يطلا «نقواى البتى ييمتهكن امول ابي قوم إزاابه آثان بر كزدان...» 


(نهج البلاغه تر جمه فيض الاسلام» ص /ا8 نامه شماره اع 


در تاريخ آمده است كه بر اثر اين جريان ابن عباس توبه كرد و حضرت(م) در نامه ديكرى رضايت خود را ازاين كارابن 


عباس ابراز نمود. 


روزى مالك اشتر به امام على (ع) اعتراض كرد كه جرا فرزندان عباس را به كار كمارده استء امام (ع) ضمن ارائهدلايل 
منطقى خود. فرمودند: «هم اكنون اككر افرادى لايق تر از آنان سراغ دارى معرفى كن تا آن ها را به كار كمارم و بهحكومت 
ايالت ها منصوب كنم) (شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد ج 8١ء‏ ص 98 49) 


اشتباه كا ركزاران خود را بككيرد ولى در مواردى بيدا مى شد كه مردم از كاركزاران آن حضرت ناراضى و يا در موردانتخاب 


آنان ابهام داشته باشند. 
ب بررسى نحوه برخورد با كاركزاران متخلف در جمهورى اسلامى ايران: 


در 


نظام جمهورى اسلامى مسئولان و مديران به طور مستقيم و غير مستقيم ياسخ كوى مردم و نمايندكان آن ها شناختهشده اندء 
علاوه بر آن نهادهاى متعددى در قانون اساسى و ديكر قوانين بيش بينى شده است تا بر حسن جريان امورنظارت داشته واز 
تخلفات و اشتباههاى احتمالى مديران و مسئولان جل وكيرى كنند و در صورتى كه حقى از مردم درجامعه اسلامى يايمال شود 
از آن ها بازخواست كرده و ياسخ بخواهند و در صورت احراز تخلف افراد خاطى رامجازات كنند. و در مقام عمل هم ما 
شاهد مى باشيم كه نظام جمهورى اسلامى ايران على رغم مشكلات ونارسائى هايى كه دارد تابه حال تعداد زيادى از 
متخلفين شاغل را از كار بر كنار نموده و عده اى را به زندانهاى طويلالمدت محكومت نموده و كسانى را مورد تعزير و تنبيه 
بدنى ويا يرداخت غرامت و استرداد اموال دولتى و برخى ها رااعدام نموده است. در اين كشور اسلامى طبق اخبار رسمى 
رسانه هاى كروهى تعداد زيادى از كاركزاران متخلف رسواشده يا به جريمه هاى نقدى و جبران حيف و ميل ها ملزم شدند. 


رئيس جمهور متخلف عزل كرديده و بعضينمايند كان متخلف زندانى شدند و كروهى از منقب و مقام خود عزل كرد يدند. 
اما در مورد اغماض و رأفت اسلامى يا وجود برخى تخلفات در سطح كاركزاران نكاتى قابل ذكر مى باشند: 


مسئولين امر در عمل نيز با كمكك تمام دستكاههاى نظارتى اطلاعاتى» قضائى و... اين عزم خود را نشانداده اند. 


١‏ همجنانكه در سيره حضرت على(ع) مشاهده نموديم در برخوردها هميشه بايد قاطعيت توأم با مدارا 


در نظ ركرفته شود در مقابل خيانتكار شديد بود و خطاكار را با نرمى اصلاح كرد. در نظام ج. ١.١‏ هم نمى شود بمجرد هر 


متخصصمى باشد» تذكر داد و اصلاح نمود. 


““رعايت عدل و انصاف حتى در مورد كاركزاران» بايد ميزان خدمت و سابقه عملكرد او را با خطايى كه مرتكبشده در نظر 


كرفت. 


ع رعايت مصلحت جامعه و استفاده از كا ركزاران متخصص و متعهد نيازمند حفظ روحيه كاركزاران و اطمينان آناناز آينده 
فتغلئ خوة مى باتك (تأفيق امنيث شغلن كاز كزازاق) 


هعفو و رأفت اسلامى از موارد مسلّم احكام اسلامى مى باشد كه هم در منابع اسلامى و هم در سيره معصومينشاهد آن مى 
باشيم و در قانون اساسى اصل ٠١١‏ هم اين حق از وظايف و اختيارات رهبرى مى باشد حق اعطاء عفوموجب مى شود كه 
محكوم در جريان تحمل مجازات دكركون كردد و بسوى تهذيب اخلاق كرايش يبدا كند و در صددجبران اشتباهات خود بر 
آيد. عفو و رأفت اسلامى دريجه اى است جهت بازسازى محكوم بنابراين همانطور كه رهبرجامعه اسلامى هر كجا مصلحت 
ببيند مى تواند محكوميت عادى را عفو نمايد در مورد كاركزاران هم بنا بر اقتضايمصلحت جامعه اسلامى عفو و رأفت 
اسلامى جارى مى شود اما در مورد اينكه عدالت حضرت على(ع) بياده مى شودبايد عرض كرد كه همجنانكه مسئولين نظام 
بارها اعلاسم نموده اند ما تا تحقق حكومت اسلامى و ايجاد عدالتاجتماعى كامل فاصله زيادى داريم ولى سعى مسئولين و 


حكومت بريا داشتن و اجراى احكام اسلامى و حركت بهسوى تحقق حكومت اسلامى و عدالت اجتماعى مى باشد و 


اكر در اين زمينه كاستى هايى ديده شود هم مسئولند كهاقدامات لازم را به جاى آورند مردم نيز بايد از تذكرات و راهنمايى 


هاى مفيد و خيرخواهانه دريغ نكنند. 

راي | كأاهن وقد و كن 

١‏ كتاب سيماى كار كزاران حضرت على (ع) على اكبر ذاكرى 

؟ كتاب امام خمينى و حكومت اسلامى؛ ج © ص ”767 

“ فصلنامه حكومت اسلامى شماره »١1/‏ ص ”707 

مشروعيت 

اكر مشروعيت ولايت فقيه از ناحيهدء خدا است , جرا مردم ازراه خبركان رهبر را انتخاب مى كنند؟ 


3 


يرسيس 


اككر مشروعيت ولايت فقيه از ناحيدء خدا است , جرا مردم ازراه خب ركان رهبر را انتخاب مى كنند؟ 


باسخ 


ولايت فقيه دو بعد دارد: مشروعيت و مقبوليت . بنابر ديد كاه نصب , بُعد مشروعيت آن با نصب فقيه از سوى امام معصوم /او 
در نتيجه بيوستن او به زنجيرهء ولا-يت الهى است , و بُعد مقبوليت آن با يذيرش مردم صورت مى كيردمٌ بنابراين نظر مردم 
نقش اساسى دارد. تا مردم به ولى فقيه مستقيم يا غير مستقيم رأى ندهند و ولايت وى را نبذيرند, ولايت او از قوه به فعل در 
نمى آيد. امام خمينى ره در كنار مشروعيت الهى ولى فقيه , مقبوليت مردمى را نيز در نظر داشت و در كنار ولايت شرعى , 
براى رأى مردم اهميت خاصى قائل بود. ايشان در فرمانى كه براى تشكيل شوراى انقلااب صادر كردندورأى قاطع مردم را 
يشتوانهء كار خود بر شمردند و فرمود: به موجب حق شرعى وبر اساس رأى اعتماد اكثريت قاطع مردم ايران كه نسبت به اين 
جانب ابراز شده است , در جهت تحقق اهداف اسلامى ملت , شورايى به نام شوراى انقلاب اسلامى موقا تعرين لتو 


شروع به كار خواهد كرد. 


جه بسا در يكك زمان فقهاى زيادى واجد شرايط باشند كه طبيعى است هريكك به طور مستقل نمى توانند رهبرى جامعه را بر 


عهده كيرند. از ميان آن ها يكى حق به كار بستن ولايت خود را دارد و آن يكك نفر با انتخاب خبر كان شناخته مى شود. 


منشأ مشروعيت حكومت اسلامى جيست ؟ 


منما مشروعيت شكريت الذي جد حنست © 
باسخ 


از نظر عموم فقها و بياده نمودن احكام اسلام در عصر غيبت كبرى در صورت وجود شرايط لازم ضرورى است و بياده شدن 
همهء احكام الهى اعم از عبادى , سياسى و اجتماعى از قبيل اجراى حدود و قصاص وجل وكيرى از هرج و مرج و حراست از 
مرزهاى كشور اسلامى بدون تشكيل حكومت اسلامى مقدور نمى باشد.حكومت رئيس و رهبر لازم دارد, و جون حكومت 
اسلامى اشع و همه كس تمن توائد كو راس القران كيردي بلكة بابك كسى 'حكومت زا آدازه كلد كه غلاؤة بر داشقن شراط 
وشيرض مجامعه واحنينا ١‏ فعا ناتهسا بل سكي باشد و آن عبارت از فقيه جامع الشرايط مى باشد. از سوى ديكر هماء افراد جامعه 
از نظر برخوردارى از آزادى مساوى هستند وهيج كس حق ولا-يت و سريرستى و حكومت بر ديكرى را ندارد. لذا منشأ 


مشروعيت و ولايت فقيه مورد بحث وكفتكو قرار مى كيرد. در اين باره ديد كاه هاى و مطرح مى شود. 


به عبارت ديكر: تنها كروهى كه شايستكى تشكيل حكومت و سامان دهى امور مسلمانان را دارند, فقيهانٍ داراى شرايط 
هستند, ولى دراين كه فقها جككونه به اين منصب مى رسند و در اين جايككاه قرار مى كيرند اختلاف نظر وجوددارد كه 


متعبيع م يد كا وجود دارد: 


١‏ ولا-يت انتصابى فقيهان : فقهاى داراى شرايط, به كونهء عام از طرف امامان معصوم : به ولايت كمارده شده اند. هر فقيه 
جامع الشرايط, اينولايت را دارد, ولى انتخاب يكك فقيه از ميان فقهاى داراى شرايط, و از قوه به فعل د رآ وردن حكومت وى , 


ٍِ 5-7 به رأئ 


مردم دارد. 


كزينش و انتخاب مردم , به منزلهء يذيرش ولا-يت و حاكميّت فقيه است . يس از انتخاب فقيه , حكومت وى جامه ءععمل مى 
بوشد. در حقيقت ولا-يت فقيه دو بعد دارد: يكى مشروعيت كه با نصب از طرف اما معصوم : تأمين شده است ز ديكرى 


8 8 4 7 - 500000 7 5 3 
مقبوليت كه با يذيرش مردم صورتمى كيرد. بدون يذديرش مردم سريرستى وى جامهء عمل نمى يوشد. 


” ولايت انتخابى : بنابر اين ديدكاه هيج يكك از فقها از سوى ائمه : به ولايت منصوب نشده اند. آن جه درروايات آمده , تنها 


ع. ٠.‏ 7 5 5 
بركزيدند, ولايت و حكومت وى مشروعيت مى يابد. 


به عبارت ديكر: همين كه فقيهى ويزكى ها را داشت , تنها با تكيه براين ه انمى تواند بر مردم حكومت كند. آن جه مهم و 
كليدى است , رأى مردم است . هركاه آنان از بين دارند كان شرايط, يكى را بركزيدند, حكومت مى يابد و همين براى شروع 
بودن و نفوذ كلمهء او بسنده است (انتصاب به معناى شأنيت و مشروط به انتخاب ). 


* انتصابى و ولايت بالفعل : فقيهان داراى شرايط, از سوى امامان : به ولايت و سريرستى مردم كمارده شده اند (انتصابى ) و 
منصوب شدن تمامى آنان به سريرستى امت فعلى است . رأى مردم نه در مشروعيت آن اثر دارد ونه در مقبوليت و كارآمدى 
آن . همهء فقيهان ولايت بالعفل دارند, ولى هر كاه يكى از آنان حكومت را در دست كرفت وديككران حق سربييجى از فرمان 


وى و 


ناسازكارى با وى را ندارند. بر اساس اين نظر مردم در يذيرش و كارآمدى ولايت نقشى ندارند و تنها بايد مراقب دستكاه 
اجرايى باشند و به نصيحت و خير خواهى مردم بيردازند (انتصاب مطلق ).0)البته اين نظرها دربارهء ولايت فقيه است و در مورد 
حكومت وولايت ائمه اطهار: همه متفقند كه آنان (ياورقى اأعبد اللمتجوادى على بج وللادت فقيه لات ققافت و عد الك هن 


9 محمد هادى معرفت , ولايت فقيه و ص /اهمو ١‏ مجله حوزه و شماره 6 8/ص ١٠١09‏ 


منصوب از طرف خداوند هستند. درباره ولايت فقيه هم اكثر فقيهانى كه اين بحث را مطرح كرده اند نظريهء اول (انتصابى ) 


را يذيرفته ائد. 
بيعت جيست؟ و 5آيااز راه بيعت امامت و خلافت كسى مشروعيت مى يابد؟ 


3 


يرسيس 


بيعت جيست؟ و آيا از راه بيعت امامت و خلافت كسى مشروعيت مى يابد؟ 
باسخ 


بيعت عبارت است از قرارداد و تعهدى بين مردم و زمامدار براى وفادارى و عمل كردن به وظايف هر دو طرف؛ جنان كه به 
خريد و فروش «ببع» كفته مى شود كه لا-زمه خريد و فروش نقل و انتقال يول و جنس است. بيعت معامله و قرارداد و اظهار 
وفادارى بين آحاد جامعه با يبامبر(ص) امام و يا رهبر جامعه اسلامى مى باشد و لازمه آنء اين است كه رهبرى در برابر يبروى 
و وفادارى مردمء براى رفع مشكلات آنان» ايجاد امنيت و اجراى احكام اسلام بكوشد/ 


علا-مه طباطبايى در خصوص وازه بيعت مى نويسد: «وازه بيعت از لغت بيع به معناى معروف آن يعنى خريد و فروش كرفته 
شده است جرا كه - در كذشته - شيوه مردم براى تماميت يافتن معامله اين بوده است كه فروشنده دست خويش را در دست 
خربدازرمى كيذاشت :و به ابخ صووتث مشخص هى شد كه جبرزى مور معاملة قران كرقته اسث و به وسيله دست ذادنهنه 
تصرفات به مشترى منتقل مى كرديد. بدين جهت دست دادن براى ابراز مراتب اطاعت از فرمانده و رهبر» بيعت خوانده مى 
شود و حقيقت اين عمل آن است كه بيعت كننده با دست دادنء خود را در اختيار رهبر مى كذارد تا هر كونه كه خواست با او 
رفتار نمايد». 1١1‏ 


١‏ - راغب اصفهانى مى نويسكل: «ابايّع السلطان...» يعنى در برابر خدماتى كه رهبر انجام مى دهل» بيعت كتندة بايد ازاو اطاعت و 


ييروى داشته باشد و به اين عملء بيعت و مبايعه كفته مى شود. [7) 


3 در صحاح فده اعت «وازه بابعته براى 


بيع و معامله و براى بيعت به كار برده مى شودا. [7] 


#-الويسيلة لسان العرك:«من كويكة «بيعث غبارت 'است إن وست"دادن يا يكديكر هعمراة با انجاب :و قبول :ونيز به معتاق دست 


به هم دادن براى بيعت و اطاعت آمده است). [] 


توجه به جكونكى بيعت مسلمانان صدر اسلام با رسول خدا(ص) مسأله بيعت و مفاهيم آن را تبيين مى كند. در اين خصوص 


به جند آيه از قرآن كريم اشاره مى شود: 


- 
5 


-١‏ قرآن كريم درباره بيعت رضوان مى فرمايد: الَف رَخِدَى الله عَن المُؤمِنينَ أذ يُبَايعُوتك نحت الشَّجَرُ فَعَلِمَ ما فى قلوبِهم...)/ 
[10] به حقيقت خداوند از مؤمنانى كه زير درخت با تو يبعت كردند خوشنود كشت/ 


2 
0 


-١‏ در جاى ديكر مى فرمايد: (أَنَّ الذينَ يُبايعُوئك أَنْما يُبايعُونَ الله الله فَؤْقٌ أثديهم فَمَنْ نكت فَائّما يَنْكتٌ عَلى نَفْسِهِ وَ مَنْ 
أوفن نما عاهد عليه الله فتشوكية آخرا عطما؟ |8 اهدرس وهات كه يا عر مقت كزدقلها ا خداوفن بعك ردس دبيت ذا 
بالاترين دست هاست؛ يس هر كس نقض بيعت كند به زيان خويش اقدام كرده و هر كس به عهدى كه با خدا بسته وفادار 


بماند» خداوند به او ياداش بز ركى خواهد داد/ 


#د قرا كار 1 نه مدكر من قزها فنا انها الى اذاجا كه لفو ينات ُبايغتككك عَلين أن لا اى ييامبر! هنكامى كه 


زنان مؤمن نزد تو آيند كه با تو بيعت كنند تا به خدا شركك نورزند/ 


امام صادق(ع) در روايتى درباره جكونكى بيعت زنان با ييامبراسلام(ص»» مى فرمايد: «آنككاه كه ييامبر خدا(ص) مكه را فتح 
نمودء مردان با وى بيعت كردند» سيس زنان براى بيعت حضور يافتند كه اين آيه نازل شد. ام حكيم كفت:... اى ييامبر خدا! 


جكونه با تو بيعت 


كنيم؟ حضرت فرمود: من با زن ها دست نمى دهم آنككاه ظرفى از آب فرا خواند و دست مباركك خود را در آب زد و فرمود: 
دست خويش رإ؛ق ق ظظس در اين آب فرو بريد). 18 برخى كفته اند كه ييامبر اكرم(ص) با استفاده از يوشش با زنان دست 
مى داد. [9] 


با توجه به مفهوم بيعت و روايت نقل شده در اين خصوص مى توان كفت كه بيعت از نككاه اسلام براى اعلا-ن وفادارى و 


راستاى يايدارى تا شهادت. 13٠١1‏ از جابر نيز روايت شده كه در روز حديبيه با ييامبر خدا(ص) بيعت كرديم كه از صحنه جهاد 
0ن 

مورخان موارد متعدد بيعت هاى مردم با ييامبر(ص) را نقل كرده اند» از جمله ابن هشام مى نويسد: - ييمان - عقبه به بيعت نسا 
معروف است. 1171 و عباده بن صامت مى كويد: من در عقبه اولى حضور داشتم و مجموع كسانى كه در آن روز با ييامبر 


سعت كردند دوازده نه دند. !11 
7 وارده بعر بو 


بنابراين بيعت يكى از راه هاى نشان دادن وفادارى و عمل به تعهداتى است كه بين ييامبر(ص) و مسلمانان به وجود مى آيدء 


جنان كه در بين خلفا و مردم نيز وجود داشته است/ 


از امام على(ع) در نهج البلاغه روايت شده است كه آن حضرت در اشاره به علت يذيرش خلافت توسط ايشان مى فرمايد: 
«شادمانى و سرور مردم از بيعت با من به آنجا رسيد كه كود كان به وجد آمده وافراد يبر و مسن براى بيعت با من به راه 
افتادند». (١1؟‏ 


همجنين امام على (ع) در نامه اى به طلحه و زبير 


مى نويسد: «من به دنبال مردم نيامدم تا آن كه آنان به سراغ من آمدند و با آنان بيعت نكردم تا آنان با من بيعت كردند و شما 


نيو أل اشاق بودين» 1121 


انشان دو ثامه اى ذيكن بهامعاوية ا توسكد: اعمه كساك "كنا ابوركن عمو عثمان بعت تمودتهد بر اشاس انعد نا آنان 
بعك كرةة بودتدء امن نر بعت كردنك و ه ركز كسائى كدو روز بيغت خضور تاشتيد بلكهغايبان نيز نمى توائتك بعت را 


نيذيرند ورد نمايند». )11١2[‏ 
آن حضرت در نامه هفتم به معاويه مى نويسد: «بيعت يكك بار بيش نيست و تجديد نظر و اختيار فسخ در آن راه ندارد). [17] 


تارايخ يبعت 'اضيلق است كه براق تقيت حكوفت :و خلافت: و بداغبازت ديكر مقبوليت و به فعليت رسيدن 'حكويت اسلامق 
بيش از اسلام نيز در ميان قبايل عرب مرسوم بوده و بدان عمل مى شده است و اسلام نيز آن را مورد تأييد و امضا قرار داده 


است/ 


بيعت» مقام امامت و خلافت يديد مى آيد يا بايستى بيش از بيعت فردى كه با او بيعت مى شود؛ از لياقت ها و شايستكى هاى 


مقام رهبرى برخوردار باشد تا بيعت با او مشروعيت بيدا نمايد؟ 


در ياسخ اين برسشء به بيعت با بيامبر(ص) مى بردازيم. هركز كسى نمى تواند ادعا كند كه ييامبر اسلام(ص) با بيعت مردم» 


مقام نبوت و امامت را به دست آورده است 


و به روشنى مشخص است كه ايشان ييش از بيعت نيز داراى آن مقام بوده اند و تنها با بيعت» عمل به تعهد و اظهار وفادارى 
در راستاى اهداف و دستورات ايشان حاصل شده است. اكر با بيعت مردم؛ مقام رهبرى براى ايشان يديد آمده باشد. مى توان 
كفت كه يا اين بيعت از روى شناخت و توانايى مردم در تشخيص منزلت آن حضرت و توانايى ايشان براى اداره جامعه 
صورت كرفته است كه در اين حالت فلسفه نبوت و رسالت ايشان براى هدايت جامعه مورد ترديد قرار مى كيرد و يا بيعت 
مردم بدون شناخت صورت كرفته است كه در اين صورت نيز عملى است تصادفى كه مى تواند به راحتى نقض شود و هركز 


ثبات نخواهد داشت/ 


والبته اين در حالى است كه جدايى بعثت و مأموريت آن حضرت براى هدايت جامعه و مسأله بيعت مردم با ايشان مورد 
يذيرش و اتفاق تمامى مسلمانان مى باشد؛ بنابراين صرف بيعت مردم با كسى نمى تواند مقام رهبرى و هدايتكرى جامعه را 


ييروى از او با وى بيعت كنند/ 
در هر صورت در مورد مسأله بيعت در بين مسلمانان ديد كاه هاى متفاوتى ديده مى شود كه به صورت مختصر بيان مى شود. 
١‏ - ديدكاه اهل سنت 


اين ديد كاه به صورت هاى كوناكون بيان شده است. ماوردى در كتاب احكام السلطانيه به بررسى ديدكاه هاى اهل سنّت 
يرداخته و مى نويسد: «امامت به دو كونه منعقد مى كردد؛ يكى توسط انتخاب اهل حل و عقد و ديكرى انتخاب توسط امام 


شين ذرينى كساق كان كز ريك امامت توسظ 


اهل حل و عقد منعقد مى كردد اختلاف است» كروهى مى كويند امامت منعقد نمى شود جز آن كه تمام اهل حل و عقد از 
شهرهاى كوناكون بر امامت فردى اجتماع نمايند تا رهبرى او فراكير» و امت اسلامى به طور دسته جمعى يرو دستورهاى او 
باشتد. اين نظريه با نحوه بيعت با ابوبكر نقض مى شودء جرا كه افراد حاضر در سقيفه» منتظر افراد غايب نماندذند. دسته ديكر 
مى كويند كمترين تعدادى كه امامت با رأى و بيعت آنان منعقد مى شود ينج نفر است كه هر ينج نفر در انتخاب امام نقش 
دارتد» يا يكى از آنان با رضايت جهار نفر:ديكر امامت را به عهده مى كيرد. برائ ابن نظربه به دو مطلب استدلال شده اسث؛ 
يكى به بيعت ابوبكر كه با بيعت ينج نفر محقق شد و ديكران از آن ينج نفر متابعت كردند كه آنان عبارت بودند از عمر بن 
خطابء ابوعبيده جرّاح؛ اسيد بن حضير» بشير بن سعد و سالم مولى ابى حذيفه. و دليل ديكر عمل خليفه دوم است كه شوراى 
خلافت را بين شش نفر قرار داد تا با رضايت ينج نفر ديكر يكى از آنان به عنوان خليفه مشخص شود. اين نظريه اكثر فقها و 
متكلمان بصره استء اما علماى كوفه مى كويند امامت با حضور سه نفر از اهل حل و عقد كه يكى از آنها با رضايت دو نفر 
ديكر خلالغت را به دست كيرد حاصل مى شود كه در اين صورت يكى از آنان حاكم و دو نفر ديككر شاهداند جنان كه عقد 


نكاح نيز با حضور دو شاهد و ولى صحت بيدا مى كند/ 


كروه ديكر مى كويند: امامت با بيعت يكك نفر تحقق 


بيدا مى كند» جون عباس به على(ع) كفت: دستت را بده با تو بيعت كنم تا مردم بككويند عموى رسول خدا با يسر برادر خود 


بيعت كرده و در اين صورت حتى دو نفر نيز در امامت تو اختلاف نخواهند كرد). [118 


قاضى ابويعلى يس از يادآورى اين مطالب كه امام از دو راه بركزيده مى شود, از احمدبن حنبل روايت مى كند كه: «امامت و 
خلاغخت با زور و ييروزى نظامى نيز محقق مى شود و نيازمند ييمان و قرار نيست. در روايت عبدوس بن مالك عطار آمده 
است: كسى كه به وسيله شمشير بر مردم غلبه كند» به كونه اى كه خليفه مسلمانان و اميرمؤمنان ناميده شود, هر كز بر كسى كه 
ايمان به خدا و روز قيامت دارد روا نيست كه شب بخوابد و او را امام خويش نداند. خواه آن حاكم نيك وكار باشد يا خير...). 
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ابن قدامه حنبلى مى نويسد: «اككر كسى بر امامى خروج كرد و يبروز شد و مردم را بإوكك كك ظظس زور شمشير تحت فرمان 
خود درآورد و مردم به اطاعت و فرمانبردارى او كردن نهادند وازاو ييروى كردندء اوامام جامعه مى شود و جنكك عليه او 
حرام است»ء جرا كه عبد الملكك مروان بر عبداله بن زبير شوريد و او را كشت و بر شهرها تسلط يافت» تا جايى كه مردم خواه 


ناخواه با او بيعت كردند كه در اين صورت وى امام است و شورش عليه وى حرام مى باشدا. 17١‏ 


بنابراين از نظر اهل سنت راه هاى كوناكونى براى تعيين رهبرى اسلام وجود دارد» جنان كه وهبه زحيلى نيز به اين مطلب 


اشاره مى كند كه راه هاى تعيين امام عبارت است از: 
-١‏ نص؛ 

؟- بيعت؟ 

'- ولايت عهدى؛ 

ع- تسلط با قهر و غلبه/ 


اين نويسنده 


در نهايت راه اجماع اهل حل و عقد همراه با رضايت عموم مردم را برمى كزيند. ]7١1[‏ 


اما از نككاه تشيعء مسأله امامت را بايد از دو منظر مورد بررسى قرار داد؛ نخست اين كه جه كسانى امام و خليفه مى باشند و 


از ديدكاه شيعه امام را خداوند بزركك نصب و معرفى مى نمايد و تشخيص امام تنها توسط خداوند بزركك ممكن است جرا 
كه تنها او مى داند كه خليفه خدا وامام مسلمانان بايد داراى جه شرايطى باشد و تنها خداوند مى داند كه جه كسانى از اين 
شرايط برخوردارند. از اين رو در اين مرحله شيعه بر اين باور است كه امام و خليفه بايد از جانب خداوند مشخص شود؛ جنان 
كه نسبت به مقام نبوّت نيز جنين است. خداوند متعال در سوره بقره مى فرمايد: «لا يَنالَ عَهِدِى الظَالِمينَ؛؟ ه ركز عهد من - 


امامت - به ستمكران نمى رسد. و در جاى ديكر مى فرمايد: (وَ جَعَلَنا مِنّْهُمْ أثمٌ يَهْدونَ بأمرنا لَمَا صَبروا». (51) 


روشن است كه اين مقام با بيعت اهل حل و عقد ويا راه هاى ديكر يديد نمى آيد و همان كونه كه در معاملات بايد طرفين 
يبش از معامله داراى مبيع و مثمن باشند تايس از خريد و فروش به نقل و انتقال آن ملتزم كردند. در مقام رهبرى نيز اكر 
رهبرى كه انتخاب شده از لياقت ها و شايستكى هاى لازم برخوردار نباشد و به زور بر مردم مسلط كردد بيعت با او هيج كونه 


الترامى براى مسلمانان نخواهد داشت. 
.]1١[‏ الميزان» سيد محمد حسين طباطبايى» ج 3 ص ع/ا/ 
[1]. مفردات» راغب اصفهانى» ص 8 


["أ]. صحاح اللغه» جوهرى» ج 0 ص 2114 ماده بيع / 





[ع]. لسان 


العربء ابن منظور. ج لل ص /"١2‏ 
[0]. سوره فتح آيه 18/ 

[*]. همان, آيه /٠١‏ 

[لا|. سوره ممتحنه. آيه /١١‏ 


[8]. تفسير نورالثقلين» ج زهة ص ار 





[9]. سوره ممتحنه؛ آيه /١7‏ 

١ [‏ ]. مسند» احمد» ج ع, ص ١ثم/‏ 
.]1١[‏ همانء ج ؟2 ص /١197‏ 

//" سيره» ابن هشام» ج 5 ص‎ .]1١[ 


// همان» ج 3 ص‎ .] ١37 





.]١[‏ نهج البلاغه» فيض الاسلامء خطبه 4؟1/ 
[18]. همان, نامه ه/ 

/8 همان. نامه‎ .] ١2 
همان, نامه /ا/‎ .]١١/[ 


زىلا. احكام السلطانيه.» ماوردى» ص * - /١‏ 





[19]. همان.» ص ”7”/ 


.]3١[‏ مغنى» قاضى عبدالجبار بن احمد.» ج ٠‏ ص "7م/ 


/8ا/١ فقه الاسلامى وادلته. وهث الزحيلى» ج 8 ص‎ .]"3١[ 





[51]. سوره سجده» ابه / 


موضوع: عصمت و امكان اختصاص آن به غير ييامبران 


آيا مشروعيت ولى فقيه در غيبت وابسته به نظر مردم مى باشد؟ 
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برسس 
آيا مشروعيت ولى فقيه در غيبت وابسته به نظر مردم مى باشد؟ 
باسخ 


بر اساس آيات و روايات» مشروعيّت حاكم اسلامى اعم از ائمه اطهار(ع) در زمان حضورء ولى فقيه در عصر غيبت وابسته به 
رأى و رضايت مردم نمى باشد؛ بلكه رأى و رضايت؛ باعث تحقّق حكومت اسلامى مى شود. حضرت امير(ع) مى فرمايد: 
لولاحضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر... لا لقِيتٌ حبلها على غاربها ؛ اكر حضور بيعت كنند كان نبود و با وجود ياوران 
حبجت بر منتمام نمى شد... رشته كار [حكومت] را از دست مى كذاشتم. [إلالء (نهج البلاغه» خطبه سوّم). هم جنين مى فرمايد: 
لا رأى لمن لا يطاع ؛ كسيكه فرمانش ييروى نمى شود. رأيى ندارد [1أء (نهج البلاغه» خطبه 37). 


اين سخنان» بيانكر نقش مردم در بيدايش» تشبيت و كارا مدى حكومت اسلامى خواه حكومت رسول الله(ص) و امامان 
معصوء(ع) و خواه حكومت فقيه در زمان غيبت است. حكومت اسلامى بر اراده تشريعى الهى استوار است و رأى خدا در همه 
جا مُطاع است. اعتبار رأيمردم تا وقتى است كه با دين منافاتى نداشته باشد. بر اساس اين مبانى مشروعيت حكومت» دين محور 
است. البته اكر جه مقبوليت مردمى با مشروعيت الهىء تلازمى ندارد اما حاكم دينى حق استفاده از زور براى تحميل حاكميت 
وين واخداوة ا كر تفوة كلبة جماكميت ولى قثيه وعتبولبت مرقهى او التوست يبروا مشر وعين ان دست تمن روف بلكه 
ادامه حاكميت با مشكل مواجه مى كردد كه بحمدالله اين فرض در زمان ما واقع نشده است. در هر صورت بعد از تشكيل 
حكومت اسلامى اككر خخداى ناكرده اكثريت مردم ديكر تمايلى به ادامه حكومت نداشته باشند؛باز هم حفظ آن بر همه حتى 


قلع واسي»اسف 


زيرا حكومت اسلامى همجنان داراى مشروعيت مى باشد لذا بايد تمامى امكانات و ابزارها و زمينه هاى فراهم سازى مقبوليت 
مردمى را براى كارا مدى حكومت و تثبيت دوام و استمرار حكومت اسلامى به كار كيردن» ريشه هاى نارضايتيمردم را 
شتاسايى ودر صدد حل أن يراند. ولى اكر اين ام ر محقق تنشد وحكوهت اسلامى تتوائست آن حد و تضات از مقبوليت وا 
كه براى ادامه حفظ و بقاى حكومت لازم مى باشد بدست آورد ويا منجر به كشتار خونريزى و خلاصه مفسده عظيمى در اين 


مرتبت باشد كه موجبرضايت شارع نباشد» تكليف ساقط مى شود. 

راع | كاعى يشير رن كد: 

54٠ جوادى آملىء ولايت فقيه» ص‎ .١ 

". نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص 6/. 

*. كتاب نقد شماره لاء آيت الله مصباح يزدى» حكومت و مشروعيت» ص 25. 
؟. محمدهادى معرفتء جامعه مدنى» ص 1.7١‏ ل 

رابطه مقبوليت و مشروعيت در حكومت دينى بويزه در نظريه ولايت فقيه جكونه است؟ 
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يرسيس 
رابطه مقبوليت و مشروعيت در حكومت دينى بويزه در نظريه ولابت فقيه جكونه است؟ 
يباسخ 


دو ديد كاه ذكر شده در باب نظريه مشروعيت (نصب و انتخاب) در رابطه مشروعيت و مقبوليت, نتيجه متفاوتى خواهد داد: 


الف. بر اساس نظريه «انتخاب»» رابطه «مقبوليت و مشروعيت»» عموم و خصوص مطلق و مقبوليت اعم از مشروعيت است. به 
غبارت ديكر مقوليت به-شرط وجود شرابط ذركر -جون فقاهتء كفايت وعدالك ديه مفروعيت مى الجامد. مقبوليت يدون 
مشروعيت» تصوريذير است؛ ولى مشروعيت بدون مقبوليت» تصوريذير نيست. بنابراين مشروعيت» اخص مطلق از مقبوليت 


خواهد بود؛ زيرا (امشروعيت) همواره مشروط به «مقبوليت» است. به عبارت ديكر» در اين رابظه سه فرض متضور است: 


.١‏ وجود «مقبوليت عمومى»» همراه با ساير شرطهاى شرعىء لازم براى رهبرى و مديريت كلان اجتماعى؛ در اين صورت نتيجه 


مشرو عيت است: 


(مقبوليت + «فقاهتء» عدالت» كفايت» لس > مشروعيت) 


؟. وجود مقبوليت بدون ديكر شرطهاى شرعى» موجب عدم مشروعيت است: (مقبوليت - «فقاهت» يا عدالت» يا كفايت») سب 


". وجود همه شرطهاى مقرر شده در شرع - به استثناى مقبوليت عام - مساوى با عدم مشروعيت است: 


(«فقاهتء عدالت» كفايت» - مقبوليت كه عدم مشروعيت) 


ب. بر اساس نظريه «انتصاب»». رابطه «مشروعيت و مقبوليت)»» عموم و خصوص من وجه است؛ يعنى» (در اين نككاه) در فرض 


سومء با ديد كاه بيشين تفاوت مى يابد. بنابراين» وجوه مفروض به شرح زير خواهد بود: 


يكك. «مقبوليت عمومى) همراه با شرطهاى شرعى» موجب مشروعيت است: (مقبوليت + «فقاهتء, عدالت» كفايت» دعدتددتت 


--> مشروعيت) 


دو. «مقبوليت عمومى»» بدون شرطهاى شرعىء مساوى با عدم مشروعيت است؟؛ (مقبوليت - «فقاهت يا عدالت يا كفايت» عدم 


سه. شرطهاى شرعىء بدون «مقبوليت عمومى»» مساوى 


با مشروعيت است: («فقاهت,ء عدالت» كفايت» - مقبوليت سس > مشروعيت) 


البته بر اساس اين ديد كاه نيز جنان نيست كه «ولي فقيه» مجاز باشد در هر شرايطى و به هر شكلىء قدرت سياسى را به دست 
كيرد و به اعمال قدرت بيردازد؛ زيرا بدون حد نصابى از مقبوليت» امكان تأسيس حكومت و موفقيت آن.» در عمل بسيار ناجيز 


يا ناممكن خواهد بود. 


الوق شرك كس قدزت نه زوش هاى استبدادى و مزوّرانه» در اسلام جايز نيست. آنجه بر اساس نظريه «انتصاب»» اهميت 
دارد» اين است كه ولى فقيه در زمان عدم اقبال اجتماعىء از ولايت برخوردار است؛ هر جند داراى حكومت و تولّى نيست. 
جنان كه اميرمؤمنان(ع) در دوران خلفاى سه كانه ولايت و مشروعيت داشت؛ اما از حكومت ظاهرى بى بهره بود. ثمره اين 
مشروعيت آن است كه اكر «ولى امر) در جنين موقعيتى» حكم حكومتى صادر كند» در صدور اين حكمء مجاز و اطاعت از او 
بر مردم واجب است. در حالى كه بر اساس نظريه «انتخاب» اساساً او «ولايت» ندارد تا حكم صادر كند ودر صورت صدور 


آن» «اطاعت» از وى بر مردم واجب نيست. 


اينكه «ولى فقيه» مى تواند بدون قدرت سياسى» حكم حكومتى صادر كندء به معناى ديكتاتورى نيست؛ زيرا او نمى تواند با 
زور و ديكتاتورى يا فريب و نيرنكك» به حكومت و قدرت سياسى دست يابد و اراده خويش را بر ديكران تحميل كند؛ هر جند 
ديكران به دليل عدم بيروى از او كناهكارند. 


امير مؤمنان(ع) مى كويد: 


«بيامبر(ص) به من فرمود: اى يسر ابوطالب! ولايت امت من برعهده تو است. يس اككر به سلامت قدرت را به تو سيردند ودر 


مورد زمامدارى توء با خشنودى اتفاق 


كردند» سريرستى امورشان را برعهده كير؛ ولى ار در مورد تو رأى ديكرى ابراز داشتندء آنان را به حال خود رها كن). «يابن 
ابيطالب لكك ولاء امتى فان ولوك فى عافيه و اجمعوا عليكك بالرضا فقم بامرهم و الا فدعهم و ما هم فيه)؛)كشف المحجه. ص 


٠‏ .اين روايت نشان مى دهد: 
.١‏ اميرمؤمنان(ع) از سوى بيامبر(ص) به ولايت منصوب شده است؛ بنايراين اصل ولايت وابسته به رأى مردم نيست. 
؟. اعمال ولايت آن حضرته. به مقبوليت و يذيرش مردمى مشروط است. 


بنابراين وقتى كسى از سوى خداوندء به ولايت منصوب مى شود. ولايتش - بدون توجه به استقبال يا عدم استقبال مردم - 
همواره يابرجا است و جامعه. وظيفه دارد از او ييروى كند؛ اما تشكيل عملى حكومت از سوى «ولى امرا به آراى عمومى و 


وجود شرايط و بستر مناسب اجتماعى» مشروط است. 


به عبارت ديكرء همان طور كه جامعه به ييروى از ولى امر موظئف است؛ ولي منصوب نيز وظيفه دارد» مسؤوليت ستككين اداره 
و رهبرى جامعه را انجام دهد. شرط اعمال اين رسالت» وجود موقعيت و بستر مناسب اجتماعى است كه ١يذيرش‏ و مقبوليت 
مردمى') مهم ترين ركن آن به شمار مى آيد. امام خمينى(ره) درباره «ولايت فقيه) مى فرمايد: 

«اكر براى فقها امكان اجتماع و تشكيل حكومت نباشد» هر جند نسبت به عدم تأسيس حكومت اسلامى معذورند؛ ولى منصب 
ولا-يت آنان ساقط نمى شود. با اينكه حكومت ندارند» بر امور مسلمين و بلكه بر نفوس مسلمين ولايت دارند). امام خمينى؛ 
الببع» ج 7 ص 888. 


با توجه به آنجه كذشت»ء نقش و كاركرد «مقبوليت عمومى» حاكم دينى» بر اساس هر يكك از دو ديد كاه جنين است: 


يكك. نقش مقبوليت بر اساس 


نظريه نصب: 
.١‏ مشاركت در ايجاد حكومت دينى و زمينه سازى جهت انتقال قدرت به ولى منصوب از سوى خداوند. 
؟. مشاركت در جهت كار آمدسازىء حفظ و حمايت و يايايى حكومت دينى. 


دو كاركرد ياد شده.؛ در همه مصاديق حكومت دينى - اعم از حكومت ييامبر» امام معصوم يا ولى فقيه - جارى است. اما در 


خصوص ولى فقيه و نظام جمهورى اسلامى» كاركردهاى ديكّرى نيز وجود دارد. 


*. در صورت وحدت شخص واجدشرايط رهبرى - در ميان فقيهان متعدد - رأى و انتخاب عموم مردم» شركت غير مستقيم 
آنان در فرايند تشخيص و كشف ولي منصوب و مرضى خداوند از طريق خبركان است. در صورت تعدد واجدان شرايط رأى؛ 
آنان ايجاد كننده سترى عقلا-يى» در جهت اعمال ولايت از سوى يكك نفر از منصوبان شارع است. در نتيجه زمينه اعمال 


قدوت ديكران از بين ى :زود واسؤوليث آنان سلب هن شوة. براي جل و كير از تشاح و دركيرى؛ حق اعمال ولايت نخواهد 


ذاشت. 
دو نفش مقبوليت براساس نظريه انخاب: 


اين ديدكاه در كاركرد اول و دوم؛ با نظريه «انتتصاب» همسو است؛ اما نسبت به كاركرد سومء رويكردى ديكر دارد؛ يعنى» 


به عبارت ديكر آراى عمومى, جون عدالت و فقاهتء از «شرطهاى شرعى» ولايت است و بدون آنء فقيه جامع الشرايط» شرعاً 
ولذيت كذاوة بس بين قرقن هدق يبا وحهذت واجدان شرايظ :رهيرقي» تفاوقى سه براى ١‏ كاهى فقن قر و كفا حكوهت 
اسلامى» سال دوم» شماره ص ٠١868‏ و8١٠1و37١.‏ 


آيا ولايت از ديدكاه اسلام نياز به مقبوليت دارد؟ 
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آيا ولايت از ديد كاه اسلام نياز به مقبوليت دارد؟ 
باسخ 


رابطه مقبوليت و مشروعيت: دو ديد كاه ذكر شده در باب نظريه مشروعيت (نصب و انتخاب) در رابطه مشروعيت و مقبوليت» 


نتيجه متفاوتى خواهد داد: 


الف. بر اساس نظريه «انتخاب»» رابطه «مقبوليت و مشروعيت»» عموم و خصوص مطلق و مقبوليت اعم از مشروعيت است. به 
عبارت ديكر مقبوليت به شرط وجود شرايط ديكر - جون فقاهت,» كفايت و عدالت - به مشروعيت مى انجامد. مقبوليت بدون 
مشروعيت» تصوريذير است؛ ولى مشروعيت بدون مقبوليت» تصوريذير نيست. بنابراين مشروعيت» اخص مطلق از مقبوليت 


خواهد بوة؟ زرا امشروعيت هموارة مشرؤط. به (مقب وليك اسست. به عبارت ذركرء در اين رابظه سه فرضن متضور است: 


.١‏ وجود «مقبوليت عمومى»» همراه با ساير شرطهاى شرعىء لازم براى رهبرى و مديريت كلان اجتماعى؛ در اين صورت نتيجه 


مشروعيت است: 
(مقبوليت + «فقاهت, عدالت» كفايت» مشروعيت) 


؟. وجود مقبوليت بدون ديكر شرطهاى شرعى» موجب عدم مشروعيت است: (مقبوليت - «فقاهت, يا عدالت, يا كفايت» عدم 


مشروعيت) 
". وجود همه شرطهاى مقرر شده در شرع - به استثناى مقبوليت عام - مساوى با عدم مشروعيت است: 
(«فقاهتء عدالت» كفايت» - مقبوليت عدم مشروعيت) 


ب. بر اساس نظريه «انتتصاب»». رابطه «مشروعيت و مقبوليت)»» عموم و خصوص من وجه است؛ يعنى» (در اين نككاه) در فرض 


سوم, با ديد كاه بيشين تفاوت مى يابد. بنابراين» وجوه مفروض به شرح زير خواهد بود: 
يكك. «مقبوليت عمومى» همراه با شرطهاى شرعى» موجب مشروعيت است: (مقبوليت + «فقاهتء. عدالت» كفايت» مشروعيت) 


دو. «مقبوليت عمومى»» بدون شرطهاى شرعىء مساوى با عدم مشروعيت است؛ (مقبوليت - «فقاهت يا عدالت يا كفايت» عدم 


مشروعيت) 


سه. شرطهاى شرعىء بدون «مقبوليت عمومى»» مساوى با مشروعيت است: («فقاهت,ء عدالت» كفايت» 


- مقبوليت مشروعيت) 


البته بر اساس اين ديد كاه نيز جنان نيست كه «وليّ فقيه» مجاز باشد در هر شرايطى و به هر شكلىء قدرت سياسى را به دست 
كيرد و به اعمال قدرت بيردازد؛ زيرا بدون حد نصابى از مقبوليت» امكان تأسيس حكومت و موفقيت آن.» در عمل بسيار ناجيز 


يا ناممكن خواهد بود. 


الوق شرك كس قدزت نه زوش هاى استبدادى و مزوّرانه» در اسلام جايز نيست. آنجه بر اساس نظريه «انتصاب»» اهميت 
دارد» اين است كه ولى فقيه در زمان عدم اقبال اجتماعىء از ولايت برخوردار است؛ هر جند داراى حكومت و تولّى نيست. 
جنان كه اميرمؤمنان(ع) در دوران خلفاى سه كانه ولايت و مشروعيت داشت؛ اما از حكومت ظاهرى بى بهره بود. ثمره اين 
مشروعيت آن است كه اكر «ولى امر) در جنين موقعيتى» حكم حكومتى صادر كند» در صدور اين حكمء مجاز و اطاعت از او 
بر مردم واجب است. در حالى كه بر اساس نظريه «انتخاب» اساساً او «ولايت» ندارد تا حكم صادر كند ودر صورت صدور 


آن» «اطاعت» از وى بر مردم واجب نيست. 


اينكه «ولى فقيه» مى تواند بدون قدرت سياسى» حكم حكومتى صادر كندء به معناى ديكتاتورى نيست؛ زيرا او نمى تواند با 
زور و ديكتاتورى يا فريب و نيرنكك» به حكومت و قدرت سياسى دست يابد و اراده خويش را بر ديكران تحميل كند؛ هر جند 
ديكران به دليل عدم بيروى از او كناهكارند. 


امير مؤمنان(ع) مى كويد: 


«بيامبر(ص) به من فرمود: اى يسر ابوطالب! ولايت امت من برعهده تو است. يس اككر به سلامت قدرت را به تو سيردند ودر 


مورد زمامذارى ثوء با خشنودى اتفاق كردند» سريرستى امورشان را برعهده كير؛ ولى 


اكزكر موود كوبرأئ نه يكرق ابراز داشطنة انان زائيه حال خودوها 035 زدنانت النظالي لكك ولاه اشن فات وار كفا فى غافيه و 


اجمعوا عليكك بالرضا فقم بامرهم و الا فدعهم و ما هم فيه)؛+كشف المحجه. ص اين روايت نشان مى دهد: 
.١‏ اميرمؤمنان(ع) از سوى بيامبر(ص) به ولايت منصوب شده است؛ بنايراين اصل ولايت وابسته به رأى مردم نيست. 


بنابراين وقتى كسى از سوى خداوندء به ولايت منصوب مى شود. ولايتش - بدون توجه به استقبال يا عدم استقبال مردم - 
همواره يابرجا است و جامعه. وظيفه دارد از او ييروى كند؛ اما تشكيل عملى حكومت از سوى «ولى امرا به آراى عمومى و 


وجود شرايط و بستر مناسب اجتماعى» مشروط است. 


به عبارت ديكرء همان طور كه جامعه به ييروى از ولى امر موظف است؛ ولي منصوب نيز وظيفه دارد» مسؤوليت سنكين اداره 


مردمى) مهم ترين ركن آن به شمار مى آيد. امام خمينى(ره) درباره «ولايت فقيه) مى فرمايد: 


«اكر براى فقها امكان اجتماع و تشكيل حكومت نباشد» هر جند نسبت به عدم تأسيس حكومت اسلامى معذورند؛ ولى منصب 
ولايت آنان ساقط نمى شود. با اينكه حكومت ندارند» بر امور مسلمين و بلكه بر نفوس مسلمين ولايت دارند). (امام خمينى» 
البيع» ج ”ء ص 828.) 


با توجه به آنجه كذشتء نقش و كاركرد «مقبوليت عمومى» حاكم دينى» بر اساس هر يكك از دو ديد كاه جنين است: 
يك. نقش مقبوليت بر اساس نظريه نصب: 


.١‏ مشاركت در ايجاد حكومت دينى 


و زمينه سازى جهت انتقال قدرت به ولى منصوب از سوى خداوند. 
". مشاركت در جهت كار آمدسازى» حفظ و حمايت و يايايى حكومت دينى. 


دو كاركرد ياد شده.؛ در همه مصاديق حكومت دينى - اعم از حكومت ييامبر» امام معصوم يا ولى فقيه - جارى است. اما در 


خصوص ولى فقيه و نظام جمهورى اسلامى, كار كردهاى ديكّرى نيز وجود دارد. 


. در صورت وحدت شخص واجدشرايط رهبرى - در ميان فقيهان متعدد - رأى و انتخاب عموم مردم» شركت غير مستقيم 
آنان در فرايئد تشخيص و كشف ولي منصوب و مرضى خداوند از طريق خب ركان است. در صورت تعدد واجدان شرايط رأى» 
آنان ايجاد كننده بسترى عقلا-يى» در جهت اعمال ولا-يت از سوى يكك نفر از منصوبان شارع است. در نتيجه زمينه اعمال 
قدرت ديكرانء از بين مى رود و مسؤوليت آنان سلب مى شود. براى جلوكيرى از تشاح و دركيرى, حق اعمال ولايت نخواهد 


داشت. 
دو. نقش مقبوليت بر اساس نظريه انتخاب: 


اين ديدكاه در كاركرد اول و دومء با نظريه «انتتصاب» همسو است؛ اما نسبت به كاركرد سوم؛ رويكردى ديكر دارد؛ يعنى» 


به عبارت ديكر آراى عمومى, جون عدالت و فقاهتء از «شرطهاى شرعى» ولايت است و بدون آنء فقيه جامع الشرايط» شرعاً 


ولايت ندارد. يس بين فرض تعدد يا وحدت واجدان شرايط رهبرىء تفاوتى نيست. 

راع | كاف بيشي تر ر.كك: حكومت اسلامى» سال دوم» شماره 5 ص ٠١8‏ و8١51‏ و177. 

مقبوليت حكومت اسلامى در ابتداى اسلام با بيعت مفهوم مى يافته است . بيعت يعنى مردم اعلام كنند كه شخص خاصى را براى 
مسؤوليت قبول دارند و به حقوق و وظايف متقابل با او متعهدند. آيا رفراندوم در جامعه امروزى همان دبعت مدرن است؟ با قوجه به 
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مقبوليت حكومت اسلامى در ابتداى اسلام با بيعت مفهوم مى يافته است . بيعت يعنى مردم اعلام كنند كه شخص 


خاصى را براى مسؤوليت قبول دارند و به حقوق و وظايف متقابل با او متعهدند. آيا رفراندوم در جامعه امروزى همان بيعت 


مدرن است؟ با توجه به اينكه در رفراندوم فقط يكك مسئله مطرح مى شود و مردم با آرى يا نه جواب مى دهند. 


باسخ (قسمت اول) 


سؤال دقيق شما ياسخى دقيق و مفصل مى طلبد از اين رو جهت بررسى كامل موضوع مقاله اى آورده مى شود: 
بيعت و نقش آن در حكومت اسلامى (نويسنده : محمد فاكر ميبدى) 


يكى از مسائل مهم در حكومت اسلامى بيعت مردم با امام و رهبر است, اين مسثله با توجه به برد مفهومى آن مى تواند از 
مشروعيت حاكم تا لزوم اطاعت و يبروى: ايفاى نقش نمايد, در اين مقال, بيعت و نقش آن در حكومت اسلامى مورد بررسى 
اجمالى قرار كرضته اسث. 


بيعت نزد لغويان 


الف) خليل بن احمد فراهيدى: بيعت دست به دست هم دادن بر ايجاب بيع و معامله است, هم جنين به معناى دست به هم 


دادن براى اطاعت نيز به كار مى رود.١‏ 


ب) فيومى: البيعه الصفقه على ايجاب البيع و تطلق ايضا على المبايعه والطاعه ومنه ايمان البيعه. ١‏ وى دقيقا همان معنارا مى 
كويد كه خليل كفته است. 


ج) راغب اصفهانى: بايع السلطان (با سلطان بيعت كرد) يعنى اين كه فرد به ازاى خدماتى كه سلطان انجام مى دهد بيروى و 


اطاعت از وى را يذيرفته و تضمين نموده است كه بدان مبايعه و بيعت مى كويند." 


د) ابن اثير: وى با ذكر حديث الا تبايعونى على الاسلام مى نويسد: 


بيعت عبارت است از معاقده و معاهده. 5 از آن جه كذشت ملاحظه شد 


كه بيعت و بيع افزون بر آن كه از يكك ريشه و ماده هستند, داراى معناى نزديكك به هم نيز مى باشند. در سر اين ارتباط 
معنوى, ارباب لغت مى كويند: اصل اين وازه (ب,ى,ع) دلاللت بر معاقده و مبادلهء مال به مال دارد, و بيعت نيز جون در 
حقيقت نوعى مبادله و معامله است از همين ريشه كرفته شده است. ابن اثير در ادامهء معناى بيعت مى افزايد: كويا هريكك از 


آن دو مبايعان آن جه در اختيار دارد به طرف مقابل مى فروشد و جان و اطاعت و اختيار كار خويش را به دست او مى دهد. 
بيعت در كلام دانش مندان 


از كفته هاى ارباب لغت معلوم شد كه ببعت در مجموع نوعى تعهد در مقابل بيعت شونده مبنى بر اطاعت از وى است. به جز 
لغويان: كران د همي" معنارابا حذف وياافزودن جمله اى بيان كرده اند كه در اين جا به آن ها اشاره مى كنيم: ابن 
خلدون: بيعت ييمان س 1 براى فرمان برى و اطاعت است. بيعت كننده با امير خويش ييمان مى بندد كه در امور مربوط به 


خود و مسلمانان, تسليم نظر وى باشد و در هيج جيز از امور مزبور با او به ستيز برنخيزد و تكاليفى كه بر عهدهء وى مى كذارد 
و وى رابه انجام دادن آن مكلف مى سازد اطاعت كند خواه تكاليف به دل خواه او باشد يا مخالف ميلش.ه 


بيعت اين است كه بيعت كننده خود را در اختيار بيعت شونده قرار مى دهد و بيعت شونده سعى مى كند امور او را 


به صورت صحيح تدبي ركند كُويا بيعت كننده وبيعت شونده به كارى تجارى اقدام مى كنند, زيرا ه ركدام از آن ها در مقابل 
ديكرى متعهد بر كارى مى شود.* سخنان آيه الله سبحانى از يكك سو شبيه سخن ابن خلدون است, جنان كه خود بدان اعتراف 


قاوقق ال سوق كيكر ماق كشع اهب دزاسات اسك از انق وو همان اشكال بن انكواؤة اسك: 
آيه الله مكارم شيرازى: 


بيعت عبارت است از تعهدى كه از ناحيهء بيعت كننده صورت مى كيرد بر اين كه از بيعت شونده اطاعت كند و مخالفت امر 
تعهد است و طبعا مشمول اوفوا با العقود و لازم الأجراست اما در اين كه به وسيلهء انشاء انعقاد ولايت و امامت مى شود يا خير, 


دو نظريهء اول جواب مثبت مى دهد و دو نظريه اخير جواب منفى مى دهد. 


وازه به خوبى روشن مى شود كه بيعت خود تقسيماتى دارد. 
اقسام بيعت از جهت اهداف و محتوا: 
ازاين جهت مى توان بيعت را به سه نوع تقسيم كرد: 


شد. 


قرآن مى فرمايد: ((يا ايها النبى اذا جاء كك المؤمنات يبايعنك على ان 


لايش ركن بالله شيئا ولايسرقن و لا-يزنين و لا يقتلن اولادهن و لا ياتين ببهتان يفترينه بين ايديهن و ارجلهن و لا يعصينكك فى 


معروف فبايعهن واستغفر لهن))1 


مفاد اين بيعت, اطاعت از خدا و رسول است كه در قالب امور اعتقادى, اخلاقى و حقوقى جلوه كرده است. اين امور عبارت 


اند از: 


شرك نورزيدن به خدا, دزدى نكردن, مرتكب فحشا نشدن, نكشتن فرزندان خود, تهمت نزدن و بالادخره نافرمانى ييامبر 
نكردن. در روايتى نيز آمده كه عباده بن صامت كفت: «بايعنا رسول الله على السمع والطاعه فى العسر واليسر» ٠١‏ 


)مع العونادة: ازى عما عق ابت كذ مشولا فرمائدة سناه از ووهاي تحت انو خرهدس كبرد كا در يدان حك نا 
آخرين قطرهء خون با وى باشند. قرآن كريم به اين نوع بيعت اشاره كرده و مى فرمايد: «ان الذين يبايعونكك انما يبايعون الله 
بدالله فوق ايديهم فمن نكث فانما ينكث على نفسه)١١‏ اين بيعت به قرينهء آيات بعد, كه در آن سخن از مغانم كثيره, مخلفون 
و... است, معلوم مى شود كه, بيعت جهاد است و مفاد و اسم ييمان صلحى هم كه بسته شد خود مؤيد اين حقيقت است. در 


روايتى نيز ييامبر صريحا فرمود: ابايعه على الجهاد. ١١‏ 


ج) بيعه الخلافه و الامامه : اين همان بيعتى است كه از عصر ييامبر و خلفا و ائمه با كيفيت مخصوص آن زمان بوده است و در 
امروز نيز ممكن است به اشكال ديكر خودنمايى كند. و ويزكى آن, ملاك تشخيص موافق از مخالف بودن آن است. و انجام 


اين بيعت به معناى يذيرش ولايت امر در تمام امور و به تمام معنا 


است. بايد توجه داشت كه بيعت متابعت و بيعت جهاد, خود بخشى از بيعت خلافت و امامت است كه ممكن است در برخى 
از موارد از نوع اخير منفكك شود و آن زمانى است كه شخص امام و خليفه به عنوان ولى امره بيعت جهاد را از فردى بردارد, 


اما بيعت امامت قابل برداشتن نيست. 
تقسيم بيعت از جهت كسترد كى يا ضيق دايره 


الف) بيعت عام و بيعت خاص: بيعت, از اين جهت مى تواند شكل عام و يا خاص به خود بكيرد كه در طول تاريخ اسلام 
مكرر مشاهده شده است. از جمله بيعت اوليه با ابوبكر در سقيفه كه بيعت خاص بود و بيعت مردم با وى در مسجد ييامبر كه 


بيهقى مى نويسد: قدكانت طائفه منهم بايعوه قبل ذلكك فى سقيفه بنى ساعده و كانت بيعته على المنبر بيعه العامه كروهى از 


مردم قبلا در سقيفه با ابوبكر بيعت كرده بودند ولى ببعتى كه روى منبر در مسجد صورت كرفت. بيعت عمومى بود. ١7‏ 


على عليه السلام بيعتى را كه با وى انجام شد به بيعت عمومى توصيف مى كند و مى فرمايد: وهذه بيعه عامه اين بيعتى عمومى 
است.١‏ وان العامه لم تبايعنى لسلطان غالب عموم مردم با من با زور بيعت نكردند.؟١‏ 


ن) تحت اغازين وابغتك ماجدطد: ال سوى دركر بلع ممكن است يبعت اولبه تلقى شتوه جتان كدافراد و'قبابلن به حضور 
بيامبر ميآمدند و بر اسلام و اطاعت با وى بيعت مى كردند, و در فرصتى ديكّر, مخصوصا در مواقع بحرانى براى تاكيد 


وفادارى, مجددا بيعت مى كردند كه عنوان تجديدبيعت به خود مى كيرد 


كه يس از اين بدان اشارت خواهيم كرد. 
مراتب بيعت 


بامراجعه به تاريخ و روايات به روشنى درمى يابيم كه بيعت داراى مراتبى است وشخص بيعت كننده به هنكام بيعت كردن مى 


تواند حدود آن را مشخص كند. 


الف) بيعت تمام معيار: در روايتى عباده بن صامت مى كويد: بايعنا رسول الله على السمع والطاعه فى النشاط والكس وعلى 
النفقه فى العسر واليسر وعلى الامر بالمعروف والنهى عن المنكر وعلى ان نقول: فى الله تاخذنا لومه لاثم و على ان ننصره اذا قدم 
علينا يثرب فنمنعه مما نمنع منه انفسنا وازواجنا وابناءناه١‏ با ييامبر اين كونه بيعت كرديم كه هرجه بككويد بشنويم واطاعت كنيم 
(سمعه وطاعه) جه در حال نشاط و خوشى و جه در حال ناخوشى, واو را كمكك مالى كنيم جه در سختى و جه در آسايش, 
امربه معروف و نهى ازمنكر كنيم, تحت تاثير تبليغات و شماتت ها قرار نكيريم, به هنكام ورود ييامبر به مدينه او را يارى و 
حمايت كنيم جنان كه زن و فرزند خود را حمايت مى كنيم. سيوطى اين روايت را زير بيعت رضوان و حديبيه نقل مى كند, 


اما قرائن و شواهد حكايت از آن دارد كه اين ببعت مربوط به بيعت عقبهء دوم مى باشد. 
ب) بيعت تا ياى جان: در روايتى سلمه بن اكوع مى كويد: بايعت رسول الله تحت الشجره. 


قيل على اى شىء كنتم تبايعون؟ قال: على الموت در بيعت رضوان با بيامبر بيعت كردم. يرسيده شد بر جه جيز بيعت كردى؟ 


كفت: تا ياى جان 18. 


ج) بيعت در حد فرارنكردن از جنكك: در روايتى معقل بن يسار مى 


كويد: بايعناه على عن لانفر با ييامبر بيعت كرديم كه فرارنكنيم17. از اين رو برخى از مفسران و فقها مى نويسند: 


كاه در ضمن بيعت شرايط و حدودى براى آن قرار مى دادند مثلا: بيعت تا حد فرارنكردن, بيعت تا ياى مال, بيعت نا ياى جان 
و بيعت تا سرحد همه جيز حتى ازدست دادن زن و فرزند.16 نسائى با ذكر رواياتى به يازده قسم از بيعت اشارت كرده است 
كه عبارتند از: البيعه على السمع والطاعه, البيعه على ان لاتنازع, البيعه على القول بالحق, البيعه على القول بالعدل, البيعه على 
الاثره, البيعه على النضح, البيعه على ان لا-نفر, البيعه على الموت, البيعه على الجهاد, البيعه على الهجره, البيعه على فراق 
اعد كفا 


كيفيت بيعت و شيوه هاى آن 
از بيان اهل لغت و تعبير به صفقه و اين كه مى كويند: 


صفقت له بالبيعه اى ضربت بيدى على يده و نيزاز تعبير قرآن به يدالله فوق ايديهم, اين كونه برداشت مى شود كه در اعلان 
بيعت و ييروى, دست نقش اساسى داشته است, جون با نهادن دست در دست يكديكر يذيرش مفاد بيعت را اعلام مى كردند 
كه به اشكال مختلفى بروز مى كرده است. 


الف) بيعت مستقيم: اين كه هركسى دست خود را در دست ييامبر, خليفه ويا امام قرار مى داد و يا اين كه دست خود را به 


دست او مى زد. جنان كه در جريان بيعت عقبه مى كويند: اول من ضرب على يد رسول الله البراءين معرور ثم تتابع القوم. ٠١‏ 


ب) وساطت نمايندهء اعزامى به سوى مردم: اككر مردم به دليل بعد مسافت و يا دليل ديكرى 


نمى توانستند به طور مستقيم با فرد مورد نظر بيعت كنند, با فرستاده وى بيعت مى كردند. جنان كه با حضرت مسلم, نمايندهء 


حضرت امام حسين (ع) در كوفه بيعت كردند. 


ج) وساطت نمايندهء اعزامى از سوى مردم: در برخى از موارد بيعت اهالى, اين كونه صورت مى كرفت كه جمعيت منطقه يا 
قبيله اى نمايندهء خود را به سوى ييامبر, خليفه و امام اعزام مى كردند تا وفادارى مردم آن شهر را اعلام نمايند. اين دو شيوه, 
مخصوصا بعد از كسترش اسلام و فزونى جمعيت مسلمانان و يراكندكى آن هاو رواج داشته است. هيئت هاى نمايندكى از 


قبايل: بيان كر اين نوع از بيعت است. 


د) وساطت ابزار: در برخى از موارد بنا به دلا-يلى غير از بعد مسافت و امثال آن كه امكان تصافق مستقيم نبود, امورى ديكر 
نقش واسطه را برعهده مى كرفت جنان كه بعد از فتح مكه و كرفتن بيعت از زنان, عملى شد كه به روايات آن يس از اين 
اشارت خواهد شد. ه) ابزار كنونى: اكر بناباشد امروزه نيز بيعت كرفته شود بديهى است كه تحت تاثير زمان و تحول در ابزار, 


اين شيوه ها نيز متحول خواهدشد و دست كم اخذ بيعت به صورت اخذ راى انجام مى كردد كه يس از اين شرح خواهيم داد. 
بيعت در نزد شيعه و سنى 


بيعت و اهل سنت: شايد جنين به نظر رسد كه با توجه به بينش هاى موجود در ميان فرقه هاى اسلامى, كرفتن بيعت تنها در 


واد امل ين رواج داشته و اين امر در فرهنكك شيعه جايكّاهى ندارد, اما با بررسى تاريخ به وضوح آشكار مى 


شود كه اين مسئله نيز همانند بسيارى از امور ديكر, جزء مشتركات است و از ويزكى مذهب خاصى نيست اكرجه در حوزهء 
اهل سنت به صورت جشم كيرتر خودنمايى كرده تا بدان حد كه مورخان مى نويسند: جون فلانى (خليفه قبلى) از دنيا رفت, با 
فلان كس (خليفه بعدى) بيعت كردند. واين امر از بيعت با خلفاى راشدين كرفته تا بيعت با خلفاى اموى و عباسى هم جنان 
ادامه داشته است. بيعت و شيعه: در شيعه نيز مسئلهء بيعت با فرض بى تاثيرى آن در نصب امام خواه به صورت مثبت (بيعت 
نمودن) ويا به صورت منفى (بيعت نكردن) بوده است, و اثمهء معصومين و نمايند كان آن ها نقش قابل توجهى براى آن قائل 


بوده اند و روى آن تكيه مى كردند كه به مواردى از آن اشارت مى شود. 
باسخ (قسمت دوم) 


١‏ بيعت كرفتن ييامبر(ص) براى على(ع): در روايت احتجاج آمده كه: كذلك اخخذ رسول الله«اص) البيعه لعلى بالخلافه على 
عدد اصحاب موسى فنكثوا البيعه الا-وانى قد بايعت الله وعلى ق دبايعنى وانا آخذكم بالبيعه له عن الله عزوجل "١‏ ييامبر براى 
خلافت على به تعداد اصحاب موسى بيعت كرفت, ولى آن ها آن را نكث (نقض) كردند و نيز فرمود: بدانيد من با خدا بيعت 


كردم و على با من بيعت كرده, و من از سوى خدا از شما براى على بيعت مى كيرم. 


؟ بيعت على(ع) با خلفاى سه كانه: خواه به فوريت ويا كندى و خواه از روى ميل ورغبت و يا على رغم ميل باطنى آن 


حضرت. " نيذيرفتن بيعت ابوسفيان از سوى على (ع): قال: اباحسن! ابسط يدكك حتى ابايعكك 


فابى على عليه 77 ابوسفيان كفت: اى ابوالحسن! دستت را بده تا با تو بيعت كنم كه على نيذيرفت. 


فرمايد: انه بايعنى القوم الذين بايعوا ابابكر وعمر وعثمان7 همان مردمى كه با ابوبكر و عمر و عثمان بيعت كردند با من هم 


بيعت كردند. 


ه حساسيت على(ع) نسبت به بيعت شكنى اصحاب جمل: على(ع) از بيعت شكنان جمل ناراحت بود, به ويزه از برخورد طلحه 
وزبير كه بعدا به روايات آن اشاره خواهدشد. 

8 بيعت مردم با امام حسن مجتبى (ع) : در تاريخ آمده است كه : فبايعه الناس على انه الخليفه والامام؟7 مردم با آن حضرت به 
فانك تعلم انى احق بهذا الامر منكك ١0‏ در بيعت من كه مردم در آن وارد شده اند واردشو, زيرا تو خود مى دانى كه من به 


اين امر از تو سزاوارترم. 


8- بيعت كرفتن مسلم از مردم كوفه براى امام حسين(ع): تاريخ مى نويسد: و اخذه البيعه للحسين بن على ١8‏ مسلم براى حسين 


بن على بيعت كرفت. وبايع الناس حتى بايعه منهم ثمانيه عشر الفالا١‏ هجده هزار نفر با او بيعت كردند. 


فرمود: قد عزمت لكم فانطلقوا جميعا فى حل ليس لكم من ذمام البته بيعت جهاد را از آن ها برداشت نه بيعت امامت و اطاعت 
راق؟. 


٠‏ بيعت مردم كوفه با زيدبن على براى خون خواهى از امام حسين: مورخان دربارهء وى مى نويسند: فلما وصل الى الكوفه 
اجتمع اليه اهلها فلم يزالوا له حتى بايعوه على الحرب جون زيد به كوفه رسيد مردم آن شهر اطرافش را كرفتند و ازاو جدا 
تشدتك تا انق كيزاق جتكيدن نا اوريغت كرود وا 


١‏ بيعت مردم براى ولايتعهدى حضرت رضااع): خود حضرت در جريان اخذ بيعت فرمود: كل من بايعنا بايع بفسخ البيعه غير 
هذا الفتى فانه بايعنا بعقدها همهء كسانى كه با من بيعت كردند به جاى عقد بيعت, بيعت را فسخ كردند مككر اين جوان كه 


عقد بيعت نمود. ” حضرت با اين سخن به كيفيت بيعت اشاره مى كند. 


١‏ بيعت مردم با حضرت مهدى(عج) به هنكام ظهور: امام باقر(ع) در اين باره مى فرمايد: فوالله لكانى انظر اليه بين الركن و 
المقام يبايع الناس بامر جديد كُويى او را مى بينم در بين ركن و مقام كه مردم با وى در كارى جديد بيعت مى كنند. امام 
صادق(ع) نيز مى فرمايد: ينادى باسم القائم فيوتى وهو خلف القائم ثم يوخذ بيده فيبايع قائم را به نام صدا مى زند و او به 
يشت مقام آورده مى شود, سيس مردم شروع به بيعت با وى مى كنند. كرجه مفهوم بيعت در بينش شيعه و سنى متفاوت 


است, اما اجمالا در بين هردو وجود دارد كه نمونه هاى آن بيان شد. 


بيعت در قرآن 
در اين مبحث به اختصار به تبيين اهميت بيعت از ديد كاه قرآن و سنت و تاريخ مى يردازيم. 


اكرجه به بعضى از انحا در مباحث ديكر نيز اشاره شده است, ولى در اين جا از زاويهء ديكرى بدان نكريسته مى شود.قرآن 


كريم درسه آيه به بيعت مردم با ييامبر اشارت دارد: 


الف) سورهء فتح: مى فرمايد: ان الذين يبايعونكك انما يبايعون الله يدالله فوق ايديهم فمن نكث فانما ينكث على نفسه ومن اوفى 
بما عاهد عليه الله فسيوتيه اجرا عظيما؟” اى ييامبر آن ها كه با تو بيعت مى كنند درحقيقت با خدا بيعت مى كنند. دست خدا 
بالاى دست آن هاست. يس هركس بيمان شكنى كند, به زيان خود ييمان شكنى كرده است و آن كس كه نسبت به عهدى 
كه بادا ستةاوفا كندو .نه زودى به ناذائن يزر كن خواهدرسيكد. دن ايه دركر هميق سورهم مى :فرمايندة لقنلا رضن الله عم 
المومتيق اذ سايعوتكك تحت الشحرة #خذاوثد از مومتاق راضى شد مكاي كة در زير آنا درك نا تواببعتك مى كردتك. در 


اين دو آيه اين نكته ها وجوددارد: 

.١‏ بيعت با ييامبره بيعت با خداست جراكه اطاعت از ييامبر اطاعت از خداست. 

'. بيعت با ييامبر حمايت و نصرت الهى را جلب مى كند. 

". زيان ييمان شكنى به خود ناكث و ناقض برمى كردد. 

. وفاى به بيعت نه تنها ثمره دنيوى دارد, بلكه اجر عظيم اخروى نيز دارد. 

ه. اين بيعت با توجه به قرائن و شواهد, بيعت جهاد است نه بيعت زعامت و امامت. 


#. با توجه به عبارت لقد رضى الله اين بيعت به 


بيعت رضوان مشهورشد. 
. مسلما اطلاق و عموم آيه, تخصيص خورده است و همه بيعت كنندكان در رضايت خدا باقى نماندند. 


ولاتقم على قبره ٠8‏ كرديد. تعبير به اذ يبايعونكك به جاى بايعونكك نيز مويد همين معناست يعنى به هنكام بيعت, از آن ها به 


خاط آن عمل غخاض راضى :يود اما ذرهمه اوقات ويا هر شرايظى. شيز. 


ن) سوؤرو تنه باأبها الى اذاتهاءكك المومتات بابك غلن .ان لأبشر كن الله شككا ولا يشرقىءوالآد يزقين وال مقلم 
اولادهن و لا ياتين ببهتان يفترينه بين ايديهن وارجلهن ولايعصينك فى معروف فبايعهن 8" اى بيامبر! هنكامى كه زنان مومن 
نزد تو آيند وبا تو بيعت كنند كه جيزى را شريكك خدا قرارندهند, دزدى : نكنند, آلوده به زنا نشوند, فرزندان خود را : لكب 


تهمت و افترا نياورند و در هيج كار ناشايسته اى مخالفت فرمان تو نكنند, با آن ها بيعت كن. 
دو نكته: 


” ازاين بيعت به خوبى روشن مى شود كه اسلام همان كونه كه براى مردان, حقوق و شخصيت قائل است براى زنان نيز به 
عنوان نيمى از جامعهء انسانى ارزش قائل است و اين بدان معنا است كه در جامعهء اسلامى زنان دوشادوش مردان در امور 


سياسى, اجتماعى و نقش دارند. 
بيعت در اخبار و روايات 


رواياتى كه متعرض بيعت و فروعات آن شده است, زياد است كه در اين جا به 


برخى از آن ها اشاره مى شود: 
ادر روايتى امام صادق(ع) مى فرمايد: 


((لما فتح رسول الله مكه بايع رجال ثم جاءت النساء يبايعنه فانزل الله عزوجل يا ايها النبى قالت ام حكيم يارسول الله كيف 
نبايعكك قال اننى لااصافح النساء فدعا بقدح من ماء فدخل يده ثم اخرجها فقال ادخلن ايديكن فى هذا الماء)) /ا 


هنكامى كه ييامبر مكه را فتح كرد ابتدا مردان با آن حضرت بيعت نمودند, يس از آن زنان براى بيعت آمدند كه آيهء يا ايها 
النبى نازل شد. 


ام حكيم, همسر عكرمه يسر ابوجهل, كفت: اى رسول خدا! جكونه بيعت كنيم؟ بيامبر فرمود: من با زنان مصافحه (دست 
دادن) نمى كنم و بعد دستورداد ظرف آبى آوردند ودست خود را در آن فروبردند و بيرون آوردند وو به زنان دستورداد 


دست خود را در آن آب فروبرند. 


الى البيعه فبايع كلهم على السمع والطاعه8” بعد از هجرت ييامبر به مدينه, وقتى مى خواست به سوى جنكك بدر برود همكان 
را به بيعت دعوت كرد و آن ها نيز سمعا و طاعتا بيعت كردند. 


سليمى بنت قيس كفت: جئت رسول الله ابايعه على الاسلام فى نسوه من الانصارة” ونيز مى نويسد: جاءت اميميه بنت رقيقه 
الى رسول الله(ص) فبايع على الاسلام فقال ابايعكك على ان لاتشركى .6٠‏ 


؟ يعلى بن اميه مى كويد: 


روز فتح مكه همراه يدرم به 


حضور بيامبر رسيديم و عرض كردم يا رسول الله با يدرم بر هجرت بيعت كن, فرمود: 
((ابايعه على الجهاد وقدانقطعت الهجره)) بر جهاد با او بيعت مى كنم يعنى بيعت او را مى يذيرم زيرا هجرت يايان يافت.١؟‏ 


ه شخصى به نام جرير مى كويد: به هنكام بيعت كردن مردم با يبامبر به حضور آن حضرت رسيدم و كفتم:دستت را بده تابا تو 


بيعت كنم و هر شرطى كه مى خواهى قراربده. 


فرمود: ابايعكك على ان تعبدالله وتقيم الصلوه وتوتى الزكاه وتناصح المسلمين وتفارق المشركين ”5 با تو بيعت مى كنم (بيعتت 
را مى يذيرم) براين كه خدا را عبادت كنى, نماز را بريا دارى, زكات بدهى, رفيق مسلمانان باشى و از كفار دورى كزينى. 


© آن جه در نهج البلاغه دربارهء بيعت با حضرت على(ع) و مكاتبات آن حضرت با معاويه و طلحه و زبير آمده است از جمله 
اين كه حضرت به معاويه نوشت: انه بايعنى القوم الذين بايعوا ابابكر وعمر وعثمان على ما بايعوهم عليه © اى معاويه! همان 


هايى كه باابوبكر و عمر و عثمان بيعت كردند با من هم بيعت كردند. 
بيعت در تاريخ اسلام 


با مرورى در صفحات تاريخ نيز مى توان به اهميت بيعت يى برد.بيعت هايى كه در تاريخ ثبت شده بيش از آن است كه 
اموى(سفيانى و مروانى) و عباسى, هر خليفه اى كه از دنيا مى رفت و خليفهء ديكرى روى كار ميا مد اولين برنامهوبيعت با 


خليفه جديد بود كه مهم ترين آن 


هابيعت باخلفاى راشدين و بعداز آن بيعت با مروان بن حكم بود كه حكومت رااز آل ابوسفيان به آل مروان منتقل كرد,هم 


جنين بيعت مردم با ابوالعباس سفاح كه موجب انتقال قدرت از بنى اميه به بنى عباس كرديد. 
در عصر نبوى نيز بيعت هاى سرنوشت سازى به وقوع بيوست كه از همه مهم تر دو بيعت انصار است. 
بيعت هاى عقبهء اول و دوم 


در سال دوازدهم بعثت بود كه حدود دوازده نفر از اهالى مدينه در موسم حج در عقبهء منا با بيامبر بيعت كردند ودرست 
يكك سال بعد نيز جمعى ديكر كه تعدادشان به /انفر مى رسيد در مراسم حج در همان محل با بيامبر بيعت كردند.56 ابن 
هشام مى نويسد: مفاد بيعت عقبهء اول اين بود كه به خدا شركك نورزند, دزدى نكنند, مرتكب فحشا نشوند, اما در بيعت دوم 
برنامه فراتر از اين بود, زيرا از آن ها بيعت كرفته شد نا از بيامبر آن كونه دفاع كنند كه از خودشان دفاع مى كنند ه5. آقاى 


دكتر آيتى به نقل از سيره ابن اسحاق مى نويسد: 


بيامبر در بيعت عقبه دوم فرمود: ابايعكم على ان تمنعونى مما تمنعون منه نساءكم وابناء كم52 با شما بيعت مى كنم تا جنان كه 
زنان وفرزندان خويش را حمايت مى كنيد, مرا نيز حمايت كنيد. اين دو بيعت آن جنان سرنوشت ساز بود كه زمينه ساز 
هجرت بيامبر و اصحاب را به يثرب فراهم كرد و باعث شد كه اين شهر به عنوان مدينه النبى و مركز حكومت بيامبر و محل 


نزول نيمى از قرآن درآيد. هم جنين هيئت هايى از قبايل براى بيعت 


ميآمدند كه برخى از آن ها به خاطر شرايط غيرمقدور, بيعت انجام نمى كرفت.57 


بيعت ها اكرجه درمعناى اصطلاحى يكسان اندراما با توجه به وجود اقسام واختلاف مراحل و نوع بينش هاو نمى توانند به يكك 


مفهوم باشند . از اين رو مى بايست بيعت هاى نبوى و بيعت خلفا و بيعت هاى ائمه راجداكانه موردبررسى قرارداد . 
بيعت هاى نبوى 


بيعت هايى كه با نبى اكرم صورت مى كرفت بى ترديد براى زعامت و رهبرى آن حضرت نبود, جراكه آن ها نمى خواستند با 
اين بيعت ها به رياست و زعامت ييامبر اعتراف كنند و به طريق اولى قصد نصب آن حضرت را به عنوان رهبر نداشتند تنها 
نقشى كه اين بيعت ها مى تواند داشته باشد, اظهار علامت و نشانهء اعتراف به زعامت آن حضرت و تاكيد عملى به التزام به 
لوازم ايمان است. 


جراكه نبوت وهمهء مقامات ناشى از آنه ازناحيه ذات حضرت حق بدو افاضه شده بود و مردم موظف به اطاعت از آن 
حضرت بودند.اطيعوا الله واطيعوا الرسول از اين رو هر كسى كه به وى ايمان ميآورد به همه مسئوليت ها و مقامات وى نيز 


معترف مى شود و هيج نيازى به بيعت ندارد. 


ياسخ(قسمت سوم) 


سعت خلفا 


بيعت هاى عصر خلفا به حسب ظاهر براى امامت و خلالفت است, زيرا هر خليفه اى با بيعتى كه از مردم مى كرفت, به زعم 


خود سند مشروعيت حكومت خود را نيز دريافت مى كرده است. اما حقيقت اين است كه بيعت نمى تواند تنها دليل تعيين و 


نصب رهبر و امام باشد, زيرا اكر جنين بود مى 


بايست در احاديث نبوى بدان تصريح ويا دست كم بدان اشاره مى شد يعنى به فرض كه ييامبر2(ص», امامان بعد از خود را 
معرفى نكرده بود مى بايست مى فرمود كه خليفهء بعد از من به وسيلهء بيعت مردم معين مى شود. افزون بر آن اين شيوهء 
انتخاب نسبت به همهء خلفاى جهاركانهء صدر اول اعمال نشد. 8 از سوى ديكر در اوراق تاريخ به جشم مى خورد كه برخى 
از خلفاى اموى و عباسى به زور از مردم بيعت مى كرفتند, مككر نه اين است كه بيعت همان بستن ييمان بر اطاعت و فرمان برى 
است, آيا مى شود كسى را در بستن ييمان اطاعت مجبوركرد؟ اكرجه بر اصل اطاعت, اجبار متصور است و همه مى دانيم كه 
خلفاى اموى و عباسى و بلكه ديكران حتى با مخالفت صريح بسيارى از مردم به حكومت و رياست خود ادامه مى دادند. 
بنابراين بايد كفت اين كونه بيعت ها براى كزينش امام, تنها در سيستم هاى اكثريتى قابل قبول است, جرا كه اجماع و اتفاق 


كل ممكن نيست و اقدام برخى اجماع نخواهد بود. 
بيعت با على(ع) 


بعد از قتل عثمان, مردم با ميل و رغبت با على(ع) بيعت كردند و خود آن حضرت نيز در مقابل ناكثين و قاسطين بدان استناد و 
احتجاج مى كرد. وى در نامه اى به معاويه مى نويسد: انه بايعنى القوم الذين بايعوا ابابكر وعمر وعثمان على ما بايعوهم عليه 
فلم يكن للشاهدان ان يختار ولا للغايب ان يرد 54 همان كسانى كه با ابوبكر, عمر و عثمان بيعت كردند با همان شرايط و 
كيفيت با من بيعت 


كردند. بنابراين نه آن كه حاضر بود, اختيار فسخ دارد و نه آن كه غايب بود, اجازه ردكردن دارد. و در جاى ديكر درباره 
زبير مى فرمايد: يزعم انه قد بايع بيده ولم يبايع بقلبه فقد اقر بالبيعه وادعى الوليجهء فليات عليها بامرمعروف والا فليدخل فيما 
خرج منه 0١‏ زبير خيال مى كند كه بيعتش تنها با دست بوده نه با دلو يس او اقرار به بيعت كرده ولى مدعى است كه با قاب 
نبوده است. بنابراين بر او لازم است دليل روشن بياورد والا بايد به بيعت خود بازكردد. در جاى سومى خطاب به طلحه و زبير 
مى نويسد: فقد علمتما وان كتمتما انى لم ارد الناس حتى ارادونى ولم ابايعهم حتى بايعونى وانكما ممن ارادنى وبايعنى وان 
العامه لم تبايعنى لسلطان غالب ١ه‏ شما خود مى دانيد, اكرجه كتمان 


زياد با من بيعت كردند. شما دو نفر از كسانى بوديد كه مرا خواستيد و با من بيعت كرديد, عموم مردم با من با زور يا به خاطر 
متاع دنيا بيعت ننمودند. و بالاخره خطاب به كسانى كه به او راى دادند و عده اى مخالفت كردند مى فرمايد: ايها الناس انكم 
بايعتمونى على ما بويع عليه من كان قبلى وهذه بيعه عامه من رغب عنها عن دين الاسلام واتبع غير سبيل اهله 07 اى مردم! شما 


با من بيعت كرديد بر آن جه با ييش از من نموديد و اين بيعتى است عمومى كه هركس از آن سرباز 


زند, از دين اسلام سرباززده و راه ديكرى جز راه مسلمانان ييموده است. 
بررسى 


از ظاهر اين كلمات وديكر جملاءت حضرت على(ع) در خصوص بيعت استفاده مى شود كه بيعت در تعيين آن حضرت به 
عنوان خليفهء حاكم,نقش اساسى داشته است و حتى جنين برداشت مى شود كه دليل منحصربه فرد است, لكن با توجه به 


بينش شيعى مبنى بر لزوم تعيين تنصيصى امام كه خود آن حضرت نيز بدان اشاره دارد و مى فرمايد: 


قذى وفى الحلق شجى)) “اه 
حة جذاس و كن فى : ( ابنو بكر )رداق لفت زايو عق كزدو دز حاكن“ كد خوتتفى داشت" كدجايكاء فن تنيت به أن 
شكيبايى بيشه كردم ولى به كسى مى مانم كه خاشاك در جشمش و استخوان در كلويش باشد.جنان كه در جاى ديكر از 


كزينش و بيعتى كه صورت كرفته بود 


وامر خلافت در جاى ديكر قرار داده بود كلايه مى كند و مى فرمايد: ((فوالله ما كان يلقى فى روعى ولا يخطر ببالى ان العرب 


تزعج هذا الامرمن بعد(ص) عن اهل بيته ولا انهم منحوه عنى من بعده فما راعنى الا انثيال الناس على فلان يبايعون)) 08 


به خدا سوكند هركز فكر نمى كردم و به ذهن ام خطور نمى كرد كه عرب, بعد از ييامبر, امر امامت را از اهل بيت او بككردانند 


آن ها آن 


رااز من دور سازند, تنها جيزى كه مرا ناراحت كرد, اجتماع مردم اطراف فلان بود كه با او بيعت كنند. 


از همهء اين ها به خوبى روشن مى شود كه حضرت(مع) با استدلال به بيعت هاى مردم با وى نمى خواهد خلافت خود را با 
بيعت اثبات كند, بلكه در مقام جدال با خصم, و استدلال به همان منطقى است كه مقبول اوست, جراكه آن ها بر بيعت مردم 
تكيه مى كردند و حضرت نيز به همان ملاكك و معيار تمسكك مى كند به ويه كه مخاطب اين استنادها يا معاويه است كه در 
شام بود و به بيعت با على(ع) اشكال تراشى مى كرد, يا طلحه و زبير كه ييمان شكستند و جزء ناكثين شدند و يا عبدالله بن 
عمر. سعدبن ابى وقاص, محمدبن مسلمه, حسان بن ثابت, اسامه بن زيد و زيد ابن ثابت و كه با آن حضرت اصلا بيعت 


نكردند. 


دراين جا ممكن است اين سوال مطرح شود كه بيعت هاى انجام شده با ييامبر(ص) و على(ع) جه نقشى داشتند؟ در ياسخ اين 


سوال بايد كفت: اين مسئله مبنايى است يعنى نزد اهل سنت, بيعت تا تعيين و نصب خليفه و امام نقش دارد, اما بر مبناى شيعه 


(تعيين تنصيصى) نظريات جندى ارائه شده كه به برخى از آن ها اشاره مى شود: 
١‏ بيعت هاى نبوى و علوى براى نبوت و امامت نبوده بلكه براى حكومت بوده است. 
انبعت هاتراى تاكن ود ليد يرئ و اطاعتة يقن تصورت كرفته است: 


كرفتن بيعت براى رعايت شيوه متعارف مردم بوده, جرا كه در عرف 


و عادت هاى مردم اين معنا وجودداشته كه رياست و رهبرى بايد با انتخاب و اخذ بيعت مسلم شود, از اين رو بيامبر و على نيز 
براى تحكيم ولايت ظاهرى جنين كردند. 0ه 


؟ تنصيص بر نبوت و امامت در مرحله اقتضا است ولى بيعت براى مرحله فعليت است. 08 
هن نبغت ها"ينها غلاميت: اغتراف :و يذ يوقن :نزوت و امامت ابن /اه 
*اين بيعت ها تنها ملاكك براى اعمال ولايت و حكومت است نه اثبات و تعيين امام. 


غاربها 24 اكر نه اين بود كه جمعيت بسيارى اطراف ام را كرفته و به ياريم قيام كرده اند و از اين جهت حجت تمام شده است 
مهار شتر خلا-فت را رها مى ساختم.ومويد نظراخير است, يعنى حضور مردم و بيعت با آن حضرت زمينه را فراهم كرد تا 


حضرت بتواند امامتى كه حق اوست و ولايتى كه دارد اعمال نمايد. 
نقض ونكث بيعت 


وقتى بناشد, انعقاد بيعت از سنخ عهد و بيمان باشد, طبعا موجب اثبات حق براى بيعت شونده مى شود كه على(ع) فرمود: واما 
جار نشنتو ديه 'ورةه أرق كه: در خصوض: نقضن يعت ونا نةدركو شنخة :انث أن تكوهكن ؤناة واودشدة كداكرضؤة: انها 
الخيار قبل ان يبايعوا فاذا بايعوا فلا خيار لهم 5١‏ تا مردم بيعت نكرده اند اختياردار و آزادند, و جون بيعت 


كردند اختيارى ندارند. افزون بر آنه اميرالمومنين على(ع) نكث بيعت توسط طلحه و زبير را مورد نكوهش قرار داد كه متن 
سخن حضرت را بيش از اين آورديم. و در روايتى از ييامبر مى خوانيم كه فرمود: ثلاث موبقات نكث الصفقه 21 سه كناه 
موجب هلاكت انسان است يكى از آن ها بيعت شكنى است. 


حضور همكان يا فقط كروهى از مردم 


بيعت را به هر معنايى كه بيذيريم اين سوال را در خود دارد كه آيا شركت همه مردم شهرها در مشروعيت مسئوليت بيعت 
شونده لا-زم است و يا مردم مركز كشور كافى است و به فرض كفايت مردم مركز آيا حضور كل, شرط است و يا اكثريت 
كافى است؟ در لابه لاى سخنان امي رالمومنين(ع) كه مظهر بارز اخذ بيعت است به اين دو سوال ياسخ داده شده است. 


درباره مورد اول مى فرمايد: فلم يكن للشاهد ان يختار ولا للغائب ان يرد 87 حاضران حق فسخ ندارند و غائبان حق رد ندارند. 
غايب اعم ازاين اهل آن شهر باشد و حضور نداشته باشد و يا اين كه اصلا ساكن شهر ديكرى باشد به ويزه اين كه اين سخن 
امام خطاب به معاويه است كه در شام بود و به بهانه عدم حضور در مراسم بيعت از فرمان على سرباز مى زد. و درباره مورد 
دوم فرمود: هذه بيعه عامه من رغب عنها رغب عن دين الاسلام واتبع غير سبيل اهله 86 اين بيعتى است عمومى, هركس از آن 
سرباز زند ازدين اسلام خارج شده است و راه ديكرى غير از راه مسلمين ييموده است. ملا-حظه مى شود كه امام در حالى 


4. 


سعصسبف 


خود را بيعت عمومى توصيف مى كند و همكان را ملزم به مفاد آن مى داند, كه افرادى جون عبدالله بن عمر, سعدبن ابى 


وقاص, حسان بن ثابت, محمدبن مسلمه, اسامه بن زيد, زيدبن ثابت و در اين بيعت شركت نداشتند. 
تجديد نظر در بيعت 


مطلب ديكر اين است كه: آيا بيعت قابل تجديد نظر است بدين معنا كه اكر مردم روزى كرد هم آمدند واز روى ميل و 
رغبت با كسى بيعت كردند آيا مى توانند يس از آن در بيعتى دوباره فردى ديكر را بركزينند؟ على(ع) در ياسخ نامه معاويه 
كلماتى دارد كه ياسخ اين سوال نيز در آن داده شده است, آن حضرت مى فرمايد: لانها بيعه واحده لا-يثنى فيها النظر ولا 
يستانف فيها الخيار 0* بيعت يكك بار بيش نيست و تجديدنظر در آن راه ندارد. سر اين امر روشن است, جراكه هر روز ممكن 
است عده اى به بهانه اى مردم را بدبين و خواهان تجديدنظر شوند. بلى اكر بيعت شونده فاقد شرايط لازم براى خلافت و 
امامت باشد و يا بشود, مسئله شكل ديكرى به خود مى كيرد. نكته اى را كه نبايد از نظر دور داشت اين است كه تجديدنظر به 
معناى بيعت دوباره و تغيير رهبره صحيح نيست, اما به معناى تقويت رهبر بركزيده نه تنها جايز است كه در مواقعم حساس و 


آزادى يا اجبار؟ 


نكقة د يكرق كه قابل توجة آسك'ابق كه ]يا اند ربعة به هر تخوئ كه ناشد :مرحت از .روئ اجبان :ويا اغقال"اورش:مننا اسية: 
يا اين كه 


لازم است بيعت با اراده و آزادى و از روى آكاهى باشد. براى دست يابى به جواب سوال فوق هم جنان به سراغ نهج البلاغه و 
كلام على(ع) مى رويم و ياسخ خود رااز آن مى يابيم. امام(ع) مى فرمايد: بايعنى الناس غير مستكرهين ولامجبرين بل طائعين 
مخيرين 88 مردم بدون اكراه و اجبار و با ميل و رغبت با من بيعت كردند. از اين سخن على (ع) معلوم مى شود كه اكر مردم به 
زور با آن حضرت بيعت كرده بودند مخالفان مى توانستند عليه وى استدلال و احتجاج كنند. و در جاى ديكر مى فرمايد: لم 
تكن بيعتكم اياى فتله /ا5 بيعت شما با من ناكهانى ( بدون تفكر و مشورت) نبود. يعنى اكر جنين بود ارزشى نداشت حال آن 
كه بيعت با برخى ديككر فتله صورت كرفت. /8 


57 .#2 
بيعت در روز كار معاصر 


انتخاب رهبر در عصر ما يكى از جنجالى ترين مباحث حكومتى اين دوره است و مسائل مهمى نيز در يى دارد كه سزاوار است 
باادقت مورد بررسى قرا ركيرد, ولى از آن جا كه در اين مختصر مجال بررسى همه جانبه آن نيست به ناجار با توجه به مبانى 


ارائه شده به كلياتى اشاره مى شود. 
مبناى اهل سنت: 


روشن است بر مبناى اهل سنت كه رهبر و خليفه در هر زمان جانشينى ييامبر(ص) را بر عهده دارد و تعيين آن با اخذ بيعت 
ممكن بلكه متعين است, مى توانند با انجام بيعت عمومى همانند ديكر زمان ها اقدام كنند, البته لازم است اين برنامه قانون مند 


و طبق ضوابط صورت كيرد و براى بيعت كننده و بيعت شونده شرايط 


و صفاتى درنظر كرفته شود. شرايطى كه در منابع حديثى خود اهل سنت وجوددارد كه از جمله آن ها مى توان به علم, 
عدالت, شجاعت, اشاره كرد. به اين صورت نيز مى توان عمل كرد كه مردم عده اى از اهل حل و عقد را كزينش نمايند تا 
آن ها با بنش بيش تر در معرفى رهبر و اولوالامر اقدام نمايند تا افزون بر حمايت ضمنى فرهيختكان جامعه, كزينش ولى امر 


نيز با آراى كيفى صورت يذيرد. 
ياسخ(قسمت جهارم) 
مبناى انتتخاب: 


برخى عقيده دارند كه تعيين رهبر در اصل بايد تنصيصى باشد ولى اكرنصى در بين نبود همانند دوران غيبت در نزد شيعه و 
بعد از ييامبر نزد اهل سنت, تعيين رهبر با انتخابات انجام مى شود. 24 طبق اين نظر در عصر كنونى, انتخابات مى تواند جاى 
يبعت را بكيره همه آثار آن راد برداشته باشد. و كاملا روشن اسث كد اين امر-فيدس :استث بر مشروعيت اضل الخابات و 
اين كه انتخابات امروز همان بيعت عصر كذشته است, و نيز قانون مندشدن انتخابات و حل فروعات آن نظير لزوم نامزد شدن 
در صورت تعدد, ترجيح برخى بر بعض ديككر در صورت توزيع شرايط, يذيرش سيستم اكثريتى و جزآن. 

آيا انتخابات امروز همان بيعت است: بايد يادآور شد كه انتخاباتى كه امروزه صورت مى كيرد نمى تواند همان بيعت عصر 


اول باشد جراكه آن كوته كه بيش ان ابن نيز كفته شد: يبعت به معناق يذيرش طاغعت اسث و بيعت كتنده متعهد مى شود طبق 


رأى و نظر بيعت شونده عمل كند و حال آن كه ماهيت انتخابات عكس بيعت است و شخص 


منتخب بايد بر اساس توكيل و اراده موكل اقدام كند. افزون بر آن بيعت قابل فسخ و عزل نيست ولى در انتخابات و توكيل اين 
امر متصور است. و اكر بنا باشد در آيات و روايات دليل بر صحت انتخاب بيداكرد مى بايست اين امر را در ديكر عناوين نظير 


مبناى بيعت بعد از شورا: بعضى عقيده دارند در اين زمان كه دسترسى به امام منصوب ممكن نيست مى بايست به طريقه بيعت 
بعد از شورا مسئله را حل كرد بدين معنا كه ابتدا اهل حل و عقد با بررسى هاى لازم نامزد ولايت را تعيين مى كنند و سيس با 
مراجعه به آراى عمومى (بيعت به مفهوم سياسى) و بيعت عمومى, مردم بر اين انتخاب صحه مى كذارند. “٠‏ قبول اين نظر در 
اين رو زكار مبتنى بر يذيرش شيوهء كزينش اهل سنت بعد از ييامبر است كه در شورا و با بيعت خاص تعيين و سيس در مسجد 


ييامبر و با بيعت عمومى صورت كرفت. 


مبناى تعيين توصيفى: مطابق اين مبناو انتخاب رهبر و ولى امرو در عصر غيبت كه به نيابت از حضرت حجه ابن 


لكن اين تعيين به شكل تنصيصى و آن كونه كه در عصرائمه و نواب خاصه انجام شده نيست بلكه تعيين توصيفى است بدين 
معنا كه منوب عنه (امام معصوم) با بيان شرايطى مردم را در شناخت ولى و رهبر راهنمايى كرده است و اين خود مردم هستند 


كه بايد با تحقيق و تفحص و يا مراجعه به خبره و اهل نظر و تشخيص به رهبر واقعى 


وعقد صحه مى كذارند, ولى بر مبناى دوم مردم نقشى در انتخاب رهبر ندارند, جراكه اصلا رهبر انتخابى نيست بلكه انتصابى 


است. 


برسي 
با ملاحظه در ادله نقلى ولايت فقيه مى توان كفت حق با نظر اخير است جراكه از تعابيرى جون: 


«من كان من الفقهاء... فللعوام ان يقلدوه, هو حجتى عليكم, جعلته عليكم قاضيا, جعلته عليكم حاكما' آن جه به ذهن متبادر 
است نصب بر شيوه غيرمعين است. بر اين اساس نه بيعت و نه انتخاب نقش مستقيم در تعيين رهبر ندارد, بلى بعد از تعيين مى 


توان با بيعت به مفهوم اصلى و يا مفهوم جايكزينى, رهبر را در اعمال ولايت يارى داد و به او دل كرمى بخشيد. 
نقش غير مستقيم مردم در معرفى رهبر 


در سيستم تعيين توصيفى, وظيفه اى كه بر عهده مردم كذارده شده است شناخت مصداق موجود در ميان واجدان شرايط 
رهبرى است, ولى از آن جا كه بسيارى از مردم قادر به تشخيص نيستند و يا نمى خواهند خود اقدام نمايند و يا به هر دليل 
ديككر دراين تشخيص دخالت نمى كنند, مى توانند اين حق را به خبره و اهل تشخيص واككذا ركنند تا آنان اين كار را انجام 
دهند, اين واكذارى و كزينش مى بايست به صورت انتخابات قانون مند انجام شود و بر اساس يذيرش اصل شورا و قبول 


رهبر منصوب را با واسطه خب ركان شناسايى مى كنند كه در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز بدان اشاره شده است كه 
مى كويد: تعيين رهبر به عهده خب ركان منتخب مردم است 7١‏ تعبير به تعيين در اين جا و معرفى در يايان اصل مربوط كواه اين 


به عنوان نماينده وى منصوب نمايد. 
نقش بيعت در تحكيم ولايت فقيه 


نقشى كه بيعت به طور كلى در حكومت اسلامى قطع نظر از مصداق هاى آن ايفا مى كند, همان تحكيم اركان حكومت و 
ايجاد هم دلى بين رهبر و رهرو نه به عنوان دليل برنصب است كه از عصر نبوى و عهد علوى بوده و در زمان ظهور حضرت 
ولى عصر(عج) نيز طبق روايات (يبايع الناس) خواهدبود. در عصر غيبت نيز كه حاكميت با فقيه جامع الشرايط است همين 
نقش بر عهده بيعت است و به عنوان عاملى براى تحكيم يايه هاى ولا-يت و هم دلى وهم سويى بين ولى امر و امت اسلام 
خواهدبود, جراكه اين سنت و سيره اى كه از آغاز بوده و در انجام نيز خواهدبود دليلى ندارد كه در عصر ميانى وجود نداشته 
باشد و ايفاى نقش ننمايد. درنتيجه اكر بيعت براى امام زمينه ساز اعمال امامت است براى فقيه نيز زمينه ساز اعمال ولايت و 


اعلام يذيرش از سوى مردم خواهد بود. 
نمود بيعت در عصر غيبت 


دراين جا ممكن است اين سوال مطرح شود كه در عصر حاضر بيعت جكونه مى تواند نمود بيداكند, 


به شيوه تصافق و دست دادن و يا به شيودء ديكر؟ اكر بيذيريم تصافق تنها به عنوان شيوه اى رايج در هر برهه اى از زمان, نشان 
اعلام حمايت و وفادارى و يذيرش اطاعت بوده است همان معنا امروز نيز در قالب ديكر نظير اخذ راى و بيان آرى يا خيره مى 
تواند صورت داد. توجه به اين نكته لا-زم است كه نمى كوييم بيعت همان انتخابات است و يا اين كه همه انتخابات تاييد و 
اعلام يشتيبانى است بلكه مى كوييم تاييد و يذيرش را مى توان از طريق انجام اخذ آرا تحصيل كرد به عبارت ديكر, تصافق, 
كه خود نوعى ابزار اعلان بوده, با د كركونى زمان, دست خوش تحول و د كركونى شده و به شكل اخذ راى جلوه كر شده 
است. بنا بر اين اكر روزى بنا باشد بيعت مصطلح از مردم كرفته شود اين شيوه, بهترين خواه د بود, افزون براين كه تصافق و 


دست دادن همه امت با رهبر براى مردم امكان ندارد. 


نتيجه آن كه: در بررسى و تطبيق اين دو اصطلاح. علانوه بر در نظر كرفتن معانى بيعت و انواع آن بايد به معانى مختلف 
رفراندوم از ديد كاه انديشمندان غربى و ماهيت آن توجه داشت زيرا در برخى از رفراندوم ها تعهد نيست بلكه يكك نوع 
خواست است. از اين رو برخى از انواع بيعت با رفراندوم همخوانى بيدا مى كند و برخى نه. براين اساس رفراندوم و رأى 
كيرى همكانى مى تواند يكى از كاركردهاى اساسى بيعت - يعنى يذيرش و تأييد حاكم را - به دبنال داشته باشد و آرى يا نه 


هم در رفراندوم منافاتى با اين 


موضوع ندارد زيرا در ببعت نيز يا شخص بيعت مى كند يا اين كه بيعت نكرده و آن حاكم يا نظام را نمى يذيرد. 
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(فصلنامه حكومت اسلامى شمارهة ) 

مشروعيّت حكومت اسلامى يعنى جه؟ 
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برسس 

مشروعتّت حكومت اسلامى يعنى جه؟ 

باسخ 

مفهوم مشروعيّت كه از فلسفه سياسى اسلام مطرح مى شود مفهومى اصطلاحى دارد كه نبايد با معناى لغوى اين واره و وازه 
هاى هم خانواده اش اشتباه كرفت؛ به عبارت ديكر نبايد مشروعتّت را با «مشروع)» و «متشرعه) و «متشرعين» كه از شرع به معناى 
فيه كرقه شدو انيف همسان كرفت 


بنابراين» معناى اين وازه در مباحث سياسى تقريبا مرادف «قانونى) بودن است. و جون حكومتى مشروع بود» يس موظف اند از 
آن اطاعت كنند, و با توججه به اين معنا مشروعيّت يعنى «حقائيٍت» زيرا ميان «حق حاكميّت» و تكليف مردم در اطاعت تلازم 


برقرار است(١).‏ 
« بخش ياسخ به سؤالات ( 
)١‏ نقل با اختصار از كتاب برس ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


ملاك مشروعيّت حكومت اسلامى جيست؟ 


ملاكك مشروعتّت حكومت اسلامى جيست؟ 


باسخ 


براساس بينش و عقيده اسلامى» جون خداى متعال مالكك كل جهان است و همه عالم هستى مَلِك مُلكك خداوند است. هيج 
كس حق تصوّف در جيزى را ندارد مككر با اذن يرورد كار عالم» زيرا او مالكك حقيقى است و حكومت بر انسانها نيز در اصل 


متعال مأذون باشد» يعنى حكومت كسى كه از طرف خداوند نصب شده باشد» مشروع است. 


كه خداوند متعال بعد از رسول كرامى اش.ء اماما ل)معصوء:«عليهم السلام» را هم به عنوان جانشينان رسول اكرم«صلى الله عليه 


وآله» : نصب فرموده است و آنها از طرف خداوند متعال منصوب شده اند كه در بحث امامت مطرح شده است. 
ولى در زمان غيبت معصومين حِكّونه مشروعّت حكومت اسلامى فهميده مى شود؟ 


آنجه كه از روايات موجود در كتب فقهى و روايى شيعى به دست مى آيد اين است كه در زمان غيبت» فقيهى كه واجد 
شرايط مذكور در روايات باشد حق حاكميّت دارد و به تعبير برخى روايات از طرف معصومان؛عليهم السلام» به حكومت 


نصب شده اسَيه, يس مشروعبّت حكومت فقها زائيده نصب عام انان از سوىن معصومان«عليهم السلام) اسثت(5). 
« بخش ياسخ به سؤالات ( 


؟) نقل با اختصار از كتاب برسكن ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


جه اشكالى دارد كه رأى مردم را در مشروعيّت حكومت اسلامى دخيل بدانيم؟ 


جه اشكالى دارد كه رأى مردم را در مشروعّت حكومت اسلامى دخيل بدانيم؟ 
باسخ 


اكر بخواهيم رأى مردم را در مشروعيّت حكومت فقيه دخيل بدانيم بايد ملتزم شويم كه مشروعيّت دو جزء دارد و يكك جز آن 
رأى مردم است و با عدم رأى مردم مشروعتيتى براى حكومت فقيه وجود ندارد. التزام به اين سخن يعنى مردم حق حاكميّت 
دارند آنهم در عرض حق حاكميّت خداوند» در حالى كه كفتيم حق حاكميّت فقط از آن خداى متعال مى باشد و هيج كس 
جز ذات احديّت مالك حقيقى هيج جيز نيست تا حقّى براى او به وجود آورد. يس رأى مردم هيج نقشى در مشروعتيت نظام 
الهى ندارد و فقط خواست تشريعى خداى تباركك و تعالى است كه براى حكومت اسلامى مشروعيّت مى آورد(©. 


( بخش ياسخ به سؤالات ( 
*) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
با توجّه به مشروعيّت اسلامى مردم ديكر جه نقشى دارند؟ 


3 


برسس 
با توسجه به مشروعتيت اسلامى مردم ديكر جه نقشى دارند؟ 
باسخ 


نقش اساسى در حكومتء تحقق آن است كه اين را مردم مسلمان عهده دار مى باشند در واقع نقش مردم عيتتت و تحقق 
بخشيدن به حكومت اسلامى استء زيرا كفته شد ملاكك مشروعبّت انتصاب خداوند است ولى تحقق اين اراده خداوند به اقبال 
و يذيرش مردم مى باشد. همانطورى كه خداوند حضرت علىاعليه السلام) به جانشينى بيامبر بركزيده بود ولى مردم از قبول 
اين امر سرييجى كردند و حضرت ١8‏ سال خانه نشين شده بود. يبس مشروعتّت حكومت حضرت علىاعليه السلام» با نصب 


الهى محقق شده بود ولى تحقق آن در خارج به خاطر عدم استقبال مردم به تعويق افتاده بود(١).‏ 
« بخش ياسخ به سؤالات ( 


)١‏ نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


اكر مشروعيّت حاكم اسلامى به آراء مردم نيست» يس جه لزومى به انتخابات خب ركان است؟ 


3 


برسس 
اكر مشروعتّت حاكم اسلامى به آراء مردم نيست» يس جه لزومى به انتخابات خب ركان است؟ 
باسخ 


اينكه مردم در مشروعتّت بخشيدن به حاكم اسلامى هيج نقشى ندارند ولى در فقه بحثى است بنام «ببنه) كه با بتِنه است كه 
حجت شرعى تحقق يبدا مى كند. توضيح اينكه: مردم با رأى دادن به خب ركان» رجوع به بِنه كرده اند يعنى كارشناسان دينى 
را بركزيده اند تا سخن آنان به عنوان حبجت شرعى اعتبار داشته باشد و اى امر تازكى ندارد زيرا مردم هميشه در امور شرعى 
خويش به ببنه رجوع مى كنندء مثلاً براى تشخيص مرجع تقليد به افراد خبره عادل مراجعه مى كنند تا حبّجت شرعى داشته 
باشندء با اين تحليل انتخابات زمينه اى براى كشف رهبر مى شود؛ و روشن است كه بهترين راه براى تشخيص فقيه جامع 


الشرايط رهبرى» مراجعه به خب ركان اس ت(١).‏ 

« بخش ياسخ به سؤالات » 

) نقل با اختصار از كتاب برس ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
آيا عدم بذيرش امام حسين(ع) از سوى مردم نقشى در مشروعيت ايشان داشت ؟ 


3 


يرسس 


آيا عدم يذيرش امام حسين(ع) از سوى مردم نقشى در مشروعيت ايشان داشت ؟ 
باسخ 


الف) بيامبران الهى وائمه هدى(ع) سمت بيامبرى و امامت خود را با رأى مردم كسب نمى كنند؛ بلكه اين يكسمتى است 
ربانى و خداوند هم نيك مى داند كه باراين سمت خطير را بر دوش جه كسى قرار دهد: الله يعلم حيثيجعل رسالته , (انعام» 
آيه 0118 و اصولاً علم و عصمت آن ستاركان درخشان به كونه اى نيست كه در دسترس أفرادبشر باشد. حضرت رضااع) در 


وصف ائمه هدى(ع) مى فرمايد: انَّ الامامه اجلّ قدرا واعظم شانا و اعلى مكانا... من انيبلغها الناس بعقولهم, او ينالوها بارائهم 


او يقيموا اماما باختيارهم ؛ همانا منصب امامت قدر و منزلتش والاتر و شأنش بزركك تر ومكانتش رفيع تراز آن است كه مردم 
اعكر يكرد هد اهم فى من كن با رتضاى قر يك لقره اماى ارز] اصن كلقن( لان وق إغناة ال وان لاض 52 
با عقول خود ب سترسى ير يا با اختيار خود بخو مى : عيون اخ اج ا ص 


يس مردم جه رأى بدهند يا ندهند ائمه از جمله امام حسين(ع) از سمت امامت و رهبرى برخورداربودند. 


حضرت على(ع) نرفتند و به ايشان رأى ندادند» باز هم حضرت على(ع) امام بود» لكن امامت آنحضرت عينيت يبدا نكرد و آن 


جا كه به سمت حضرتش رفته و ايشان را بر كرسى 


خلافت نشاندند اين امامت عينيتييدا كرد. با اين بيان تعبير به اين كه «جون مردم امام حسين(ع) را نخواستند ايشان از مشروعيت 
ساقط شد» هر كزصحيح نيست؛ جون امامت و رهبرى ائمه هدى(ع) سمتى نيست كه قائم به رأى مردم باشد. البته جون مردم از 


امامحسين(ع) حمايت نكردند» رهبرى آن حضرت عينيت بيدا نكرد. 


ج ) نكته ديككراين كه در عقيده برخى» مشروعيت به قدرت است و آنان بدين وسيله هر سلطه جابرانه و ظالمانه راتوجيه مى 
كنند و اككر خواست و ميل درونى مردم منشأ مشروعيت باشدء اتفاقا علاقه و خواست قلبى مردم نسبت بهامام حسين خيلى زياد 
در اين زمينه مطالب زيادى نقل كرده اند از جمله اين كه امام حسين(ع) هنكام سفر بهسوى عراق در محلى به نام ضماح با 
فرزدق برخورد كرد كه از كوفه مى آمد. اوضاع كوفه را يرسيدء وى جواب داد:دل هاى مردم با تو؛ ولى شمشيرهايشان عليه 


تو است. 
(حياه الامام الحسين» ج”؛ ص )2١‏ [ 
مشروعيت حكومت به جه معناست ؟ 


3 


يريس 


مشروعيت حكومت به جه معناست ؟ 
ياسخ 


بهتر است ابتدا توضيحى درباره مفاهيم اصلى سئوال داده شود , سيبس به ياسخ بيردازيم . حكومت كرجه تعريفهاى مختلفى از 
اين واه در كتب علوم سياسى ارائه شده است , اما ومى توان حكومت را به طور ساده اين كونه تعريف كرد : حكومت 
اركانى رسمى است كه بررفتارهاى اجتماعى افراد جامعه نظارت داشته , و سعى مى كند به رفتارهاى اجتماعى مردم جهت 
ببخشد . اكر مردم از طريق مسالمت آميز , جهت دهى را يذيرا شدند ومطلوب حاصل است وكرنه حكومت با توسل به قوه 
قهريه اهدافش را دنبال مى كند م يعنى اكر كسانى از مقررات وضع شده كه براى رسيدن به هدف مورد نظر حكومت لازم 
است وتخلف كنند با كمكك دستككاههاى انتظامى مجبور به يذيرفتن مقررات مى شوند . كه اين تعريف شامل حكومتهاى 
مشروع و نامشروع مى شود . ضرورت حكومت در نظريات مختلفى كه درباره حكومت كفته شده است به ضرورت وجود 
حكومت در جامعه اعتراف شده است . تنها مكتب ( آنارشيسم ) منكر ضرورت وجود حكومت است . آنارشيستها معتقدند 
بشر مى توائك با اصول اخلاقى , زثد كى اجماعى خويشن را ادازة كتد و نيازى يه حكومت ثبست. آنها معتقدتد بايد آن جنان 
حركت كرد كه به اين نتيجه رسيد ,م يعنى بايد مردم جنان تعليم و تربيتى دارا باشند كه بدون نياز به حكومت , جامعه را اداره 
كنند . مكاتب ديكر , اين نظريه را منافى با واقعيات و به تعبيرى آن را غير واقع بينانه مى دانند در طول قرنها بلكه هزاران سال 


4. 


تجربه 


نشان داده است در هر جامعه اى افرادى هستند كه به قوانين اخلاقى ملتزم نيستند و اككر قدرتى آنان را مهار نكند وزندكى 
اجتماعى را به هرج و مرج مى كشانند . مفهوم مشروعيت مشروعيتى كه در فلسفه سياست مطرح مى شود مفهومى اصطلاحى 
دارد كه نبايد آن را بامعناى لغوى اين وازه و وازه هاى هم خانواده اش اشتباه كرفت ,م به عبارت ديكر نبايد( مشروعيت ) را با 
( مشروع ) ,( متشرعه ) و( متشرعين ) كه از ( شرع ) به معناى دين كرفته شده همسان كرفت . بنابراين , معناى اين وازه در 
مباحث سياسى تقريبا مرادف قانونى بودن است . هنككامى كه بذيرفتيم حكومت ضرورت دارد و اساسش به اين است كه 
دستورى از مقامى صادر شود و ديكران به آن عمل كنند , قوام حكومت به وجود شخص يا كروهى است كه ( حاكم ) اند و 
همين طور به انسانهايى كه مى بايست دستورات شخص يا كروه حاكم راببذيرند و بدان عمل كنند . آيا مردم از هر دستورى 
بايد اطاعت كنند ؟ آيا هر شخص يا كروهى حق دارد ومى تواند كه دستور دهد ؟در طول تاريخ كسانى بوده اند كه با زور بر 
مردم تسلط يافته و بر آنان حكم فرمايى كرده اند , ولى شايستككى فرمانروايى را نداشته اند . در مقابل , كاهى فرد يا 
افرادشايسته اى بوده اند كه مردم مى بايست از آنان اطاعت كنند . با توجه به نكته فوق مى توان كفت منظور از ( مشروعيت ) 
انق امك ك3 كس نحن هيا كمية وتو دست كرفدق 


قدرت و حكومت را داشته باشد , و مردم وظيفه خواهند داشت از آن حاكم اطاعت كنند . تلازم ميان حق و تكليف با توجه به 
معنايى كه از مشروعيت ارائه شد , ميان ( حق حاكميت ) و ( تكليف مردم در اطاعت ) تلازم و به اصطلاح منطقى , تضايف 
وزقزان اسيت .عت وققن كيس :( حق أذاشت:. ديكزان ١‏ تكليث: )ذارنه اصن واوفانك كته راف تفررتوة ذهو ايم 
مثال توجه كنيد : وقتى مى كوييم : يدر حق دارد به فرزندش دستور بدهد , يعنى جه ؟ يعنى فرزند بايد اطاعت كند . اين ( 
حق ) و آن ( تكليف به اطاعت ) از هم جدا شدنى نيستند . تقدم و تاخرى ميان اين دو نيست . اكر هم تقدم و تاخرى در 
نظربكيريم ثمره عملى ندارد . به هر حال وقتى مى كوئيم حاكم ( حق ) دارد فرمان بدهد , يعنى مردم بايد به دستورش عمل 
كنك واو مكلف اند ازوق اطاغت كنند .سن مى:توان كفث (١:‏ مشروعيت )انق (حقانيت ).نانك توح ة داشت دن انتخا ققط 
قصد روشن ساختن مفهوم ( مشروعيت ) را داريم , نه جيز ديكر , يعنى كاه در تعريف , فقط مفهوم را توضيح مى دهند و كاه 
در تعريف توجه به مصاديق خارجى مفهوم , جكونكى تحقق آن مصاديق , مولفه هاى بيدايش آن مصاديق وامثال آن دارند . 


اكر بخواهيم به معناى اخير توجه كنيم , بايد وارد مسائل ديكرى مانند معيار مشروعيت , نظرات 


مختلف درباره آن و ديكر مباحث بشويم , ولى اكنون ما فقط درصدد بيان مفهوم هستيم . توضيحى درباره حق كفتيم كه 
مشروعيت حكومت يعنى حق حكومت بر مردم . در ميان مردم اين باور وجوددارد كه در هر جامعه اى كسانى حق دارند بر 
مردم حكومت كنند و كسان ديكرى جنين حقى را ندارند . يس اكر كفته شود فلان حكومت مشروع است , يعنى حق است , 
بدين معنا نيست كه دستورهاى آن حكومت , حق و مطابق با واقعيت است . حقى كه در اينجا كفته مى شود , مفهومى 
اعتبارى است كه در روابط اجتماعى مطرح مى كردد . اكنون ما درباره معيار حق داشتن , جكونكى دريافت حق , منبع اعطا 
كننده حق و ٠00‏ سخن نمى كوييم و فقط بحث مفهومى مورد نظر ماست . هر كس از مشروعيت يكك حكومت سخن به ميان 
من وذ واتصوزشن ابن ايت كه كبا عق بحكؤمت كزذق ذاونة از كسان ديكر حي نحقن 'تدارقة كاك خردسالاين ٠‏ 
ديوانه ها وافراد عقب مانده ذهنى , افراد جاهل و بى سواد و امثال آنها حق ندارند كه برديكران حكم كنند و فرمان برانند . حق 
حاكميت جرا و لزوم اطاعت به جه دليل ؟كفته شد ( حق حاكميت ) و ( تكليف به اطاعت ) با هم ملازمند . يس تفاوتى 
نيست اكربيرسيم : جرا حاكم حق دارد دستور دهد , يا اينكه سئوال كنيم : جرا بايد مردم ازحاكم ييروى كنند و دستورهاى او 


را اجرا نمايند . اكر يذيرفتيم كه اولا : در هر جامعه اى بايد حكومتى وجود داشته 


باشد , و ثانيا :حكومت , به معناى تدبير امور اجتماعى يكك جامعه است ,م بايد بيذيريم كسانى حق دستور دادن و حكم كردن 
دارند , و در مقابل , مردم مكلف اند دستورهاى حاكم ياهيات حاكمه را اطاعت كنند . اككر دستورى در كار نباشد , ديكر 
حكومتى وجود نخواهدداشت . اككر دستور و اوامرى باشد , ولى كسى اطاعت نكند , حكومت بيهوده خواهد بودو اعتبار 
حاكم و محكوم بى فايده است . دلايل عقلى كه رابطه حاكم و محكوم يا رئيس و مرووس و يا امام وامت را به وجودمى 
آورد , مثل اين كه بدون داشتن جنين رابطه اى مصالح جامعه تامين نمى شود , همان دليلها ثابت مى كند حاكم حق حكم 
كردن دارد و مردم بايد ازاو اطاعت كنند . تاكيد مى كنيم اصل لزوم حكومت و حق حاكم در دستور دادن و وظيفه مردم در 
اطاعت وامرى جدا از اين است كه به جه دليلى حاكم حق حكومت دارد و جرا مردم وظيفه اطاعت كردن دارند . اكنون بحث 
در مساله نخست است و نه مساله اخير . در جاى ديكر به اين مبحث خواهيم يرداخت كه آيا مشروعيت از سوى خواست مردم 


ومقبوليت عامه است , يا از جاى ديكر نشات مى كيرد وو در نهايت نظر اسلام درباره مشروعيت را بررسى خواهيم كرد . 


ملاك مشروعيت حكومت جيست ؟ 


درباره ملاكك مشروعيت حكومت , ديد كاههاى متعددى وجود دارد . در اينجا به جندنظريه مشهور به صورت كذرا اشاره مى 
كنيم ١:‏ . نظريه قرارداد اجتماعى : اين نظريه مشروعيت حكومت را از قرارداد اجتماعى مى داند م بدين معنا كه بين شهروندان 
و دولت قراردادى منعقد شده كه بر اساس آن وشهروندان خود را ملزم به يبيروى از دستورهاى حكومت مى دانند , در مقابل 
حكومت هم متعهد است كه امنيت , نظم و رفاه شهروندان را فراهم سازد . در اينكه طرفين قرار داد اجتماعى جه كسانى 
هستند نظرات متفاوتى اظهار شده , كه يكى از آنها اين است كه يكك طرف قرارداد شهروندان هستند و طرف ديككر حاكم يا 


دولت . نظريه ديكراين است كه بين خود شهروندان اين قرارداد منعقد مى شود . 


؟. نظريه رضايت : رضايت شهروندان معيار مشروعيت است , يعنى وقتى افراد جامعه به حكومتى راضى بودند اطاعت از 
دستورهاى حكومت بر آنان لازم است . رضايت افرادباعث مى شود آنان خود را به الزام سياسى وارد كرده و حكومت حق 


دستور دادن بدانان را بيدا مى كند . 


". نظريه اراده عمومى : اكر همه مردم يا اكثريت آنان خواهان حاكميت كسانى باشند , حكومت آنان مشروع مى شود . معيار 


. نظريه عدالت : اكر حكومتى براى عدالت تلاش كند , مشروع است . عدالت است كه زاينده الزام سياسى است . 


© . نظريه سعادت يا ارزشهاى اخلاقى : مشروعيت يكك حكومت در كرو آن است كه حكومت براى سعادت 


افراد جامعه و برقرارى ارزشهاى اخلاقى تلاش كند . دليل اينكه مردم ملزم به ييروى از حكومت اند , اين است كه حكومت به 
دنبال متعادنت» ١‏ نَالن استة: 


*. نظريه مرجعيت امر الهى يا حكومت الهى : معيار مشروعيت يكك حكومت , حق الهى وامر اوست حكومت دينى در واقع بر 
اساس همين نظريه است . توضيح هر كدام از اين نظريات در كتب فلسفه سياسى ذكر شده است . ما به اختصار به نقد و 
بررسى اين نظريات مى يردازيم . اين شش نظريه را مى توان به سه محور اساسى بركرداند م خواست مردم , عدالت يامطلق 
ارزشهاى اخلاقى , و حكومت دينى ( الهى ) . خواست مردم طبق سه نظريه نخست , معيار مشروعيت , خواست مردم است . 
اكر معيار مشروعيت خواست مردم باشد , لازمه اش آن است كه اكر مردم حكومتى را نخواستند آن حكومت نامشروع باشد 
- هر جند آن حكومت در بى مصالح مردم باشد - واكر مردم خواستار حكومتى بودند آن حكومت مشروع كردد هر جند بر 
خلاف مصالح مردم حركت كند و ارزشهاى اخلاقى را رعايت نكند . در اينجا بايد ريشه يابى كرد كه يايه و اساس ارزشهاى 
اخلاقى جيست ؟#در قرون اخير كرايشى در فلسفه اخلاق يديد آمده كه يايه و اساس ارزشهاى اخلاقى راخواست مردم مى 
داند ( يوزيتويسم اخلاقى ) . بر اساس اين كرايش هميشه خواست مردم و ارزشهاى اخلاقى همسان و همسويند و هيج اختلافى 
با هم يبدا نمى كنند . وقتى حكومتى مورد خواست مردم بود , لزوما آن حكومت رعايت كننده ارزشهاى اخلاقى خواهدبود 


. ولى بايد دانست كرايشهاى ديكرى در فلسفه اخلاق نيز هست إ از جمله ( فلسفه اخلاقى اسلام ) كه معتقد است بين خواست 
مردم و ارزشهاى اخلااقى , هميشه همخوانى نيست . بر اساس اين كرايش اشكال فوق مطرح خواهد شد . اشكال ديكر اين 
است كه اكر اكثريت جامعه حكومتى را خواستند , تكليف اقليتى كه جنين حكومتى را نمى خواهند جه مى شود ؟ جرا اين 
اقليت ملزم به اطاعت از اوامرحكومت باشند ؟ اين اشكال بسيار جدى است و در برابر دم وكراسى به معناى ( حكومت اكثريت 
) بسيارمنطقى جلوه مى كند . همين طور است اككر افرادى موافقت مشروط به حكومتى داشته باشند , ولى حكومت به آن 
شرط عمل نكند , آيا اين حكومت مشروعيتى خواهد داشت و 1ن افراد التزامى به آن حكومت بيدا خواهند كرد ؟درباره سه 
نظريه نخست اشكالات خاص و جزيى ديكرى مطرح است كه براى دورى از اطاله كلام از بيان آنها خوددارى مى كنيم . 
عدالت يا مطلق ارزشهاى اخلاقى اكر معيار مشروعيت حكومت را عدالت و يا ارزشهاى اخلاقى بدانيم آن كونه كه درنظريه 
جهارم و ينجم بيان شد مشروعيت دستورها و اوامر حكومت توجيه شده است , ولى نسبت به دليل اعتبار حاكم يا كروه حاكم 
سخنى كفته نشده است ,م يعنى اكر قانونى عادلانه و يا تامين كننده ارزشهاى اخلاقى بود , اعتبار و مشروعيت مى يابد , همان 
كونه كه در نظريه جهارم و ينجم مطرح شده است . با اين سخن اعتبار قانون تثبيت شده است ولى سخن در اعتبار و مشروعيت 


حاكم است إ يعنى در بحث 


مشروعيت حكومت سخن در اين است كه به جه معيارى حاكم يا كروه حاكم حق فرمان دادن و دستور صادر كردن دارند . به 
عبارت ديكر : وقتى قانون و دستورى عادلانه بود , لازم الاجراست , ولى جرا اجراى اين قانون به دست شخص حاكم باشد ؟ 
عادلانه بودن فرمان , توجيه كر حكومت به دست شخص يا كروه خاصى نيست . اين ايراد در نظريه جهارم و ينجم مسكوت 
مانده است . حكومت دينى و الهى اكر نظريه ششم را بيذيريم و اشكالات وارده بر نظريات قبلى , بر اين نظريه واردنيست . 
جون همه كسانى كه به وجود خدا معتقد هستند , خدا را مالك و سلطان ( داراى تسلط تكوينى بر مردم ) مى دانند . اككر خدا 
آفريد كار انسانهاست , جرا حق دستور دادن و حكم كردن نداشته باشد ؟ از سوى ديكر كسانى كه معتقد به وجود خداهستند 
و براين باورند كه احكام الهى به سود خدا نيست , بلكه در جهت مصالح مردم است , همجنين اين احكام عادلانه و مطابق با 
ارزشهاى اخلاقى است . يس اككر خدا حكم كند , لزوم اطاعت از آن بدون اشكال است . اكر خدا كسى را براى اجراى حكم 
الهى معين كند و او حق حاكميت دارد . و حكومت اوبا اشكالى رو به رو نخواهد شد . حكومت بيامبر صلى اللّه عليه و آله و 
امامان معصوم عليهم السلام با نصب خاص الهى صورت كرفته است و حكومت ولى فقيه در زمان غيبت امام معصوم عليه 


السلام با نصب عام از طرف امام معصوم انجام مكهة :امت 5ه 


خودوى منصوب خداست . 
ملاك مشروعيت حكومت از ديدكاه اسلام جيست ؟ 
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يرسيس 


ملاك مشروعيت حكومت از ديد كاه اسلام جيست ؟ 


باسخ 


مقدمتا بايد كفت وقتى مى خواهيم مساله اى را از ديدكاه اسلام بررسى كنيم , از آن رو كه اسلام به مذاهب متعددى منشعب 
شده ,و و مشهورترين آن مذاهب شيعه و سنى است ,بايد حداقل ديد كاه اين دو مذهب ارائه كردد . كاه شيعه و سنى در يكك 
مساله اتفاق نظر دارند , ولى كاه اين دو مذهب از هم جدا مى شوند و بالاخره ممكن است حتى ميان علماى شيعى در يكك 
ماله وتحدت نظر ونسود تداشعه باد در معباز مشروقيت حكويت و شيعه و سق متنتدد 5 اكر هيدا كسى وابراق 
حكومت تعيين كند , حكومت او مشروعيت دارد واو داراى حق حاكميت است , زيرا بر اساس بينش اسلامى همه جهان 
ملك طلق خداست و همه جيز از آن اوست . هيج كس حق تصرف درجيزى را ندارد مككر با اجازه خدايى كه مالكك حقيقى 
همه است . حكومت بر انسانها هم در اصل حق خداست و از شوون ربوبيت اوست . هيج كس حق حاكميت بر ديكرى را 
نداردمكر آنكه از طرف خداى متعال ماذون باشد م يعنى حكومت كسى كه از طرف خدا نصب شده باشد و مشروع است . 
حكومت بيامبر صلى الله عليه و آله بهترين نمونه حكومت دينى يكك مصداق ازاين حكومت كه مورد قبول شيعه و سنى است 
محكزيت وسول اللهمكى؟الشضل و الداابوث . حمه مسلناناة اتقاق تار داقن حكرمت رسول اللمهيل اللدعلوهيو اذه 


دليل نصب الهى , مشروع بوده است . 


از نظر اهل تسئن بجز رسول الله كس ديكرى از سوى خخداى متعال به حكومت نصب نشده است , ولى شيعيان معتقدند يس 
ازرسول الله صلى الله عليه و آله امامان معصوم عليهم السلام نيز از سوى خداى متعال به حكومت منصوب شله اند . بايد توجه 
القع ولاتق و ككر بن معساومان وص ١ن‏ وموك قن احيه بو انط نسي رول الله فسة تكد كن وسول خا مي الكل 
و آله., حضرت على عليه السلام را به عنوان جانشين خويش معرفى كرهه اند , ابلاغ تعيين الهى بوده است . حضرت على عليه 
السلام از طرف خدا براى ولايت و حكومت منصوب شلده بود . درباره ديككر امامان نيز همين كونه است . ليكن مطلب ديكرى 
كه مطرح است اين است كه :آيا از جانب خدا كسى در زمان غيبت معصوم عليه السلام براى حكومت نصب شده است ؟آنجه 
التزؤاناك مو كدر كنانيا ف رو اهنيس السعقادة فى "قود وى ات كد د سان عت و قي كدو احلا ابل د روفن 
روايات باشد , حق حاكميت دارد و به تعبيربرخى روايات از طرف معصومان عليهم السلام به حكومت نصب شده است . 
مشروعيت حكومت فقها زاييده نصب عام آنان از سوى معصومان است كه آنان نيز منصوب خاص از جانب خداى متعال 
هستند . از نظر شيعه به همان معيارى كه حكومت رسول الله صلى الله عليه و آله مشروعيت دارد , حكومت امامان معصوم و 
نيز ولايت فقيه در زمان غيبت مشروعيت خواهد داشت , يعنى مشروعيت حكومت هيج كاه مشروط به راى انسانها نبوده وبلكه 


او بوده است . تفاوت نصب امامان معصوم با نصب فقها در اين است كه معصومان عليهم السلام به صورت معين نصب شده 
اند , ولى نصب فقها عام بوده و در هر زمانى برخى از آنها ماذون به حكومت هستند . مشروعيت حكومت از ديدكاه اهل 
تسنن از ديد كاه اهل تسنئن - كه بجز رسول الله صلى الله عليه و آله هيج كس از طرف خدامنصوب نشده است - حكومت 
جكونه و مشروعيت مى يابد ؟ در جواب بايد كفت : سه راه براى مشروعيت حكومت وجود دارد ,اول : اجتماع مسلمانان 
براى حكومت يكك فرد ,دوم : نصب توسط خليفه قبلى . سوم : تعيين اهل حل و عقد . راه سوم معروفترين راه حصول 
مشروعيت از نظر اهل تسئن است و مقصود از آن اين است كه اكر بز ركان مسلمانان - كه اهل نظر و راى هستند - اجماع 
كتمك و كب وا براق حكوفت معيق تماشل و حكومت او مشروغيت جواهل داشت برعن ديدكاة امل تست در ستالة 
مشروعيت حكومت را با دموكراسى غربى يكسان دانسته و حتى از اين راه خواسته اند اسلام را يبشتاز دم وكراسى بدانند . در 
جاى ديكر به بررسى ديدكاه اهل تسنن درباره مشروعيت حكومت خواهيم يرداخت و عدم همخوانى نظريه اهل تسنن با 


دموكراسى را بيان خواهيم كرد . 
اكر مشروعيت حاكم اسلامى منوط به آراى مردم نيست , انتخابات جرا ؟ 
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برسس 
اكر مشروعيت حاكم اسلامى منوط به آراى مردم نيست , انتخابات جرا ؟ 
باسخ 


شايسته است ابتدا به جند نظريه اشاره كنيم كه معتقدند آراى مردم بايد در حكومت دينى نقش داشته باشند . ١‏ . برخى مى 
كويند : حكومت يا ( ليبرالى ) است و توسط آراى مردم مشروعيت بيدامى كند , ويا ( فاشيستى ) است ودر آن مردم هيج 
دخالتى ندارند . در نظام اسلامى بايد آراى مردم را معتبر بدانيم , تا انكك فاشيستى به نظام زده نشود . ؟ . معدودى از فقهاى 
معاصر شيعه به عنوان احتمال كفته اند : در زمان غيبت معصوم , مشروعيت حكومت منوط به آراى مردم است . 7. برخى 
معتقدند : جون از طرف خدا براى حكومت - در زمان غيبت - حكمى صادر نشده و امر و نهى اى به ما نرسيده است , يعنى 
امر حكومت در عصر غيبت مسكوت مانده است , يس اين امر به مردم واككذار شده و آنان بايد به حاكميت شخص و يا 
اشخاصى نظر بدهند , يعنى نظر و راى مردم نقش تعيين كننده در مشروعيت نظام دارد . '. كروهى مى كويند : جون توسط 
خدا به كسى حق حاكميت اعطا نشده است , خود مردم بايد تصميم بككيرند زيرا مردم بر جان و مال خويش مسلط هستند ( 
الناس مسلطون على اموالهم و انفسهم ) : مردم حاكميت را - كه حق آنان است - به شخصى واككذار مى كنندو يا او را وكيل 


خود مى كردانند . - تفاوت ( توكيل ) با ( تفويض ) اين 


است كه دراولى حق تجديد نظر داريم , ولى در تفويض نمى توانيم از راى خود بركرديم و - يس مشروعيت حاكميت در هر 
دو صورت , به آراى مردم است . در نقد نظريه نخست بايد كفت : به جه دليل حكومت بايد در دو شكل ياد شده 
منحصرباشد ؟ ما شكل سومى از حكومت را مى شناسيم كه در آن مشروعيت , با آراى مردم به دست نمى آيد , بلكه 
مشروعيت آن با حكم الهى است , در همان حال هيجكونه تحميلى هم برمردم وجود ندارد , زيرا توسل به زور براى دستيابى 
به حكومت مورد نظر ما روانيست . درباره نظريه دوم بايد توجه كرد اكثريت فقهاى شيعه , مشروعيت حكومت در زمان غيبت 
را از ناحيه خدا مى دانند , اكر جه يذيرش و بيعت مردم باعث عينيت بخشيدن به حكومت دينى خواهد شد . واكر مشروعيت 
بسته به آراى مردم باشد , اشكالاتى بيش خواهد آمد كه در نقد نظريات ديكر مطرح مى شود . درباره نظريه سوم بايد كفت 
: خداى متعال در مورد حكومت در عصر غيبت سكوت نكرده است , متون دينى مى كويند : مردم در زمان غيبت بايد تحقيق 
كنند و فقيه جامع شرائط را براى حكومت بيابند و حكومت را به او بسيارند . درباره نظريه جهارم بايد كفت : در بينش دينى 
حق حاكميت از آن خداست , همه جيزمملوك اوست . هيج كس حق تصرف در جيزى را مكر با اجازه خدا ندارد , حاكميت 


برمردم در صورتى مشروع است كه با اذن خدا باشد . يس حاكميت حق 


مردم نيست , تابخواهند آن را به كسى واكذار كنند يا كسى را وكيل نمايند . اشكالاتى - كه در جاى خود - بر ( دموكراسى 
) وارد است , بر نظريه جهارم هم وارداست , از جمله اينكه اكر اكثر مردم حاكميت را به كسى توكيل يا تفويض كردند 
«وظيفه مخالفان جيست ؟ آيا بايد اطاعت كنند ؟ جرا ؟ همجنان كه مى توان اشكال كردجرا مردم حق حاكميت را فقط به فقيه 
واكذار كنند ؟ اكر حق مردم است , مى توانندآن را به هر كس كه بخواهند واكذارند . يس طبق نظريه جهارم ولايت فقيه 
ضرورت ندارد . جايكاه حقيقى مردم در حكومت دينى يس از بررسى نظريه ها , به نظريه مورد قبول مى يردازيم . كفته شد 
مردم هيج مشروعيتى به حكومت فقيه نمى دهند راى و رضايت آنان باعث بوجود مدن آن مى شود . خدا به ييامبر مى 
فرمايد : [ هو الذى ايدكك بنصره و بالمومنين ] (1) م( خداست كه تو را با يارى خويش و مومنان تقويت كرد . ) كمكك و 
همدلى مردم موثر در عينيت بخشيدن به حكومت - حتى حكومت بيامبر است . حضرت امير عليه السلام مى فرمايد :( لو لا 
حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر ٠00‏ لالقيت حبلها على غاربها )(؟) مى فرمايد : ( اكر حضور بيعت كنند كان نبود و 
با وجود ياوران حجت بر من تمام نمى شد ٠‏ رشته كار[ حكومت ] رااز دست مى كذاشتم . ) همجنين از آن حضرت نقل 
كرده اند : ( لا راى لمن لا يطاع 


() ,( كسى كه فرمانش بيروى نمى شود , رايى ندارد . اين سخنان همكى بيانكر نقش مردم در بيدايش و تثبيت حكومت 
الهى , خواه حكومت رسول الله و امامان معصوم و خواه حكومت فقيه در زمان غيبت , دارد . اكنون به اين مطلب مى يردازيم 
كه اكر جنين است , حكمت شركت مردم در انتخابات خب ركان رهبرى براى تعيين رهبر جيست ؟مردم با راى به خب ركان , 
رجوع به ( بينه ) كرده اند يعنى كارشناسان دينى راب ركزيده اند تا سخن آنان به عنوان حجت شرعى اعتبار داشته باشد و اين 
امر تازكى ندارد , زيرا مردم هميشه در امور شرعى خويش به ( بينه ) رجوع مى كنند , مثلا براى تشخيص مرجع تقليد به افراد 
خبره عادل مراجعه مى كنند , تا حجت شرعى داشته باشند . با اين تحليل , انتخابات زمينه اى براى كشف رهبر مى شود , نه 


إيتكه به اومشروعيت ببخشد . روشن است كه بهترين راه فقيه جامع شرائط رهبرى , مراجعه به خب ركان است . 


ملاك شما در ترجيح مشروعيت دينى بر مقبوليت مردمى جيست ؟ 
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برسس 
ملاكك شما در ترجيح مشروعيت دينى بر مقبوليت مردمى جيست ؟ 
باسخ 


به اعتقاد ما همه هستى از آن خداست . انسانها نيز همجون همه يديده هاى عالم هستى , مملوكك خدا هستند . بنده اى كه همه 
جيوش از آن خداست و تضرف ذو او يدون اذق مالكك حقيقى مجاز تشواهد بود . انسان حتى در خخودكن يدوق اجازه ذا سق 
تصرف ندارد , تا جه رسد به ديكران . براى مثال ما حق نداريم دست يا جشم خود رامعيوب كنيم , جرا ؟ براى اينكه همه جيز 
از آن خداست . وقتى ما اختيار خود رانداشته باشيم , جكونه اختيار ديكران را خواهيم داشت ؟ اكر كسى به هر دليل مرتكب 
دزدى شد , جه كسى حق دارد او را مواخذه , جريمه , تنبيه يا حبس كند و يادستش را ببرد ؟ فقط كسى كه مالكك حقيقى به 
اواذن داده باشد , مى تواند اختيارديكران را داشته باشد . ما معتقديم اين نظام بايد بر اراده تشريعى الهى استوار باشد و 
رضايت خداوند واذن او در امور مختلف لازم است . كارى كه مى كنيم , قانونى كه درباره ديكران اجرامى كنيم , تصميماتى 
كه براى ديكران مى كيريم , تصرفى كه در زمينها , جنككلها وكوهها و بيابانها مى كنيم , نفت , كاز , طلا, مس و معادنى كه 
استخراج مى كنيم -اين كارها و تصرفات را بايد با مجوز انجام دهيم . در بينش اسلامى , مجوز اين تصرفات اذن خداوند 


است . در حد اجازه او , مجاز به تصرف هستيم . راى مردم جايكاه خود 


را دارد ولى براى ما حجيت شرعى ندارد ه مشروعيت نمى آورد و ازاين رواكر اسلام جيزى را نهى كرده باشد , حق نداريم با 


نداشته باشد . بر اساس اين مبانى مشروعيت دينى محور است و بر مقبوليت مردمى برترى دارد . 


اكر زمانى مقبوليت عامه حاكميت ولى فقيه از دست برود و وظيفه حاكم اسلامى جيست ؟ 
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يرسيس 


اكر زمانى مقبوليت عامه حاكميت ولى فقيه از دست برود , وظيفه حاكم اسلامى جيست ؟ 


يباسخ 


از ديدكاه اعتقادى ما ( مقبوليت ) با ( مشروعيت ) تلازمى ندارد , يعنى ( مشروعيت ) ولايت فقيه , كه ادامه ولايت معصومان 
عليهم السلام است , منوط به ( مقبوليت ) آن نيست , و ( مقبوليت ) فقط به حكومت دينى عينيت مى بخشد , زيراحاكم دينى 
حق استفاده از زور براى تحميل حاكميت خويش را ندارد . بر اين اساس مختصرا بايد كفت : اككر مقبوليت حاكميت ولى فقيه 
از دست برود ومشروعيتش از دست نمى رود , بلكه تحقق حاكميت و بياده شدن آن با مشكل مواجهه مى كردد . بيش از 
يرداختن به جواب تفصيلى بايد كفت : فرض مطرح شده در سئوال , در زمان ماواقع نشده است و آنجه در نوشته ها و سخنان 
دكر انديشان برون مرزى يا مقلدان آنها - مبنى بر عدم مقبوليت نظام اسلامى در ميان مردم - ادعا مى شود فقط براى ايجاد 
جو كاذب است . در زمان حيات امام راحل قدس سره بارها از سوى مخالفان جمهورى اسلامى تبليغ مى شدمردم ايران به 
دليل مشكلات اقتصادى ناشى از جنكك و محاصره اقتصادى , از جمهورى اسلامى بريده اند , ولى ما شاهد بوديم در همان 
اوضاع مردم به طور كسترده در صحنه حاضر مى شدند و از هيج فداكارى دريغ نمى كردند . يس از رحلت حضرت امام 


جريان اجتماعى همان شكل و جهت را حفظ كرده , از اين رو يشتيبانى مردم از نظام و رهبرى آن محفوظ است . يس 


بررسى اين فرض و ياسخ كفتن به آن به معناى عدم مقبوليت نظام اسلامى و رهبرى آن از سوى مردم نيست . احتمال عدم 
مقبوليت نظام اسلامى از سوى مردم , به دو صورت متصور است :اول : مردم به هيج روى حكومت دينى را نيذيرند م در اين 
صورت اكر فرض كنيم امام معصوم عليه السلام يا فقيه داراى شرايط حاكميت , در جامعه باشد , به اعتقاد مااو از جانب خدا 
حاكم و والى است , ولى حكومت دينى تحقق نخواهد يافت , زيرا شرطتحقق حكومت دينى يذيرش مردم است . نمونه بسيار 
روشن اين فرض , 10 سال خانه نشينى حضرت على عليه السلام است . ايشان از سوى خدا به ولايت منصوب شده بودند وولى 
حاكميت بالفعل نداشتند , زيرا مردم با آن حضرت بيعت نكردند . دوم : اين است كه حاكميت شخصى كه داراى حق 
حاكميت شرعى است به فعليت رسيده باشد ,م ولى يس از مدتى عده اى به مخالفت با او برخيزند . اين فرض خود دو حالت 
دارد يكى اينكه مخالفان كروه كمى هستند و قصد براندازى حكومت شرعى را - كه اكثر مردم يشتيبان آن هستند - دارند ,م 
شكى نيست در اين حال , حاكم شرعى موظف است بامخالفان مقابله كند و آنان را به اطاعت از حكومت شرعى وادار كند . 
نمونه روشن اين مورد برخورد خونين حضرت امير عليه السلام با اصحاب جمل , صفين , نهروان وغيره بود و در زمان كنونى 


برخورد جمهورى اسلامى با منافقان و كروههاى الحادى محارب از همين كونه است , زيرا روا نيست حاكم شرعى 


با مسامحه و تساهل راه رابراى عده اى كه به سبب اميال شيطانى قصد براندازى حكومت حق و مورد قبول اكثرمردم را دارند , 
باز بككذارد . صورت دوم - ازاين فرض - اين است كه بعد از تشكيل حكومت شرعى مورد يذيرش مردم واكثريت قاطع آنها 
مخالفت كنند : مثلا بككويند : ما حكومت دينى را نمى خواهيم . باتوجه به جواب اجمالى بيش بايد كفت : در اين حال , 
حاكم شرعى , هنوز شرعا حاكم است , ولى با از دست دادن مقبوليت خويش , قدرت اعمالش حاكميت مشروعش رااز 
دست مى دهد . تنها در صورتى مشروعيت حكومت دينى از دست مى رود كه او يكى از شرايط لازم حاكميت شرعى را از 
دست بدهد , ولى در غير اين صورت مشروعيت باقى است . شايد بتوان دوران امامت امام حسن مجتبى عليه السلام و در كيرى 
ايشان با معاويه و فرار سران سياه آن حضرت به اردوكاه معاويه را نمونه اى از فرض اخير دانست تاريخ نشان داد حضرت به 
علت ييروى نكردن مردم از ايشان عملا حاكميتى نداشتند ومجبور به يذيرش صلح تحميلى شدند , ولى مردم هم مكافات اين 
بد عهدى و ييمان شكنى خود را ديدند و كسانى بر آنان مسلط شدند كه دين و دنياى آنها را تباه كردند . 


با توجه به تفكيك مشروعيت از مقبوليت , در نظام سياسى اسلام و جايكاه مقبوليت مردمى در حكومت دينى , قيد ( جمهورى ) نظام و 
جكونه تفسير مى شود ؟ 
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با توجه به تفكيكك مشروعيت از مقبوليت , در نظام سياسى اسلام و جايكاه مقبوليت مردمى در حكومت دينى , قيد ( 


جمهورى ) نظام , جكونه تفسير مى شود ؟ 
باسخ 


اصطلاح ( جمهورى ) در فلسفه سياسى مفهومى متعين , ثابت و غير قابل تغيير ندارد . كاه اين اصطلاح در مقابل رزيم سلطنتى 
و كاه در برابر رزيم ديكتاتورى و خود كامه به كار مى رود . نظام حكومتى در امريكا , فرانسه و خيلى از كشورها جمهورى 
است . حتى شوروى سابق كه رزيم سوسياليستى داشت , خود را جمهورى مى خواند و مناطق تابع آن به عنوان جمهوريهاى 
شوروى خوانده مى شدند و اكنون كه آزاد شده و خودمختارند , باز جمهورى هاى جديد به شمار مى آيند با اينكه هر يكك 
از اين كشورها باديكرى - از جهات كوناكون - تفاوت دارد . اكثر دقت كنيم مى بينيم خيلى از كشورهاكه از لحاظ نوع اداره 
و تدبير حكومتى , مردمى هستند , هنوز رزيم سلطنتى دارند :مكل اتكليتان و بلؤيكف تايلتك , داتمار كف سوعد و هلتك . تيايد 
كمان كرد ( جمهورى ) دقيقا شكل خاصى از حكومت است , تا نظام فعلى ما - كه جمهورى است - همان شكل را تقليد 
كند . هنكامى كه مردم مسلمان ايران به رهبرى امام خمينى مبارزه با ريم سلطنتى را شروع كردند و سرانجام آن را برانداختند 
ونظام جمهورى را به جاى رزيم سلطنتى جايكزين نمودند , بواقع حكومتى را نفى كردندكه معيار مشروعيت خويش را 


موروثى بودن حاكميت مى دانست . مردم نظامى را جايكزين رزيم سابق 


كرده اند كه شكل و خصوصيات آن همخوان با موازين اسلامى و ديد كاههاى دينى درباره حكومت است و بر اساس 
مصالحى كه بايد در اوضاع متغير زمان مورد توجه قرار كيرد , تعبين مى شود . از اين رو بايد ارزشها و احكام اسلامى مبناى 


عمل مسوولان نظام باشد , نه اينكه ( جمهورى ) بودن نظام به معناى ( غير دينى ) بودن آن قلمداد شود . 
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نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ 
باسخ 


نقش مردم در دو جنبه قابل بررسى است : يكى در مشروعيت بخشيدن به حكومت اسلامى وديكرى در عينيت بخشيدن به آن 
اد شق كار مجلم اناه عن رفك مكو مه رس ل النمكن اللمعليدو النذاذ شوق كعد ف جضن بيده اسيك مط ةانق 
حكومت را به ايشان عطا فرمود و راى و نظرمردم هيج نقشى در مشروعيت حكومت آن حضرت نداشت . ولى در تحقق 
حكومت بيامبر صلى الله عليه و آله نقش اساسى از آن مردم بوده م يعنى آن حضرت با يكك نيروى قهرى حكومت خويش را 
بر مردم تحميل نكرد , بلكه خود مسلمانان از جان و دل با ييامبربيعت كرده , با رغبت حكومت نبوى را يذيرا شدند . كمكهاى 
بى دريغ مردم بود كه باعث تحكيم يايه هاى حكومت يبامبر كشت . در مورد مشروعيت حكومت امامان معصوم عليهم السلام 
ماق اقل شبد وشنهان اعتعلاق تظر وجو دارد:. انهل اشن بو ادل عقيده ايل كه حكوفية عر كن ج يد رسول اللداضلك الله 
عليه و آله - با راى مردم و بيعت آنان مشروعيت مى يابد . آنها معتقدند اكرمردم با حضرت على عليه السلام بيعت نكرده 
بودند و حكومت آن حضرت نامشروع بود . ولى شيعيان معتقدند مشروعيت حكومت ائمه معصومين عليهم السلام با نصب 
الهى است ويعنى خداى متعال است كه حق حكومت را به امامان معصوم عليهم السلام واكذار كرده است , و ييامبر اكرم نقش 
مبلغ را در اين زمينه داشته اند . ولى در تحقق بخشيدن به حكومت ائمه عليهم السلام 


بيعت و همراهى مردم نقش اساسى داشته است , از اين رو على عليه السلام با اينكه از سوى خدا به امامت و رهبرى جامعه 
منصوب شده بود وحكومت ايشان مشروعيت داشت ولى ١8‏ سال از دخالت در امور اجتماعى خوددارى كرد وزيرا مردم با 
ايشان بيعت نكرده بودند . ايشان با توسل به زور حكومت خويش را برمردم تحميل نكرد . در مورد ديكر ائمه نيز همين سخن 
درست است . حكومت اسلامى در عصر غيبت درباره حكومت در زمان غيبت معصوم بايد كفت :از آنجا كه در نظر اهل 
تسئن زمان حضور امام معصوم عليه السلام با زمان غيبت تفاوتى ندارد - زيرا آنها امامت بعد از ييامبر را آن كونه كه در شيعه 
مطرح است قبول ندارند - مشروعيت حكومت با راى مردم است ,م يعنى سنى ها معتقدند با راى مستقيم مسلمانان يا تعيين 
خليفه قبلى ويا با نظر شوراى حل و عقد حكومت يكك شخص مشروعيت مى يابد . فقهاى شيعه - به جز معدودى از فقهاى 
معاصر - بر اين باورند كه در زمان غيبت , ( فقيه ) حق حاكميت دارد و حكومت از سوى خدا به وسيله امامان معصوم عليهم 
السلام به فقها واكذار شده است . يس در زمان غيبت - مشروعيت حكومت از سوى خداست نه از سوى آراى مردم . نقش 
مردم در زمان غيبت فقط عينيت بخشيدن به حكومت است , نه مشروعيت بخشيدن به آن . برخى خواسته اند نقش مردم در 


حكومت اسلامن حدر زمان عست حاو يررك ثر كتند زان ابن بزو كفتة انك نجه از 


سوى خدا توسط امامان معصوم عليهم السلام به فقهاواكذار شده , ولايت عامه است ,م يعنى نصب فقها همانند نصب معصومان 
براى حكومت وولا-يت نيست , زيرا نصب امامان به كونه اى خاص و معين بوده است فقها به عنوان كلى به ولا-يت منصوب 
شده اند و براى معين شدن يكك فقيه و واككذارى حكومت و ولا-يت به اوبايد از آراى مردم كمكك كرفت مم يس اصل 
مشروعيت از خداست , ولى تعيين فقيه براى حاكميت به دست مردم است . اين نقش افزون بر نقشى است كه مردم در عينيت 
بخشيدن به حكومت فقيه دارند . در مقام نقد و بررسى اين نظريه بايد كفت : يا مقصود كوينده اين است كه در زمان غيبت 
حكومت فقيه مشروعيتى تلفيقى دارد ه بدين معنا كه مشروعيت ولا-يت فقيه به نصب الهى و نيز راى مردم است , و به تعبير 
ديكر : راى مردم همراه با نصب الهى جزءتعيين كننده براى مشروعيت حكومت فقيه است , و يا اينكه مقصود اين است كه 
عامل اصلى مشروعيت حكومت فقيه در زمان غيبت , نصب الهى است . ولى خداوند شرط كرده است تا آراى مردم نباشد 
فقيه حق حاكميت ندارد مْ يعنى راى مردم شرط مشروعيت حكومت فقيه است نه جزء دخيل در آن . به هر صورت كه 
بخواهيم نظر مردم را در مشروعيت دخالت بدهيم , با اين اشكال مواجه مى شويم كه آيا حاكميت حق مردم بود تا به كسى 
واكذار كنند ؟ بيشتر كفتيم حاكميت فقط حق خداست , و امامان معصوم از سوى خدا حق حاكميت بر مردم يافته اند . 


اكر نظر مردم در مشروعيت حكومت دخالت داشته باشد , بايد هر زمان كه مردم نخواستند فقيه حاكم باشد , حكومت او 
نامشروع باشد , ولى كفتيم كه فقيه در زمان غيبت حق ولايت دارد اين حق با موافقت مردم تحقق عينى مى يابد . افزون بر اين 


لازم مى آيد كه در صورت عدم موافقت مردم , جامعه اسلامى بدون حكومت مشروع باشد . 


آيا عدم مشروعيت جزهء دليل بر عدم مشروعيت كل مى شود؟ 


آيا عدم مشروعيت جزء دليل بر عدم مشروعيت كل مى شود؟ 
باسخ 


درباره اينكه اكر فرض كنيم جزيى به طورمسلام داراى شرايط مشروعيت نيست » آيا اين مى تواند دليل بر عدم مشروعيت كل 
هم بشود يانه ؟ ياسخش اين است كه جز حكم فرع» و كل حكم اصل را دارد .روشن است كه كل جيزهايى را دارد كه فرع 
فاقد آنهاست . يعنى از نظر سعه وجودى و اوصاف كمالى كل در مرتبه اى است كه فرع در آن مرتبه واقع نيست . حالا اكر 
فرض كنيم فرع در دايره وجودى خود فاقد مشروعيت باشد .معلوم است كه اين نقص به دايره وجودى او محدود خواهد بود و 
جانب كل را فراتر نخواهد كرفت . جرا كه اين دو از نظر وجودى وارزشى با هم تفاوت دارند .از اين رو به نظر مى رسد عدم 
مشروعيت در جانب كل مى تواند د ليل بر عدم مشروعيت در جانب جز كردد .اما عكس آن درست نيست . افزون بر آن» از 
نظر علم سياست وقتى فرض كرديم كه جز مشروعيت خود رااز كل اخذ مى كند واين كل است كه به او مشروعيت مى 
بخشد .ديكر معنا ندارد كه جزء اين قوه و توانايى را داشته باشدء براى اينكه كل رااز مشروعيت ساقط بكند . به اين علت نمى 
توان از عدم مشروعيت جز عدم مشروعيت كل را استنتاج كرد . كذشته از آن » نسبت بين جز و كل نسبت ميان لازم و ملزوم 
است در علم منطق ثابت كشته كه از كذب ملزوم مى توان كذب لازم 


نمى توان از كذب فساد جز بطلا-ن كل را استخراج نمود.در عين حال اين مساله يكك قاعده كلى نيست » زيرا در مواردى 


و شرايط نيز در اين زمينه متفاوت است و بايد به صورت موردى و جزيى تر مساله را كاويد., 
جه اشكالى دارد كه رأى مردم را در مشروعيّت حكومت اسلامى دخيل بدانيم؟ 
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برسس 

جه اشكالى دارد كه رأى مردم را در مشروعتّت حكومت اسلامى دخيل بدانيم؟ 

باسخ 

اكر بخواهيم رأى مردم را در مشروعيّت حكومت فقيه دخيل بدانيم بايد ملتزم شويم كه مشروعتّت دو جزء دارد و يكك جز آن 
رأى مردم است و با عدم رأى مردم مشروعتيتى براى حكومت فقيه وجود ندارد. التزام به اين سخن يعنى مردم حق حاكميّت 
دارند آنهم در عرض حق حاكميّت خداوند» در حالى كه كفتيم حق حاكميّت فقط از آن خداى متعال مى باشد و هيج كس 


جز ذات احديّت مالكك حقيقى هيج جيز نيست تا حقى براى او به وجود آورد. يس رأى مردم هيج نقشى در مشروعيت نظام 
الهى ندارد و فقط خواست تشريعى خداى تباركك و تعالى است كه براى حكومت اسلامى مشروعيّت مى آورد(١).‏ 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


مشروعيت ولايت فقيه ازمردم است ياخدا؟ 


مشروعيت ولايت فقيه ازمردم است ياخدا؟ 
باسخ 


براى جواب به سؤال شما لازم است ابتدا كلمه ''مشروعيت " رابررسى كنيم . هرفعلى كه انسان انجام مى دهد حكمى دارد كه 


به مجموع اين احكام, احكام خمسه مى كويند وعبارتند از: واجب » حرام » مستحب » مكروه ومباح . مراد ازشرعتّت 
ومشروعيت » ديد كاهى است كه بااين احكام منطبق باشد بنابراين وجوب استحباب واباحه داراى معناى مشروع هستند وحتى 
كراهت رانيز مشروع دانسته اند وغير مشروع راعملى مى دانند كه باحرام منطبق باشد. دراسلام مردم مسلط براحكام خودنيستند 
تاهر كونه خواستند عمل كنند بلكه احكام ازطرف خداوند بيان شده است. مردم درمصرف اموال خودمختارند اما احكام آن 
راخداوند بيان فرموده است . الناس مسلطون على اموالهم لا-على احكامهم . دربحث ولايت فقيه اينكه درحكومت اسلامى 
درعصر غيبت بايد فردى حاكم باشد كه ازمراجع تقليد باشد ودرامر حكومت نسبت به ساير مجتهدين اعلم باشد » شرايط 
وك كهالين دارد كه احكام آن ازجانب خداوند بيان شده است ومردم موظفند طبق آن احكام عمل كنند . تشخيص شخص 
ولى فقيه را به عهده خبركان از فقها كذاشته اند وعامه مردم درتعيين اونقشى ندارند . نقش مردم دراصل انتخاب اسلام 
ويذيرفتن آن است واكر يذيرفتند يعنى توافق كردند كه اسلام واحكام آن راقبول كنند ودرجزئيات احكام تصرف نكنند . يبس 
مشروعيت ولايت فقيه را خدا مى بخشد اما راه تعيين شخص آن برعهده خب ركان است . حضرت آيت الله مصباح د راين زمينه 
مى فرمايند: " فقهاى شيعه براين باورند كه درزمان غيبت "فقي" حق مالكيت دارد و حكومت از سوى خدا به وسيله امامان 
معصوم ( به فقها واكذار 


شده است» يس در زمان غيبت» مشروعيت حكومت ازسوى خداست نه ازسوى آراى مردم .' (١)ودرجاى‏ ديكرى فرمودتدل : 


" با نصب عام ازناحيه خداوند وامام زمان ( فقيه حاكميت ييداكرده ومشروعيت دارد. "(؟) 
١‏ آيت الله مصباح يزدى . يرسشها وياسخها . جلد ١‏ "ا ص "١‏ 


؟ آيت الله مصباح يزدى , نككاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه (بركرفته ازمباحث استاد مصباح) » ص 7١‏ 


يا ارزش ها و مشروعيت ها را مردم تعيين مى كنند؟ 


باسخ 


أدر جواب نكته اول (ارزش ها و مشروعيت را مردم تعيين مى كنند) كفتنى است كه: 


الك )غر انين سام عراست مروم (اكقرييق) ملدكة روش قبست و اضر لكازؤقن عير السك كه ب ستعادك بو كفالقرةو 
اجتماع در دنيا و عقبى منتهى كردد. با اين وصف حككونه ممكن است خواست اكثريت ملاك باشد؟ مكرر درتاريخ ديده 
شده و به ويزه در جهان معاصر و جوامع غربى شنيده شده است كه خواست مردم (اكثريت) جيزى بودهاست كه هيج عقل 
سليمى آن را به صلاح فرد و اجتماع نمى داند؛ مثل خواست مردم درباره هم جنس كرايى و تصويبآن در يارلمان» حال هم 
جنس كرايى با كدام منطق قابل توجيه است؟ مككر نوشابه هاى الكلى خواست اكثريت درجوامع غربى نيست؟ با اين كه شراب 
منشأ جرايم و جنايات بى شمار استء آيا به صرف اين كه مردم خواستند ومجلس هم تصويب كرد ارزش يافت؟ باز در جوامع 
غربى روابط آزاد و نامشروع زن و مرد خواست مردم و اكثريتاستء يارلمان هم تصويب كرده است با جه توجيهى مى توان 
يذيرفت كه اين آزادى جنسى به صلاح آنان است و بهطور كلى براى سرنوشت يكك اجتماع خطرناكك نيست؟ 


بر همين اساس خواست مردم نمى تواند ملاك ارزش به شمار رود. لابد سؤال مى كنيد حِككونه خواست مردم ملاكنيست با 
اين كه بيامبران براى بشر و در خدمت انسان ها بودند؟ جواب اين است كه در خدمت مردم بودن دوكونهاست يكى به 
صورت نوكر كه هر جه ارباب خواست بايد انجام دهد و در برخى از جوامع وكلاى يارلمان و كابينه دولتبه اين كيفيت هستند. 


صورت دوم اين است كه افراد و 


كسائى .به غنوت وطيين» دن خندعت مراع باشند و اع ولالطييب اميل و خواست ينما ر'توبحه' كدارة» :تلك او خوة را مسوؤل 
شامق رواتعات يمان م داتقاوى حسمن اساسسكق اهبك سححة ان نويد كد هر كد كخورشاحة مزيقة نهف در عون 
اسلامى نيز ذات اقدس الهى به طبيب تشبيهشده است. ييامبر اكرم(ص) مى فرمايد: يا عباداللّه انتم كالمرضى و رب العالمين 
كالطبيب... ؛ اى بند كان خداء شماهمجون بيمار و خداى جهانيان جونان يزشكك معالج شما است [1"[1), (بحارالانوار. ج ؟» ص 
سيارى بود كه هر كجا نياز بود به معالجهمى يرداخت [1/1). (نهج البلاغه» خطبه .)3١8‏ حال نه تنها آيين اسلام بلكه حكم خرد 
ناب نيز اين است كه خواست اكثريتدر همه جا تعيين كننده نيست. لابد مى يرسيد كه بااين وصف آيا نظر اكثريت به كلى 


فاقد ارزش است؟ جواب ايناست كه خواست اكثريت با جند شرط يذيرفته شده است: 
الف) در جايى كه دستور صريحى از آيين اسلام در ميان نباشد» 

ب ) در هر زمينه اى نظر اكثريت متخصص و آكاه آن فن ملاكك است» 

ج ) در عين حال خواست اكثريت بايد در جارجوبه اسلام باشد. 


در تاريخ اسلام مكررا ديده شده است كه ييامبر اكرم(ص) از ياران خود نظرخواهى مى كرد و ييشنهاد ديكران و رأياكثريت 


را محترم مى شمرد. 


فى الامر...)) 


براى آكاهى در زمينه مشروعيت و مردم ر.كث: 
-١‏ مجله دانشكاه اسلامى» شماره 8 
"- فصلنامه كتاب نقدء شماره ٠‏ 


- مجله 


حكرييك الالاس ا اهارو 

؟- دين و دولت ربانى كليايكانى 

ه- فلسفه سياست مصباح يزدى 

9- مجموعه مقالات «تأملات سياسى؛» شماره 0 - ١‏ جاب يزوهشكاه علوم انسانى 

/ا- مبانى مشروعيت در اسلام مرندى 

منشأ مشروعيت حكومت ها را از ديدكاه مكاتب مختلف بررسى كرده و آنها را با ديدكاه اسلام و شيعه مقايسه كنيد؟ 


3 


يرسيس 


منشأ مشروعيت حكومت ها را از ديد كاه مكاتب مختلف بررسى كرده و آنها را با ديد كاه اسلام و شيعه مقايسه كنيد؟ 
باسخ 


براى بررسى انككاره «مشروعيت» در اسلام و ديكر مكاتب ابتدا بايد تعريف مشروعيت را به دست آورد؛ سيس منبع و منشأ آن 
رادر نكاه هاى مختلف كاويد و در بوته سنجش نهاد. 


تعريف مشروعيت 


«مشروعيت» در عرف سياسى برابر نهاده «/01]1113603©-1) است. اين واه از صفت «1©01]1173156 (قانونى) اشتقاق يافته و 


تعاريف مختلفى دارد؛ براى نمونه توجه به تعريف هاى زير سودمند مى نمايد: 

)١(؛تعاطا توجيه عقلانى اعمال سلطه و‎ .١ 

؟. توجيه عقلى اعمال قدرت حاكم؛(؟) 

". قانونى بودن يا طبق قانون بودن؛(”) 

؟. اعتقاد مردم تحت فرمان به شايستكى و برخوردارى رهبران و حكومت نسبت به صدور قواعد الزام آور؛(©) 
ه. اصل دال بر يذيرش همككانى دست يافتن شخص يا كروه معينى به مقام سياسى.(8) 


مؤلفه ها و كاربردهاى مشروعيت 


مشروعيت دو ركن اساسى دارد: 
.١‏ تبيين اين كه بر اساس جه مجوزى شخصى يا كروهى حق دارد يا مجاز استء بر ديككران حكومت كرده. دستورهاى الزام 
آور صادر كند؟ 


به عبارت دانكر حكومت همواره با فرمان ها و قواعد الزام آور همراه است و بين «حق حكومت» و الزوم اطاعت»)» نوعى رابطه 
منطقى لزومى و به اصطلاح «تضايف» وجود دارد. بنابراين» هر ديد كاه درباره مشروعيتء. بايد هر دو جنبه را يوشش داده. 


واه «مشروعيت» در علوم مختلف مرتبط با سياستء در معانى نسبتاً متفاوت استعمال مى شود: 


الف) در فلسفه. كلام وفقه سياسى» مشروعيت به معناى «حقانيت» است و در برابر (اغصب» (1]0311011لا5لا) به كار مى رود 


وأمطافعا سن تان 


آن را «مشروعيت هنجارى» (/01]1127361© | /17أ1[01173) ناميد. 


ذائقن شا اباد ندم علومى هتجار كذار ودريى روسن سارى بايسته ها و نبايدها در عرصه سياست و حكومت است. 


بنابراين» نظريه «مشروعيت» در اين علوم بيانكر آن است كه جه كسى يا كسانى و بر اساس جه ضوابطى و جراء حق دارند بر 


مردم اعمال حكومت كنند. نيز جرا جامعه بايد از حاكمان ييروى و فرمانبردارى كند. 


ب) در جامعه شناسى سياسى - كه دانشى توصيفى (©50110]1/6©(]) شمرده مى شود و در جست و جوى توضيح و تبيين 
يديده هاء رفتارها و ساختارهاى سياسىء به وسيله عوامل اقتصادى و فرهنكى و اجتماعى است(2) و فارغ از داده هاى ارزشىء 
به ساختارهاى سياسى مى نككرد - مشروعيت عمدتاً به معناى «مقبوليت» به كار مى رود. در اين نككاه» جايى براى يرسش از 
رابطه «مشروعيت» و «مقبوليت» باقى نمى ماند؛ زيرا بر اساس آن «مقبوليت» و «مشروعيت» دو لفظء براى معناى واحدند. 
بنابراين» مسأله بايد با نكاه هنجار كرايانه بررسى شود. 


بايسته هاى نظريه مشروعيت: 


.١‏ معيار «مشروعيت» بايد شمول و كليت داشته باشد و حكومت بر كل آحاد جامعه و افراد تحت سلطه را توجيه كند؛ نه آن 


كه تنها بر ياره اى از اعضاى جامعه: انطباق يذيرد و در توجيه حكومت بر ديكر اعضاء ناتوان باشد. 


'. مقصود از ملاكك و منبع «مشروعيت»» منشأى است كه ذاتاً داراى اين ويكى باشد و در مشروعيت؛ وامدار سبب و منبعى 
ديكر شمرده نشود. در غير اين صورت» مشروعيت حقيقتاً از آنٍ سبب و منشأ نخستين است و اسناد آن به وام كيرنده» مجازى 


و بالعرض خواهد بود. 


*. معيار و ضابطه «مشروعيت»» بايد از جامعيت و شمول برخوردار باشد و يرسش هاى اساسى در كستره توجيه اعمال «قدرت 


سياسم » رام ياسخ نككذارد؛ به عبارت ديكرء از آن جا كه نظريه مشروعيت» توجيه كر دو عنصر «الزام» و «اطاعت» اسث,. بابد 
ياسى) را بى ياسخ نحذارد؛ به عبارت ديحر ار يه مشروعيت» توجي و عنصر «الزام») و بار 


يك. جه كسى و با جه خصوصيتى حكومتش مشروع و اطاعتش لازم است؟ به عبارت ديكرء نظريه مشروعيت بايد روشن 
سازد آيا شخص يا كروه حاكم بايد از ويؤكى هاى خاص برخوردار باشند يا اساسا جنين عنصرى در مشروعيت دخالت 


ندارد؟ در صورت مثبت بودن ياسخ» آن ويزكى ها جيست؟ 


دو+ منشروعيت وزوش أهاق كسن قدرت سباسي »جه زابظة ائ اذارئك؟ بها عبارت ذيكره آبا مشروعيت حكوهت دن كرو كنيف 


قدرت از راه هاى ويه اى اسث يا مشروعيت به جكونكى كسب قدرت ارتباط ندارد؟ 


سه. آيا نحوه اعمال و به كا ركيرى قدرتء» در مشروعيت سياسى دخالت دارد؟ به عبارت ديكرء آيا مشروعيت افزون بر شرايط 


حدوثىء از شرايط بقايى نيز برخوردار است؟ 


فيلسوفان و جامعه شناسان سياست» ديد كاه هاى مختلفى درباره «منابع مشروعيت» ارائه داده اند. ماكس وبر منبع مشروعيت را 


به سه قسم تقسيم كرده است: ١‏ شن ؟. فرّه مندى يا صفات شخصى ويزه» ". قانون. 
براين اساس او مشروعيت را سه نوع مى داند: 


.١‏ مشروعيت سنتى ( /01]1136©1ع | |1301610031) كه ريشه در سنن جارى بين اقوام و ملل دارد؛ مانند حكومت هاى 


مؤووق؟ يدن سالارى تزادير سق اشرافه كراف و 


". مشروعيت كاريزمايى (/01]11136©3© | 1131151173]1)) كه بر ويزْكَى هاى شخصى رهبر تكيه دارد و مبتنى بر ييروى 


غيرعادى و استثنايى از يكك فردء به جهت تقدّسء قهرمانى و سرمشق بودن وى است. 

". مشروعيت قانونى (/[©01]111136© | |3101731/1031]) كه مبتنى بر توافقات عقلانى است.(/) 
فردريكك منابع مشروعيت را ينج جيز مى داند: 

القتري الاللشتى وحتو ىال الوق ار ل 


برخى خاستكاه دولت و منابع مشروعيت 


را به سه دسته و به شرح زير تقسيم كرده اند: 
00000 
اين نظريه ها خود به سه كروه تقسيم يذيراند: 


الف) نظريه قرارداد اجتماعى (001113601) |50013) 


بر اساس اين نظريه بين دولت و شهروندان» قراردادى منعقد شده است كه بر اساس آنء شهروندان خود را ملزم به ييروى از 
فرمان هاى حكومت دانسته اند و حكومت نيز تأمين نظمء رفاه و امنيت آنان را متعهد شده است. 

ب) نظريه اراده عمومى (||آلا/ا ©أاطناظ) 

بر اين اساس اكر همه يا اكثريت مردمء خواستار حاكميت كسانى باشند» حكومت آنان مشروع است. 

ج) رضايت (01561106)) 


رضايت افراد جامعه نسبت به يكك حكومت ملاك مشروعيت است و باعث مى شود كه آنان خود را در جركه الزام سياسى 


وارد كنند» لا جرم حكومت حق دستور دادن بيدا كرده است و مردم نيز بايد اطاعت كنند. 


هر يكك از ديدكاه هاى بالا داراى اشكالاتى ويزه و مشتركك است كه به جهت اختصار تنها به بيان مشكلات مشتركك آن سه 


مى يردازيم: 


اولك هينه حندا كاه هاى باد شف أقاقذ حامية و همة سو كرف درباره ى «ملاكك مشروعيتااندء» به عبارت ديكر همه آنهاء تنها 
وتنها به اين مسأله جشم دوخته اند كه قدرت سياسى از كجا بايد اخذ كردد؛ اما براى حِكونكى استفاده از قدرت در 
شروعيت» سهمق قان| :هده اند نتجة ابن كوه تكرش نات كفا اكز جكومت : زوق ماف اخاكى راارعايت ركيد 
مشروع باشد! جنين جيزى مطلقاً قابل قبول نيست؛ مككر بر اساس يوزيتويسم اخلاقى (2051]11/151171 |11103]) كه در آن 


ارقن ها اخلافئ :اساسا ان اضال «رخؤرذان تبسك (4) 


ممكن است كفته شود كه جامعه مى تواند در «قرارداد اجتماعى» بر رعايت آن امور تضمين كافى ايجاد كند و يا اراده خود را 


نسبت به حاكمان تغيير داده و يا با 


اعلام عدم رضايت نسبت به رفتارهاى غيراخلاقى» مشروعيت حكومت را سلب كند و ديكرى را جايكزين نمايد و يا حاكمان 


را وادار به رعايت آن اصول كند. 


ياسخ: در اين صورت رعايت اصول اخلاقى؛ تابع خواستء قرار و رضايت اجتماعى خواهد شد و اصالتاً نقتشى در مشروعيت و 
عدم مشروعيت ندارد. بنابراين اكر جامعه به ظلم حاكمان تن در دهد» مشروعيت حاكم همجنان باقى خواهد بود! 


نادو هر لعامدة اقل عالق :وجوه داردة نز اسان الكاره ها بالاء بايد ديد تكليف اقليتى كه حكومت را نمى خواهند و 
در «قرارداد اجتماعى») شركت نكرده؛ يا حكومت متكى بر اراده آنان نيست» يا رضايت به حكومت موجود و حاكمان آن 


نداده اند و يا صالاحيت شركت در آن را ندارند (مانند افرادى كه سن آنان قانونى نشدةء دزواتكان و ) انعة من الثلود؟!] 


به عبارت ديكر اكر مشروعيت صرفاً تابع قرارداد» اراده عمومى و يا رضايت شهروندان است؛ ديكر نمى تواند حكومت بر 
كروهى را كه اززاين جركه خارج اند» توجيه كند و آنان را ملزم به بيروى از حكومت كرداند. افزون بر آن جه بسا مخالفان» 
اقليت نيز نباشند و شامل نيمى از جامعه شوند. بنابراين اكر نيمى از جامعه به حكومت كسى رضايت داد و نيم ديكر رضايت 
نداد» بر اساس اين نككرش» حكومت بر نيم ديكرء فاقد ملاك مشروعيت است. از طرف ديككر در جامعه واحد. دو حكومت هم 
عرض و يا اعمال حكومت بر بخشى و رهاسازى بخش ديكر. ممكن نيست. بنابراين به طور منطقى منشأ ديكرى براى 
مشروعيت حكومت بايد در نظر كرفت كه بتواند حكومت بر همكان را مشروع سازد؛ و كرنه هيج حكومتى در سطح جهانء 


وحجود 


نخواهد داشت كه با تكيه بر نظريات «مردم كرا» داراى توجيه اعمال حكومت بر همه شهروندان باشد. 


ثالناء دن سيارق از موازد» يافث 'اجتناعى تغبير ملى كند؛ مدلا با بلوغ قانونى افراد صغارء نيروهاى جديدى صلاحيت شركت در 
«قرارداد اجتماعى) را ييدا مى كنند و كسان ديكرى كه داراى صلاحيت بودندء از دنيا مى روند. اين امكان وجود دارد كه 
نيروهاى جديد» نككرشء اراده و كرايشى مخالف با عناصر كذشته داشته باشند. همجنين عناصر بيشين نيز ممكن استء تغيبر 
رأى دهند. بر اساس انككاره مردم كراء على القاعده بايد به محض تغيير ديد كاه جامعه و يا تحول بافت اجتماعى؛ حكومت و 
حاكمان «مشروعيت» خود رااز دست بدهند. در اين صورت با تغييراتى - مانند تبديل مخالفان و ناراضيان از 59 درصد به 0١‏ 
درصد - بايد بلافاصله به تغبير حكومت يا حاكم دست زد و قرارداد» اراده و رضايت يبشين» نمى تواند در وضع تغبير يافته 
موجود مؤثر باشد. بنابراين ادامه و يايابى حكومت» هر جند براى جند سال معينء نيازمند ملاكك و معيارى فراتر از اين معيار 


اد 
3 نظريه هاى كا ركردكرا: 

انككاره هاى كا ركرد كرايانه (5 1160116 170610113115]16لآ) ديدكاه هايى است كه نقش و كاركرد حكومت را ملاكك 
مشروعيت مى داند. عمده ترين اين ديد كاه ها عبارت است از: 

الف) نظريه عدالت و ارزشهاى اخلاقى (1/3|065 110131 )؛ 


در اين ديدكاه اجراى عدالت,ه منشأ الزام سياسى است؛ بنابراين هر حكومتى كه در جهت اجراى عدالت تلاش كند» مشروع 
است و حكومت ها و حاكمانى كه در جهت خلاف عدالت كام برمى دارند» فاقد مشروعيت سياسى اند. در اينجا «عدالت» به 
مثابه يكى از مهم ترين و اساسى ترين ارزش هاى اخلاقى و به عنوان ملكه نفسانى در حاكم مراد نيست؛ بلكه اجراى عدالت؛ 


در رفتار سياسى 


حكومت و حاكمان مورد نظر است. بنابراين طبق اين ديد كاه جنانجه شخصى خارج از دايره اعمال قدرت سياسىء فردى ظالم 
به حساب آيد؛ ولى در رفتار سياسى عدالت ورزى كند؛ حكومتش مشروع است و مشروعيت تابع (عدالت شخصى» حاكمان 


سست. 


ب) نظريه تأمين نيازمندى هاء 


باسامن اح اتكاوو تلكشن وجيت برقرارى رفاه و امنيت و تأمين خوشبختى افراد جامعه؛ منشأ الزام سياسى و موجب 


با صرف نظر از مشكل تعريف «عدالت»» اشكال اين دو نظريه آن است كه فقط جهت كيرى و سمت و سوى دستور حاكمان 
را توجيه مى كندء اما نسبت به ديكر مؤلفه هاى نهفته در معماى «مشروعيت»» ساكت و تهى است؛ در حالى كه صرف عادلانه 


بودن حكمء يا در جهت تأمين رفاه و خير عمومى بودن. توجيه كننده حكومت شخصى يا كروه خاصى نيست. 
*. نظريه مشروعيت الهى: 


فق الى تكرقن كشا و معان مشتروفية» ادن وقوماة ندا است: نظريه «مشروعيت الهى' در طول تاريخ سه كونه مطرح بوده 


است كه به جهت اختصار تنها به طرح ديد كاه «اسلام» در اين باره مى يردازيم.(١3)‏ 
مشروعيت در اسلام 


در بررسى نظريه «مشروعيت در اسلام» ابتدا بايد منشأ مشروعيت و منبع شناخت آن را تفكيكك كرد. منشأ مشروعيت» همان 
خاستكاه اصلى مشروعيت است. مراد از منبع مشروعيت در اين جاء ادله و منابع كشف مشروعيت در اسلام؛ مانند كتاب و 
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سس أسمية. 


در اسلام؛ منشأ ذاتى مشروعيت تنها خداوند است؛ زيرا آفريد كار جهان و انسان و مالك همه هستىء تنها قدرت مستقل» تأثير 
كذار و اداره كننده (مدبر) جهان و يروردكار عالم و آدم است. در اسلام» حكومت و حاكميت سياسى نيز - كه نوعى تصرف 


در امور مخلوقات است 


- از شؤون ربوبيت شمرده مى شود. آموزه توحيد در ربوبيت الهىء جه در نظام تكوين و جه در نظام تشريع» هيج مبدأ و منشأ 


ديكرى را در عرض خداوند بر نمى تابد. قرآن مجيد در اين باره مى فرمايد: 
.١‏ «ان الحكم الالله)1(4١1)‏ «حاكميت نيست مككر از آن خدا). 


". «انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه و هم راكعون)»(١1)؛‏ «همانا ولىّ و سريرست 


شما خداوند است و فرستاده او و مؤمنان اند؛ همان كسانى كه نماز به يا مى دارند و در ركوع صدقه مى يردازند). 


“. «ام اتخذوا من دون الله اولياء فالله هو الولى)(1)؛ «آيا براى خود اوليايى جز خدا كرفته اند همانا تنها خداوند صاحب ولايت 


است)» . 


يس هيج كس حق حاكميت و تصرف در شؤون اجتماعى مردم را ندارد؛ مكر آن كه به دليل معتبر شرعى منصوب يا مأذون 
بودن اش از سوى خداوندء» ثابت شده باشد. نصب يا اذن الهى» مى تواند به صورت مستقيم ياغير مستقيم؛ يعنى» از سوى 
ييامبر صلى الله عليه وآله يا اوصياى او بيان شود. از طرف ديككر. همه مسلمانان» ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله را منصوب از 


سوى خداوند مى دانند. اين حقيقت را قرآن مجيد در آيات متعدد بيان فرموده است. شمارى از اين آيات عبارت است از: 
.١‏ «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم ) ١(ييامير‏ به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است). 
3 «اطيعوا الله واطيعو الرسول واولى الامر منكم)(10)؛ «(خدا را فرمان بريد واز ييامبر و اولى الامر اطاعت كنيد). 


". «و ما كان لمؤمن ولا مؤمنه اذ قضى الله و رسوله امراً آن يكون لهم الخيره من امرهم ) (هيج زن و مرد مؤمنى 


را نسزد كه وقتى خدا وفرستاده اش حكمى كنندء در كار خويش اختيارى داشته باشد؛ و هر كه نافرمانى خداى متعال و 
فرستاده اش كند» كمراه شده است». 


)١ا/(.دناد‎ 


افزون بر اين عالمان شيعهء بر اساس ادله عقلى و نقلى» فقيهان عادل و با كفايت را منصوب از سوى شارع و نايب امام عصرعليه 
السلام در امر حكومت و رهبرى سياسى واجتماعى امت در عصر غيبت مى دانند. البته اين مسأله - كه از آن به «ولايت فقيه) 
تعبير مى شود - به عصر غيبت اختصاص ندارد و در عصر حضور و بسط يد معصوم نيز امكان تحقق دارد؛ جنان كه مالك 


شتر از سوى اميرمؤمنان عليه السلام» به ولايت مصر منصوب كرديد. 
انتتخاب ولايت فقيه 


در كنار اين نكرش - كه نظريه «نصب» خوانده مى شود و نزد علماى اماميه مشهور بوده است - اخيراً ديد كاه جديدى از سوى 
برخى ارائه شده است. بر اساس اين انككاره» «ولى فقيه» از سوى شارع منصوب نيست؛ بلكه شارع مردم را موظف ساخته است 
كه فقيه عادل با كفايت را به رهبرى انتخاب كنند. او يس از انتخاب مردم, «ولايت» خواهد يافت و مجاز خواهد شد در شؤون 
اجتماعى تصرف كند و رهبرى را به دست كيرد. بررسى تطبيقى يا ارزشى داورى درباره اين ديد كاه هاء مجالى ويزه مى 
طلبد؛ ولى آنجه توجه بدان ضرورت داردء اين است كه آيا بر اساس اين دو ديدكاهء ياسخ يرسش اساسى اين بحث متفاوت 


خواهد بود؟ اكر متفاوت استء تفاوت در جيست؟ 


كروهى نظريه اول را «مشروعيت الهى» و ديد كاه 


دوم را نظريه «انتخاب» يا «مشروعيت الهى - مردمى» ناميده اند. البته بايد توجه داشت كه مبناى اساسى هر دو ديد كاه همان 
نظريه «مشروعيت الهى» است؛ زيرا هر دو ديد كاه. منشأ ذاتى مشروعيت را خدا مى دانند و در عرض مشروعيت الهى» هيج 
مبدأ ديكرى را نمى يذيرند. بنابراين» افزودن قيد «مردمى»» نوعى مجاز و مسامحه كُويى و در طول مشروعيت الهى به شمار 
مى رود؛ به عبارت ديكر در اين كمانه خاستكاه مردمى ولايت» نوعى شرط وضعى و اعتبارى است كه شارع مقدس در جعل 


ولايت براى فقيه يا تأييد و تنفيذ ولايتء قرار داده است. بنابراين: 
3ك تظريه ةا يداي اسانأ حكرقيكه ر] امزف رس وان بانده دالا يتكارةة نه كلن أن تكركن اسلذ كور فده انق 
3 أكر بهدوميدا تعسين «اسمائى :و زفيق) بكرود؛ در دام ثنويت در مبدأ مشروعيت فرو افتاده است؛ 


*. اكر مشروعيت مردمى را در طول مشروعيت الهى بداند» ديكر نظريه اى در مقابل نظريه مشروعيت الهى نخواهد بود؛ بلكه 


قسمى از اقسام آن النتن حليق 'الكارةة افيا تظر يه تصبت: تيز ساز كان اسه 
انتصاب ولايت فقيه عليهم السلام به عبارت ديكر. نظريه «نصب و جعل ولايت الهى» را به دو صورت قابل تصور مى سازد: 


يكك. نصب مطلق؛ بر اساس آنء شارع انتخاب و عدم انتخاب مردم را در جعل ولايت براى فقيه دخالت نداده و در هر صورت 
براى فقيه صالح و با كفايت, ولايت قائل است. تصرفات اجتماعى وى را مجاز و اطاعت از او در امور اجتماعى را واجب مى 
دانك. 


دو. نصب مقيد؛ يعنى» شارع يس از انتخاب مردم براى ولى فقيه» جعل ولايت مى كندء نه قبل از آن. 


هم 
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)0 احزاب الرضفة ايه 6 
براى مشروعيت يك حكومت اسلامى يا غير اسلامى يكى از مهمترين ركن هاى آن مقبوليت است جنانجه حضرت على (ع) بعد از ١8‏ سال 


كه مقبوليت بدست آورد توانست حاكم شود در نظام ما نيز با توجه به بحث بركزارى رفراندوم جرا براى تثبيت اين مقبوليت به آراى 
عمومى مراجعه نمى شود ا 


براى مشروعيت يكك حكومت اسلامى يا غير اسلامى يكى از مهمترين ركن هاى آن مقبوليت است جنانجه حضرت على(ع) 
بعد از 10 سال كه مقبوليت بدست آورد توانست حاكم شود در نظام ما نيز با توجه به بحث بركزارى رفراندوم جرا براى تثبيت 
اين مقبوليت به آراى عمومى مراجعه نمى شود البته متذكر شوم راهييمايى هاى 7١‏ بهمن و ... يكك نمايش است و تمام ملت 
ايران آنها نيستند در تهران با جمعيت بيش از ١١‏ ميليون نفر حداقل ٠٠١‏ هزار نفر ييدا مى شوند (با ارادهء خود يا تهديد يا 
تطميع) به راهييمايى ها بيايند ولى با مراجعه به آراى مردم در يكك انتخابات آزاد مى توان تكليف اين انقلاب را روشن نمود و 


ازاين همه بحث و د ركيريهاى بى يايه و 


اسشافن يراق كسست كذرت او كيو كموة: 
باسخ 


به يقين نظام اسلامى ايران يكى از مردمى ترين نظام هاى سياسى است كه از بدو شكل كيرى تاكنون و در تمامى زمينه ها از 
انتخاب مسؤولين كرفته تا تصميم كيرى و... متكى به آراء مردمى و نمايند كان آنان است و اين واقعيتى است غير قابل انكار و 
خدشه تابذير. اما از انحا كه حكوفت هاى دروغين لببرال دموكراسى و واستكان آنان دن داعل كشور > كه ذاراق ماهيتى 
كاملا ضد مردمى بوده و جنين حكومت مردمى را بر نمى تابند و ييشرفت آن را موجب رسوايى واضمحلال خود مى بينند - 
دست به ايجاد شكك و ترديد بيرامون مشروعيت مردمى ترين نظام سياسى يعنى جمهورى اسلامى ايران مى زنند و براى فريب 
و دلسرد نمودن نسل جوان شبهاتى بى يايه در جهت به جالش كشاندن و زير سؤال بردن وجهه مردمى نظام اسلامى» مطرح 


مى كنند و در نهايت سخن از بركزارى رفراندم مجدد به ميان مى آورند. 


واقعيت اين است كه طرح اين قبيل موضوعات از سوى كروه هاى ضد مردمى وابسته به بيكانكانء بيانكر اين حقيقت است كه 
طراحان آنء يا به كلى از واقعيت ها و حقايق دوران انقلاب اسلامى و يس از آن بى خبرند و يا اين كه خود را به بى خبرى و 
نادانى مى زنند. مسلما طرح جنين مطالبى خلاف حقايق تاريخى و واقعيات كنونى جامعه بوده و توهين بزركك به ملت فهيم و 


آكاه ايران است. جهت آشنايى با اين قبيل شبهات» به اختصارء در خصوص هر كدام نكاتى را بيان مى نماييم: 


در زمان انقلاب اسلامى به آنجه نمى خواستند علم داشتند ولى نمى دانستند جه مى خواهند» اما نككاهى واقع بينانه به محتواى 
اعلا-ميه هاء سخنرانى هاء شعارهاء تظاهرات و... كه در زمان قبل از انقلاب و سال هاى بيش از آن مطرح بوده و به كرات از 
سوى رهبران فكرى مذهب و اكثريت قاطع مردم به كار مى رفت بطلان اين موضوع را ثابت مى كند. مثلا اصل مهم ولايت 
فقيه كه به عنوان مهمترين ركن نظام جمهورى اسلامى است از مدت هاى بيش از ييروزى انقلاب (در سال ١11٠اش)‏ از سوى 
حضرت امام در كشف الاسرار تبيين شده و يس از آن در ساير آثار» مكتوبات دروس خارج فقه و... ايشان بسط و كسترش 
يافته و از طريق سخترانى شاكردان ايشان و اعلاميه» نواركاست و... به اطلاع و آكاهى مردم مى رسيد (حضرت امام در كشف 


الاسرار (ص 187 - 180) بيان مى دارد: «(حكومت اسلامى حق فقيه جامع الشرايط است و...). 


همجنين تشكيل حكومت براساس آموزه هاى دين مبين اسلام و اجراى احكام و ارزش هاى الهى در جامعه از مهمترين 
خواست هاى مردم و رهبران فكرى مذهبى (تحصيلكره كان :حوزة:وذانفكاة) آنان بود. 


098 
ايران ما از خلال انقللاب خود در جست و جوى ايجاد تحول و تغيير در خويش بودند. هدف اصلى آنها ايجاد يكك تحول 


بنيادين در وجود فردى و 


اجتماعى» حيات اجتماعى و سياسى و در نحوه تفكر و شيوه نككرش بود. ايرانيان در صدد ايجاد تحول در تجربه و نحوه زيستن 
خود بودند و قبل از هر جيز خود را هدف قرار داده بودند» آنان راه اصلاح را در اسلام يافتند. اسلام براى آنان هم دواى درد 


فردى و هم درمان بيمارى ها و نواقص جمعى بود. 


فوكو براى درك انقلاا.ب اسلامى, مستقيما به سراغ مردم انقلابى در خيابان ها رفته است. به نظر وى از ديد مردم حاضر در 
خيابان ها و تظاهرات و دركيرى هاء حكومت اسلامى از يكك طرف حركتى براى ارائه نقشى دائمى و تعريف شله به 
ساختارهاى سنتى جامعه اسلامى و از جانب ديكر راهى براى وارد كردن ابعاد معنوى در زندكى سياسى بود. مفهوم «معنويت 
كرايى سياسى» قلب تحليل فوكو از انقلاب اسلامى ايران را تشكيل مى دهد (جهت اطلاع بيشتر ر.كك: ايرانى ها جه رؤيايى 
در سر دارند؟» ميشل فوكوء ترجمه حسين معصومى؛ و درباره فوكوو انقلاب اسلامى ر.ك: جرعه جارىء مقاله اى يزوهشى 
بيرامون انقلاب اسلامى» على ذوعلم). 


مستندات ببشمارى از اين نوع همكى حاكى از اين واقعيت است كه آحاد مردم ايران با غلم و آكاهى كامل خواستار تشكيل 
حكومتى بر مبناى آموزه هاى اسلامى و اجراى كامل آنها در جامعه خويش بودند و براين اساس انقلاب اسلامى را به ييروزى 


رساندند. 


ب - كاهى مى كويند «انتخاب اين نظام توسط مردم از روى ناجارى بوده و كزينه هاى بيشترى براى انتخاب بهتر وجود 


به شدت به ترويج ديد كاه هاى خود مى يرداختند. 


اما عاملى كه باعث شد اين الككُوها از سوى مردم مورد يذيرش و اقبال قرار نككيرد به اصل شناخت و انتخاب مردم باز مى كردد 
كه از يكك سو به ماهيت دروغين و ضد مردمى اين الكوها بى برده بودند واز سوى ديككر با شناخت كامل تشكيل حكومت 


براساس آموزه هاى اسلام را از صميم جان خواستار بودند. 


ج - ودر جايى مى نويسند «اول انقلاب نككاه مردم به دين عوامانه و سنتى بود و دين را به صورت دينى تفسير نايذير و به روز 
نشده دركك مى كردند»» اين نيز با ماهيت و فلسفه قيام مردم ايران و به يبروزى رساندن انقلاب اسلامى از سوى آنان منافات 
دارد زيرا مردم با علم و آكاهى به اين كه اسلام و آموزه هاى آن اختصاص به زمان و مكان خاصى ندارد و توانايى 
باسخكويى به مقتضيات نيازها و مسائل روز جامعه را دارد خواهان تشكيل حكومتى منطبق با تعاليم آن شدند. به علاوه اين 
موضوع به كرات توسط رهبران» معماران و مهندسان فكرى انقلاب و روشنفكران دينى نظير حضرت امامء علامه طباطبايى؛ 


آيت الله مطهرى. دكتر شريعتى و شهيد بهشتى و باهنر و... تبيين و توضيح داده شله بود. 
د - ويا صحبت از كاريزما بودن حضرت امام(ره) به ميان مى آورند. در اين زمينه نكات ذيل حائز اهميت است: 
مقدمه اول: 


در علوم سياسى حكومت را از حيث منشأ قدرت و مشروعيت به اقسامى تقسيم مى كنند. ماكس وبر منشأ قدرت را سه كونه 


معرفى مى كند: 


١-اكر‏ منشأ آن قداست سنتهاى موجودء كه از ادوار كذشته آن 


سرزمين به جاى مانده است باشد حكومت سنتى است مانئد حكومت هاى موروثى و فئودالى. 


“اشوا ( كار يمان ):صسكرمتى كةامشا.فدرت أن نبوغ فوق العاده» جذبه. نيروى معنوى رهبر آن باشد حكومت كاريزمايى 


است حكومت بيامبران را از اين دست حكومت ها مى دانند. 


“'قانونى عقلايى: حكومتى كه منشأ قدرت آن قدرت قانونى آن است حكومت قانونى عقلايى ناميده مى شود كه قدرت آن» 
قدرت نهاد يافته است. يعنى قدرت ازفرة ياافراد صاحب قدرت به يكك شخصيت حقوقى انتقال يافته است. حكومتهاى 


دم وكراسى امروز از اين نوع حكومت ها مى باشند. 

بر اساس همين تقسيم, منشأ فرمانبرى مردم را نيز از حكومت به سه دسته تقسيم مى كنند: 
"فرساتترض ناشى ال كرالشهاق سس كدادر حكوفت قاف سيق اسن 

" فرمانبرى ناشى از عاطفه و انفعال محض كه در حكومت هاى كاريزمايى است. 

“' فرمانبرى ناشى از اعتقاد عقلايى به اعتبار قانون كه در حكومت هاى قانونى عقلايى است. 


مقدمه دوم: از ويزكى هاى رهبرى كاريزمايى و فرمانبرى عاطفى در حكومت هاى كاريزمايى مى توان به موارد زير اشاره 


كرد: 


١‏ رهبر كاريزما غالبا دعوت به تحقيق يكك رسالت مى كند. 


" رهبر كاريزما عظيم ترين نيروى انقلابى در براندازى حكومتهاى سنتى است كه عقايد و ارزشهاى مردم را د كر كون مى كند 


و راه و رسم تازه اى را جايكّزين مى كند. 
" ييروى مردم از جان و دل و فداكارانه است. 


مقدمه سوم: آنجه باعث اين شده كه حكومت ولايت فقيه از نوع حكومت هاى كاريزمايى تلقى شود وجود همين ويزكى هاى 


مذكور در مقدمه دوم است. 
بر اساس اين سه مقدمه به ذكر دو مطلب در ياسخ اكتفا مى كنيم: 


مطلب اول: منشأ قدرت انحصار در سه مورد مذكور ندارد و منشأ ديكرى نيز به نام استناد به حكم خدا 


وجود دارد. در حكومت دينى منشأ قدرت» استناد به حكم خداوند است. خداوند درباره قدرت حكومتى ييامبر اكرم(ص) مى 


فرمايد: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم» (سوره احزابء آيه ©) (ييامبر نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است). 


و درباره ولايت ييامبر و جانشين او فرمود: «انما وليكم الله و رسوله و الذين امنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه وهم 
راكعون» (سوره مائده» آيه 20) (ولى و سريرست و متصرف در امور شما سه كس است: خداو بيامير و كسانى كه ايمان آورده 
اند و نماز را بريا مى دارند ودر حال ركوع زكات مى دهند) و نيز فرمود: «اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولوالا-مر منكم) 
(سوره نساءء أيه 9) (اطاعت كنيد خدا راو اطاعت كنيد ييامبر خدا و اولى الامر را) 


مطلب دوم: جنين نيست كه در هر حكومتى تنها يكى از اين منشأها قدرت را مشروع كند بلكه ممكن است در يكك حكومت 
دو منشأ يا جند منشأ با هم تركيب شوند. بله» در مواردى كه جند منشأ در اعتبار قدرت حكومت دخالت دارند جاى اين سؤال 
است كه آيا همه آنها در يكك رتبه اند و به صورت مساوى در اعتبار قدرت دخالت دارند يا يكى از آنها بر ديكرى رجحان 
دارد كه سؤال مى شود كدام يكك از آنها اصلى و كدام فرعى است؟ 


مطلب سوم: در حكومت ولابى فقيه منابع زير دخالت دارند: 
١‏ استناد به حكم خداوند: جنانكه ادله آن در كتب ولايت فقيه به تفصيل بيان شده است. 
١‏ حكم عقل: عقل نيز جنانكه در دلايل عقلى ولايت فقيه بيان شده است بر اعتبار حكومت ولايى فقيه صحه مى كذارد. 


"يس از تصويب قانون اساسى 


ايران توسط رأى قاطع مردم حكومت ولا-يى فقيه علاوه بر مشروعيت تام شرعى كه به واسطه استناد به خداوند داشته بود 


مقبوليت مردم نيز يافت و اين مقبوليت در حد مشروعيت قانونى عقلايى است. 


؟ عامل احساس و عاطفه كه مح ركى قوى براى حركت هاى انقلابى استء علاوه بر مشروعيت شرعىء عقلى و قانونى عقلايى» 
توانى مضاعف به حكومت ولايى فقيه مى بخشدء اين عامل در حكومت هاى كاريزمايى نيز وجود دارد. اما آن نيروى معنوى 
و خارق العاده اى كه در رهبرى حكومت ولايى فقيه موجود است ناشى از فقاهت (علم)»» تقوى» كفايت و عدالت است كه از 
يشتوانه عقلى و مذهبى برخوردار است برخلا-ف نيروى معنوى و خارق العاده اى كه در رهبرانى جون هيتلر» كه از بز ركترين 


رهبران كاريزماى قرن اخير به شمار مى آيد. 


نتيجه آن كه؛ بيروى مردم از حضرت امام(ره) تنها براساس احساسات و عواطف نبوده؛ بلكه مردم ايران با آكاهى كامل به 
جايكاه قانونى و شرعى مجتهدان جامع الشرايط در اسلام و شناخت خصوصيات علمى» شخصيتى» اخلاقى حضرت امام و 
توإناين أبقاة :د عدات شاك اقازه حانعف :از القاة اطاضضة و مرو من كردن 


ه- علاوه بر مواردى كه در اثبات 1 كاهى مردم در زمان انقلاب اسلامى نسبت به انتخاب خويش» كذشتء شواهد بسيار متعدد 


ذيكرئ نيز وجود دارد كه همككى حاكى از اين موضوع است: 


-١‏ شركت كسترده مردم از اوايل انقلاب تاكنون در 10 انتخاب مهم و سرنوشت ساز - كه از لحاظ كمى و كيفى در دنيا بى 
نظير است - حاكى از وفادارى مردم به انتتعخاب اوليه خود است. 


-١‏ حضور كسترده مردم در تظاهرات و راه بيمايى هاى ميليونى و مراسم مختلف نظير سالكرد 


بيروزى انقلااب اسلامى» سالكرد رحلت حضرت اماء(ره)» روز جهانى قدسء مناسبت هاى خاص و فراخوان هاى رهبرى 
انقلاب و... همكى بيانكر عزم راسخ مردم بر ادامه راهى است كه از سال ها بيش از بيروزى انقلاب اسلامى آغاز و در راستاى 


تحقق اهداف و آرمان هاى آن به ييش مى روند. 


"- حضور شكوه آفرين و غيورانه اقشار مختلف مردم در جنكك تحميلى و تقديم هزاران شهيد» جانباز» آزاده و... بررسى 
وصيت نامه هاى شهدا و سخنان ايثا كران و...» بهترين شاهد اثبات مدعاى فوق است. 


حقايق فوق بيانكر اين واقعيت است كه مردم ايران هركز از اتتخاب خود يشيمان نشده اند و همجنان مصمم به ييكيرى 
خواست هاى خود مبنى بر تحقق كامل آموزه هاى اسلام مى باشند و اككر انتقادى از مردم مشاهده مى شود بازكشت به برخى 
كوتاهى ها و اهمال كارى هايى كه در تحقق احكام و ارزش هاى اسلامى شده استء دارد نه بازكشت از انتخاب اوليه 
خويش. مردم نككران اين موضوع مهم هستند كه جرا با كذشت بيش از دو دهه از انقلاب اسلامى هنوز ارزش ها و آرمان هاى 
انقلاب اسلامى» به صورت كامل محقق نمى شود جرا از ورود افراد غير متعهد و يا بعضا وابسته به بيكانكان در بدنه اجرايى و 
يا سياستكذارى نظام اسلامى» به صورت جدى ممانعت به عمل نمى آيد تا شاهد مشكلات و معضلات كنونى جامعه از قبيل» 


فقرء تبعيض. فساد ادارىء» بحران اشتغال» به خطر افتادن استقلال كشور و... نباشيم. 


در هر صورت انقلاب اسلامى مسأله اى اتفاقى و دفعى نبوده كه بتوان احتمال ناآكاهى و عدم شناخت و... را مطرح نمود. 
انقلاب اسلامى مسأله 


اى است كه قدمتى به اندازه يكك قرن دارد با حوادث مختلفء لذا با طرح جنين شبهاتى سازكارى ندارد. نظام جمهورى 
اسلامى ايران براساس خواست و رأى آكاهانه مردم تشكيل شده و با حمايت و مشاركت كسترده آنان تداوم داشته و هركز 


مردم از انتخاب اوليه خويش مبنى بر تشكيل حكومت اسلامى و اجراى آموزه هاى اسلام» يشيمان نيستند. 


جهت تكميل بحث اكر كسى اين شبهه را مطرح كند كه شايد رأى نسل جديد مغاير با رأى نسل قديم درباره ى نظام 


جمهورى اسلامى استء در ياسخ بايد به جند نكته توجه نمود: 


اولاً احتمال و شايد دو كونه استء كاهى مواقع احتمالى است كه هيج كونه قراين و شواهدى دال بر صحت آن نداريم؛ به اين 
كونه احتمالاءت عقلااء و خردمندان عالم در هيج كجا وقعى نمى نهند. و كاهى مواقع بر عكس احتمالى است كه قرائن و 
شواهدى دال بر صحت آن داريم» به جنين مواردى خردمندان ترتيب اثر مى دهند. اكنون در رابطه با سؤال نيز بايد ديد كه 


اين احتمال از كدام نوع است. 


بررسى قرائن و شواهدى كه در زمينه ارزيابى ديدكَاه نسل جوان نسبت به نظام جمهورى اسلامى ايران وجود دارد از قبيل: 
شركت درصد بسيار بالا-يى از جوانان در انتخابات هاى كوناكون خصوصاً انتخابات هاى اخير» شركت در راهبيمايى ها و 
فراخوان هاى مسؤولا-ن نظام نظرسنجى هايى كه به عمل آمده و...؛ همكتى حاكى از اين است كه اكثر نسل جوان به اصل 
نظام جمهورى اسلامى و قانون اساسى علاقمند مى باشند و اككر انتقادى دارند نسبت به عدم اجراى صحيح اصول مترقى نظام 
جمهورى اسلامى و قانون اساسى و برخى عملكرهاى غلط مسؤولين» و وجود برخى مشكلات و معضلات در جامعه 


ستء نه اصل نظام جمهورى اسلامى. 


واي اسان دن نين مواردئ كه عثلةء قراين و شواهدى بر غدللاق احتمال معارضن دارتده اصل وا بقاء و ادامهى شرابط قبلين 


كذاشته» و به احتمال معارض و مخالفء وقعى نمى نهند. 


ثانياً ممكن است كسى يافشارى كند و بكويد در مسائلى مانند تعبين نوع حكومت هر جند احتمال ضعيفى وجود داشته باشد 
لكن جون محتمل بسيار اهميت دارد بايد به آن ترتيب اثر داد؛ ولى خواهيم كفت: اين احتمال در مورد هر نظام و حكومتى 
وجود دارد. فرض كنيد كسى بككويد: اككر در آمريكا انتخابات بركزار شود» نسل جديد نظام دو حزبى كنونى را نمى يذيرندء 
يس بايد رفراندوم بركزار شود. آيا فقط با اين احتمال مى توان انتخابات مجدد بركزار كرد؟ آيا تاكنون در هيج كشورى با هر 
شكل از حكومت انتخاباتى به صرف احتمال و ادعا انجام شده است تا نظام جمهورى اسلامى هم جنين كند؟! 


اككر اين ادعا را بررسى كنيم مستلزم تالى فاسد مهمى است. 


توضيح آن كه اككر مردم با انتخابات آزاد نماينده اى را بركزينند و يس از ككذشت زمان اندكى احتمال داده مى شود رأى 
دهند كان از نظر ختويكن بركشته ائذء بايد تقاضائ تجديد اتنتخابات شود؟! غمين اختمال دز مورد انتخابات رياسث جمهورئ: 
اعضاى شوراى شهرء شهرداران و مسئولان ديكرى كه در نظام هاى مختلف از طريق انتخابات بر كزيده مى شوند نيز مطرح مى 
شود. اككر در انتخابات به صرفٍ احتمال تغيير نظر و رأى مردم كه در هيج زمانى منتفى نيست انتخابات مجدد بركزار كردد 
كار دولت ها و حكومت ها فقط بركزارى انتخابات مى شود! آيا جنين امرى در دنيا يذيرفته است؟! 


سخن امام اينكه ميزان راى ملت است دليل مطابق بودن مشروعيت با مقبوليت مى باشد. 


يريس 


سخن امام اينكه ميزان راى ملت است 


دليل مطابق بودن مشروعيت با مقبوليت مى باشد. 
باسخ 


جهت ارائه ياخى مناسب ابتدا لازم است به جايكاه رأى مردم در نظام اسلامى اشاره اى داشته باشيم و سيس بعد از بررسى 


رابطه مشروعيت با مقبوليت در دو نظريه انتصاب و انتخاب بيردازيم: 


الف) در انديشه سياسى شيعه «ولى امر» از سوى شارع منصوب است؛ ليكن اين به معناى نبود نقش براى مردم در نفى يا اثبات 
حكومت نيست؛ زيرا ولى امر در تشكيل حكومت دينى و اعمال ولايت» حق تحميل سلطه خود را ندارد. 


بنابراين حكومت اسلامى» با خواست مردم يديد مى آيد. دليل هاى متعددى بر اين مسأله وجود دارد؛ از جمله اينكه 
امي رالمؤمنين(ع) از ييامبر(ص) نقل مى كنند: «ييامبر(ص) به من فرمود: اى يسر ابوطالب! ولايت امت من برعهده تو است. يس 
اكر به سلامت قدرت رابه تو سيردند و در مورد زمامدارى توء با خشنودى اتفاق كردند» سريرستى امورشان را برعهده كير؛ 


ولى اكر در مورد تو رأى ديكرى ابراز داشتند» آنان را به حال خود رها كن». 


امام خمينى(ره) در ياسخ به دبيرخانه ائمه جمعه درباره كسترة و جكودكين «ولايت فقيه) مى نويسد: «باسمه تعالى. ولايت در 
جميع صور دارد؛ لكن تولى امور مسلمين و تشكيل حكومت بستككى دارد به آراى اكثريت مسلمين كه در قانون اساسى هم از 
آن ياد شده است و در صدر اسلام تعبير مى شده است به بيعت با ولى مسلمين). (سند شماره /881» مؤسسه تنظيم و نشر آثار 


ب ) رابطه مقبوليت و مشروعيت: دو ديد كاه ذكر شده در باب نظريه مشروعيت (نصب و انتتخاب) در رابطه 


مشروعيت و مقبوليتء نتيجه متفاوتى خواهد داد: 


الف. بر اساس نظريه «انتخاب»» رابطه «مقبوليت و مشروعيت»» عموم و خصوص مطلق و مقبوليت اعم از مشروعيت است. به 
عبارت ديكر مقبوليت به شرط وجود شرايط ديكر - جون فقاهت,» كفايت و عدالت - به مشروعيت مى انجامد. مقبوليت بدون 
مشروعيت» تصوريذير است؛ ولى مشروعيت بدون مقبوليت» تصوريذير نيست. بنابراين مشروعيت» اخص مطلق از مقبوليت 


خواهد بود زيرا امشروغيت؟ هموارة مشروؤط. به (مقب وليك اسسنت. به عبارت ذركرة ذر اين رابظه سه فرضن متصور است: 


.١‏ وجود «مقبوليت عمومى»» همراه با ساير شرطهاى شرعىء لازم براى رهبرى و مديريت كلان اجتماعى؛ در اين صورت نتيجه 


مشروعيت است: 
(مقبوليت + «فقاهت, عدالت» كفايت» مشروعيت) 


؟. وجود مقبوليت بدون ديكر شرطهاى شرعىء. موجب عدم مشروعيت است: (مقبوليت - «فقاهت,ء يا عدالت, يا كفايت» عدم 


مشروعيت) 
". وجود همه شرطهاى مقرر شده در شرع - به استثناى مقبوليت عام - مساوى با عدم مشروعيت است: 
(«فقاهتء عدالت» كفايت» - مقبوليت عدم مشروعيت) 


ب. بر اساس نظريه «انتصاب»». رابطه «مشروعيت و مقبوليت)»» عموم و خصوص من وجه است؛ يعنى» (در اين نككاه) در فرض 


سومء با ديد كاه بيشين تفاوت مى يابد. بنابراين» وجوه مفروض به شرح زير خواهد بود: 
يكك. «مقبوليت عمومى» همراه با شرطهاى شرعى» موجب مشروعيت است: (مقبوليت + «فقاهتء» عدالت» كفايت» مشروعيت) 


دو. «مقبوليت عمومى»» بدون شرطهاى شرعىء مساوى با عدم مشروعيت است؟؛ (مقبوليت - «فقاهت يا عدالت يا كفايت» عدم 


مشروعيت) 
سه. شرطهاى شرعىء» بدون «مقبوليت عمومى)» مساوى با مشروعيت است: («فقاهت» عدالت» كفايت» - مقبوليت مشروعيت) 


البته بر اساس اين ديد كاه نيز جنان نيست كه «وليّ فقيه» مجاز باشد در هر شرايطى و به هر شكلى» قدرت سياسى را به 


دست كيرد و به اعمال قدرت بيردازد؛ زيرا بدون حد نصابى از مقبوليت» امكان تأسيس حكومت و موفقيت آن» در عمل 


بسيار ناجيز يا ناممكن خواهد بود. 


ازاسوى: 3 كن كت قدرت بة:روئن هاى استبدادى و مزوّرانه» در اسلام جايز نيست. آنجه بر اساس نظريه «انتصاب»» اهميت 
دارد» اين است كه ولى فقيه در زمان عدم اقبال اجتماعىء از ولايت برخوردار است؛ هر جند داراى حكومت و تولّى نيست. 
جنان كه اميرمؤمنان(ع) در دوران خلفاى سه كانه ولايت و مشروعيت داشت؛ اما از حكومت ظاهرى بى بهره بود. ثمره اين 
مشزوفيت ا ناشت كذ كر :(ولى .اما در جنين موقعيتى» حكم حكومتى صادر كند» در صدور اين حكمء مجاز و اطاعت از او 
بر مردم واجب است. در حالى كه بر اساس نظريه «انتخاب» اساساً او «ولايت» ندارد تا حكم صادر كند ودر صورت صدور 


آن» «اطاعت» از وى بر مردم واجب نيست. 


اينكه «ولى فقيه» مى تواند بدون قدرت سياسى» حكم حكومتى صادر كندء به معناى ديكتاتورى نيست؛ زيرا او نمى تواند با 
زور و ديكتاتورى يا فريب و نيرنكك؛ به حكومت و قدرت سياسى دست يابد واراده خويش را بر ديكران تحميل كند؛ هر جند 
ديكران به دليل عدم ييروى ازاو كناهكارند. 


امير مؤمنان(ع) مى كويد: 


«بيامبر(ص) به من فرمود: اى يسر ابوطالب! ولايت امت من برعهده تو است. يس اككر به سلامت قدرت را به تو سيردند ودر 
مورد زمامدارى توء با خشنودى اتفاق كردند» سريرستى امورشان را برعهده كير؛ ولى اكر در م..[وتو رأى ديكرى ابراز 
داشعندة انان زاية حال خوه رها كن): (سانن :اننظالك لكف ولأء امت فان ولركف فى غافيه و الجمعوا عليكك 


بالرضا فقم بامرهم و الا فدعهم و ما هم فيه كشف المحجه.؛ ص )اين روايت نشان مى دهد: 
.١‏ اميرمؤمنان(ع) از سوى بيامبر(ص) به ولايت منصوب شده است؛ بنايراين اصل ولايت وابسته به رأى مردم نيست. 


بنابراين وقتى كسى از سوى خداوندء به ولايت منصوب مى شود. ولايتش - بدون توجه به استقبال يا عدم استقبال مردم - 
همواره يابرجا است و جامعه. وظيفه دارد از او ييروى كند؛ اما تشكيل عملى حكومت از سوى «ولى امرا به آراى عمومى و 


وجود شرايط و بستر مناسب اجتماعى» مشروط است. 


به عبارت ديكرء همان طور كه جامعه به ييروى از ولى امر موظف است؛ ولي منصوب نبو وظيفة 5ارد) مسؤوليت ستكيق اداره 


مردمى) مهم ترين ركن آن به شمار مى آيد. امام خمينى(ره) درباره «ولايت فقيه) مى فرمايد: 


«اكر براى فقها امكان اجتماع و تشكيل حكومت نباشد» هر جند نسبت به عدم تأسيس حكومت اسلامى معذورند؛ ولى منصب 
ولايت آنان ساقط نمى شود. با اينكه حكومت ندارند» بر امور مسلمين و بلكه بر نفوس مسلمين ولايت دارند). (امام خمينى» 
البيع» ج ”ء ص 828.) 


با توجه به آنجه كذشتء نقش و كاركرد «مقبوليت عمومى» حاكم دينى» بر اساس هر يكك از دو ديد كاه جنين است: 
يك. نقش مقبوليت بر اساس نظريه نصب: 

.١‏ مشاركت در ايجاد حكومت دينى و زمينه سازى جهت انتقال قدرت به ولى منصوب از سوى خداوند. 

؟. مشاركت در جهت كار آمدسازى» حفظ و حمايت و يايايى حكومت دينى. 


دو كاركرد ياد شده» 


در همه مصاديق حكومت دينى - اعم از حكومت ييامبر» امام معصوم يا ولى فقيه - جارى است. اما در خصوص ولى فقيه و 


نظام جمهورى اسلامى؛ كاركردهاى ديكرى نيز وجود دارد. 


*. در صورت وحدت شخص واجدشرايط رهبرى - در ميان فقيهان متعدد - رأى و انتخاب عموم مردم» شركت غير مستقيم 
آنان در فرايند تشخيص و كشف ولي منصوب و مرضى خداوند از طريق خبركان است. در صورت تعدد واجدان شرايط رأى؛ 
آنان ايجاد كننده سترى عقلا-يى» در جهت اعمال ولايت از سوى يكك نفر از منصوبان شارع است. در نتيجه زمينه اعمال 


قدرت ديكران؛ از بين مى رود و مسؤوليت آنان سلب مى شود. براى جلو كيرى از تشاح و دركيرى» حق اعمال ولايت نخواهد 


داشت. 
دو. نقش مقبوليت بر اساس نظريه انتخاب: 


اين ديدكاه در كاركرد اول و دوم؛ با نظريه «انتتصاب» همسو است؛ اما نسبت به كاركرد سومء رويكردى ديكر دارد؛ يعنى 


به عبارت ديكر آراى عمومى, جون عدالت و فقاهتء از «شرطهاى شرعى» ولايت است و بدون آنء فقيه جامع الشرايط» شرعاً 


ولايت ندارد. يس بين فرض تعدد يا وحدت واجدان شرايط رهبرىء تفاوتى نيست. 
راع | كفن بيش د ر.كك: حكومت اسلامى» سال دوم؛ شماره 5 ص ٠١8‏ و ٠١8‏ و1377. 
با توجه به دستورات اسلام حكومت با مقبوليت بايد باشد يا مشروعيت. 
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با توجه به دستورات اسلام حكومت با مقبوليت بايد باشد يا مشروعيت. 
باسخ 


بدون اين دو نمى تواند قوام و تداوم يابد. 


مقبوليت با مشروعيت در نظام اسلامى با نظام هاى دم وكراتيك, متفاوت استء زيرا در نظام اسلامى بين مشروعيت و مقبوليت 


تفاوت بوده و در ضمن بر وجود هر دو تأكيد دارد اما در نظام هاى دموكراتيكك بين مشروعيت و مقبوليت تفاوتى نيست. 


رهبرى قوسط مجلس خب ركان تأيين مى شود و مجلس خب ركان قوسط آراى مردم »آيا اكر مردم در راى كيرى مجلس خب ركان خيلى كم 


شركت كنند آيا مى توان از اين عمل به عنوان سست شدن مشروعيت رهبر در اجتماع نام برد. در صورقى كه تنها كمى از ولايت فقيه در 
كشور حمايت مى كنند آيا و 
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رهبرى توسط مجلس خب ركان تأيين مى شود و مجلس خب ركان توسط آراى مردم »آيا اكر مردم در راى كيرى مجلس 
خب ركان خيلى كم شركت كنند آيا مى توان از اين عمل به عنوان سست شدن مشروعيت رهبر در اجتماع نام برد. در صورتى 


باسخ 


در نظام اسلامى حاكم (ييامبر (ص».» امام (ع) و ولى فقيه) منصوب (بى واسطه يا با واسطه » خاص يا عام) خداوند متعال بوده 


و تنها مشروعيتش از اين ناحيه تأمين مى شود و مقبوليت مردمى و آرا آنان صرفا جنبه كار مدى داردء بر اين اساس: 
اولا: كار ويه مجلس خبركان تنها شناسايى ولى فقيه جامعه الشرايط و معرفى آن به مردم است نه تعيين و نصب آن. 


ثانيا ؛ ميزان مشاركت مردم در انتخابات مجلس خبر كان رهبرى با مشروعيت ولى فقيه هيج كونه ارتباطى ندارد بلكه مى تواند 


تا حدودى بيانكر مقبوليت مردمى حكومت ولى فقيه باشد. 


نكته قابل توجه در اينجا اين است كه مشاركت مردم در انتخابات مجلس خب ركانء به هيج وجه به تنهايى بيانكر ميزان 
مقبوليت حكومت ولى فقيه نيستء زيرا علاوه براين شاخص شاخصهاى متعدد ديكرى براى شناسايى اين موضوع وجود دارد 
؛ شاخصهايى از قبيل حضور كسترده در موقعيتهاى حساس و سرنوشت ساز و اجابت فراخوانهاى مقام معظم رهبرى نظير 
راهييمايى هاى ميليونى و حمايت از نظرات ايشان » انتخابات و ... » و همجنين استقبالهاى كه در شهرهاى متعدد از مقام معظم 


رهبرى در زمان مسافرت ها و بازديدهاى ايشان مى شود 


و شاخص هاى ديكرى از اين قبيل همكى بيانكر مقبوليت نظام و ولى فقيه و شخص مقام معظم رهبرى مى باشد و همين بس 
كه حضور جدى و يرشور مردم در مواردى است كه مقام معظم رهبرى تأكيد بر مشاركت كسترده مردم داشته اند. از سوى 
ديكر بايد به اين واقعيت نيز توجه داشت كه دلايلى نظير اعتماد زياد مردم به مقام معظم رهبرى و يا عدم احساس ضرورت و 
نياز جدى به مشاركت در انتخابات مجلس خب ركان از سوى مردم » باعث جشمكير نبودن اين انتخابات مى شود و الا انتخابات 


مجلس خب ركان در همه دوره ها از حد نصاب مقبولى برخوردار بوده است. 


در هر صورت در شرايط كنونى ولايت فقيه و مقام معظم رهبرى از مقبوليت بسيار بالابى در كشور ما حتى در ميان بسيارى از 
شعياة وسسلماناق حيناة معان كارن عام اق ميطرين عر امل اايداة قاض سيك و وشدك فلن ها يودهئ 1ق اضك 


ترين عوامل بازدارنده در مقابل تهاجم نظامى دشمنان به حساب مى ايد 5 


الثا: در فرض وقوع عدم مقبوليت مردمى براى ولى فقيه» زمينه هاى كناره كيرى آن از حكومت فراهم مى شود و در نظام 
اسلامى به هيج وجه حاكم دينى حق استفاده از زور براى تحميل حاكميت خويش را ندارد. (فصلنامه كتاب نقد» شماره لا ص 


“0 (مقاله حكومت و مشروعيت نوشته آيت الله مصباح يزدى) 
اكر حكومت و حاكميت اسلامى مبتنى بر خواست مردم است؛ جنانجه رأى مردم عوض شدء حاكميت اسلامى جه جايكاهى بيدا مى كند؟ 
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اكر حكومت و حاكميت اسلامى مبتنى بر خواست مردم است؛ جنانجه رأى مردم عوض شدء حاكميت اسلامى جه جايكاهى 


بيدا مى كند؟ 
ياسخ 


بر اساس آيات و روايات متعدّد» مشروعيت حكومت و حاكم اسلامى -اعم از امام معصوم يا نايب او مانند ولى فقيه در عصر 
غيبت وابسته به رأى مردم نيست ؛ بلكه رأى» رضايت» كمكك و همدلى مردم» باعث به وجود مدن و تحقق عينى حكومت 
اسلامى مى شود. حضرت امير(ع) مى فرمايد: «لولا حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر... لالقيت حبلها على غاربها) ؛ 
«اكر حضور بيعت كنند كان نبود و با وجود ياوران حبّوت بر من تمام نمى شد... رشته كار [حكومت رااز دست مى 
كذاشتمانهج البلاغهء خطبه سوم.. همجنين مى فرمايد: ١لا‏ رأى لمن لا يطاع» ؛ «كسى كه فرمانش بيروى نمى شودء رأيى 
ندارد».همان» خطبه 77 7. 


اين سخنان همكى بيانكر نقش مردم در ييدايش» تثبيت و كارآمدى حكومت الهى -خواه حكومت رسول الله(ص) و امامان 
معصوءم(ع) و خواه حكومت فقيه در زمان غيبت است. حكومت اسلامى بر اراده تشريعى الهى استوار است و رأى خدا در همه 


جا مطاع بوده و اعتبار رأى مردم تا وقتى است كه با دين تنافى نداشته باشد. بنابراين «مقبوليت مردمى» با «مشروعيت الهى) نه 


تلا-زمى دارد و نه تنافى. در عين حال حاكم دينى حق استفاده از زور براى تحميل حاكميت خويش را ندارد. اكر نفوذ كلمه 
ولى فقيه از دست برود» مشروعيتش از دست نمى رود؛ بلكه تحقق حاكميت با مشكل مواجه مى كردد. بحمد الله اين فرض در 
زمان ما واقع تسل شب 

در هر صورت بعد از تشكيل حكومت اسلامى -اكر خداى ناكرده اكثريت مردم ديكر تمايلى به ادامه حكومت نداشته باشند؛ 
باز هم 


حفظ آن بر همه - حتى اقليت واجب است؛ زيرا حكومت اسلامى همجنان داراى مشروعيت است. از اين رو بايد تمامى 
امكانات و ابزارها و زمينه هاى فراهم سازى مقبوليت مردمى را براى كارا مدى حكومت اسلامى و تثبيت» دوام و استمرار آن 
به كار كرفت. همجنين بايد ريشه هاى نارضايتى مردم را شناسايى كرد و در صدد حل آن برآمد. اكر اين امر محقق نشد و 
حكومت اسلامى نتوانست حد نصاب مقبوليت را -كه براى ادامه حفظ و بقاى حكومت لازم است به دست آورد و ادامه 
حكومت منجر به كشتار» خونريزى و خلاصه مفسده عظيمى باشد -به كونه اى كه موجب رضايت شارع نباشد تكليف ساقط 


من شود 


آيا مشروعيت ولايت فقيه و قدرت رهبرى كاريزمايى است؟ 


آيا مشروعيت ولايت فقيه وقدرت رهبرى كاريزمايى است؟ 


باسخ 


يكم. در علوم سياسى حكومت رااز حيث منشأ قدرت و مشروعيت, به اقسامى تقسيم مى كنند. ماكس وبر منشأ قدرت را سه 


كونه معرفى مى كند: 


ا شكوية سس :مشا ابن حكودت مستت عاق موعوة اكه كداز ادوان كذشهه يكف سرزمين بحاي مائله امت (مانيد 


حكومت هاى موروثى و فتثودالى). 


8 ييشوايى كاريزمايى: حكومتى اسث كه-مشأً فدورث در آن نبوغ فوق العادم» جذبه و نيروى معنوى رهبر آن است.(حكومت 
هيتلر را ازاين دست حكومت ها مى دانند). 


”. قانونى - عقلابى: منشأ قدرت دراين حكومتء قدرت قانونى است و در آن» قدرت نهاد يافته است؛ يعنى» قدرت از فرد يا 


افراد صاحب قدرت به يكك شخصيت حقوقى انتقال يافته است (حكومت هاى جمهورى را از اين نوع حكومت ها مى دانند). 
بر اساس همين تقسيمء منشأ فرمانبرى مردم از حكومت را نيز به سه دسته تقسيم مى كنند: 
فزهاترض ناشى ال كراش نشاف سنن كدعر شكرية فاع سكتن أسيت. 


؟. فرمانبرى ناشى از عاطفه و انفعال محض كه در حكومت هاى كاريزمايى است. 


". فرمانبرى ناشى از اعتقاد عقلايى به اعتبار قانون كه در حكومت هاى قانونى - عقلايى است. 
دوّم. از ويزكى هاى رهبرى كاريزمايى مى توان به موارد زير اشاره كرد: 
قير كار ها غانا دعوك ده مجن يكن رسا لكامن كيد 


؟. رهبر كاريزما عظيم ترين نيروى انقلا-بى در براندازى حكومت هاى سنتى است كه عقايد و ارزش هاى مردم را د كر كون 


ساخته. راه و رسم تازه اى را جايكزين مى كند. 
*. ييروى مردم از جان و دل و فداكارانه است. 


سوم. آنجه باعث اين شده كه حكومت «ولايت فقيه» از نوع حكومت هاى كاريزمايى تلقى شود. وجود ا هاى مذكور 


در مقدمه 


دوم است. 


بر اساس اين مقدمه. به ذكر سه مطلب در ياسخ اكتفا مى شود: 


تكوسهدا قلارت: : در سه مورد مذكور نل ت و منشأهاى ديككرى مانند مشروعيت الهى (استناد به حكم خدا) نيز وجود 
دارد. در حكومت دينى منشأ قدرتء استناد به حكم الهى است. 


خداوند درباره قدرت سياسى ييامبر اكرم(ص) مى فرمايد: (اليق أؤلى بالْمُؤْمِنِينَ من أنفيتهم) احزاب [لرفةة ابه 17 «ييامبر 


تست ند مدال خرودها سان ارم اسك وا ويه بيامبر(ص) و جانشين او فرمود: (إنّما وَلِيِكمٌ الله وَ رَسُولهُ وَ الَِينَ 


و 
ا 


اموا الّْذِينَ يُقِيمُونَ الصَّلا وَ يُؤْنَونَ الزَّكاة وَ هُمْ راكعُونَ) مائده (0))» ايه 6. «ولى و سريرست [و متصرف در امور شما]| خداو 
بيامبر و كسانى اند كه ايمان آورده و نماز را بر يا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند» و (أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الوَسُولَ 
ولي انار مِنْكة) نساء (6), آيه 9ه. «اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد ييامبر خدا و اولى الامر را). 


دوم. جنين نيست كه در هر حكومتى تنها يكى از اين منشأهاء توليد قدرت كند؛ بلكه ممكن است در يكك حكومت دو يا جند 
منشأ با هم تركيب شوند. در مواردى كه جند منشأ در اعتبار قدرت حكومت دخالت دارند» جاى اين سؤال است كه آيا همه 
آنها در يكك رتبه اند و به صورت مساوى در اعتبار قدرت دخالت دارند؛ يا يكى از آنها بر ديكرى تقدم دارد؟ در اين صورت 


سوم. در حكومت ولابى فقيه منابع زير دخالت دارند: 


.١‏ استناد به حكم خداوند؛ جنان كه ادله آن در كتاب هاى «ولايت فقيه) به تفصيل بيان شده است. 


عقل -جنان كه در دليل عقلى ولا-يت فقيه بيان شد بر اعتبار حكومت ولايى فقيه صحه مى كذارد. نقش عقل با آنجه در 
حكومت قانونى عقلايى كفته شد» متفاوت است و منشأ مستقلى به شمار مى آيد. البته با توجه به اينكه عقل نيز در شمار منابع 
دينى استء مى توان حكم عقل را در اينجا راهى براى شناخت استناد «مشروعيت حكومت ولايى فقيه) به خدا دانست. 


*. يس از تصويب قانون اساسى ايران با رأى قاطع مردم» حكومت ولايى فقيه علاوه بر مشروعيت تام شرعى» مقبوليت مردمى 


نيز يافت و اين مقبوليت در حد مشروعيت قانونى - عقلايى است. 


عامل الحساس وعناطفه كه مش رك قوى براى حركت هاق اتقلانيى استه :در كدار مشروعيت شرعى: عقلى و قالوثى - 
عقلا-يى» توانى مضاعف به حكومت ولا-يى فقيه مى بخشد. اين عامل در حكومت هاى كاريزمايى نيز وجود دارد؛ اما آن 
نيروى معنوى و خارق العاده اى كه در رهبرى حكومت ولا-يى فقيه موجود استء ناشى از فقاهت (علم)» تقوا» كفايت و 
عدالت است كه از يشتوانه عقلى و مذهبى برخوردار است. برخلااف نيروى معنوى و خارق العاده اى كه در رهبرانى جون 
هيتلر -بزركك ترين رهبر كاريزماى قرن اخير وجود داشت كه هيج يشتوانه دينى و عقلانى نداشت. بنابراين كاريزمايى خواندن 


«ولايت فقيه») تكرش ناقص و مقايسه اى غير دقيق است. 
مشروعيت ولايت فقيه به جه معنا است؟ 
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يرسيس 


مشروعيت ولايت فقيه به جه معنا است؟ 


باسخ 


«مشروعيت» داراى معانى متعددى است. در اصطلاح رايج منظور از مشروعيت (/ه©1©01]11736) اين است كه براساس جه 
ملاكك و با اتكا به جه منبع يا منابعى» اعمال قدرت و حاكميت توجيه مى شود. به عبارت ديككر مشروعيت؛ يعنى اينكه: 


.١‏ حكومت و حاكمان بر جه اساسى مى توانند احكام و قواعد الزام آور صادر كرده و به اجرا كذارند. 
؟. جامعه بر جه اساسى موظف است از قواعد الزام آور حكومت ييروى كند. 


بااين توضيح روشن مى شود كه مراد از «مشروعيت ولايت فقيه» اين است كه ولى فقيه «مشروعيت» خود رااز كجا كسب مى 
كند؛ يعنى» جه منبعى حاكميت او را توجيه نموده واو را مجاز مى دارد كه در امور اجتماعى تصرف كند و لزوم اطاعت ازاو 


دينى استفاده مى شود كه شارع ولى فقيه را در زمان غيبت معصوم, براى رهبرى جامعه اسلامى نصب كرده و مسلمانان را به 


اطاضع. او أو قر شو افده اسك قله واللأرنك كقه غالا بر ديه عدي ولالك داوق 


مبانى مشروعيت نظامهاى سياسى و نظام اسلامى جيست؟ 


مبانى مشروعيت نظامهاى سياسى و نظام اسلامى جيست؟ 


باسخ 


مشروعيت «/©1©01]1736) -كه از صفت (1©01]17316) اشتقاق يافته در لغت به معناى «قانونى» بودن و «مطابق با قانون» 
اسك ادر تعرينق «مشيروغيت) تعاريف كوناكوى از سوى متفكراآن ازاقه شعدة اسيةه بهاطون كلى «مشروفيك) اشارة به 
«حقانيت») دارد و ياسخ به اين سؤال است كه جرا عده اق حق حكوهت و ديكران وظيقه اطاعت دارند. بنابراين «مبناى توجيه 
حق حكومت حاكم و لزوم يذيرش و اطاعت از سوى شهروندان» را مشروعيت مى نامند. مهم ترين نظريه ها در منشأ 


مشروعيت حكومت هاء عبارت است از: 
يكك. قهر و غلبه 


بر اساس اين مبنا كسانى كه بهره بيشترى از قدرت جسمىء فكرى و روانى دارند» با استفاده از آن» زمام سياسى جامعه را به 
دست مى كيرند و همين قهر و غلبه» مبناى مشروعيت آنان مى شود. در انديشه سياسى غربء اين نظريه در افكار ماكياولى و 
نيجه به جشم مى خورد. مسلماً صرف قدرت قهر و غلبه» نمى تواند مبنايى براى مشروعيت و به اطاعت واداشتن شهروندان به 
وسيله اجبار يا هر وسليه ديكر تلقى شود. در قرآن كريم» رهبران الهى همواره در مقابل زورمندان موضع كرفته و برخورد 


داشته اند. 
دو. قرارداد اجتماعى 


وك ان ان كيسكم ان قري خاسسكاء تاروضي دولت و متناف تقوفت شكوية وا بون رفك تالت ليس به وسيله 


«قرارداد اجتماعى) مى دانند. 


ترين طرفداران نظريه «قرارداد اجتماعى)» مى باشند. نظام دم وكراسى از نظر مبنايى ريشه در «قرارداد اجتماعى» دارد. در اين 


نكّرش حاكميت از آن مردم است و مشروعيت حكومت بر اساس 


اين قرارداد» ناشى از خواست مردم است كه در قالب انتخابات تجلى مى يابد. 


نظريه قرارداد اجتماعى مورد انتقاد زيادى واقع شده است و متفكران زيادى مانند هيوم» بنتام» يورككء اوستين» لى بر» ولسى» 
ماين كرين» بلونشلىء يولاك و... آن را مورد نقد قرار داده و افسانه و دروغ خوانده اند.ر.كك: عالم» عبدالرحمان» بنيادهاى 


علم سياست. ص .3١6‏ اين نظريه ها عبارت است از: 
-1. نقد تاريخى 


يكم. در هيج مرحله اى از تاريخ بشر -حتى در بين مردمان بدوى نمى توان مرحله اى را يافت كه در آن هيج سازمان 
اجتماعى وجود نداشته و انسان در وضع طبيعى به سر برده باشد. مردم شناسان نشان داده اند كه مردمان بدوى نيز در نوعى 


نظام داراى مقررات» زندكى مى كردند و با شيوه هاى مرسوم رفتار اجتماعى» هماهنكى داشتند. 


دوم. تاريخ هيج نمونه اى از انسان هاى نخستين را نشان نمى دهد كه كرد هم آمده و آكاهانه توافقى -مانند قرارداد اجتماعى 


به عمل آورده باشند. 


سوم. نظريه «قرارداد اجتماعى» مسلم مى داند كه افراد به جهت تأمين امنيت شخصى و تضمين مالكيت شخصى خودء اين قرار 
داد را كذاشتند. اما تاريخ مى كويد: قوانين اوليه بيشتر عمومى بودند تا فردى؛ كروه اجتماعى موقعيت فرد را تعيين مى كرد و 
فرد آزادى تغيير آن را نداشت. بنايراين قرارداد اجتماعى حاكى از مرحله اى بيشرفته تر در جامعه بشرى است و نمى تواند در 
وضع طبيعى كذاشته شده باشد. 


.1-١‏ نقد حقوقى 
از ديدكاه حقوقى هم انتقادهاى زيادى بر نظريه «قرارداد اجتماعى» وارد شده است؛ زيرا: 
يكم. براى قرارداد اجتماعى هيج ضمانت اجرايى وجود ندارد؛ جون دولت بر آن مقدم نيستك. 


دوّم. وقتى خود قرارداد معتبر نباشد» حقوق ناشى از آن نيز هيج كونه 


يايه معتبر قانونى نخواهد داشت. بنابراين مسأله تكليف سياسى همجنان حل نشده باقى مى ماند. 


سوّم. قرارداد فقط براى طرف هايى كه در آن آزادانه شركت داشته اند الزام آور است؛ نه براى نسل هاى بعدى و ياافراد 
عابي 


5-9 نقد فلسفي 
از ديد كاه فلسفى نيز بر قرارداد اجتماعى اشكالات متعددى وارد شده است؛ از جمله: 


يكم. از آنجا كه دولت ريشه در نياز انسان دارد» يس يديده اى طبيعى است و نمى تواند آفريده اى مصنوعى باشد؛ در حالى 


كه قرارداد اجتماعى اعتبارى است. 


دوّم. به كفته بلونشلى: «نظريه قرارداد اجتماعى بسيار خطرناكك است؛ زيرا دولت و نهادهاى آن را تابع و حاصل هوس فرد مى 
كند و...).همان. 


؟-8. نقد انديشمندان مسلمان 
از ديد كاه انديشمندان اسلامى نيز انتقادهاى زيادى بر اين نظريه شده است: 


يكم. بر اساس بينش توحيدىء از آنجا كه مالكيت حقيقى از آن خداوند است. قانون كذارىء. قضاوت و اجراى قانون بايد 
مستند به او باشد: (يا داوٌدٌ إن جكلنا كك جليفة فق الأزض قَاحْكم بَيِنّ النّاس بالْحق) ص (08): آيه *1. (إِنِ الْحَكمُ إلا لِلَه) انعام 


(9). آيه لاه و يوسف .)١١(‏ آيه © ولات. و (إِنّى جاعلكك لاضن إماماً) بقره (؟). آيه 78 ..١‏ 


دوم. از آنجا كه در بسيارى از موارد. مردم يكك جامعه از نامزدهاى مقامات اجرايى شناخت كافى ندارند؛ لذا احتمال دارد به 


شايسته ترين آنان راى ندهند و حتى لايق ترين آنها را كنار زنند. 


سوم. در نظريه «قرارداد اجتماعى)»» دو مفهوم مقبوليت و مشروعيت به هم آميخته است.براى مطالعه بيشتر ر.كك: مصباح يزدى» 


حقوق و سياست در قرآن» ص 88 (از مجموعه معارف قرآن) ج 4. 
سه. سنت ها ووراثت 


وراثت و سنت يكى ديككر از مبانى مشروعيت حكومت ها به شمار مى رود. معمولا در نظام هاى 


مقن بدوراقة تستضيقة رودو سالار ناد يرسق اشوافن. كر ونيا شاه رواج دارد؛ نظير آنجه امروز در نيال» عربستان 
و كشورهايى ازاين قسم مى كذرد. در اين كشورها وراثت و سنت هاء نقش مهمى در مشروعيت بخشى ايفا مى كند. منظور 
از سنت هاء مجموعه باورداشت ها و رسوم يايدارى است كه به يكك ملت تعلق دارد و به عنوان «ميراث اجتماعى» از نسلى به 


نشل ذيكر :مشقل م شؤة؛ لفاسنت دينى ان كه بر كرفئة ازمتون و اموز ةهاق اضيل ديل اسنت. 
جهار. نظريه ما ركسيستى 


ماركسيست ها مشروعيت را تابع روابط توليدى و نيروهاى مولد يكك جامعه مى دانند. در نظر آنان طبقه كاركرء برآ يند اين 


رابطه است كه حاكميت را به دست مى كيرد. بنابراين مناسبات توليدى» مشروعيت ساز نظام هاى مبتنى بر ما ركسيسم است. 
ينجم. مشروعيت الهى 


يكى ديكر از منابع مشروعيت -كه در بستر تاريخى در كشورهاى شرق و غرب. مورد تأييد قرار كرفته نظريه مشروعيت الهى 
است. البته مشروعيت الهى در غرب قرون وسطى و يا در حكومت فراعنه مصر باستان» با اين رويكرد بوده است كه حاكمان و 
بادشاهان -با بسط يد و اختيارات تام و حتى خارج از فرمان ها و دستورهاى الهى خليفه خداوند معرفى مى شدئد و تمام فسق 
واتجزرهاي إنانا فك عع كران بااتورى عدو رزليق كاتشاهان (خرد و قاطي حون بادتها م اذ عرف نقد وسه .دلرو 


نداشتن مسؤوليت در مقابل مردم و فوق جون وجرا بودن) توجيه مى كرديد. 


بر اساس اين انكّاره» حكومت هاى ستتى و وراثتى نيز از مصاديق مشروعيت الهى قلمداد مى شوند. اين نوع از مشروعيت در 


دوران قرون وسطىء در مغرب زمين از سوى اميراتوران و در مشرق زمين به وسيله نظام سياسى بنى اميه» بنى عباس و 


حكومت هاى عثمانى مطرح شده بود. 


در مقابل» اسلام ناب محمدى(ص) -با توه به آيات الهى و روايات بيشوايان دين تفسير ديكرى از مشروعيت الهى به دست 
مى دهد. اين نككرش مبتنى بر جهان بينى توحيدىء انسان شناسى و معرفت شناسى معينى است. در اين انككاره حاكم اسلامى بر 
اسان قبرائظ وأؤيذ كن هعاق تشخصض و تعريف شنده اق سؤووليت “ص ديرد از جمله مشخصه هاف ابن تكرش :دارا بوذن 
مسؤوليت توأمان در برابر خدا و مردم» وجود حقوق متقابل حاكم و ملت و نيز محدود بودن در جارجوب مصالح و احكام 


الهى است و تفاوت ماهوى و كاركردى با نظام هاى يبشين دارد. 
شش. مشروعيت در اسلام 


مشروعيت در اسلام» مسلماً منشأ الهى دارد؛ اما نه آن نوع مشروعيت الهى و تثوكراسى كه در دوران قرون وسطى در مغرب 
زمين و حكومت هاى توتاليتر و نظام سياسى بنى اميه» بنى عباس و حكومت هاى عثمانى ظاهر بوده است. مشروعيت در فلسفه. 
كلام وفقه اسلامىء به معناى «مطابقت با موازين و آموزه هاى شريعت اسلام است)؛ يعنى» حكومت و حاكمى مشروع است 
كه داراى يايكاه دينى باشد. 


بر اين اساس حكومتى كه يايبند موازين شرعى و الهى باشد. حقانيت دارد. مشروعيت سياسى در انديشه و تفكر اسلامى» از 


نوع يدر سالارى» وراثت» شيخوخيته نزاد» مليت يرستى و حكومت هاى اشراف كرايى» نخبه كرايى» كاريزمايى و... نيست. 


البته به لحاظ توجه تام اسلام به ويكى ها و خواص رهبرى و اوصاف مديران و كاركزاران» مديران نمونه دينى از فرّه مندى و 
وارستكّى خاصى نيز برخوردارند و همين امر سبب مى شود تا بر اطاعت يذيرى و علاقه و رضايت مردم, تأثير منطقى و روان 
شناسانه اى داشته باشد؛ ولى اين نكته از مبناى بنيادين حقانيت حاكم و حكومت كاملا جدا است. در نتيجه اكر 


حكومت يا حاكمىء تمام اسباب و عوامل رضايت مردم را فراهم كند؛ اما مطابق موازين شريعت عمل ننمايد» مشروعيت دينى 
بيدا نمى كند و در مقابل حكومت و حاكمى كه آموزه هاى دينى را مد نظر بككيرد و به احكام الهى يايبند باشد -همجنان كه 
مشروعيت دينى دارد بايد اسباب و عوامل رضايت مشروع اكثريت مردم را فراهم آورد و حقوق طبيعى و شرعى ملت را تحقق 
بخشد. در اين صورت متدينان به دليل اعتقادشان به فرمان هاى الهى و يايبند بودن شان به شريعت» مشروعيت و مقبوليت 


جامعه شناسانه را نيز يديد مى آورند. 


در زمينه منبع مشروعيت در اسلامء بايد دانست كه در نككرش توحيدى» خداوند تنها منبع ذاتى مشروعيت سياسى است. توحيد 
در خالقيت و ربوبيت» حاكميت وقانون كذارى رااز آن خداوند سبحان مى داند. عالم هستى ملكك خداوند است و او مالكك 


همه النبان اها ابتة: (فإن للددماافق التساواف وماق الأذضن )بات 0 ا 1 


همه بنده اويند و در اين جهت تفاوتى بين افراد نيست و همه به طور يكسان از حقوق بندكى خدا برخوردارند. جنان كه ييامبر 
اسلام مى فرمايد: «المؤمنون كأسنان المشط يتساوون فى الحقوق بينهم) ؛ «مؤمنان جون دانه هاى شانه مساوى اند واز حقوق 


مساوى و متقابل برخوردارند).بحارالانوار ج 4 ضع هع 


تابراين انق هستئ تنتاختى؛'انسان شناحتى .و ارش #ناختى اسلام»:مشروعيت ديتى والهئ راتثبيت هئ كلد در اين كرش 


مشروعيت سياسى و حق حاكميت از ناحيه خداوند» به افراد ذى صلاحيت -مانند ييامبر امام و.... تفويض مى كردد. 


اين اصل در مقدمه قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز متجلى شده است: «حاكميت مطلق بر جهان و انسان از آن خدا 


است و هم او انسان را 


به سرنوشت خويش حاكم ساخته است. هيج كس نمى تواند اين حق الهى را از انسان سلب كند يا در خدمت منافع فرد يا 


كروه خاصى قرار دهد و ملت اين حق خدادادى را از طرقى كه در اصول بعد مى آيدء اعمال مى كند). 


ب/عرض سلام و خسته نباشيد و تشكر فراوان از تدارك ابن شيوه ياسخ كويى بنده دانشجوى رشته مهندسى برق دانشكاه و مسئول 
عقيدتى - سياسى انجمن اسلامى مستقل اين دانشكاه مى باشم . طى جلساتى با عنوان (كانون بحث و يزوهش) در اين دانشكاه ضمن 
يكى از مو ضوعات اين جلسات با 
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باعرض سلام و خسته نباشيد و تشكر فراوان از تداركك اين شيوه ياسخ كويى بنده دانشجوى رشته مهندسى برق دانشكاه و 
مسئول عقيدتى- سياسى انجمن اسلامى مستقل اين دانشكاه مى باشم . طى جلساتى با عنوان (كانون بحث و يزوهش) در اين 
وانشكاه فعمة يكن از مو فوعتات ابن جلسات باعدوان تر وعك وشوليت نظام- دمكراسى و مردم سالاسرى دينى) 
سئوالا-تى بدون ياسخ باقى ماند كه درخواست ياسخككويى داريم: مى دانيم مشروعيت حاكم و حكومت اسلامى از جانب 
خداوند است و در حال حاضر اين مشروعيت منتصب به ولى فقيه مى باشد. ضمنا حاكم و حكومت اسلامى جهت يبش برد 
كار و ادره جامعه جواز و مشروعيت فعاليت را به عوامل و با زوهاى اجرايى و نمايند كان خود مى دهد كه در حال حاضر از 
جمله اين سلسله موارد قواى مجريه . قضائيه . مجلس . شوراى نككهبان و مجمع تشخيص مصلحت مى باشد. بدين ترتيب حكم 
عقل است كه اككر از عوامل حكومت كسى خلافى انجام داد بلا فاصله عزل و جايكزين شود. -١‏ جرا امام(ره) بنى صدر را 
عزل نكردند در حالى كه مى توانستند همان ابتدا با اعلام اينكه :مردم اين مرد فلان خيانت ها را مرتكب شده عزل ميشود. او 


باسخ 


نخست بايد دانست كه داشتن قدرت و داشتن حق با بكاركيرى قدرت و اعمال حق دو مرحله است. هم جنان كه خداوند 
اسلا 


مشروعيت امرى الهى است و مشروعيت تمامى بخشهاى نظام از طريق حاكم اسلامى تأمين مى شود اما بايد به موضوع مهم 
ديكرى كه در حكومت اسلامى نقش به سزا وعمده اى دارد توجه داشت و آن نقش مقبوليت مردمى و توجه به آراء آنان از 
يكك سو در نظر كرفتن مصالح جامع و نظام اسلامى بر اساس شرايط و مقتضيات زمان و مكان مى باشد. به عنوان نمونه» 


مراجعه به تاريخ صدر اسلام و سيره حكومتى يبامبر اكرم(ص) و امام على(ع) مبين نكات فوق است: 


وجود برخى شخصيتها و بزركان قريش در جمع كاركزاران و فرماندهان نظام اسلامى نظيرء خالدين وليد. عمرو عاص» شريح 
قاضىء اشعث بن قيسء ابوموسى اشعرى و...» با اينكه در التزام و ياى بندى آنان به اسلام ترديد بود و بعضاً تخلفات مهمى نيز 
داشتند» (ر. كك: فروغ ابديت» استاد جعفر سبحانى؛ و سياى كاركزارن على بن ابى طالب(ع)» على اكبر ذاكرىء انتشارات دفتر 
تبليغات اسلامى) همه حاكى از اهميت و توجه به جايككاه مردمى افراد» استفاده از توانايى و كارآمدى آنان» و رعايت 
مقتضيات و مصالح جامع مى باشد. 


اكنون با توجه به مقدمه فوق به بررسى عملكرد حضرت امام(ره) در قبال بنى صدر مى يردازيم: 


.١‏ بررسى شرايط بنى صدر به عنوان اولين رئيس جمهور نظام جمهورى اسلامى بود كه از يشتوانه يازده ميليون رأن از ميان 
جهارده ميليون شركت كننده در انتخابات (قريب به هفتاد درصد آراى 3 برخوردار بود. بنابراين على رغم شناختى كه 
حضرت اماء(ره) از ابتدا به عدم لياقت و كفايت نامبرده براى تصدى رياست جمهورى ايشان داشتند» مى بايست هر كونه 


أقذافي كارا سخصة م ورت مق متتورقة :2 ركه سل وصدية نظام 


نوياى اسلامى خدشه دار نشود و مخالفين ظلم در داخل و خارج جنين القاء نكنند كه نظام اسلامى» تحمل جمهورى بودن و 
آراء مردم را ندارد و به سرعت اولين رئيس جمهور مردمى خويش را بركنار نمود» واز سوى ديكر به آراء و اتتخاب احترام 
كذاشته. تابا كذشت زمان به صورت طبيعى زيمه هاى تجديد نظر در آراء مردم با دويدن عملكردها و رفتارهاى بنى صدرء 
فراهم آيد. و مردم واقعاً به اين نتيجه برسند كه بنى صدر على رغم شكردهاى تبليغاتى خود؛ فرد شايسته و لا-يقى براى 


مسئوليت مهم رياست جمهورى نوبده و صلاحيت اين كار را ندارد. 


و بعلاسوه قانون اساسى جمهورى اسلامى هم راهكارهاى عزل و بركنارى رئيس جمهور را مشخص نموده بود و دليلى براى 


استفاده حضرت امام از اختيارات حكومتى خود وجود نداشت. 


د ركيريهاى جناحها و كروههاى سياسى» شروع جنكك تحميلى و.... بود كه شديدا از هر كونه اقدامى سبب ايجاد تشنت و 


التهقاب ذن كشون :مى شل نايد جلو كير بوجود مى آمد. 


؟. در جنين شرايطى حضرت امام(ره) دو كونه مى توانستند با اين جريان برخورد كنند: يا حكم رياست جمهورى بنى صدر را 
تنفيذ نكنند و در برابر رأى ملت بياستند» يا با تنفيذ حكم رياست جمهورى و مدارا و مماشات با وى» كشور را از بحران نجات 


دهك. 


حضرت امام(ره) با درايت و مديريت حكيمانه اى كه داشتند» راه دوم را بركزيدند و با فرصت دادن بيشتر به بنى صدر و 


بازكذاتتشتن دست وى براى خدمتء هر كونه بهانه را از او كرفتند 


تا در روند كارش نتواند امام نيروهاى ارزشى را به انحصارطلبى و تماميت خواهى متهم سازد و همه ناتوانى ها دشت را به مانع 
تراشى هاى نيروهاى ارزشى منتسب سازد. از اين رو نه امام(ره) در همان اولين روزهاى بيروزى بنى صدرء در مراسم تنفيذ 
حكم رياست جمهورى وى كه در بيمارستان قلب تهران بر كزار شدء يس از نصايح دلسوزانه و يدرانه با ايشان» حكم رياست 
جمهورى اش را تنفيذ كردند و فرمودند: «من يكك كلمه به آقاى بنى صدر تذكر مى دهمء اين كلمه تذكر براى همه است؛. 


«حب الدنيا رأس كل خطيئه» يعنى دنيادوستى در رأس همه خطاهاست. (صحيفه نورء ج 20١‏ ص 1061). 


حضرت امام حكم تنفيذ خويش را به عدم تخلف بنى صدر از احكام اسلام و تبعيت از قانون اساسى» مشروط كردند: (بر 
اساس آن كه ملت شريف ايران با اكثريت قاطع؛ جناب آقاى دكتر سيد ابوالحسن بنى صدر را به رياست جمهورى كشور 
جمهورى اسلامى ايران بركزيده اند و بر حسب آن كه مشروعيت آن بايد به نصب ولى فقيه جامع الشرايط باشدء اينجانب به 
موجب اين حكم., رأى ملت را تنفيذ و ايشان را به اين سمت منصوب نمودم, لكن تنفيذ و نصب اينجانب و رأى ملت مسلمان 
ايران» محدود است به عدم تخلف ايشان از احكام مقدسه اسلام و تبعيت از قانون اساسى ايران...» (همان» ص ١8( 12٠‏ بهمن 
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ايشان در راستاى همان سياست» يس از تنفيذ حكم رياست جمهورىء وى را به قائم مقامى خود در فرماندهى كل قوا منصوب 


كردند» در اين حكم آمده است: 


هر مرحله است» جناب عالى به نمايندكى اين جانب به سمت فرماندهى كل نيروهاى مساح به ترتيبى كه قانون اساسى 
جمهورق اسلافى اران تعية كزذه اسمكق متصوبه فى شوبذة اميد اسق كه با شاشكن كه جنات عالن دازيد امور كشورئ 
و لشكرى و قواى مسلح به نحو شايسته با موازين اسلامى جريان بيدا كند» (همان» ص .)2٠‏ 


حضرت اماء(ره) براى حفظ اصل نظام و جلوكيرى از هر كونه تشتت و التهاب در كشور كه مقتضاى زمان جنكك بود و براى 


جذب بنى صدرء در حد امكان سياست مدارا و مماشات را با وى به كار مى بردند. 
و براى اين كه رشد سياسى مردم بالا برود و حقايق كم كم روشن شودء دو يروزه ديككر نيز به اجرا كذاشته بودند: 
الف. افشاى خط بنى صدر و جريان فكرى او؛ 


ب. تقويت جناح ارزشى كه در رأس آنء بزركانى جون شهيد بهشتى و شهيد باهنر و مقام معظم رهبرى و آقاى هاشمى 
رفسنجانى و.. قرار واشعتك 


در بخش اولء امام در طول اين مدت افشاى جريان ملى كرايى و ليبراليسم را در دستور كار خود قرار داده بودند» و نسبت به 
خطرات آن» مردم را آكاهء مى ساختند: 


«آقاى رئيس جمهور نخست وزيرى معرفى مى كند شخصى باشد مكتبى» و در صددد باشد كه احكام اسلام را يياده كند, نه 
درصدد اين باشد كه مليت را احيا بكندء آنهايى كه مى كويند ما مليت را مى خواهيم احيا بكنيم» آنها مقايل اسلام ايستاده 


ارخذ 
ودر جاى ديكّر مى فرمايند: 


«ما از اين ملى هاى هيجى نديديم جز خرابكارى؛ اكر يكك 


نفرشان آدمى بود كه اسلامى بود كه صحيح بود ما نديديم جيزى از اينها. همه ما اسلامى بيش برويم...) (همان» ص .)١118‏ 


ودر بخش دوم حضرت امام(ره) نسبت به نيروهاى ارزشى مانند شهيد بهشتىء مقام معظم رهبرى و...» سنكك تمام كذاشتند و 


جامعه بتواند در انتخابهاى بعدى دقيق تر عمل كند. حضرت امام(ره) در مورد شهيد د كتر بهشتى فرمودند: 


«يكك نفر آدمى را كه من بيست و جند سال است از نزديكك مى شناسمء او ييش من درس خوانده. با من معاشر بوده» من همه 
جيزش را مى دانم» حالا افتادند به جان مثل آقاى بهشتى» آقاى دكتر بهشتى را از او مى ترسند اينها براى اين كه يكك فرد 


لايقى است و اينها نمى خواهند اين طور افراد باشند.» (همان» ج 4 ص /28). 
در جاى ديكّر فرمودند: 


«من آقاى خامنه اى را بزركش كردم, من آقاى هاشمى را بزركك كردم, من آقاى بهشتى را بزركش كردم) (همان؛ ج 18 


ص 184). 


نكته ديكر اينكه. حضرت امام(ره) مى دانستند كه بيشترء اين اطرافيان بنى صدر هستند كه او را تحريكك مى كنند؛ اكر خودش 
بود و خودشء ممكن بود بتوان با او كنار آمد. لذا همواره بنى راه نصيحت مى كردند كه از اطرافيانش فاصله بكيرد. جنانكه 


حضرت امام يس از عزل بنى صدر فرمودند: 


«خدا مى داند كه من مكرر به اين كفتم كه آقا اينها تو را تباه مى كنند اين كركك هابى كه دور تو جمع شده اند وبه هيج جيز 


عقيده ندارند» تو را از بين مى برند» كوش نكردء هى قسم خورد كه اينها فداكار هستند....) (همان» 


جَ ول ص 29 و268). 


متأسفانه با همه مدارا و مماشاتى كه حضرت امام نسبت به بنى صدر داشتند» ولى وى متنبه نشد و همجنان به دنبال اهداف 
خود و تحريكات اطرافيانش بود. جنكك را به نقطه شكست كشانده بود نيروهاى ارزشى مانند شهيد صياد شيرازى را از ارتش 
تركتار كرةة يؤى سك سياه زاون جسكك سته بوذ تيرؤهاق ضد انقلات: و كروهكك :ها را ثقؤدت كزدة يبودا ؤ لو بشت ضحته 
با آمريكا رابطه داشت» نسبت به شهيد رجايى كه نخست وزيرش بود همواره بى مهرى مى كرد و در هر فرصتى وى را 
تحميلى؛ ناكا رآ مد و بى سواد معرفى مى نمود و در نامه اى به حضرت امام به تغييرنايذير بودن شهيد رجايى و هيأت وزيران 


اشخاص مؤمن به انقلاب و مدير و مدبر و فعال انتخاب نمايند» (همان ج ١7‏ ص 28). 


نتيجه درايت و تدبير الهى و برخورد هوشمندانه حضرت امام(ره) با مسأله بنى صدر اين بود تا زمينه هاى بيدارى و آكاهى 
مردم نسبت به انتخاب خويش فراهم شده و آن يشتوانه عظيم مردمى كه همواره بنى صدر به آن افتخار مى كرد و آن را به رخ 
مى كشيدء از او كرفته شود و زمينه براى عزل بنى صدر بر اساس مكانيسم قانونى فراهم آيد. و در روز "١‏ خرداد ماه 172٠‏ 
مجلس به عدم كفايت سياسى بنى صدر با ١109/‏ رأى موافق و يكك رأى مخالفء موافقت نمود. 


واين تصميم با استقبال 


يرشور مردمى كه مدتى قبل به بنى صدر رأى داده بوده و هم اكنون با هدايتهاى حضرت اماء(ره) آكاه شده بودند روبرو شد. 


بااين كار رهبرى و هدايت بيام كونه حضرت امام (ره) به اثبات رسيد كه جه در برخورد با شاه - كه از اول سعى بر نصيحت 
و هدايت او داشتند - و جه در برخورد با بنى صدر و... همواره سعى در هدايت و اتمام حجت دارند آنككونه كه ييامبران الهى 


و آخرين نكته اينكه هميشه عزل نمى تواند راه حل اساسى محسوب كردد, بلكه برخى مواقع مصالح جامعه. شرايط؛ و يا 
كمبود نيروهاى كارآمد ويا فقدان زمينه هاى لازم در جامع و امثال آنء عزل را بر نمى تابد و جه بسا در جنين شرايطى عزل 


آيا نظام فعلى جمهورى اسلامى با عملكرد فعلى مسئولان و مسابقه رفاهشان و هر نوع خيانت به اسلام و سنك اندازى در برابر اجراى 
احكام اسلام مشروعيت دارد يا خير؟ 
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آيا نظام فعلى جمهورى اسلامى با عملكرد فعلى مسئولان و مسابقه رفاهشان و هر نوع خيانت به اسلام و سنكك اندازى در برابر 


اجراى احكام اسلام مشروعيت دارد يا خير؟ 

ياسخ 

در ياسخ به اين سؤال ابتدا لازم است به موضوع بيردازيم كه اصولا از ديد كاه حكومت مشروع جه خصوصيات و ويزكى هايى 
دارد و سيس با توجه به اين ويزكى ها مشروعيت نظام فعلى جمهورى اسلامى ايران را ارزيابى نماييم: 

الف. ويزكى هاى حكومت مشروع از ديد كاه اسلام: 


از ديد كاه آموزه هاى اسلامى حكومت مشروع است كه اولا: فرد حاكم. واجد شرايط و وي كى هايى كه در انديشه سياسى 
اسلام براى حاكم اسلامى مشخص شده استهء باشد. ثانيا: طريقه و روش در دست كرفتن قدرت مطابق با آموزه هاى اسلامى 
و بدون هيج كونه اجبار» زور و تحميل بر مردم باشد. ثالثا: عملكردهاى حكومت در عرصه هاى مختلف قانونكذارى و اجرا 
كاملا مطابق با تعاليم اسلامى باشد. و كاركزاران حكومتى نيز مطابق موازين اسلامى انتخاب و عمل نمايند. 


ب. بررسى مشروعيت نظام فعلى جمهورى اسلامى: 


در نظام كنونى جمهورى اسلامى» حاكم اسلامى» ولى فقيه جامع الشرايط است كه كاملا مطابق با آموزه هاى اسلامى ييرامون 
رهبرى جامعه اسلامى در عصر غيبت و احاديث و رواياتى كه در اين زمينه وجود دارد» قدرت سياسى و رهبرى جامعه اسلامى 


زاب غهيده كرفته استوو از سوى دركر در ست كيرى قدرت سباسى با اثعكات مجلس خب ركان و تمايثد كان وده أسث و 


بيعت هاى مكرر و حمايت هاى متعدد بعدى و اعلام وفاداريهاى اقشار مختلف مردم همه بيانكّر رضايت مردم و نبودن هيج 
كونه تحميل و اجبار مى باشد. و ديكر 


اينكه تمامى ساختارهاى سياسىء حقوقى» اقتصادىء فرهنكى و ... نظام با الهام از آموزه هاى اسلامى تدوين شده و اصول 


جهت كيريهاى نظام در ابعاد مختلف در راستاى تحقق اين آموزه ها در جامعه مى باشد. 


نكاهن .به اصول قاثون اساسق جمهورى اسلامى ايزان» اشلامن بوذق» ضاتى» اهداق و:رامكارهائ تحقق:آن را يعو نشان 
مى دهدء در عرصه قانون كذارى علاوه بر اينكه نمايندكان بايد التزام قلبى و عملى به اسلام داشته باشند» مصوبات مجلس به 
منظور عدم مغايرت با تعاليم اسلامى توسط شوراى نككهبان كنترل مى شود و در عرصه اقتصادى تأكيد بر اسلامى ساختن 
اقتصاد و يرهيز از مناسبات اقتصادى غيراسلامى است. و در عرصه فرهنكك نيز كرايش و خط مشى اصلى و كلان نظام هم 
اسلامى نمودن جامعه و فراهم نمودن بستر ها و زمينه هاى سالم براى رشد و تكامل معنوى افراد و تأمين سعادت دنيوى و 


اخووى ١١‏ تان ا 


و بالاخره اينكهء كاركزاران نظام اسلامى ما نيزء اعم از رئيس جمهورىء هيئت وزيران» قوه قضائيه و مقننه سعى و اهتمام بر 
انتتخاب آنان از ميان افراد مسلمان و متدين مى باشد و كاركردها و وظايف آنان نيز در اين جارجوب تعريف شده است. 


در اينجا لا-زم است به نكته اى اشاره شود و آن اينكه: همانكونه كه كذشت نظام ما جه از نظر مبانى و جه از نظر ساختارها و 


عملكردهاى كلان خود اسلامى بود و مشى اسلامى دارد, اما اين موضوع به معناى اسلامى بودن تمامى اجزاء و عملكردهاى 


كار كزاران نظام نيستء بلكه جه بسا مواردى وجود دارد كه على رغم تأكيد 


اصول وقوانين اساسى نظام اسلامى و رهبران آنء تخلفات و يا اينكه كوتاهى هايى صورت مى يذيرد. جنين مواردى را ما نه 
اسلامى و مشروع مى دانيم ولى باعث سلب مشروعيت نظام اسلامى هم نمى شود زيرا همانكونه كه كذشت نظام جمهورى 
اسلامى به هيج وجه مفاسدء و انحرافات را در هيج بخش تجويز نمى كند بلكه به شدت با آن مخالف است و تمامى سعى و 
توان خود را براى اصلاح اين كونه موارد به كار برده است و از سوى ديكر اكر قائل بشويم كه وجود اين قبيل انحرافات در 
نظام؛ باعث عدم مشروعيت كل نظام اسلامى مى شود بايد به دليل وجود برخى انحرافات در كاركزاران ييامبر(ص) و يا امام 
على(ع) (نمونه خالد بن وليد» ابو موسى اشعرى؛ اشعث بن قيس و ...) حكومت آنان را نامشروع بدانيم و حال آنكه نمى توان 


جنين جيزى صحت داشته باشد. 


در يكى از بيانهاى بابرجسابيى مقبوليت در نظام جمهورى اسلامى ابراز مى شود (ان الله لا يغيبر ما بقوم حتى يغييروا ما به انفسهم) 
واستدلال درون دينى مى شود كه :اكر مقبوليت نباشد بس جرا هنوز نظام فعلى بابرجاست در حالى كه طبق وعده اللهى نبايد موجود 
باشد. سوال مطرح 


در يكى از بيانهاى يابرجايى مقبوليت در نظام جمهورى اسلامى ابراز مى شود (ان الله لا يغيبر ما بقوم حتى يغييروا ما به 
انفسهم) واستدلال درون دينى مى شود كه :اكر مقبوليت نباشد يس جرا هنوز نظام فعلى يابرجاست در حالى كه طبق وعده 
اللهى نبايد موجود باشد. سوال مطرح اين است كه تعريف مقبوليت و عدم مقبوليت جيست كه اككر مقبوليت نباشد نظام نابود 
مى شود و رمز بقائ آن بشمار مى رود . و آيا در حكومت ديكتاتورى جندين ساله صدام با مردم ناراضى مقبوليت بوده كه 
سالها دوام يافت؟ 


باسخ 
در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت است: 
الف. تعريف مقبوليت و نقش آن در حكومت: 


منظور از مقبوليت «يذيرش مردمى» است. اكر مردم به فرد يا كروهى براى حكومت تمايل نشان دهند و خواستار اعمال 
حاكميت از طرف آن فرد يا كروه باشند و در نتيجه حكومتى بر اساس خواست و اراده مردم تشكيل كردد» كفته مى شود آن 


حكومت داراى مقبوليت است و در غير اين صورت از مقبوليت برخوردار نيست. 
به عبارت ديكرء حاكمان و حكومت ها را مى توان به دو دسته كلى تقسيم كرد: 


.١‏ حكومت هايى كه مردم و افراد يكك جامعه از روى رضا و رغبت تن به حاكميت و اعمال سلطه آنها مى دهند؛ 


؟. حاكمان و حكومت هايى كه مردم و افراد يكك جامعه از روى اجبار و اكراه از آنان اطاعت مى كنند: 


ع مقبوليت اختصاصى به دسته اول دارد. (نككاهى كذرا به ولا-يت فقيه محمدمهدى نادرى قمىء انتشارات مؤسسه 


آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره)» 7 ص "27) و به طور كلى مى توان دو 


نقش و كاركرد را براى مقبوليت بر شمرد: 
.١‏ مشاركت در ايجاد حكومت دينى و زمينه سازى جهت انتقال قدرت به ولى منصوب از سوى خداوند. 


؟. مشاركت در جهت كارآمد سازى. حفظ و حمايت و يايايى حكومت دينى. (حكومت دينى» حميدرضا شاكرين» نشر 


معارف» ١787‏ ص .)1١8‏ 
ب. رابطه مقبوليت با تداوم حكومت ها 


همانكونه كه كذشت يكى از كاركردهاى مقبوليت عمومى مردم» تشكيل و تداوم حكومت است. اما هركز نبايد تصور كرد 
كه اين رابطه دو سويه بوده و تشكيل و تداوم هر حكومتى هم به معناى مقبوليت داشتن آن حكومت استء خير» زيرا جه بسا 
حكومت هابى كه عليرغم مقبوليت با استفاده از مكانيزم هايى نظير اعمال قوه قهريه» زور و فشارء ايجاد كرديده و تداوم داشته 
باشند. اما نكته مهم اينجاست كه تداوم جنين حكومت هايى تا جايى است كه آن مكانيزم ها نظير زور و اجبار بتوانند كارايى 
وتأثير خود را داشته باشند, اما زمانى كه فاقد جنين تأثيرى بشوند, آن حكومت به سرعت راه انحطاط و زوال را در ييش 
كرفته و نابود خواهد شد. درست مانند آنجه كه در كشور مجاورمان يعنى عراق ديديم. بنابراين در جنين حكومت هايى اصلا 


مقبوليت وجود ندارد و تداوم آن نيز دليل بر مقبوليت مردمى نيست. 
ج. شاخصه هاى مقبوليت يكك نظام 
مسلما اكر بخواهيم وجود مقبوليت يكك نظام را بررسى نماييم بايد شاخصه هايى نظير ميزان رضايت» خواست و مشاركت 


داوطلبانه مردم را در مراحل شكل كيرىء استقرار نظام و مراحل بعد از آن » در نظر كرفته شود. نككاهى به عرصه هاى مختلف 


نظام جمهورى اسلامى از زمان قبل از انقلاب» بيروزى انقلاب و يس 


از آنء همه بيانكر حضور كسترده و مشاركت داوطلبانه مردم در عرصه هاى مختلف است كه جلوه هايى ياز آن در راهبيمايى 
ها و مناسبت هاى انقلاب» انتخابات و حمايت هاى مردمى از نظام اسلامى در مراحل حساس نظير دوران دفاع مقدس و .... 
نمايان مى باشد. و مردم به طور كسترده اى و به دور از هر كونه اجبار و تحمل در تعيين سرنوشت خويش» مشاركت فعال 
دارند. و اكر بخواهيم به صورت مقايسه اى به بررسى ميزان مقبوليت نظام جمهورى اسلامى با ساير كشورهاى مدعى مردم 
سالارى و دموكراسى بيردازيمء بايد كفت كه نظام اسلامى از مقبوليت بسيار بيشترى برخوردار است. جون مشاركت سياسى 
مردم در جامعه ايران نوعا همراه با عنصر آكَاهى و شناخت است و حال آنكه در حكومت هاى غربى» هر جند مانند جامعه ماء 
مسأله اجبار و زور نيست اما عنصر تبليغات و موج سهمكين رسانه هاء قدرت تصميم كيرى آزادانه را از آنان كرفته و آنها را 


در فضايى مجازى و به دور از واقعيات جامعه و حكومت خود و جهان قرار داده است. 


در هر صورت دراين سؤال شما فرض را بر عدم مقبوليت نظام اسلامى كذاشته ايد» خوب است در مكاتبات بعدى دلايل خود 


را براى ما بيان نمابيد. 


مقبوليت داراى مراتبى است و يكك امر بسيط و تكك درجه اى نيست. نظام هاى سياسى به تناسب ميزان كارآ مدى خود در 
تأمين و برآوردن انتظارات و خواسته هاى مردم (اعم از مادى و معنوى) و حل مشكلات آنان» از مراتب متفاوتى از مقبوليت 


برخوردار مى باشند. و به هر ميزان بين عملكردهايشان با اصول و 


اهدافى كه براى خود ترسيم كرده اند» مطابقت بيشترى ديده شودء از مقبوليت بالاترى نيز برخوردار خواهند بود. 


ازاين رو نظام اسلامى ما نيز از اين قاعده مستثنى نبوده دستاوردهاى مثبت و يا برخى نواقص و معضلات بر ميزان مقبوليت آن 
تأثير كذاشته و ازاين رو برخى عملكردها ويا سياست ها در بدنه نظام از مقبوليت مردمى برخوردار نبوده و نظام اسلامى هم 


با وقوف به اين موضوع مهمء در صدد اصلاح خود مى باشد. 


و. آخرين نكته اينكه؛ آيه اى كه از قرآن كريم نقل نموديدء ارتباط مستقيمى با مسأله مقبوليت ندارد» هر جند مى توان با 
واسطه تأثير مقبوليت را در تغييرات اجتماعى جوامع بشرى بيان نمايد با اين توضيح كه مقبوليت باعث مى شود كه مردم در 
حفظء تداوم و كار آمدى نظام مشاركت فعال داشته باشند و نظام سياسى آنان همجنان يويا و يابرجا بماند» اما عدم مقبوليت 
يكك نظام باعث محروم بودن از حمايت هاى مردمى شده و آن نظام را در مقابل تهديدات داخلى و خارجى آسيب يذير مى 


سازد و زمينه هاى تغيير آن را فراهم مى آورد. 
جامعه مدنى 


در تعريف جامعه مدنى كفته شده كه جامعه اى است براساس قانون مدارى جامعه ولايى جه جامعه اى است ؟ آيا بين جامعهء ولابى و 
مدنى تناقض وجود دارد؟ 
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در تعريف جامعه مدنى كفته شده كه جامعه اى است براساس قانون مدارى جامعه ولايى جه جامعه اى است ؟ آيا بين جامعهء 


ولابى و مدنى تناقض وجود دارد؟ 
باسخ 


جامعهء مدنى دو اصطلاح عام وخاص دارد.(١)‏ 


اكر جامعه مدنى بدان معنا باشد كه در آن بايد حكومت تشكيل شود و قانون حاكميت داشته و همهء شهروندان به حقوق 


آن اتفاق نظر دارند. 
شايد اين جامعه همان باشد كه بز ركانى مانند افلاطون از آن به عنوان مدينهء فاضله ياد كرده اند. 


در حوزه فلسفهء سياسى اسلام جنين جامعه اى طرح و يذيرفته شده است كه مى توان از آن به جامعهء دينى ياجامعهء ولايى 
تعبير نمود. در صدر اسلام ييامبر (ص ) بهترين جامعهء قانون مند و ضابطه يذير را تشكيل داد كه در آن آزادى هاى معقول و 


كر حاف عفدن نددره معطا تاشن ا كنا معد ولا «نطاقاك داشت وارفه دوجا مه ال تدارةه ره القلذت فيضا | كد 


خامنه اى فرمود: .(؟) 


در يكى از مجلات آمده است : در اصطلاحى ديكر و در معنايى عام , بدون ترديد, هر جامعهء دينى , جامعه اى مدنى است . 
بنابراين , اكر جامعهء مدنى را به مفهوم عام در نظر بككيريم و آن را به هر جامعهء متمدن , قانونمدار وقانونكرا, داراى فرهنكك 
و آداب , رسوم , هنجارها, ارزش ها و جامعه اى مردم سالار كه در آن امكان مشاركت آزادانه عشهروندان در تعيين سرنوشت 


و نحوهء 


ادارهء امور و شئونات زندكّى اجتماعى و نيز امكان و تشكيل انجمن ها احزاب وتشكل هاى سياسى , صنفى , شغلى و فعاليت 
آزادانه و ضابطه مند آن در عرصهء فعاليت هاى سياسى , اجتماعى ,فرهنكى وجود دارد, تعريف كنيم , البته جامعهء دينى هيج 
تعارضى با جامعهء مدنى بدين معنا نخواهد داشت , زيراجامعهء دينى جامعه اى است داراى فرهنكك , آداب , رسوم , ارزش 
ها, هنجارها و ... و به طور كلى , جامعه اى قانونمدارو قانونكّرا كه در آن كروه هاو احزاب , انجمن ها و در مجموع , تشكل 


هاف ساسى در قالب قانون :, آزادائه فعالتك فى كند > :(4) 


يكى از ويذه كيهاى جامعهء ولابى , قانونكرايى است . در جامعهء ولابى همهء مردم در برابر قانون يكسان اند و بايدقانون اجرا 


شود. در جامعهء ولايى , بيامبر, قانونمندترين انسان بود. با نمونهء زير توجه شود: (6) 


اما جامعهء مدنى به معناى خاص آن كه در غرب به عنوان جامعهء آرمانى و ايده آل طرح شده و داراى برخى شاخصه ها و 
مؤلفه هااست كه با جامعهء ولا-يى تفاوت دارد. يكى از شاخصه هاى آن آزادى فردى است آزادى فردى ولذت ا 
وآزادى هاى جنسى از اصول مهم جامعهء مدنى غربى است . يكى از ويزه كيهاى جامعهء مدنى به معناى غربى آن , دين 
زدايى و معنويت ستيزى است . طبيعى است اين اصول در جامعهء ولا-يى قابل قبول نيست در جامعه ءولا-يى , آزادى فردى 
سياسى وجود دارد, وى آزادى به معناى غربى آن در جامعهء دين يذيرفته نشده نيست . درجامعهء ولا-_يى حكومت مردم 


سالارى دينى وجود 


دارد كه در جامعه مدنى غربى مردم سالارى , بدون دين وجوددارد. در جامعهء ولايى , مشروعيت حاكميت رهبر, از سوى 
شرع به وجود آمده و مقبوليت مردم مكمل آن است حال آن كه در جامعهء مدنى غربى مشروعيت حكومت از سوى مردم به 


وجود مى آيد. 

(ياورقى -١‏ ر . كك : محمد هادى معرفت , جامعه مدنى و از ص به بعد. 
(ياؤرقي ؟ له ماهتامه كوثر, شمارة ولاه عم 

(ياورقى ”- مجله معرفت ,و شماره و شمارهء 74 ص 868 با تلخيص 
(ياورقى - جعفر سبحانى و فروعغ ولايت و ص 77 
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جامعه ى مدنى به جه معناست؟ 
باسخ 


خواب الجمالن: 


جامعه مدنى از اصطلاحاتى است كه در دوران روشنكرى در غرب رايج شد و فيلسوفان سياسى غرب تفسيرهاى كونه كونى 
از آن ارايه كردند. از لابلاى تفسيرهاى كونه كونى كه براى جامعه ى مدنى عرضه شده استء مى توان مشخصاتى كلى براى 
جنين جامعه اى به دست آورد كه نتنها با مفاهيم اسلامى ناسا زكارى ندارد بلكه انديشه ى سياسى اسلام بر اساس آن شكل 


كرقيه ابي 

اين مشخصات كلى عبارتند از: 
.١‏ قانون مدارى 

؟. صيانت از حقوق فردى. 

*. مساوات افراد در برابر قانون. 


ع. آزادى مدنى. 


ازاين روء مى توان مدينه النبى(صلى الله عليه وآله) را نمونه اى از عينيت جامعه ى مدنى در اسلام دانست و اسلام را بيشكام 


تأسيسن جنين جامعه اى شمرد. 
جواب تفصيلى: 


كونى از آن ارايه كردند. 


بدبين هايى مانند هابز با تصويرى سياه از انسان و جامعه» زور» تزوير» خودخواهىء ترسء بى اعتمادى» طمع و بدى را فضايل 


جامعه ى مدنى دانستند.(١)‏ جامعه ى مدنى هابز جامعه اى است كه در آن ازدهايى خونخوار جنكلى از وحوش در حال جنكك 


جامعه مدنى جيست؟ ويز كيهاى آن را نام ببريد؟ 
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برس 
باسخ 


به سه معنا از معانى متداول وامروزين جامعه مدنى اشاره خواهيم كرد. 


الف: جامعه مدنى در مقابل جامعه بدوى وغير متمدّن: جامعه مدنى در اين اصطلاح به جامعه اى كفته ميشود كه در آن قانون 


ب جامعه مدنى يعنى جامعه اى كه مردم حداكثر وظايف اجتماعى را خودشان داوطلبانه به عهده ميكيرند وبدين ترتيب بار 
دولت را سبكك ميكنند. 


ج جامعه مذ (در معداى نوين خود): مخشى از زند كن عمومى السانهاست كه مستقل از وولت است ودر قالب انجمن هار 
اضتاف. احواتو كزوههار مجامع فرهنكّى و... جريان مييابد ونقش واسطه ميان فرد ودولت را بازى ميكند. جامعه مدنى در اين 
مفهوم مبتنى بر مبانى ويزه اى است كه عبارتنداز: .١‏ سكولاريزم در مورد بنيادهاى زندكى از عرصه فردى كرفته تا تمامى 
عرصه هاى اجتماعى خودمان قانونكذارى كنيم. قدم اول در اين عرصه اين است كه ما در همه مسائل زندكى خود حتى از 
قيود دينى نيز آزاد باشيم. ؟. انسان محورى(-اومانيسم): محور بودن واصل بودن انسان ومنافع اودر همه زمينه ها, يايكاه 


5: 


ديكر جامعه مدنى است كه به موجب آن همه جيز در خدمت انسان است وحتّى دين در صورتى ونا جابى كه آسايش روانى 
انسان را تأمين ميكند ومنافاتى با منافع او ندارد خواستنى وارزشمند است, واساساً ارزش هر جيز بر اساس مفيد بودن براى 
اناق جعية فك ددر" الشفت اورشن ومعزفق #مطاة القن ديدكاه, هيج شناخت ويا ارزش مطلق وثابتى وجود ندارد. ع 
طبيعت كرو ى(در حقوق), 


سود كروى(در اخلاق) وعقلاتيت ابزارى ديكر مبانى اين تفكر هستند. 


نظر شما در مورد جامعه مدنى جيست ؟ 


نظر شما در مورد جامعه مدنى جيست ؟ 


باسخ 


جامعه مدنى (/أ 50616 |ألاأن)) در فرهنكك سياسى بر وضعيتى اطلاق مى شود كه انسان از يكك سرى حقوق طبيعى وعمل 
آزادانه خود دست كشيده و به دولت و قانون كردن نهاده است. طبيعى است جامعه مدنى به اين معناء موردمناقشه هيج كس 
نمى باشد» در عين حال تاكنون تصاوير مختلفى از جامعه مدنى ذكر شده است. تصويرى كه جهانغرب از آن به دست مى 
دهد با برخى از اصول اسلامى سازكارى ندارد و بسط و بررسى آنهاء سخن را به درازا مى كشد.روى كرد جديدى نيز در 
جامعه اسلامى يديد آمده كه از آن به «جامعه مدنى اسلامى» تعبير مى كنند» ليكن طلايه داراناين روى كرد هنوز به طور دقيق 


و كامل آن طور كه به راحتى بتوان» آن را در ترازوى نقد سنجيد, ارائه نكرده اند. [ل 


قفاوت جامعه ولايى و جامعه مدنى در جيست و معايب جامعه مدنى غربى را بيان كنيد؟ 


باسخ 


از «جامعه مدنى» و «حكومت دينى» تعابير و تفاسير مختلفى داده شده است كه برخى از آنها با يكديكر ناسازكار وبرخى 
نواد كار اسكا الس الا تس انراق كقنعة رمع انو قدا ور سسابمه مدق خري اانا ااشكرعة ني بولا برورةا قن فق 
ندارة؟ أما تغبير ديكرى ان جامعه هدتى كه با اصضول اسلافى ساز كان امبث» (مدثيت اسلاس) كه برعي ازوية كن هاى يبارز آن 
عبارت است از: مشاركت سياسى و اجتماعى مردم؛ اصل مسؤوليت همكانى» نظارت بر عملكردحاكمان و يذيرش داورى دين 


در مسائل اجتماعى و سياسى هيج كونه مغايرتى با جامعه ولايى ندارد. 


براى آكاهى بيشتر ر.كك: مجله «دانشكاه اسلامى»» شماره 8» تابستان /11ل 


آيا وجود جامعه مدنى به تعدد و كثرت مجله و روزنامه است يا با عدالت اجتماعى بوجود مى آيد؟ 
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آيا وجود جامعه مدنى به تعدد و كثرت مجله و روزنامه است يا با عدالت اجتماعى بوجود مى آيد؟ 


باسخ 


مسلما تحقق جامعه مدنى» منحصر به تعدد مطبوعات نيست و بر عوامل متعددى تكيه دارد. در رابطه با عدالتاجتماعى» بايد 
كفت: اكر مقصود از جامعه مدنى؛ همان جيزى است كه غربى ها از آن دم مى زنندء متأسفانه مسألهعدالت در آن جشمكير 
نيست. البته در اين رابطه بين فيلسوفان سياست در غرب اختلاف نظرهايى وجود دارد كه آياعدالت مقدم است يا آزادى هاى 
فردى؟ ليكن جامعه مدنىء بيشترين بها را به آزادى مى دهد. اما در جامعه مدنياسلامى. [اكر اين تعبير درست باشد] بر عدالت 


تأكيد افزون ترى مى شود و اميد است مسؤولين امور نيز بدان اهتمامبيشترى ورزند. [ل 


مكر اسلام روش حكومتى و سياسى ندارد كه آقاى خاتمى بحث جامعه مدنى را مطرح مى كند 


الف) آن جه در كفته هاى ايشان ديده مى شود. تماما منطبق با فلسفه سياسى افلاطون» ارسطو و... نيست؛ كرجه ازجهاتى نيز 


ممكن است با آنها موافقت داشته باشد. 


ب ) نظر ايشان اين است كه اين امور با ديدكاه اسلامى مطابقت دارد. البته اين مطابقت با يكك سرى قيود و شرايط خخاص 
است. ازاين رو اسلام» جامعه مدنى ليبرالى را بر نمى تابد؛ بلكه مدنيت ويزه خود را دارد. البته اين كه مرز اشتراكك و تفاوت 
اين آرا با نككرش اسلامى جيست؟ جاى بررسى هاى وسيع و كسترده اى مى طلبد. بنابراين ايشان نيز معتقداست كه اسلام 


سيستم حكومتى خاص خود را دارد؛ ولى از جهاتى اين سيستم را با آنجه ذكر شده هماهنكك مى داند. 


جامعه مدنى جيست ؟ 


جامعه مدنى وازه رايج در قرن هيجدهم كه بعد از معرفى و توضيح نظريه قرار داد اجتماعى وارد انديشه سياسيشد. جامعه 
مدنى دلالت بر وضعى از جامعه دارد كه در آن انسان از حالت طبيعى (يعنى بيش از درآ مدن در زير قدرتو حكومت و قانون) 
خارج شد وبا دست كشيدن از آزاديهاى طبيعى و عمل آزادانه به دولت و قانون كردن نهاد. هكل(1871 - )1717١‏ فيلسوف 
آلمانى جامعه را به مدنى و سياسى تقسيم مى كرد و اولى را مركب از شهرها و كروههايكوناكون با حرفه هاى مختلف آنها 
مى دانست و از جامعه سياسى دولت و دستككاه ادارى آن را در نظر داشت و آن رامحصول تا ثير متقابل اجزاى تشكيل دهنده 
جامعه مدنى مى ينداشت. منبع : فرهنكك علوم سياسى . مركز اطلاعات ومدارك علمى ايران . بهار[ 


جامعه مدنى جيست و آيا با جامعه اسلامى سازكارى دارد يا نه ؟ 
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جامعه مدنى جيست و آيا با جامعه اسلامى سا كارى دارد يا نه ؟ 


باسخ 


جامعه مدنى واره رايج در قرن هيجدهم كه بعد از معرفى و توضيح نظريه قرار داد اجتماعى وارد انديشه سياسى شد. جامعه 
مدنى دلالت بر وضعى از جامعه دارد كه در آن انسان از حالت طبيعى (يعنى بيش از درآ مدن در زير قدرت وو حكومت و 
قانون) خارج شد و بادست كشيدن از آزاديهاى طبيعى و عمل آزادانه به دولت و قانون كردن نهاد. هكل (1881 - ٠/ل/ا1)‏ 
فيلسوف آلمانى جامعه را به مدنى و سياسى تقسيم مى كرد و اولى را مركب از شهرها و كروههاى كوناكون با حرفه هاى 
مختلف آنها مى دانسث و از جامعه سياسى دولتث و دستكاه اذاريآن را دز نظر داشت و آن را محضول نا ثير متقابل اجزاى 


تشكيل دهنده جامعه مدنى مى ينداشت. منبع : فرهنكك علوم سياسى . مركز اطلاعات و مدارك علمى ايران . بهار 


از «جامعه مدنى» و «حكومت دينى» تعابير و تفاسير مختلفى داده شده است كه برخى از آنها با يكديكر ناسازكار و برخى 
ساذ كاو اسسقى عالت مث قرا كنم رقي ال ون دعاق جامية دن كز اساينا بامشكرييق لاقي وو لوقاف و فض 
تدارد؛ اما تخبير ديكريان جامعة مدني كه با اصول اسلامى سا كان اسث» (مدنيث اسلامي) كه برخي .اذ وي كى هاى بارز آن 


عبارت است از: مشاركت سياسى و اجتماعى مردم» اصل مسؤوليت همكانى» نظارت بر عملكرد حاكمان و يذيرش داورى دين 


در مسائل اجتماعى و سياسى هيج كونه مغايرتى با جامعهولايى ندارد. 


براى آكاهى بيشتر ر.كك: مجله «دانشكاه اسلامى»» شماره © » تابستان الل 


جامعه مدنى يعنى جه؟ 


مفهوم جامعه مدنى (/ ©5001 |أ/©) به لحاظ تاريخىء به انديشه هاى ارسطوء حكيم بلند آوازه يونانى» باز مى كردد/ 


جامعه مدنى مانند بسيارى از مفاهيم ييجيده؛ معانى متعددى دارد و در تعريفى ساده از آن مى توان كفت: جامعه مدنى نهادى 
است كه در اصل به تأسيس و تقويت نهادهايى مى يردازد كه جامعه را شكل مى دهد و تا حدٌ بسيار زيادى از تحولات ايجاد 
شده در ؤندكى شهرى بداذست آمذه است. در حقيقت» يسن ان خانواده» كه روابط جزى فرد را در ييوند با اعضاى خوة به 
كونه اى دوستانه» سامان مى بخشدء جامعه مدنى دومين عرصه اى است كه زمينه رابراى حيات اجتماعى و اخلاقى افراد فراهم 


مى آورة ؤ انساة ها در سانه اين ساعهان اجماعي خاضء به دتبال تحقق خواست عاى خود مي روند”/ 


در جامعه مدنىء فرد با مشاركت خود, تنها در بى تحقق يافتن منافع جزيى خويش نيستهء بلكه به طور ناخودآ كاه به اهداف 
كلى اجتماع و منافع جمعى نيز خدمت مى كند. هر جند ويزكى هاى جامعه مدنى» در كونه هاى تفسيرى مختلف آنء مورد 
اتفاق صاحب نظران نيست ء با اين حال شايد بتوان مهم ترين ويزكى هاى يذيرفته شده آن راء يكى وجود نهادهايى دانست 
كه عرصه اى مناسب براى مشاركت مردم و سهيم شدن آنان در سرنوشت اجتماعى - سياسى فراهم مى آورد و ديكرى 
حكومت قانون بر جامعه است. شايد امروزه كمتر كسى را بتوان يافت كه وجود قانون» حتى نوع بد آن را در جامعه» بهتر از 
بى قانونى نداند, اما بايد اين نكته را نيز در نظر داشت كه قانون» در صورتى اجرا شدنى است كه نخست از صراحت برخوردار 


باشدء و دوم آن كه همه افراد 


از مفاد آن و نيز از حقوق قانونى خويش آكاه باشند و يكى از رسالت هاى جامعه مدنى ايجاد بسترى مناسبء براى تحقق اين 


امر به شمار مى آيد/ 


در اين كه بتوان در جوامع غير غربى كه از فرهنكك خاص خود برخورداراند» از جامعه مدنى و تحقق آن - كه ره آورد انديشه 


سياسى مغرب زمينيان است - سخن به ميان آوردء اختلاف نظر شديدى وجود دارد/ 


به تلز مى رسدك'اين اعتاققت» ويقة دو اصل بتبادين ديكرى ذارد.و آن تحوةه ياسحكويى بدين بزسيش اسست كه ركن اصئلى 


آنان كه جامعه مدنى راره آوردى غربى مى دانند بر ناسازكارى حتمى آن با ويد كى هاى فرهنكك شرقى و اسلامى تأكيد مى 
ورزند و محتواى جامعه مدنى وظرف آن را - كه فرهنكك غربى است - از هم تفكيكك نايذير دانسته واين دو را در ذات 


همكون مى يندارند و براين اساسء آن را نسبت به جوامع ديكر غيرقابل تعميم ارزيابى مى كنند/ 


اما ياره اى صاحب نظران كه جامعه مدنى را در جوامع ديكر نيز تحقق يذير مى دانند» بر اين نكته اصرار مى ورزند كه جامعه 
مدنىء به سان ظرفى است كه با هر مظروف و محتوايى - كه فرهنكك آن جامعه به حساب مى آيد - سازكار است. و از اين 
رو نه تنها مفهوم جامعه مدنى و بسيارى از مشخصه هايى كه براى آن ذكر كرده اندء مورد اتفاق همه صاحب نظران نيست 
بلكه حتى مؤلفه هاى مورد اتفاق آن نيزء تفسير واحدى برنمى تاباند. بنابراين در صورتى كه نظريه دوم يعنى امكان تشكيل 
جامعه مدنى شرقى را بيذيرم مى توانيم بكوييم هر اجتماعى. مى تواند جامعه مدنى ويزه خود رإءخ خ ظظس داشته باشد» بى 


آن كه لازمه آن» دست برداشتن از 


ويزكى هاى فرهنكك خودى باشد. با يذيرش اين مبنا مى توان از جامعه مدنى اسلامى سخن كفت كه ريشه در «مدينْ 
النبى(ص)»)» دارد/ 


زمينه منتشر شده مثل جامعه مدنى» آيت الله معرفت - جامعه دينى و جامعه مدنى» احمد واعظى - جامعه مدنى» مجيد محمدى 


و.. مراجعه كنند/ 
برضو اليماة الرطالت 
جامعه ء مدنى دينى جيست ؟ مقايسه ء تحليلى آن با جامعه ء مدنى غربى را بيان كنيد. 
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جامعه ء مدنى دينى جيست ؟ مقايسه ء تحليلى آن با جامعه ء مدنى غربى را بيان كنيد. 
باسخ 


از (نجامعه مدنى؛ و «حكومت ديتى) تعابير و تفاسير مختلفى داده شده است كه برغى از آنها با يكديكر تاسا ز كار وبرخى 
جنار كنار اليك اسار م ترا كوات: بحفيى اين قساف انهه مدل قري تابنا كرت دقن ورلا ناك ول 
ندارد؛ اما تعبير د يكرى از جامعه مدنى كه با اصول اسلامى سا ز كاز است؛ (مدنيت اسلافى) كه برخي ازوية كى هاى بارز آن 
عبارت است از: مشاركت سياسى و اجتماعى مردم؛ اصل مسؤوليت همكانى» نظارت بر عملكردحاكمان و يذيرش داورى دين 
در مسائل اجتماعى و سياسى هيج كونه مغايرتى با جامعه ولايى ندارد. و اينكك تفصيلمسأله: 


الف) شرح و توصيف جامعه مدنى دينى: منظور از اين اصطلاح اين است كه مدنيت و تشكيل مجتمع مدنىءييشنه اى دراز در 
تاريخ زندكى بشر دارد و حضرت رسول(ص) اولين مجتمع مدنى اسلامى را تشكيل دادند. جامعهمدنى دينى جامعه اى است 
كه روح آن دعوت به جامعه دينى واقعى ودعوت به بازيافت عناصر اساسى مدنيتاسلامى است. محتواى اين دعوت و ييام 
تصلب و محصور شدن بر ساخت و قالب سنتى خاصى نيستهء بلكه يويايينظام سياسى اسلام در تلفيق دائمى و مستمر عناصر 


براساس اين تعريف «جامعه مدنى» به معناى رايج آن در غرب به كار نرفته استء بلكه به معناى جامعه اى متشكلاز نهادهاء 
مؤسسه هاء انجمن هاء احزاب و تشكل هاى خصوصى و مدنى مستقل از دولت باشد كه جهت دخالت دروضع قوانين منطقه 
الفراغ (قوانين الزامى كه صريحا يا اجتهادا از شريعت» كتاب و سنت 


استفاده نمى شود) و نيز تصميم كيرى مردم در آن حوزه؛ جهت حداقل رساندن وظايف دولت و نيز نظارت مردم در اجراى 
صحيح قوانينشرعى (در محدوده شريعت) و قوانين مردمى (در محدوده منطقه الفراغ) و حق انتقاد از سياست هاى اجرايى 
دولتبه وجود آمده باشد و منظور از «دين» مجموعه اى از عقايد و قوانين سياسىء اجتماعى» دنيوى و اخروى مى باشد. دراين 
صورت جامعه مدنى دينى قابل تعريف بوده و با آيات و روايات و فرهنكك دين اسلام منطبق مى باشد. البته تحققجنين جامعه 
اى نيازمند به تعليم و تربيت و يرورش مردم در مراكز علمى براى ايجاد روحيه مدنىء بالا بردن و ارتقايسطح اعتماد سياسى و 
اجتماعى» احساس امنيت مردم در احزاب و تشكل هاء يبشرفت انديشه سياسى مردم؛ تحملنسبت به اختلاف ها و سليقه هاى 
كوناكونء نفى هر كونه انحصاريت حزبى» حاكميت قانون الهى و مردمى, ارتباطدولت مردان با مردم و تساوى همكان در برابر 


قانون و... مى باشدك. 


براساس اين توضيحات اكر جامعه را به عنوان يكك هرم در نظر بكيريم در رأس آن قوانين الهى و ارزش ها قرارمى كيرند كه 
بر همه آحاد جامعه حاكميت دارند و بر طبق قوانين ولى فقيه داراى ولا-يت مى باشد و مردم از طريقتشكل ها و نهادها در 
جريان امور قرار كرفته» وظايف اجتماعى خود را انجام داده و بر مسؤولين نظارت دارند ومسؤولين در مقايل مردم و قوانين 


الوئة اسكو من اشفد. 


ب ) مقايسه جامعه مدنى دينى با جامعه مدنى غربى: در اين بخش مبانى نظرى و اصول و مبانى اين دو نوع جامعه رابررسى و 


* مبانى نظرى جامعه مدنى غربى: 


-١‏ فرد كرايى (111010/101013115111): فردكرايى براى جامعه مدنى معاصر غرب علاوه بر نقشُ متافيزيكى وهستى شناختى» 


نقش اخلاقى و ارزشى نيز دارد. فرد 


از جامعه واقعى تر است و بر آن تقدم دارد و بهترين داور برايقضاوت در باب شهوات و تمايلاءت هر فرد خود اوست و بر 
ديكر نهادها است كه از قضاوت درباره اين امور يرهي زكنند. فرد ملزم به يذيرش فرمان هاى اخلاقى نهادهاى دينى يا دنيوى 
نبوده و وظيفه دولت وقدرت سياسى تلاش برايتأمين هر جه بهتر حقوقى است كه ريشه در طبيعت و اميال و غرايز بشر دارند 
(حقوق طبيعى). نتيجه منطق فرد كراييدر حوزه اقتصادء ترويج اقتصاد بازار آزاد و دفاع از رقابت آزادانه اقتصادى افراد و يرهيز 
از اعمال محدوديت اقتصادياست. 


-١‏ نفع انككارى (311301512]!|ألا): سرشت انسان همواره در جست وجوى بالاترين نفع و سود خويش تشكيلنهادها و وضع 
قوانين با معيار «بيشترين نفع براى بيشترين افراد) قابل داورى است. در اين معيار اكثريت محور است وسمت و سوى اكثريت» 


شاخص درستى و اعتبار قانون و اخلاق قرار مى كيرد. 


“'- سكولاريزم (013115117ا5©6): سكولاريزم نفى رابطه دين و سياست و اعتقاد به بشرى بودن كامل امور سياسى واجتماعى 


است. دين از شؤون دنيوى انسان جداست واداره اين شؤون. اعم از سياسى و اقتصاد به انسان تعلقدارد. 


*- عقلانيت ابزارى (1835011 |1115:0111©11]2): عقل و خرد داراى مفهومى عام است كه شامل ذهن به عنوان 
ابزارشناخت و كليه دستاوردهاى آن اعم از علمى» فلسفى» حقوقى و هنرى مى شود. ليكن در راسيوناليسم تنها به 
خردسودانديش و ابزار هواهاى نفس آدمى بسنده شده و اسفبارتر اين كه عقل مادى و ابزارى خود بسنده و مقدم بر همهمنابع 
معرفتى ديكر حتى وحى و آموزه هاى دينى انككاشته شده است. عقل جمعى نيز به عنوان ابزارى براى تأميناهداف و آرمان هاى 


مادى و سودانكارانه مدرنيته مى باشد. 


ه- تكثر كرايى 


و شكاكيت اخلاقى (161511أمع560 ا3ءأطاط (اذأ3انااط): يلوراليسم سياسى و شكاكيت اخلااقى»؛ بسترمساعدى براى 


رواج نسبيت اعتقادى و به رسميت شناختن آراء و عقايد و ايده هاى كاملا متضاد را فراهممى سازد. 


- ضد ايدئولوزيكك بودن (لإ11©0100 - 4111: تكث ركرايى سياسى و اخلاقى؛ طبعا جايى براى حاكميت نوعيخاص از 


ايدئولوزى كه هنجارها و محدوديت هايى را در حوزه مناسبات اجتماعى در يى دارند نمى كذارد. 
* مبانى نظرى جامعه دينى: 


-١‏ انسان شناسى (/[401161001091) ويزه: از منظر متون دينى» انسان تركيبى از روح و بدن است. در اين تركيب اصالتاز آن 
روح مى باشد و بدن ابزارى براى تحقق ادراكات و انجام افعال انسان است. از سويى سرشت و ذات آدميفرود كاه فطرت الهى 
و كرايش به خيرات و معرفت به نيكك و بد خويش است فأقم وجهكك للدين حنيفا فطرت الله التيفطر الناس عليها , (روم, آيه 
6 تسوس :دكن فيان عا كاه ميو انك و امال جنا نامف وى انان كلل لشهواف بارال عير أن انيد اد هاورانف ساف 
تواند در يرتو عمل اختيارى خويش راه سعادت يا راه شقاوت رايبيمايد قد افلح من زكيها و قد خاب من دسيها » (شمسء آيه 


وو 60 


انسان در اميال و غرايز خويش محدود نمى كردد و سعادت حقيقى او در كرو ياسخ كفتن به نيازهاى فطرى وروحانى او در 
كنار ارضاى معقول و منطقى نيازهاى طبيعى و غريزى اش مى باشد. 


1- نفى خود كرايى: فرد كرايى غربى آن كونه كه در بستر اومانيسم شكل كرفت و منتهى به نفع انككارى مطلق كرديد.ه ركز 
در اسلام جايى براى خود نخواهد يافت. اصول و يايه هاى اخلاقى و قضاياى ارزشىء امور عينى (200[©©1]11/6)) ومستقل از 
ذهنيت و خواست و ميل آدميان استء لذا قضاياى يايه و اصلى اخلاق» مطلق 


و يالوده از نسبيت هستند ودر همه شرايط و در همه جوامع با هر بافت اجتماعىء التزام و اعتنا به آنها لازم است. انسان بايد 
اميال و غرايز وتمنيات خويش را با اين قضاياى عينى و مطلق هماهنكك كند. فردكرايى نمى تواند به لحاظ منطقىء نتايج 
سياسى -اقتصادى و حقوقى اى كه در جامعه مدنى غربى بر آن مترتب مى سازند به دنبال داشته باشد. كرجه جامعه 
وجودياعتبارى دارد ولى مقولا-تى نظير نفع اجتماعى» مصلحت جامعه و رشد اجتماعى اعتبارى محض نبوده ودر تصادم 
وتزاحم با منافع و مصالح فردىء بايد بر آن مقدم شوند. در نظام حقوقى و سياسى و اقتصادى اسلام» جمع كرايى در 
كنارفرد كُرايى كانون توجه است. 


“- نفى سكولاريزم: سكولاريزم؛ حق قانونكذارى و حاكميت را به غير خدا واكذار مى كندء. اما بينش توحيديمى كويد: 
مالكيت و حاكميت حقيقى و اصلى از آن خداست و بدون اذن او هيج انسانى حق ندارد بر ديكرى حكمبراند. اسلام براى 
فيه رون الاق كه قرم اونعة الحماع قر الي ومقزرات دازى كلذ دورياره اق اذ آناك ديساشر رضن )مد كذا دشكووداده 
ده كدااز ون الهى يتروق كند :و از يبرو آراء"د يكران شديدا بيرهيزد و ان احكمبينهم بما انزل الله ولا تتبع اهواءهم , 
(مائده» آيه 59) و در عمل نيز شاهد تشكيل حكومت توسط ييامبر((ص) وحضرت على(ع) براى اجراى احكام و مقررات الهى؛ 


مى باشيم. 


؟- فرا دستورى بودن شريعت: در جامعه دينى قوانين شريعت جنبه فرادستورى دارد و منابع قانون كذار حق ندارندكه برخلاف 


شريعت» وضع و جعل قانون كنند. 


ه- دين وايدثئولوزى: دين درباره انسان و شؤون فردى و اجتماعى او و در زمينه هاى مختلف حقوقىء اقتصادى»سياسى» 
سخنان,» ثابت و 


جهت كيرى هاى مشخص و غيرزمانى و غيرموقت دارد. تنوع جوامع و ييدايش مناسباتاقتصادى و اجتماعى نو به نوء مانع از آن 
نيست كه اسلام به عنوان يكك مكتب و ايدثئولوزى از انسان ها بخواهد كهرفتارهاى فردى واجتماعى و نظام ارزشى و اخلاقى و 
آرمان ها و ايده آل هاى خود را با اين مجموعه هماهنكك دراعتقادات و ارزش ها كه مكتب و ايدئولوزى اسلام نام دارد 
هماهنكك و سازكار كنند. 


#- نفى خردبسندكى: اسلام به عقل به عنوان ابزارى صرف براى تأمين اميال و غرايز و منافع مادى بشر نمى نككرد.شأن و 
جايكّاه عقل كنترل و هدايتكرى اميال و غرايز فرداست. علانوه براين خردكرايى به معناى آن كه خرد آدمى يكانهو برترين 


داراو كدونك 
آيا ترور حلال است ؟ اكر حرام است ,و جرا امام خمينى (ره ) دستور قرور سلمان رشدى و حسنعلى منصور را داد؟ 
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يريس 
آيا ترور حلال است ؟ اككر حرام است , جرا امام خمينى (ره ) دستور ترور سلمان رشدى و حسنعلى منصور را داد؟ 
باسخ 


ترور و تروريسم يكك اصطلاح سياسى است كه داراى دو معنا است : 


در معناى اوّل به حكومتى كه ييرو اصل استيلاى رعب و وحشت و شدت عمل باشد, تروريسم كفته مى شود.تروريسم اكر جه 
سابقه اى طولانى داره ولى از وقتى مصطلح شده كه يس از سقوط حكومت زيروندن ها در فرانسه ,حكومتى بر سر كار آمد 
كه به حكومت انقلابى معروف شد واز ١‏ ”امه ١797‏ تا 17/9 ادامه يافت . اين انقلاب اعدام هاى فراوانى را متضمّن بود ودر 
طى آن مخالفان حكومت به شدت سركوب شدند.(١)‏ 


معناى دوم ترور معناى مصطلح فارسى تآن است كه را شامل مى شود. به هر ترتيب ومعناى دوم را زير مجموعهء معناى اوّل 


بايد دانست و از دستاوردهاى آن طرز تفكر تلقى نمود. 
آيا اسلام با اين تفكر هم عقيده است و بر آن صبحه مى كذارد؟ 


جواب اين يرسش را بايد از تاريخ جست . اسلام در سرزمينى ظهور كرد كه به بت يرستى و اشرافى كرى و فسادعادت كرده 
بود. لذا از آغاز دعوت , ييامبر و ييروان اندكش در تنكناى بسيار قرار كرفتئد و متحمل سختى هاى فراوان شدند. ايجاد نا امنى 
و عدم احساس آرامش براى مسلمانان و شكنجه و آزار كسانى كه يناهى نداشتند تا ازتعرض در امام باشند و كشتار زنان و 


مردان مسلمان , همجون ياسر و سميه (يدر و مادر عمار) به خاطر اصرار برعقيدهء توحيد و هجرت كروهى از مسلمانان به 


حبشه , كواه صادقى 


است بر اين كه اسلام در محيطى آميخته با رعب وفشار و تهديد به مركك رشد كرد. در تاريخ مى بينيد مشركان بارها قصد 
جان ييامبر را كردند, ولى جون ابوطالب بزركك قريش قسم ياد كرده بود اكر خون بيامبرريخته شد, خون ها از اشراف قريش 
وفكته خوهن شد ان ترؤويامير متصدرف شدتد: تعد مسلمانان به شعي ابن طالت واتشائدم د ركرق :از تفكر ترورسقن اسيك 
00 


همجنين مى بينيد يس از وفات حضرت ابوطالب , توطئهء قتل ييامبر طراحى و برنامه ريزى مى شود ودر به اجرا در مى ايد 
كه على /ابه جاى بيامبر در بستر قرار مى كيرد و توطئه نقش بر آب مى شود. هجرت بيامبر به مدينه نيز به دليل نجات جان 


خويش و مسلمانان روى داده است . 


در دوران ائمه نيز اين تفكر شوم ملا-حظه مى شود. سركوبى مخالفان به هر وجه و هر نوعى كه امكان دارد! درحكومت 
معاويه اين شيوه را به خوبى مى تواند دريافت . قتل عام شيعيان على “ادر زمان معاويه و سوء قصد به جان امام حسن لاو يس از 


آن شهادت امام بر اثر توطئهء معاويه , شاهدى بر اين مدعا است . 


حكومت ساير سلاطين بنى اميه و خلفاى بنى عباس , جز در مواردى اندكك , حكومتى استبدادى و تروريستى است و سرنوشت 
امامانى جون امام حسين و امام سجاد تا امام حسن عسكرى : و غيبت امام زمان /انشانه هاى وجود اين شيوه در حكومت هاى 


آن دورهاست . 


با اين ييشينهء تاريخى , آيا مى توان كفت كه اسلامى كه بهترين خلق خدا و فرزندان ياكش در 


اين راه آزرده ورنجيده و شهيد شده اند, طرفدار ترور و تروريسم است ؟ مسلما خير! 


در انقلاب اسلامى ما نيزه ترور نقش خانمان نسور و ناجوان مردانهء خويش را بازى كرد و بهترين فرزندان انقلاب را از ملت 
كرفت . امام خمينى (ره ) دربارهء اين عمل شوم فرمود: . الحق جنين است , زيراتحمل نكردن مخالفان و سركوبى آنان به هر 
نحو ممكن , جز بى منطقى و ناجوانمردى و زيريا كذاردن معمولى ترين وابتدايى ترين اصول و حقوق انسانى جه جيز 


ديكرى مى تواند باشد؟ 


در مورد حكم اعدام سلمان رشدى بايد بكّوييم اين حكم با ترور به طور كلى تباين دارد. مككر امام نمى توانست بيش از 
بسيار راحتى بود, ولى آيا با مركك سلمان رشدى و بانيان نشر كتاب آيات شيطانى , ريشهء توطئه بر ضداسلام و توهى به 


مقدس ترين اركان اسلام , مانند ييامبر خدا و جبرئيل و... كنده مى شد؟ 


حكم امام درباردء اعدام سلمان رشدى وازآن رو بود كه مقدس ترين اعتقادات متجاوز از سه ميليارد مسلمان جهان را زير 
سؤال برده وهم بيامبر را استهزا كرده وهم قرآن را آيات شيطانى قلمداد نموده بود و با هماهنكى استكابر جهانى بر ضد 
اسلام كتابى نوشته بود تا در اذهان مردم ارويا و امريكاو شرق وغرب , آبين اسلام را بركرفته از شيطان جلوه دهد و سلمان 


رشدى تنها يكك مرتد و محارب و مفسد فى الارض نيست , 


بلكه وسيله اى براى تهاجم فرهنكّى آميخته با اتهامات و دروغ ها عليه اسلام و حضرت محمد شده است . فتواى امام در جهت 
خنثى كردن يكك توطئهء جهانى بود كه همهء آن ها مى خواستند كتاب را به تمامى زبان ها ترجمه كنند وو به سهولت در 
اختيار جوان هاى مسلمان و كسانى كه هوادار اسلام هستند بككذارند. حكم قتل او در درجاء اول يكك حركت سياسى و 
تدافعى عليه استكبار بود و در درجهء دوم يكك حكم شرعى و در درجاهء بعد يكك حكم اعتقادى و مذهبى و سياسى . 


حكم , هشدار و اخطارى به روشنفكران اسلامى بود كه بيدار باشيد توطئهء جهانى در حال تشكل است . 


واضح است اين با دستور ترور كه يكك نظر افراطى شخصى يا كروهي ينهانى است , خيلى فرق دارد و قياس اين دو با هم 
مانند اين است كه حكم قاضى و حاكم شرع اسلامى را در مورد قتل يكك نفره ترور بدانيم ! بسيارى از 


در مورد ترور حسنعلى منصور, جيزى شبيه آن جه كفتيم , مطرح است . بايد تذكر بدهيم قتل وى به فرمان امام خمينى نبود. 
امام با قانون كابيتولاسيون به شدت مخالفت كرد و لغو سريه آن را خواستار شد, ولى دستور ترورمنصور توسط ايشان صادر 
نشد و شواهد تاريخى اين مطلب را تأييد مى كند. يس از مركك منصور, مرحوم آيت الله خويى و آيت الله بهبهانى و ديكران 
تلكراف هايى , با مضمون اسلام ستيزى منصور, براى نخست وزير وقت (اميرعباس هويدا) فرستاده اند و او را از ييكرى رويه 


برحذر داشتند و امام خمينى در تركيه تبعيد بود و 


تلكرافى صادرنكرد.(*) 


تزوار تعر ونه سك ميعوسل نكا وى مورك كر فك كران امقباى قا كين قبسالا زود لني عانق حضيية فين ] يه اللد 


انوارى بود و على الظاهر از آيه الله ميلانى حكم قتل منصور را كرفته بودند. 


به هر صورت , قتل منصور اكر جه هنوز معلوم نيست دقيقا جه كسى حكم قتل را صادر كرد جهت تأمين منافع شخصى يا 
كروهى صورت نككرفت , بلكه جهت ياسدارى از ارزش هاى اسلامى و حيثيت مسلمانان به وقوع بيوست (كه با ترورهاى 


سياسى مصطلح فرق بسيار دارد. 


البته اين بدان معنا نيست كه هر كس با عنوان ياسدارى از ارزش هاى اسلامى حق دارد دست به ترور و قتل ديكرى بزند, بلكه 
در روزكار كنونى كه ولايت فقيه در رأس امور است , جنين احكامى از سوى ايشان يا حاكمان شرع ديكر, به صورت علنى و 
از طرف دادكاه هاى اسلامى بايد صادر كردد و براى ياسدارى از ارزش هاو نيازى به ينهان كارى و ترورهاى مخفيانه كه ثمره 
اى جز بدنام كردن اسلام و شيوع نا امنى و نا آرامى ندارد نيست . جنين كارهايى امروز قطعاً حرام است و نوعى مبارزه با 


ارزش هاى اسلامى محسوب مى كردد. 

(ياورقى ١.فرهنكك‏ اصطلاحات سياسى , ذيل عنوان م لغت نامه دهخدا, ذيل همان كلمه . 

(ياورقى ؟.تاريخ ييامبر اكرم , صفايى حايرى , انتشارات مسجد جمكران , ذيل عنوان شخصيت ابوطالب . 
(ياورقى ".نهضت روحانيون ايران , على دوانى , ج "م نهضت امام خمينى , حميد روحانى , ج ١‏ 

عوامل ايجاد امنيت و موانع ايجاد آن را توضيح دهيد. 
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يريس 
عوامل ايجاد امنيت و موانع ايجاد آن را توضيح دهيد. 
باسخ 


واه امنيت به مواردى قابل تقسيم است: 
١‏ -امنيت فردى و اجتماعى؛ 
١‏ - امنيث سياسى» اقتصادى و نظامى. 


هر كدام ازاين موارد مصاديق و جزئياتى دارد كه بايد براى هر كدام باب جداكانه اى باز كرد» ولى آن جه را كه از امنيت 


مورد اشتراكك جميع اقسام ا ستء مورد بحث قرار مى دهيم. 


مفهوم امنيت به اين معنا است كه انسان در زندكى فردى و اجتماعى خود از هيج ناحيه اى ترس نداشته باشد و در امنيت كامل 


بتواند زند كى سعاد تمندانه اى داشته باشد. 


اسلام براى ايجاد امنيت در جامعه و در فرد» تقوا و خوف از خدا را يبشنهاد كرده؛ كه مانع ظلم به ديكران مى شود و انسان با 
تقوا حاضر نيست به حقوق ديكران تجاوز كند و حتى حقوق حيوانات و نباتات را محترم مى شمارد. درباره حضرت امام(ره) 
نقل كرده اند كه ايشان در و ينجره اتاق را باز مى كرد و يشه ها و مككس ها را بيرون مى كرد و آن ها را نمى كشت. شما مى 
توانيد با مؤانست و مجالست با افراد با تقواء مفهوم واقعى امنيت را لمس كنيد. انسان مؤمن با تقوا به خاطر ترس از عقوبت ها 
و مجازات هاى اخروى هيج كونه لغزش و انحرافى انجام نمى دهد. او سعى مى كند از زبانش به كسى اهانت يا بى احترامى 
نشوة.:ذرتعوايك مسيلمان واقعى كفته شذه است: "المسلم من سلم المسلمون من يده و لسانه؛ مسلمان واقعى كسى است كه 


كراق ا رحست :و اران اوتراعة زكواافان اسد” - 


عامل دوم براى اجياد امنيت غنا و توانمندى افراد جامعه است. اكر جامعه اى فقير باشند. دست به دزدى و غارتكرى مى زنند و 


افقك راز ديكران فليونن كتند. 

عامل سوم براى ايجاد امنيت و يايبندى هر فردى به قوانين مدوّن است. اككر هر فرد از قانون تخطى نكند, امنيت ايجاد مى شود. 
عامل جهارم: فرهنكك و علم و دانش مردم نيز درايجاد امنيت بسيار مؤثر است. 

عامل ينجم: استفاده از نيروهاى امنيتى براى جلو كيرى از عوامل خارجى و داخلى فساد. 


تقيه يعنى جه ؟ 


تقيه به معناى سير كرفتن است تقيه اقسامى دارد كه عبارت است از: 


تقيه در برابر دشمنان اسلام مثلاً-اكر ابراز عقيده در جايى موجب ريخته شدن خون مسلمانى شود در اين صورت ابراز آن 
واجب نيست حتى درمواردى ممكن است اظهار كفر كندء مانند آنجه عمار ياسر د/ برابر مشركان انجام داد و آيه تقيه در 


همين مورد نازل شد. «الا ان تتقوا منهم تقاه (آل عمران 58) 
براساس آنجه كفته شد تقيه اختصاص به نماز ندارد. 


نوع ديكر تقيه مداراتى است كه براى حفظ وحدت و انسجام مسلمانان است كه اين نيز اختصاص به نماز ندارد و بلكه هر 


جرا بعضى به مسوولين از جمله رهبر انقلاب توهين مى كنند و ما جكونه مى توانيم آنها را توجيه كنيم 
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يرسيس 


جرا بعضى به مسوولين از جمله رهبر انقلاب توهين مى كنند و ما جككونه مى توانيم آنها را توجيه كنيم 


باسخ 


توهين به ديكرى به خصوص نسبت به بزركترين مقام دينى و سياسى نه تنها جايز نيست؛ بلكه نشانه جهل آدمى و سستى ايمان 
و عقبدة اسث: همحتين نبانكر اين تكته اسك كه عسيق افراد با وضبعيت كشور واعارات مقاماث و هسؤولان رده بالاو 


احزاب و كروه هابى كه امور اجرايى را در دست دارند »آشنا نيستئد. 

در ابتدا بايد بدانيم كه قانون اساسى جهار وظيفه مهم را بر عهده رهبر كذاشته است. 

.١‏ تعيين سياست هاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران (يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام) 
". نظارت بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظام؛ 

*. حل اختلاف و تنظيم روابط قواى سه كانه؛ 

*. حل معضلات نظام كه از طريق عادى قابل حل نيست. (با ارجاع به مجمع تشخيص مصلحت نظام) 


براين اساس وظايف و اختيارات مقام معظم رهبرى» در ارتباط با مسائل كلى كشور وسياست كذارى هاى كلان آن بوده و 
ايشان نيز دستورالعمل ها و رهنمودهاى لازم را ارائه مى دهند و بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظام» نظارت دقيق و مستمر 
دارند و در مقابل مشكلات و نارسايى هاى موجود در جامعه؛ به مسؤولان مربوطه تذكرات و هشدارهاى لازم را مى دهند واز 
طريق انان فسائل وا عكري كقد 


نكته غير قابل قبول در ريشه يابى مشكلات جامعه؛ نككاه تكك عاملى به آنها است؛ در حالى كه مشكلات كشور عوامل مختلفى 
دارد (مانئد نارسايى ساختار ادارى» ضعف برخى از مسؤولان و مديران ميانى» اختلاف بين جناح ها و كروه هاء عدم رعايت 


قانون هم از ناحيه مردم و هم از 


مسؤوليت رفع واز بين بردن آنها بر عهده مسؤولان اجرايى و برنامه ريزى كشور (دولت و مجلس) است و كمبودها و نقص ها 
نيزمربوط به خود آنان استء نه رهبرى. يس بايد ضمن تبيين مسؤوليت ها و كاركردهاى رهبرى و مسؤوليت مستقيم قواى سه 
كانه در برطرف كردن مشكلات جامعه و با توجه به هشدارها و سفارش هاى مداوم و اكيد مقام معظم رهبرى؛ جوانان را 
درباره مشكلات كشور آكاه نمود و جلوى هر كونه افترا و توهين را كرفت. 
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بريسى 

آيا كشة* افراد بصورت ترور در اسلام جايز است ؟ 

باسخ 

جنين روشى در كتاب هاى فقهى و قوانين مدون آن يافت نمى شود. البته مواردى وجود دارد كه اكر دادكاه صالح كسى را 
در جنكك با مسلمانان است) مى تواند مهدور الدم اعلام كردد و دراين صورت با مجوز دادكاه صالح مى توان به هر نحوى او 
را مجازات كرد. ولى به هيج وجه اين كار در صلاحيت افراد و يا كروه ها نب نيست (حتى در موردمهدور الدم)؛ جون اين كار 


موجب اختلال نظام جامعه و ناامنى آن مى كردد كه از بزركك ترين كناهان و فسادها است. 


آيا امام خمينى قبل از فتواى ارتداد سلمان رشدى كتاب او را خوانده بود؟ 


آيا امام خمينى قبل از فتواى ارتداد سلمان رشدى كتاب او را خوانده بود؟ 
باسخ 


حضرت امامء كانال هاى اطلاعاتى رسمى و غيررسمى متعددى داشتند كه به روز اخبار و اسناد و مداركك مسائل مهم كشورى 
و مسائل مربوط به جهان اسلام و ترفندهاى دشمنان را بررسى مى كردند و از طريق اين عوامل اصل كتاب و ترجمه عربى آن 
در اختيار ايشان قرار كرفتهبود. آنككّاه يس از مطالعه و آكاهى دقيق از مضامين و محتويات كتاب آيات شيطانى» حكم الهى 


خود رادر مورد سلمان رشدىء نويسنده اين كتاب صادر نمودند. إل 


آيا جهاد ابتدايى نشانه ى (نابردبارى مذهبى ) و موجب جنك افروزى نمى شود؟ 
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يريس 
آيا جهاد ابتدايى نش 0 ى (نابردبارى مذهبى ) و موجب جنك افروزى تهى شود؟ 
باسخ 


واقعيت مطلب آن است كه. تحقق شرايط جهاد ابتدايى بسيار مشكل استء به ويزه در اين زمان كه تمام كشورهاء بر اساس 
روابط بين المللى» موجوديت يكك ديكر را به رسميت شناخته اند. و با هم ديككر عهد و ييمان دارند؛ در نتيجه هيج كس حق 
جنكك با كشورهاى ديكر حتيكافر و مشركك را ئدارد. 


عاد كووة سمه ب رانين 1١‏ لدو كردم ون المنعر كيك الى واتقير كر نينا راق اللوووا تملك نيا ذاو الجهية 
عهدّهّم إلتمدتهم إن الله يحب المتقين مكر كسانى از مش ركان كه با آن ها عهد بستيد» و جيزى از آن را در حق شما فروكذار 
نكردند و كسى راعليه شما تقويت ننمودند» ييمان آن هارا تا يايان مدّتشان محترم بشمريد؛ زيرا خداوند يرهي زكاران را 
دوست دارد) (سوره ى توبه (4) » آيه ى *» ور.كك: مجله ى فقه اهل بيت» سال سوم» شماره ى نهمء بهار 217172 ص 07 تقرير 
درس خارج مقام معظم رهبرى درباره ى حكم صائبان و كافران) 


مكر آن كه از سوى آنان عهدشكنى شود و به توطئه جينى اقدام كنند كه در اين صورت بايد به دفاع يرداخت و با از بين بردن 
سردمداران آنان» آن ها را به عقب نشينى واداشت؛ جنان كه در قرآن مجيد مى خوانيم: «و إن نكتّوا ائْمَنهم من بعد عهدهم و 
طعنوا فى دينكم فقتلوا أثمه الكفر انهم لاأَئْمَنَ لهم لعلهم ينتهون و اكر ييمان هاى خود را يس از عهد خويش بشكستند و آيين 
شما را مورد طعن قرار دهناء با ييشوايان كفر ييكار كنيد؛ جرا كهآن ها ييمانى ندارند» شايد دست بردارند)(سوره ى توبه (9) 


»به ى ده 


بنابراين» مبارزات مسلمانان بيش تر جنبه ى دفاعى 


دارد واز بروز جنكك و جنكك طلبى به دور مى باشند. ككذشته ازاين كه جهاد ابتدايى» تنها به منظور رفع موانع و ايجاد بستر 
مناسب براى رساندن نداى توحيد است واز غرض ورزى هاى كوناكون فرقه اى و مذهبى در آن جيزينيست و كرايش به 


توحيدء نه تنها موجب جنك افروزى نمى شود كه مهم ترين عامل و محكم ترين ريسمان براى وحدت و اتحاد مى باشد. 
جنان كه در قرآن مجيد مى خوانيم: 


قل يأهل الكتب تعالّوا إلَى كلمه سواء بيننا و بينكم الا تَعبْد إلا الله و لا نشركك به (سورهى ال عمران (") » آيه ى 16 بككو: اى 
اهل كتاب! بياييد به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكك سان است كه جز خداوند يككانه را نيرستيم و جيزى را همتاى او 


قرارندهيم زلال. 


ناكفته نماند كه اصطلاح «نابردبارى مذهبى»» از رفتار نامناسب ييروان فرقه هاى مذهبى نسبت به يكديكر ب ركرفته شده است؛ 
و منشأجنكك هاى جه بسا طولانى در ميان يبروان اديان» و حتى فرقه هاى مختلف يكك دين نيز در كشورهاى مسيحى نشين و 
مسلمان نشين به دنبالنابردبارى مذهبى كرفتار اختلافات شديد و خون ريزى هاى فراوان شده است. كه براى حل اين معضل» 
برخى از نظريه يردازان در حوزه ى معرفت دينى» نظريه ى يلوراليسم و تكثر حقانيت اديان را مطرح كردند و در عرصه ى نظام 
سياسىء نظريه ى سكولاريسم و جدايى دين از حكومت رابى كيرى نمودند؛ بااين هدف كه با التزام به اين نظريه» هيج 
كروهىء آيين خويش را حق مطلق نخواهد دانست؛ بلكه ييروان ديكّر اديان را نيز بر حق خواهد دانست و وجود آنان را تحمل 
خواهد كرد و «نابردبارى مذهبى» به «بردبارى» تبديل خواهد شد و بازدودن اين حساسيت ها حتيجنكك هاى فرقه اى در ميان 


ييروان يكك دين نيز از بين 


در ياسخ بايد كفت؛ اكر جه تلاش براى يافتن راهى كه جنكك و خون ريزى را از بين ببرد» بسيار شايسته و قابل تقدير است؛ 
اما نبايد اين راهء ابزار و يوششى براى قربانى كردن حق و حقيقت باشد؛ بلكه علاوه بر ارائه ى راه كارهاى يسنديده براى 
زندكى مسالمت آميز ييروان اديانو فرقه هاء بايد تلاش كرد كه حق و راه كامل رسيدن به سعادت واقعى» براى مردم آشكار 
شؤد: وابة:دا بال حتين تالاشى» انسان هائ حقيقت جو راه خويقن رام يابتد وير ديكران عذرف باقن ثمئ ماث د جتان كه 
تلاش بيامبران اين كونه بوده است و از فرهنكك قرآن نيزاين كونه به دستمى آيد. كه علاوه براين كه نبايد از حساسيت هاى 
حقيقت جويى انسان هاء كاست و دائما درباره ى حقانيت اسلام تبليغ شود؛ در عين حال به زندكى مسالمت آميز و روابط 


عادلانه و انسانى» سفارش فراوان شده است و از هر كونه ظلم و تجاوز و نقض حقوق ديكران» مسلمانان را برحذرداشته است. 


به همين منظورء آيات بسيارى در قرآن وجود دارد» كه از حقانيت قرآن و شريعت اسلام سخن به ميان آورده و علاسوه بر 
مشركانء بيروان اديان ديكر را نيز به يذيرفتن اسلام دعوت نموده است و كسانى را كه يس از آكاهى از قرآن» روى كردان 
شوندء از حقيقت جويان و تسليمشد كان در براير فرمان خداوند» جدا دانسته و به عنوان كافر معرفى كرده و لعنت و دورى از 


و لما جاةهم كتب من عندالله مصدق لِمَا معهم و كانوا من قبل يستفتحون عَلى الذين كفروا فلمًا جاءَهم مَا عَرفوا كفروا بهفا 7 
الله عَلَى الكفرين و هنكامى كه از طرف 


خداوند كتابى براى آن ها آمد كه موافق نشانه هايى بود كه با خود داشتند» و بيش ازاين» به خود نويد بيروزى بر كافران مى 
دادند؛ با اين همه هنكامى كه اين كتاب و ييامبرى را كه از قبل شناخته بودند نزد آن ها آمدء به او كافر شدند»لعنت خدا بر 


كافران باد [[/!ا (سورهى بقره(؟) » آيه ى 69). 


ازاين آيه ى شريفه به نحوى آشكار مى شود كه در هر زمان بايد كامل ترين جلوه ى حق را يذيرفت؛ و كرنه از زمره ى 
حقيقت جويان خارج خواهد بود. و در جركه ى كافران به شمار خواهد آمد. و اين كونه بطلان يلوراليسم دينى» به معنى تكثر 
حق در اديان و بيروان آنهاء آشكارمى شود؛ مككر آن كه يلوراليسم به معناى زندكى مسالمت آميز بيروان اديان باشد؛ نه 


حقانيت تمام اديان» كه اين يسنديده است و سنت و سيره ى ييامبر و امامان عليهم السلام» اين كونه بوده است. 
راع | كاهى ولس رن كف 

على ربانى كليايكانى» تحليل و نقديلوراليسم دينى» ص ؟؟ 

شهيد مطهرىء مجموعه آثار» ج ١‏ (عدل الهى). ص 771 
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يرسس 


قصاص نيز يكى ديكر از قوانين است جرا بعضى آنرا وحشى كرى دانسته و آنرا وسيله اى براى ضربه زدن به اسلام استفاده مى 
كندك؟ 


باسخ 


اينكك با تحليل ابعادٍ يرسشء مقدماتى بيان مى كنيم تا جواب اصلى را بهتر كفته و دريافت نماييم: 


مقدمه اول) اساساً ملا-كك قانون كذارى نه تنها در اسلام بلكه در ساير نظام هاى حقوقى به جعل احكام و حقوق و تكاليف 
برابر براى همه افراد نيست بلكه عوامل مختلفى در هنكام قانون كذارى بايد مد نظر واقع شود از جمله توجه به تفاوت هاى 
نوعى» شخصى و... حتى در نككرش فمينيستى نيز جنين است ليككن آنان وجود هركونه تفاوت بين زن يا مرد رايا انكار مى 
كنند ويا آن را ساختكى و معلول شرايط عارضى اجتماع مى دانند. وكرنه معنى ندارد و معقول نيست كه براى احكام افراد با 


شرايط و ويزكى هاى مختلفء احكام حقوقى يكسان وضع شود. البته بايد توجه داشت كه هر نوع تفاوت باعث تفاوت 


كذارى در هر قانونى نمى شود بسيارى از تفاوت ها مدخليتى در قانون كذارى ندارند. [تفصيل بحث را بايد در جزوه دست 


نويس معارف قرآن» حقوق و سياسيتء. استاد آيت الله مصباح يزدى جستجو نمود ]. 


يكى از مبانى مهم قانون كذارى» اصل_عدالت و حفظ تناسبات است. عدل به معناى «وضع الشى ء فى موضعه)» بيانكر اين 
مفهوم است كه بايد هر جيز در جاى خود قرار كرفته و نسبت و تناسبء ملاكك در حقٌ و بيامدهاى اعتبارى و مالى باشد. 
خداوتد نيو كركن عدالث (قانون سيت تناسي) دارد له تساوى (يكسان يوذازى) طيق اين تكرش مره موظف اسك كما 


هزينه ى معاش 


مطابق با شئونات همسرش را بيردازد» بدون اين كه زن در قبال اين وظيفه. مسؤوليت تأمين مالى مرد را داشته باشد تا در نتيجه؛ 


تساوى و همسان سازى يديد آيد. ولى او نيز تكاليفى در برابر مرد دارد تا مستحق نفقه باشد (ر.كك: 


توضيح المسائل» احكام ازدواج و نفقه همسر) 


در نتيجه: يايه ى اشكال كفته شده» مقايسه ى بين مرد و زن است. حال آن كه اسلام دين تساوى و يكسان سازى نيست تا شما 
دست به مقايسه بزنيد و موارد عدم تطابق و همانندى را كشف كنيد. آن جه مهم استء عنايت به قانون عدالت (نسبت و 
تناسب) است كه در فقه و حقوق اسلامىء در كنار فاكتور جسم و ارزش هاى مادى - دنيايى؛ عامل تأثي ركذار روح وارزش 
هاى روحى - معنوى» نيز در اجراء و شناختٍ قانونٍ عدالت نقش دارد. از اين رو» جه بسا تساوى سازىء خود ظلم و اجحاف 
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مقدمه دوم) قتل و كشتن جان محترم مسلمان» كناهى كبيره است و در اين خصوصء هيج تفاوتى بين زن و مرد نيست «و من 
قتل مؤمنا متعمداً فجزاؤه جهنم خالدين فيها؛ (نساء» آيه ى 48 ) و بلكه اكر بكُوييم كناه كشتن زن بيش از مرد است؛ كزاف 
نكفته ايم. زيرا همجنان كه هر كار خير و هر عنوان يسنديده؛ ثوابى جداكانه دارد» هر كار شر و هر عنوان قبيح و شرّى كه از 
يكك يا جند فعل» برداشت شود نيز كناه و عقابى مخصوص به خود دارد. مثللاا سلام كردن 4 ثواب دارد. ولى همين كارء در 


مقايسه با سلام كردن به عالم ثواب بيشترى دارد. 


جون جند كار مثبت انجام شله: احترام دانشمند» اداء حق شاكردى و استادى, 


تواضع ترويج شعائر و سنت هاى الهى» ارج كذارى علم و... . همجنان كه هر جند سلام كردن واجب نيست و كناه ندارد» اما 
سلام نكردن به والدين يا عالم و استاد. فقط صرف سلام نكردن نبوده و جند عنوان ديكر از آن برداشت مى شود. عنوان هايى 
كه زشتى و كناه خاصٌ خود دارند: تكبر» دل شكستن يدر و مادر و استاد» ترويج ضد ارزشى مثل بى تفاوتى و... ازاين رو 
قتل يكك زن (به ويزه مادر) از حدّ يكك عنوان آن هم قتل فراتر رفته و موجب يديد آورى جند عنوان قبيح ديكر شده كه هر 
يك كنا دجاو كنا نه تعر وج تداق وتات )فود اوند مها سحاد عاك عاط دن قرز تدا قو ميدن اديت كرون مسكاة 


دور و نزديك» برهم زدن امتتّت روانى بانوان و... . 


مقدمه سوم) با توجه به مقدمه ى يبشينء به دست مى آيد كه «ديه) به معناى ارزش وجودى زن (و بلكه مرد) نيست؛ و آن جه 
در عرف از ديه به «خون نهناة تعبير مى شود وازه:اى نازمنا ال ترجمه ئ:عرى وازهاى «ذيه) اميت بةازراسق اكر بوتا خونة 
مقدار ديه ى يرداخت شده است يس حرا همجنان عقاب و عذاب اخروى برقرار بوده و خداوند در قرآن» كشتن يكك نفس 


(جه مرد جه زن) را به منزله ى كشتن همه ى مردم دانسته؟! (ر.ك: مائده 0) 


آيا دراين صورتء حتّى محاسبه ى ديه زن و مرد به صد برابر هم در مقابل قتل جميع مردم كم نيست؟ آن جه از مجموع 
آيات» روايات و مفاهيم لغوى «ديه» برداشت مى شود اين است كه يرداخته ديه» بر اساس روايات «وسائل الشيعه)» ج 19 
«ابواب ديات الاعضاء)»ء باب اح ١‏ الخ؛ 


برداشت مى شود كه: هر عضوى كه در بدن» دو نمونه داشته باشد (يكك جفت باشد) ديه ى كامل دارد (دستء ياء جشم و...) 
ودر غير اين صورت». نصف ديه ى كامل برايش منظور شده و شايد اين بدان خاطر است كه با رفتن يكك نمونه» باز نمونه ى 
ديكر باقى است. لذا جهت جبرانٍ خسارت آن عضو مفقود شده؛ ديه داده مى شود. آن هم ناقص! ولى در اعضاء مفرده» كل 
ديه را مى يردازند جون كل عضو از بين رفته و با يرداخت كل ديه هر جند ديكر آن عضو برنمى كرددء اما تا اندازه اى جبران 


بيشتر خسارات وارده را مى نمايد. 


تنها جبران كننده ى برخى خسارت هاى دنيايى است كه در اثر قتل يا جنايت» متوجه مقتول يا آسيب ديده يا خانواده اش مى 


شودابا الهام از تفسير نمونه آيه الله مكارم» ج ١‏ ص )2١١‏ 


«ديه در اسلام يكك دستور خاصضّى است كه ناظر به مرتبه ى بدنٍ انسان كشته شده مى باشد. به اين نشان كه اسلام بين عالم و 
جاهل تفاوت مى كذارد(ر.كك: زمرء آيه 9). ولى در عين حال» ديه ى آن ها را مساوى مى داند)(زن در آثينه جمال و جلال» 


آيه الله جوادى آملى»؛ ص 0. 
الف) ادله ى قرآن و روايات: 
١‏ در قرآن: قرآن كريمء با تصريح به عدم تساوي ارزش هاى الهى زن و مردء نسبت به ديه ى آن ها در دو جا صحبت فرموده: 


آيه ى اول: «ماء در تورات [نيز] قانون قصاص را مقرّر داشتيم كه اكر كسى عمداً بى كناهى را به قتل برساند» اولياى مقتول مى 
جشم او رااز بين ببرد؛ و همين حكم 


د وَمَقَابلٌ بزيادق كوئن طرف داز اسكةو و اك دتداة دركرى 'شكيةةه شوة اول عواندا دو هقابلا حدق كند وه طون كل 
فو كدو عورا سد بفددز كر وراد مول تراك او ا قاض ايبوف اناا كر كدص انمدق خوه كلتصدو هقر سابد كنارة اف يزاين 
كناهان او محسوب شده. و به همان نسبت كه ككذشت به خرج داده. خدا نيز از او درمى كذرد. و بدانيد كسانى كه بر طب 


حكم خداوند داور تكننك سسكرتك) (مائده؛ آيه ى 58 / تورات» فصل 27١‏ سفر خروجء جمله هاى 717 75 و 50) 


يعنى هر انسانى» اعم از زن و مرد در قبال انسانٍ ديكر (خواه زن و مرد) قصاص مى شود. ليكن همين شموليت (عموم) و بى 


شرط و قيد بودن حكم آيه (اطلاق)» در آيه ى ديكر تخصيص و تقييد شده (توضيح در آيهى دوم). 


آيه ى دوم: «اى كسانى كه ايمان آورده ايدء درباره ى كشتكانتان اين حكم مقرر شده كه: در قبال كشتن يكك نفر آزاد(غير 
بنده)» يكك نفر آزاد [- همان قاتلى كه عبد هم نيست [قصاص شود؛ و همجنين با كشته شدن يكك بنده بايد يكك بنده كشته 
شود] يس: در قصاص بايد همانندى رعايت شود] و در عوض كشته شدن زنء بايد فقط زن» كشته شود [نه اين كه مرد در 
قبال زن كشته شود]) (بقره» آيه ى 17/8) 


توضيح: با اين آيهء عموم يا اطلاق آيه ى قبلى تخصيص يا تقييد مى يذيرد» يعنى زن: در قبالِ زن قصاص مى شود نه اين كه 
مرد در ازاء كشته شدنٍ زنء قصاص شده و كشته كردد. حال اين سؤال مطرح مى شود كه: در اثر قل زنء با ممنوع بودن 


كشته شدن مرد» تكليف حيست؟ جواب 


اين يرسش در روايات آمده (ر.كك: ادله روايى) 
"در روايات: مجموع رواياتى كه در بحث زن و مرد داريم» به شرح زير مى باشند: 


- وسائل الشيعفه ج 2١195‏ باب 77 (حكم مردى كه زنى را مى كشد و حكم زنى كه مردى را كشته)؛ صفحه 4: در اين باب» 
الاتدية وجوه :دازيد كه علييدا ذلالفه اروك كد كر عرد وق از اعيدا كد اونا :5 نوق وار يكن انلمك فق وافدنا 


انتتخاب نماينك: 


١‏ مرد را قصاص كرده و بكشند» ولى نصف ديه ى مرد را به خانواده ى مرد بدهند. ١‏ فقط نصض ديه زن را كرفته واز قصاص 


وكشتن مرد دست بردارند. 


وسائل الشيعه» ج 9 باب © (از باب هاى ديه ى نفس)» صفحه ى 6١‏ : دراين باب نيز جهار حديث آمده كه ضمن تصريح 
بر نصف بودن ديه ى زن (حديث امام صادق(ع): دبه المرأو نصف دية الرججل) دستور صادره در روايات فوق تكرار كرديده و 


تأكيد شده كه منظور از نصف ديه» ينج هزار سكه نقره است. 
نتيجه: در قصاص بايد در ازاء كشتن مرد؛ نصف ديكر ديه (كه زيادتر از ديه ى زن است) به خانواده ى قاتل داده شود. 


نكته: .١‏ علت ذكر احاديث؛ دلالت و آدرس آن هاء اين است كه تا خواسته شما مبنى بر اطلاع از مستند شرعى را اجابت كرده 
باشيم. 


؟. علت واقعى اين حكم» همان حكمت و مصلحتى است كه خداوند عالم و حكيم مى داند و ما در ادامه ى ياسخ به بررسى 
اجمالى دليل حكم (- روايات و آيات مربوطه) مى يردازيم. با ما همراه باشيد! 


ب) تأمل و بررسى بيرامون جرائى و حِكُونكّى ادله ى ديه ى زن (حكمت مسئله): كفته شد( اصل اين ياسخ. 


برداشتى است از تفسير نمونه» آيه الله مكارم» ج ١‏ ص )20١‏ وما آن رابا تغيير و تصرف در عبارات و محتوى, به ياسخكويى 
برداخته ايم.) مفهوم آيات و روايات ديه زن و قصاص مردء اين نيست كه مرد نبايد در برابر زن» قصاص شود؛ بلكه اين حق» 
حقّى مشروط بوده و متوقف براين است كه اولياى زنٍ مقتول» نصضٍ ديه ى آن مرد را به خانواده اش بدهند. از اين رو» منظور 
از عدم قصاص مرد در برابر قتل زن» قصاص بدون قيد و شرط استء ولى با يرداخت نصف ديهء كشتن وى جايز مى باشد و 
تذكر داديم كه اين تفاوت» نه از اين روست كه زن از مرتبه ى انسانيت دورتر و خون او كم بهاتر استء بلكه آن جه مى تواند 
تنا اندازه اى در فهم حكمت و علمت اين حكم تأثي ركذار باشد, دليلى است كه در ذيل به آن مى بردازيم. اينكك مجدداً 
خاطرنشان مى داريم كه عت اصلى و دليل واقعى اين حكم؛ از سرجشمه ى علم و حكمت و مصلحت بينى خداوند نشأت 
كرفته و آن جه موجب اطمينان استء اين است كه خدائى اين نظر را صادر فرموده كه دو صفت رحمان و رحيمى» جزء 
ذاتش بوده و به جاى متّصف بودن به وصفٍ مساواتء به عدالت و حكمت توصيف شده. اينككء نكرشى در آن جه مى تواند 


تا اندازه اى حكمت اين حكم را نمايان كند: 


هر جند زن و مردء همدوش يكديكر به كردانيدن جرخ زندكى و كذراندنٍ آن مشغول اند وجه بسا در بعضى خانواده هاء زن 


نيز عضو شاغل بوده ودر سودآورى مالى - اقتصادى خانواده نقش داشته باشدء اما همجنان اين واقعيت وجود دارد كه 


ورف تان أو وام خانؤاده دهن ؤ وسكا كته ره عرها وكاتوا تهنا احويعه وانففهى ون قرز ند الك دور بودن و سول 
بودن مرد در اقتصاد خانواده و جامعه آن جنان است كه نمى توان» بازتاب منفى حذف مرد از اقتصاد را با جنبه هاى مالى زن 


مقايسه كرد. جندان كه خلاء فقدان مرد در اقتصاد. از خلاء زن بيشتر است. 

البته ممكن است زنانى براى خانواده ى خود.ء نان آورتر از مردان باشند» ولى بايد دانست كه: در عُرف قانون كذارى عقلاء. 
احكام و قوانين بر محور افراد دور نمى زند» بلكه كل مردان و كل زنان در نسبت سنجى قرار كرفته و با لحاظ مصلحت اكثر 
(از نظر كمى و كيفى»» به تشريع و قانون كذارى اقدام مى شود (ر.كك: تفسير نمونه؛ آيه الله مكارم» ج ١‏ ص .)26١١‏ 

همجنان كه در بين حقوق دانان» اين رويه وجود دارد كه: هميشه در وضع قوانين» به دنبال رعايت حدّ قريب به يقينى اند كه 
در آن مصلحت همككان يا اكثريت حفظ شده و معمولا جاره انديشى براى رعايت مصلحت همكان توأم با نفى مصلحت 
واقعى يا همراه با سختى هايى كه خلاف حكمت و عقل قانونكذارى است. 


نتايج و جمع بندى ها: 


آيات است ون خةاما در خصوض جاركاه اقتصادى مرد در خانه خاطر نشان كرده ايم» برداشتى است جهت نزديكك سازى 
حكم شرعى با نظام خانواده و روابط اجتماعى (به اصطلاح, دليل اين حكم؛ تعتدى و استناد به آن جيزى است كه خدا كفته). 


- نظريه ى مشهور بين فقهاء همان است كه كفته ايم؛ ولى با اين حال» هر كس بايد از 


نظر مرجع تقليد خودش تبعتّت كند. 

براى اطلاع بيشتر ر.كك: 

.١‏ نظام حقوق زن در اسلام» شهيد مظهرى 

؟. زن در آثينه جمال و جلالء استاد جوادى املى 


لطفا بفرماييد كار ابولولو خراسانى -با عنايت به اين مطلب كه مطابق بعضى نقلها خرده حساب شخصى با خليفه اول داشته - مورد تائيد 


ويا احيانا سكوت معنى دار حضرت امير عليه السلام بوده يا خير - بلكه آيا اصولا ترور روش قابل تجويز يا تائيدى مى باشد و اكر جنين 
است جط 


اطقاتيق مارييد كار ابو لولق خراساكن سبا عتامكدنه ارق مطل كه مطارق عقيس فليا خرده عسات كفي «انهليفة اول ذاقكية- 
مورد تائيد و يا احيانا سكوت معنى دار حضرت امير عليه السلام بوده يا خير - بلكه آيا اصولا ترور روش قابل تجويز يا تائيدى 


من باشد واكر حتين استث عطور حشرت امير برائ ايق كان ان يازان صديق ود يار تكرفته بود 8 
باسخ 


-١‏ ابولؤوْلوٌ اهل نهاوند بود كه به اسارت روميان در آمد و مسلمانان در نبرد با روم او را اسير كردند.(تاريخ طبرى (/جلدى) 
ج” ص١172)‏ البته شايد خراسانى بودن او همانند كاشانى بودنش به دليل بناى يادبودى است كه در يكى از شهرهاى خراسان 
وجود داشته است و يكى از سفرنامه نويسان به آن اشاره مى كند.(سفرنامه خانلر خان اعتصام الملكك ص ١170‏ حماسه كوير 


-١‏ اينكه كفته شده مطابق برخى نقل ها خرده حساب شخصى با خليفه دوم داشته درست است. مورخان كويند خليفه دوم از 
ورود غير عرب ها به مدينه جلوكيرى مى كرد. اما وقتى مغيره بن شعبه كه ابولؤلؤ را به غلا-مى كرفته بود از هنر و مهارت 
ابولؤلؤ نزد خليفه سخن كفت عمر با آوردن اين غلاهم به مدينه موافقت كرد. اما جون ماليات سنكين مغيره بر دوش ابولؤلؤ 
سنكينى كرد نزد خليفه آمده شكايت كرد. عمر كفت با مهارت هائى كه تو دارى جنين مالياتى زياد نيست. سيس از ابولؤلؤ 
خواست برايش آسيابى بسازد. فيروز ايرانى كه از بى توجهى خليفه به شكايتش ناراحت بود كفت آسيابى بسازم كه همه از 


آن تعريف كنند. جند روز بعد با خنجرى دو 


سر عمر را مجروح كرد و يس از آنكه فرار كرد و افرادى را كشته و مجروح نمود بر روى او كليمى انداختند و فيروز ابولؤلؤ 
كه راه را سته ديد خود كشى كرد.(انساب الاشراف ١‏ جلدى) ج ٠١‏ صفحات 1ع ول مروج الذهب ج 01/7٠١‏ اين مطلب 


را علماى شيعه نيز نقل كرده و كُويا يذيرفته اند.(العدد القويه ص758 (از علامه حلى)؛ بحارالانوار» ج ١‏ ص"1١1)‏ 


*- آنجه در سوال «سكوت معنا دار حضرت على عليه السلام» عنوان شده صحيح نيست جون ابولؤلؤ ارتباطى با آن حضرت 
نداشته و اساسا مسلمان بودن او منتفى است جه رسد به آنكه او را شيعه بدانيم. البته درباره ارتباط او با على عليه السلام يا 
احتمال تشيع وى مطالبى كفته شده(ر.كك: ارشاد القلوب ديلمى ج ؟ ص 2588 مشارق الانوار ص 02725 مدينه المعاجز بحرانى ج ” 
ص 55» كامل شيخ بهائى ج ١‏ ص ٠١59‏ و )١‏ كه صحيح نيست. اينكه آن حضرت در كنار خانه نشسته بود و ابولؤلؤ را ديد و 
او را با اسب و دلدل فرارى داد و با طى الارض به كاشان فرستاد ساخته قرن هفتم به بعد است جون در متون اوليه از آن خبرى 
نيست. دلايل ديكر مانند اينكه برخى او را با استغفار و ترحم نام برده اند(مانند سفينه البحار ذيل ماده ابولؤْلؤ كه مى كويد 
دعاى حضرت زهرا مستجاب شد و عمر به دست قاتل رحمت الله عليه كشته شد. اين مطلب مستند علمى ندارد و هيج دليل بر 
تشيع شخص نمى شود. همجنين ر.ك: رياض العلماء (جاب كتابخانه آيت الله نجفى ج؟ ص1/8" و الهدايه الكبرى (موسسه 
البلاغ بيروت) ص 1851) دليل تشيع يا ارتباطش با اهل بيت 


نمى شود و جه بسا مستند آن حديث مجعول رفع القلم است. علاوه بر اينها اكر اميرالمؤمنين قصد حذف رقيب را داشت وقتى 
درباره رفتن به عراق و جبهه جنكك با امام مشورت كرد نمى فرمود بهتر است در مدينه بمانى واز دور رزمندكان را هدايت 
كنى.(نهج البلاغه) بنابر اين مى توان كفت كشتن خليفه روش مورد تاييد امام على نبوده و هيج كونه همكارى و دستورى در 
اين باره نداشته است. جنان كه درباره قتل عثمان نيز روش امام على اين جنين بوده است. اما كشته شدن دو خليفه به هر انكيزه 
اى كه انجام كرفته باشد نمونه اى از مكافات عمل خود آنان بوده است و جاى دلسوزى و جانبدارى از مظلوميت ندارد. لذا 


سكوت معنادار امام عليه السلام به همين مقدار قابل توجيه است. 


؟- اينكه ترور روش قابل تأييدى است يا خير» در حديث مشهورى كه شيعه و سنى نقل كرده اند رسول خدا - صلى الله عليه و 
آله - فرموده است: «الايمان (يا الاسلام) قيد الفتكك و المومن لا يفتكك» يعنى ايمان يا اسلام مانع ترور است و مومن جنين نمى 
كند.(رجال كشى (اختيار معرفه الرجال» جاب موسسه آل البيت بيروت) ج١‏ ص١١8‏ و كنز العمال (جاب دار الكتب العلميه 
بيروت) ج١‏ ص 28 و 27) و به فرض اينكه لازم بود كسى از دشمنان اسلام يا دشمنان ولايت به قتل برسد آن حضرت رسما 
اعلا-م مى فرمود و لازم به ينهان كارى نبود جنانكه رسول خدا يا برخى ائمه وقتى لزوم قتل دشمنانى مانند يهود يا غاليان را 


تشخيص دادند به شخص يا افراد خاصى اعلام نكردند بلكه به 


همه اصحاب خود جنين دستورى را اعلام فرموند.(مانند سريه هاى قتل كعب ابن اشرف. ابورافع و ... ر.ككث: سيره ابن هشام 
(دار المعرفه بيروت) ج ١‏ صفحات ١ه-نع«-ع27-/ا1‏ رجال كشى ج؟ ص )808-805-41١‏ 


مداراى امام على (ع) بامخالفان جكونه توجيه ميشود ؟متأسفانه عده اى سعى دارند على(ع)را شخصيتى ليبرال معرفى كنند و خودشان 
را با بعضى از عملكردهاى اين امام توجيه كنند جه جوابى مى توانيم به آنها بدهيم(جون ايشان اجازه فعاليت به دشمنان »خونسردى در 
مقابل منتقدان » 
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يريس 


مداراى امام على (ع) بامخالفان جكونه توجيه ميشود ؟متأسفانه عده اى سعى دارند على(ع)را شخصيتى ليبرال معرفى كنند و 
خودشان را با بعضى از عملكردهاى اين امام توجيه كنند جه جوابى مى توانيم به آنها بدهيم(جون ايشان اجازه فعاليت به 
دشمنان »خونسردى در مقابل منتقدان »سكوت 0 ساله و...) 


باسخ 


مسلما در اين واقعيت كه امام على(ع) شخصيتى رئوف و مهربانء آزاده و آزادانديش بودند» شكى نيست. اما بايد توجه داشت 
كه سعه صدر و آزادكَى آن امام همام با آزادى و تساهل و تسامح در ادبيات غربى بسيار متفاوت است. آزادكى امام على(ع) 
مبتنى بر جهان بينى الهى و شناختى واقعى از ابعاد وجودى انسان و نيازهاى اساسى آن در جارجوب احكام و ضوابط اسلامى و 
حقوق و تكاليف الهى و در جهت اصلاح و تعالى فرد و جامعه انسانى بود؛ امام على(ع) با توجه به اصل كرامت انسانى و 
رأفت و رحمت الهى با مخالفين برخورد و نهايت سعى خويش را براى هدايت آنان به كار مى برد اما به هيج وجه حدود الهى 
و مصالح جامعه اسلامى را فدا نمى نمود بلكه قاطعانه در مقابل متخلفين ايستاديكك مى كرد. 


اما در مقابل» آزادى و تساهل ليبرالى مبتنى بر نككرشى مادى كرايانه و غير واقعى از انسان و جهان و با محور قرار دادن انسان و 
لذايذ دنيوى اوست و شعارى فريبنده در جهت نيل به مطامع و منافع حزبى و كروهى آنان است كه حتى در عمل جايى كه با 
منافعشان ناساز كار باشدء به هيج وجه به آن ياى بند نيستند. 


در هر صورت جهت شناخت واقعى شخصيت امام على(ع) واثبات مدعاى فوق» مطالبى 


را درباره عملكرد آن حضرت در قبال مخالفين خود و همجنين موضوع سكوت ١8‏ ساله ايشان بيان مى نماييد: 
الى- شيوه برخورد امام على(ع) با مخالفين: 


در ابتدا لا-زم است تا مطالبى را درباره ى شيوه ى برخورد رهبران الهى با دشمنان و مخالفان حكومت اسلامىء بيان نماييم: 
بررسى آموزه هاى دينى و سيره ى حكومتى بزركان اسلام در برخورد با مخالفان بيانكر اين حقيقت است كه در نظام اسلامى 
براى تكك تكك افراد جامعه (صرف نظر از كرايش سياسىء نزاد و..). جايكاه ارزشى و حقوقى خاص در نظر كرفته شده است؛ 
مهيا نمودن زمينه هاى هدايت و فرصت هاى با زكشت, حفظ آبروى افراد» از جايكاهى بالا برخوردار است. يكى ديكر از 


قرآن كريم به صورت متعدهء نه تنها ييروان خود را به مدارا و تسامح نسبت به مخالفان مى خواندء كاه نيكوكارى در حق 
مش ركان رانيز توصيه مى كند. جنان كه مى فرمايد: «لاينهاكم عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين و لم يخرجوكم من دياركم ان 
تبروهم و تقسطوا اليهم ان الله يحب المقسطين (ممتحنه؛ آيه ى 8). 


سيره ى ييامبر كرامى اسلام و امام على(ع) نشان دهندهى موارد متعددى است كه با اين كه آن بزركواران به خوبى افراد 
منافق و مخالف حكومت خود را مى شناختند» تا آن جا كه اين افراد به امنيت و وحدت جامعه اسلامى آسيب نمى رساندند و 
دست به قيام مسلحانه نمى زدند» با كمال مدارا و سعه ى صدر با آنان برخورد واز معرفى آنان خوددارى مى كردند: به عنوان 


نمونه در جريان توطئه اى كه منافقان براى قتل و ترور ييامبر كرامى اسلام در غزوه تبوكك طراحى نمودند» سرانجام با 


درايت آن حضرت(ص) ناكام ماندند؛ حذيفه يكى از اصحاب بيامبر(ص) مى كويد: «من آن ها را از نشانه هاى شترانشان 
شناخته و به ييامبر(ص) كفتم: من آن ها را به شما معرفى مى كنم تا آنان را به سزاى خويش برسانى. ييامبر با لحن عطوفت 
آميزى به من دستور داد كه از افشارى راز آن ها خوددارى كنم. شايد آن ها راه توبه را در بيش كيرند و نيز افزود: اكر من 
آن هارا مجازات نمايم؛ بيكانكان مى كويند محمد يس از آن كه به اوج قدرت رسيدء شمشير بر كردن ياران خود 


نهاد)(فروغ ابديت» جعفر سبحانى» انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم جاب شانزدهم» 1ج 2 ص واع). 


على(ع)» ج 324 امام على و مخالفان» ص . 


تلاش اوليه ى اميرالمؤمنين(ع) ياسخ كويى به شبهات مخالفان بود و مى كوشيد راهى براى يايان بخشيدن مسالمت آميز؛ نزاع 
و دشمنى بيابد. اكر از اين راه نتيجه ى دل خواه به دست نمى آمدء با مخالفان خود, تا جايى كه به امنيت و وحدت جامعه ى 
اسلامى آسيبى نمى رسيد, مداراء و از شدت و خشونت يرهيز مى كرد. سرانجام اككر مخالفان دست به قيام مسلحانه مى زدند و 
امنيت شهرها و راه ها را به خطر مى انداختند» نوبت به برخورد قاطعانه مى رسيد. البته امام در اين مرحله نيز هيج كاه از ارشاد 
و راهنمايى دشمنان غفلت نمى كردند و در عمل نيز نشان مى داد كه همواره اين سخن ييامبر اكرم(ص) را يبيش خود دارد كه 


در غزوه ى خيبر» خطاب به ايشان فرمود: «اكر خداوند يكك تن را به دست تو هدايت كندء بهتر از هر جيزى است 


مع6). 


امام على(ع) با آن كه از انككيزه ى طلحه و زبير براى رفتن به مكه 1 كاه بود و مى دانست جز جنكك افروزى مقصود ديكرى 
بازدارد» فرمود: «آيا از من مى خواهى كه آغازكر ستم باشم... و بر اساس ظن و كمان به مجازات افراد ببردازم و ييش از انجام 
كار مؤاخذه نمايم؟ هركر! به خدا قسم از رفتار عادلانه... كه خدا مرا بدان امر فرموده. روى نمى كردانم»(مصنفات شيخ 
المفيد» ج 2 الجمل» ص ع8). 


نتيجه آن كه بر اساس آموزه هاى دين و سيره ى بزركواران اسلام» اصل مدارا و تسامح با مخالفان و دشمنان است تا جايى كه 


به وحدت و امنيت جامعه اسلامى خدشه اى وارد نشود. 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز كه نشأت كرفته از آموزه هاى حيات بخش دين مبين اسلام و سيره ى معصومين(ع) 


امنيت» منافع و وحدت ملى و مصالح نظام اسلامى مشخص كرده است(اصول 6و5 ولا" ولاو ٠‏ قانون اساسى). 


اما در مواردى كه مخالف حدود قانونى را رعايت نكند» حكومت اسلامى جهت حفظ مبانى نظام اسلامى و امنيت و وحدت 
جامعه. موظى به برخورد با مخالفين اخلال كر است. شيوهى برخورد نيز بايد بر اساس راهكارهاى دينى و قانونى باشد كه 


طبق قانون اساسى اين وظيفه بر 


عهده ى قوه قضائيه كذاشته شده است. در اينجا مقام معظم رهبرى بر اساس اصل رأفت و رحمت اسلامى ابتدا به جنين افرادى 
تذكر داده و راه بازكشت و هدايت رابه روى آنان همجنان باز مى كذارد. در مرحله ى بعد با ارائه ى معيارهايى به مردم» 
زمينه هاى شناخت صنفى اين قبيل افراد و يرهيز از آنان را براى مردم فراهم مى نمايد. و در صورتى كه باز هم دست از اخلال 


كرى خود برندارند» برخورد قانونى از طريق دستكاه هاى ذى ربط به عمل مى آيد. 


بنابر اين جنين كه با افراد مُخْلٌ هيج كونه برخوردى نشود و آنان در جامعه آزاد باشندء خير. بلكه بر عكس در موارد متعددى 
كه نيازمند برخورد قاطع بوده از طريق قوه قضائيه اقدامات لازم انجام شده و مى شود. و علت عدم معرفى جنين افرادى از سوى 
مقام معظم رهبرى هم به دليل؛ مهر و عطوفت اسلامىء مدارا و تسامح با مخالفين براى هدايت آنان» محؤّل شدن وظيفه ى 
شناسايى و اعلان متخلفين به دستكاه هاى مربوطه مى باشد. 


ب - مسأله سكوت ١8‏ ساله امام على (ع): 
اين موضوع در بخشهاى ذيل بررسى مى شود: 


يكم. افرادى كه سكوت و خانه نشينى امام على(ع) را دليل بر خونسردى و تسامح ايشان در مقابل انحرافات مخالفين مى دانند 
اكر كمى منصفانه لااقل در ساير سخنان آنحضرت(ع) حوادث تاريخى آن زمان بياندازند» به بطلان ادعاى خود بى مى برند. 
اول امام على(ع) در ماجراى سقيفه وغصب خلاخت» كوشش هايى را در تصدى حكومت انجام دادند تا جايى كه مورد 


اعتراض برخىء مانند ابو عبيده و ويا ابو اشعث در روز سقيفه» قرار كرفت و آن حضرت را متهم به حرص و طمع در امر 


حكومت كردند» حضرت در 


ياسخ به آنهاء به جاى انكار درخواست خود مبنى بر واكذارى امر حكومت به ايشان» به درخواست و جهد خود اذعان كرده و 


ثانيا: يكى از راهكارهاى عملى تصدى مقام حكومت, درخواست يارى و مساعدت از صحابه بود. حضرت نه تنها از اين 
راهكارها استفاده كرد, بلكه براى بالا بردن ضريب موفقيت آنء به تنها يادكاران ييامبر(ص»» يعنى حضرت فاطمه(س) و امام 
مى رفت تا آنان را به حق خود تذكر دهد و آنان به درخواست بيعت حضرت ياسخ مثبت دهند. و حضرت زهرا(س) نيز در 


خطبه ى معروف خويش به اين حوادث تصريح مى نمايند. 


اما اكر مراد در مراحل بعدى باشد؛ به اين معنا كه حضرت بعد از مشاهده ى عدم زمينه ى لازم براى تصدى حكومت. لب به 
سكوت كذاشتء اين ادعاى صحيحى استء اما از آن نمى توان به عنوان تساهل امام(ع) در مقابل مخالفين نام برد» زيرا 


يرواضح است كه جنين مسأله اى در صورت مهيا نبودن شرايط و زمينه هاى لازم روى داده است نه در شرايط عادى. 


الثا: حضرت در موارد لازم به انتقال حق حاكميت از طريق ييامبر(ص) به ايشان تصريح مى كرد و آن را به «حق» و «ارث» ياد 


مى كرد كه در ذيل به بعضى اشاره مى شود: 1[ إفانه لما قبض الله 


نيه [ص»» قلنا: نحن اهله و ورثته و عترته و اولياؤه دون الناس, لا ينازعنا سلطانه احد و لا يطمع فى حقنا طامع, اذ انبرى لنا قومنا 
فغضبونا سلطان نبينا فصارت الامره لغيرنا. 1 


شود و احدى نبايد حق طمع آن را داشته باشدء بيان مى كند, اما جريان بر عكس شد و حكومت به غاصبان رسيد. 


1][«فو الله مازلتٌ مدفوعا عن حقّى مستأثرا على منذ قبض الله نبه[ص) حتى يوم الناس هذا؛ 11أس و كند به خدا از آن زمان كه 
رسول اكرم(ص) رحلت نمود تا به امروز مرا از حقم باز داشته اند و ديكرى را بر من برترى داده اند و بركزيده اندا. 


بردندك. 

1 ]اما والله لقد تقئصها فلانء وانه ليعلم انّ محلى منها محل القطب من الرحى...؛ 11| آ كاه باشيد به خدا سو كند كه «فلان» 
خلافت :را عون جتامة ا بر تن كرد واتبكك :فى ذانست كه يايكاء مق اتسيتايه آن جوئان محور اشنتببة آشيات::. يس ميان 
خود واخلافت يرده اى آويختم واز آن جشم يوشيدم... مى ديدم كه ميراث من به غارت مى رود...). 


بنابراين هم عملكرد امام على(ع) و هم صحبت هاى ايشان كاملا با كسانى كه از اين ماجرا به «سكوت» امام(ع) يا «خونسردى) 


دوم. علا-وه براين» يرهيز امام(ع) از هر كونه اقدام عملى براى مقابله با غاصبان حق حاكميت دلايل ديكرى نيز دارد كه امام 
على(ع) 


در سخنان خويش به آنها اشاره مى نمايند: 


.]]١‏ حفظ وحدت مسلمين 1 1[ حضرت حنفظ اتحاد اسلامى و خوف از بركشت دوباره ى كفر را يكى ديكر از علل سكوت 
خويش ذكر مى كند.!![ و ايم الله لولا مخافه الفرقه بين المسلمين وان يعود الكفر و يبور الدين لكنا على غير ما كنا لهم 
عليه] 1 


"1 !. نبود انصار [ [ )1]افنظرت فاذا ليس لى معين الا اهل بيتى...)1] اقدام به قيام با اين تعداد كم نتيجه اى جز شهادت و از 


دست دادن رهبر و مرجعى جون حضرت على(ع) نداشت كه هيج سودى براى آيين نوياى اسلامى بدنبال نداشت. 


*] [. فرا رسيدن وقت لازم 1 [ جنانكه آن حضرت در ياسخ ابوسفيان مبنى بر اقدام به بيعت و مخالفت عملى با خليفه ى وقت 
فرمود: «اين مانند آب تلخ و لقمه اى است كه در كلوى خورنده ى آن كير مى كند, و مانند كسى است كه ميوه ى نارسى را 


مى جينك...) 
به صورت خلاصه اكر بخواهيم يكك جمع بندى سخنان امام على (ع) و اوضاع و شرايط آن زمان داشته باشيم بايد كفت كه: 


اولاً: شرايط سياسى و اجتماعى امت اسلام يس از رحلت بيامبر(ص) مهيا نبود. وقتى رهبر يكك حركت عظيم تاريخى كه بنيان 
هاى جامعه آن روز را زير و رو كرده وانديشه و نظامى نوين برقرار نموده از ميان مردم مى رود بهترين شرايط براى حركت 
ارتجاعى و ضد تكاملى فراهم مى آيد حال اككر در داخل امت و در بين سران آن نيز دركيرى بوجود آيد روشن است كه امور 
آن جامعه و امت هيج كاه به سامان نخواهد رسيد و جه بسا نتايج همه حركتهاى قبلى نيز از دست برود. در صدر اسلام نيز 


دقيقا همين شرايط بيش آمد دشمنان 


مسلما جنكك دامنه دارى د ركير مى شد كه يايان آن جيزى جز از بين رفتن زحمات ييامبر (ص) نبود. 


ثانيا: اقدام براى يكك حركت اجتماعى آن هم به صورت نظامى نيازمند شرايط مختلف و آمادكيهاى مختلف است و به دلايل 


مختلفى اين زمينه يس از ارتحال بييامبر(ص) وجود نداشت. 


امام على(ع) (بنابر نقل تاريخ) بارها بزركان اصحاب را براى ايجاد حركتى بر عليه وقايع يبش آمده فراخواند ولى جز معدودى 
انككشت شمار به دعوت آن حضرت ياسخ ندادند. از سوى ديكر شرايط محيط و افكار عمومى نيز آمادكى قبول نبردى داخلى 
دوايية استخاتت ماهير (ص )ارا تداشسةه زيزا همكان التظار:داشسد كه اضحات نر ركفا بتامبر(ض) يسن 'إز: ان ضرت همانتك او 
عمل نمايند و محور وحدت جامعه باشند نه اينكه به نزاع و دركيرى در بين خود اقدام نمايند. خلاصه سخن آنكه على (ع) 
براى حفظ اساس اسلام و حراست از نهال نورسته آن از احقاق حق خلافت خويش خوددارى نمود تا ريشه هاى اسلام در 
يرتو تعاليم ييامبر و قرآن و اهل بيت استحكام يابد. لذا على (ع) تا آن روزى كه مردم به خانه آن حضرت هجوم آوردند و 
خواهان خلافت آن حضرت شدند از خلافت ظاهرى بركنار ماند. نكته ديكرى كه شايان توجه است آنكه در امور داخلى امت 


اسلامى روا نيست كه هركس براى احقاق حق خود دست به شمشير ببرد و 


مسلحانه و به زور در صدد احقاق حق خود باشد از روش على (ع) و ديكر ائمه جنين بر مى آيد كه آنان براى احقاق حق خود 
در جامعه هركز و ابتدا دست به شمشير نبرده اند بلكه سعى آنها بر اين بوده كه با روشنكرى و تبليغ حقيقت زمينه را براى يكك 
حركت عمومى در جامعه فراهم نمايند هيج كونه آشنايى دقيقى با متون» معارف اسلامى و حوادث تاريخى صدر اسلام 
ندارند» براى القاء افكار نادرست خود در مورد جدايى دين از سياست» دست به هر كونه تحريف در مبانى دين مقدس اسلام» 
حكومت اسلامى و واقعيات تاريخى مى زنند و حتى در اين راه از شبهات و دلايل بى اساس كه برخى منصوب بودن امام 
على(ع) از طرف ييامبر اكرم(ص) ايراد كرده اند» استفاده مى كنند, شبهه اى كه مطرح نموديد از همين دسته مى باشد. 


كونه تومّمات نمى كذارد. و بهترين نوع برخورد با اين كونه افراد نيز نقد علمى و دادن ياسخهاى متين به آنها مى باشد. 
براى مطالعه بيشتر ر.كك: 

.١‏ محمد حسن قدردان قراملكى» سكولاريزم در مسيحيت و اسلام؛ نشر دفتر تبليغات اسلامى حوزه 

علميه قم 

؟. ١8‏ سال سكومت على(ع» فؤاد فاروقى» نشر عطائى» تهران 


جرا در جمهورى اسلامى كاهى خشونت بيش مى آيد مثلا كفته مى شود زهرا كاظمى يا وقايع كوى دانشكاه و يا در جريان استان شدن 
شهرستان فردوس كه از نزديكان شنيدم كه خشو.نت زيادى افراد مامور كه از خارج شهر آورده بودند انجام شد جرا. 
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يرسسن 


جرا در جمهورى اسلامى كاهى خشونت ييش مى آيد مثلا كفته مى شود زهرا كاظمى يا وقايع كوى دانشكاه و يا در جريان 


استان شدن شهرستان فردوس كه از نزديكان شنيدم كه خشو.نت زيادى افراد مامور كه از خارج شهر آورده بودند انجام شد 


را 
باسخ 


همانكونه كه مى دانيد» خشونت دو قسم است: 


.١‏ خشونت قانونى و مشروع ؛ در مقابل تخطى از قانون و ارتكاب جرائم اجتماعى» دينى و... كه عموما اين قبيل خشونت ها و 
به كاركيرى قوه قهريه توسط حكومت و نظام سياسى حاكم بر جامعه اعمال مى كردد. جنين خشونتى در همه نظام هاى 
سياسى اعم از دينى يا سكولار يذيرفته است و وجود دارد و در نظام اسلامى نيز على رغم اصالت ندادن به خشونت و تكيه بر 


راه هاى مسالمت آميز در مواقع ضرورت براى اصلاح فرد و جامعه و تأمين هدايت» كمال معنوى و سعادت اخروى آنء اعمال 


مى شود (با زكاوى يديده خشونت در جامعه مدرن» سيد مجيد ظهيرى» انديشه حوزه. ش ”37 ص 8). 


؟. خشونت غير قانونى و نامشروع؛ جنين خشونتى على رغم اين كه از نظر فطرت» عقل و منطق و آموزه هاى اصيل دينى و 
شرايع الهى به هيج وجه مجاز نمى باشدء اما متأسفانه نككرش هاى مادى و متأثر از اميال نفسانى در عمل شديدا به آن ياى بند 
بوده و تفاوتى در اين زمينه بين فرد ويا دولت وجود ندارد؛ به عنوان نمونه در فلسفه سياسى نظام هاى سكولار كه از ديد كاه 
هابز «انسان كركك انسان» است خشونت اصالت داشته و با الهام از آموزه هاى ماكياوليستى» خشونت را در اعماق 


فرد و جامعه و عرصه سياست دولت ها مى يروراند» ازاين روست كه مشاهده مى نماييم دولت هاى سردمدار و منادى 
ليبراليسم على رغم ادعاى حقوق بشرء بيشترين خشونت را در داخل جوامع خود و در سطح جهان در راستاى دستيابى به منافع 


نامشروع خود به كار مى برند و در اين راه از ارتكاب فجيع ترين جنايات بشرى دريغ نمى ورزند. 
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اكنون با توجه به مقدمه فوق درباره سؤال شما بايد كفت كه خشونت ها در جامعه ما نيز به دو نوع قانونى و غير قانونى تقسيم 
مى شوندء برخورد قانونى با متخلفين و مجازات مجرمين و به كاركيرى قوه قهريه در مواردى كه مصالح, منافع و امنيت جامعه 
اقتضا مى كند امرى لا-زم و ضرورى است كه كاملا يشتوانه منطقى و شرعى دارد. البته ما به هيج وجه ادعا نمى نماييم كه 
تمامى خشونت هايى كه از سوى نظام اسلامى و مراكز دولتى؛ انتظامى و قضايى اعمال مى كردند كاملا در جارجوب قانون 
وبا تشخيص صحيح مصاديق آن مى باشد, بلكه مواردى وجود دارد كه على رغم اصرار و تلاش نظام اسلامى در اجراى دقيق 
قانون و رعايت موازين و حقوق شهروندان. باز هم افراط و تفريط هايى در اين زمينه از سوى برخى افراد وو يا بخش هاى نظام 
روى مى دهد كه بيشتر ناشى از عواملى نظير اشتباه در تشخيص صحيح مصداقء دخالت اميال و اغراض نفسانى و منافع حزبى 
وعدم ياى بندى به رعايت اصول و ارزش هاى نظام اسلامى و... مى باشد. نظير جنين مسائلى حتى در زمان يبامبر اكرم(ص) 


نيز وجود داشت به عئوان نمونه در 


قبيله «بنى جزيمه) على رغم اين كه ييامبر اكرم(ص) خالد بن وليد را از خونريزى و جنكك منع كرده بودءاوبه صورت 
ناجوانمردانه عده اى از آنان را كشت و ييامبر اكرم(ص) بعد از اطلاع از اين جريان از عملكرد خالد بن وليد برائت جست و به 
امام على(ع) دستور دادند كه تمام خسارات جنكك و خون بهاى افراد بى كناه را به طور دقيق يرداخت نمايد (فروغ ابديت» 


جعفر سبحانى» ج 3 ص رف 


بنابراين به هيج وجه نبايد انتظار داشت كه در حكومت اسلامى تا زمانى كه همه افراد و بخش هاى آن صد در صد مطابق 


انيثت”: 


.١‏ تلاش براى قانونى نمودن و مشروع بودن تمامى بخش هاى حقوقى ادارى و اجرايى خود. 


؟. تأكيد بر دفاع از حقوق مردم و كسانى كه در تخلفات احتمالى مجريان» حقوقشان تضييع شده است و برخورد با متخلفان 


كه به حمدالله جمهورى اسلامى ايران در راستاى عملى نمودن اين دو اصل كام بر مى دارد. 


و نكته آخر درباره موضوعاتى كه نام برديد بايد كفت قضاوت ييرامون هر كدام از اين موضوعات نيازمند اطلاعات دقيق و 


مستند و تشخيص صححيح تخلفات احتمالى آن هم توسط مراجع و دستكاه هاى مربوطه مى باشد كه از عهده اين مركز خارج 
مى باشد. 


علت عدم برخورد مقام رهبرى با كروههاى خودسرى كه به اسم حمايت از ايشان دست به خشونت ميزنند جيست؟ 


3 


يرس 
علت عدم برخورد مقام رهبرى با كروههاى خودسرى كه به اسم حمايت از ايشان دست به خشونت ميزنند جيست؟ 
باسخ 


در ياسخ به اين سوال كفتنى است: 


اولا : بحمدلله به دنبال هشدار ها و تذكرات مقام معظم رهبرى مبنى بر عدم مداخله افراد غير مسئول در نتشاشات و توطئه هاى 
عناصر ضد انقلاب و وابسته به بيكانكان, و به دليل فهم و شعور بالاى جامعه و نيروهاى انقلاب » تعداد اين افراد و كروهها 
سيار اندكك است . 


ثانيا: وظيفه مقام معظم رهبرى تعيين سياسيتهاى كلى نظام » نظارت و هدايت نظام در سير اصول و اهداف انقلاب » و دادن 
هشدارها و تذكرات به موقع به منظور جل وكيرى از اختلا-ل نظم و ييشكيرى از وارد شدن هر كونه آسيبى به آن است. كه 


بحمدلله معظم له بدليل درايت و مديريت قاطع خويش . بحرانهاى عظيمى را از انقلاب دور نموده و هشدارهاى به موقع را در 
حساسترين مقاطع به نيروهاى انقلا.ب داده اند . همانكونه كه درايت و تيزبينى ايشان در دادن هشدار و تذكر به نيروهاى 


انقلابى مبنى بر عدم دخالت در آشوبها و ... » نقشه هاى شوم استكبار جهانى و ايادى داخلى آنها را نقش بر آب كرد. 


ثالثا: برخورد قانونى با افراد متخلف و به اصطلاح خودسر در حيطهء وظايف و اختيارات محاكم قضايى و نيروهاى انتظامى 


است » كه اين موضوع نيز هم در كذشته انجام شده و هم در زمان حال يرونده اين قبيل افراد در دست بررسى و بيكيرى مى 


اكت 


جرا شما به ما جوانان حزب الهى دستور جهاد ذمى دهيد تا حساب اين خائنين به اين كشور رابرسيم زيرا مردم كم كم دارند از شما هم نا 
اميد مى شوند ؟ 


3 


يريس 


جرا شما به ما جوانان حزب الهى دستور جهاد نمى دهيد تا حساب اين خائنين به اين كشور رابرسيم زيرا مردم كم كم دارند از 


شما هم نا اميد مى شوند ؟ 


باسخ 


هر جند منظور شما از خائنين مشخص نيست اما اككر منظور افراد متخلف و كسانى است كه در راستاى اهداف دشمئان عمل 
مى كنند» بايد كفت بحمد الله نظام اسلامى از اقتدار و توانايى هاى لازم برخوردار بوده و هر كدام از بخش هاى آن وظايف و 
كار كردهاى قانونى خويش را انجام مى دهند. برخورد با افراد متخلف نيز از مجارى قانونى خويش, يس از اثبات وقوع جرم و 
مجازات متناسب با آن انجام مى شود. بنابراين هر كونه اقدام خودسرانه علاوه بر اينكه به شدت از نظر شرعى و قانونى ممنوع 
است؛ باعث هرج و مرج جلو كيرى از اجراى كامل و دقيق عدالت شده و سوء استفاده دشمنان را به دنبال خواهد داشت. 


و مردم نيز زمانى نااميد مى شوند كه ببينند دستكاه هاى مربوطه وظايف قانونى خود را به خوبى انجام نمى دهندء اما در زمان 
حالء اين جنين تست دسككأه هاى امنيتى و قضايى» در مجموع اقدامات مناسبى در دست اجرا دارندء و از ابتداى انقلاب تا 
كنون با خيانت كاران و توطته كران با قاطعيت برخورد نموده و مى نمايند» منتهى برخى مسائل اين جنين زمان بر بوده و 
سياست نظام اسلامى نيز حفظ آبرو و حيثت افراد و خصوصا خانواده هاى آنان در جامعه است. از اين رو بسيارى از برخوردها 


از سوى ديككّر هر جند جوانان حزب اللهى بايد آماده و حساس در مقابل 


افراد وطن فروش باشندء اما دفاع از انقلاب فقط در برخورد فيزيكى منحصر نمى شود.ء بلكه تلاش براى كار مدتر نمودن نظام 
اسلامى وحل مشكلات و معضلات جامعه از مهمترين عواملى است كه باعث مى شود نقشه هاى دشمنان و ايادى آنان نقش 
بر آب شود. و مسلما دانشجويان عزيز با خوب درس خواندن و تلاش بر تقويت بنيه هاى علمى و عملى خويشء به عنوان 


مديران آينده نظام اسلامى مى توانند بهترين نقش را در اين زمينه ايفا نمايند. 
تحمل انديشه ؛ تبادل نظر و مباحثه در زمينه هاى مذهبى و سياسى» جه ويزكى هابى را از طرفين مطالبه مى كند؟ 


3 


برسس 
تحمل انديشه ؛ تبادل نظر و مباحثه در زمينه هاى مذهبى و سياسىء جه وي كّى هايى رااز طرفين مطالبه مى كند؟ 
باسخ 


براى روشن شدن بهتر ياسخ توجه به سه نكته اساسى لازم و ضرورى است: 


اول) انسان موجودى است متفكر؛ و خوش بختى و خسران او در كرو بهره مندى از افكار و انديشه اوست؛ به همين جهت» 
وحى آسمانى كه براى هدايت انسان آمده» مى كوشد كه از راه تفكرء او را به منافع مادى و معنوى خود متوجه كندء تا اسباب 
سغنادت او رااق واه اند يشيدة ند وى نشنان دهيد؟ و :از راه دل دراو شوق و انكيره ابجاد كند كديا فكر بقهمد و با دل بدان 
كرايش بيدا كند. بر همين اساسء بيدار كردن افكار و عقول در سر لوحه برنامه هاى انبياى الهى قرار كرفته است. على(ع) 
فرمود: فبعث فيهم رسله و واتر إليهم أنبيائه... و يثيروا لهم دفائن العقول و... ؛ «يعنى خداوند ييامبران خود را برانكيخت و بى در 
بى آنان را فرستاد ...تا موانع سر راه انديشه را بزدايند] و كنجينه هاى خود را برايشان آشكار كردانند». نهج البلاغه» خطبه 
اوّل. 


با توجه به اين نكته انسان كه با انديشيدن» شخصيت والاى خود را رقم مى زندء اكر اين جايكاه بلند انسانى را از او بازدارند» 


ييامدهاى ناكوار و ناهنجارى متوجه او و مجتمع بشرى خواهد شد. 


دوّم) مردم به طور طبيعى در افكار و انديشه ها مختلفند و اساساً تنوع در افكار از شرايط اصلى و ضرورى زندكى بشر است. 
آنجه اين عالم را از ملا و يكنواختى به در مى آورد و زيستن در آن را لذت بخش و موجب خرسندى و خوش وقتى مى 
كرداند» علاوه بر آن كه 


قواى عقلانى و اخلاقى و ذوقى را رشد مى دهدء كونه كونى افكار و انديشه هاى انسان ها است كه از فطرت آنان سرجشمه 


مى كيرد. نكك: نصرىء عبدالله» تكاي و كر انديشه هاء (زند كّىء آثار و انديشه هاى استاد محمد تقى جعفرى)» ص .8١08‏ 
اين تفاوت عقل ها را نيكك دان در مراتب از زمين تا آسمان 

هست عقلى همجو قرص آفتاب هست عقلى كمتر از زهره و شهاب 

هست عقلى جون جراغى سرخوشى هست عقلى جون ستاره تشى 

مثنوى /9ه6/ه-اءع,. 

عدم توجه به اين نكته. ييامدهاى ناكوارى دارد كه از شمارش آنها در اين مجال معذوريم. 


سوّم) اكنون كه انديشيدن امرى مهم تلقى كشته و كونه كونى فكرها نيز امرى فطرى دانسته شده استء جككونه مى توان در 
عين حفظ تفكر و تعقلء به اختلا.ف انديشه ها احترام كذاشت؟ آنجه ما از آن به صورت «تبادل نظر) و «مباحثه) و... نام مى 
بريم» همه براى ارج كذارى بر انديشه با حفظ تفاوت آراء است. در واقع» در يرتو تضارب آراء و انديشه ها است كه علاوه بر 
حفظ دو نكته بيش كفته» فكر و خلا.قيت ذهن, رشد مى يابد و معارف و علوم كامل تر مى كردند. به هر روى؛ استفاده از 
آراء» افكار و نظريّات ديكران و دورى جستن از خودمحورى واستبداد رأى و درهم آميختن افكار و تضارب آراءء آدمى را 


در عقول ديكران شريكك مى كرداند و در نتيجه از تجارب ديكران بهره مى برد. 


اسلام كه همه ابعاد تكامل و ترقى بشر را مورد نظر دارد» به اين موضوع ارزش ويزه اى داده است. حضرت على(ع) تضارب 
آراء و تبادل نظر را وظيفه هر عاقل و صاحب فكر دانسته و فرموده اند: «سزاوار است انسان خردمند» رأى ديككران را بر رأى 


خويش بيفزايد و دائش 


و آكاهى خويش رابا به دست آوردن دانش حكيمان افزون سازد). مجلسى» محمدباقرء بحارالانوار» ج الا ص .٠٠١‏ 


از منظر امير خردء» جمع آورى آراء و نقد و بررسى آن هاء انسان را به واقعيت و حقيقت رهنمون مى سازد. على(ع) فرمود: 
«آراء و نظريات ديككران را همانند مايه اى كه در مشكك مى زنند تا زبده و شيره آن را بيرون آورندء در عالم ذهن در هم بزنيد 
و نقادى كنيد تا ذهن فعال كشته و بر اثر آن» هم به رشد و ابتكار برسد و هم بتواند نظريات منفى از مثبت را در ميان انبوه 
آراء اختيار كند). ميزان الحكمه. ج ع ص 6" حديث #”ع,. 


زانكه با عقلى جو عقلى جفت شد مانع بد فعلى و بد كفت شد 
نفس با نفس دكر جون يار شد عقل جزوى عاطل و بى كار شد 
عقل قوت كيرد از عقل د كر بيشه كر كامل شود از بيشه كر 
آشنايى عقل با عقل از صفا جون شود هر دم فزون باشد ولا 
عقل را با عقل يارى ياركن أَمْرُهُمْ شورى بخوان و كار كن 
مشنوى/71-37/70 - /الا771 و جرع 7/75 و .0/١517‏ 


ييامدهاى جل و كيرى و محدود كردن تبادل نظرء ركود استعدادهاء طغيان و انفجار جامعه» سطحى نككرى و آسيب يذيرى و 
رشد تسليم يذيرى و جمود كرايى است. هر يكك از اين امور نتايج سوئى را براى جامعه بشرى به دنبال خواهد داشت 
تحليل و توضيح آن ها مجال ديكّرى مى طلبد. 


حال كه اهميت و ماهيت تبادل نظر در يرتو خردورزى انسان و تكثر انديشه ها روشن كشتء به مهم ترين ويزْكّى هاى آن مى 


يردازيم: 


-١‏ رعايت روش كفت و كو: هر فعلى روش و متد خود را دارد كه بايد با يذيرش آن از سوى شركت 


كنند كان در كفت و كو و فعالان تحليل و نقد آراء بيرامون يكك موضوع. «تبادل نظر» سامان كيرد. روش بحث مستلزم تحليل 
سؤال» محور مبحث و در نتيجه مشخص ساختن مفاهيم» توضيح آنها و آشكار نمودن اصل يا مقدماتى است كه اين مفاهيم با 
توحه به انها انشباط شله اتناو دن راستاى آنه ديد كاهى كزيتنى شد»است: 


-١‏ حق جويى: هدف هر تبادل نظرى بايد شناخت حقيقت باشد و شركت كنند كان در مباحث فكرى بايد حق جويى را سر 
لوحه كار خود قرار دهند. نبايد در كفت و كو اصالت به نفس تضارب آراء داده شود و سرنوشت آب و سراب يا حق و باطل 
مهم تلقى نككردد. متأسفانه برخى از معاصران اين كمان را رواج مى دهند كه آنجه در آن به سر مى بريم يكك بازى است و 
اساساً ديكر حق و باطلى معلوم و مطرح نمى باشد و آنجه اصالت دارد تنها و تنها اصل كفت و شنود است. اين يندار خطا 
منجر به اين خواهد شد كه از هيج تعامل فكرىء نتيجه اى براى رشد و خلاقيت ذهن به دست نيايد و اين» بسيار خطرناكك 


است. 


مقصود از «حق جويى» آن است كه از مدعايى كه متكى به دليلى قوى استء با هيج تهديدء تطميع و فشارى - جه از ناحيه 
كار عقوم وه ناتك ]بق روطن 122152 و اكه الى كسك ند اكتو ال ما لباق اق كان هدعا سهان 


متكى به آن دليل متقن باشد؛ ولى بعد از نقض و يا ردّ دليل» در طرد آن نبايد تسامح ورزيد. 


'- عقل مدارى: حق جويى در سايه «عقل مدارى» امكان تحقق دارد. مراد از «عقل مدارى» آن است كه 


از مشاركت جويان در مباحث نظرى انتظار مى رود كه براى تحقق حق جويى و ترويج آنء تنها تابع استدلال باشند و روح 
«جرا؟ به جه دليل؟» را در فضاى كفتمان هاى خود حاكم سازند و براى اين سنجش كرى خود حدّى قائل نباشند. بايد توجه 
داشت كه براى حاكميّت عقل مدارى» يرسش ها و نقد و بررسى هاء بايد منطقى» صحيح و واقع بينانه باشد. حال فرقى نمى 
كند كه موضوع مورد تبادل نظر در ساحت مباحث علمى باشدء يا در ساحت مسائل فكرىء يا در ساحت مشكلات اجتماعى. 


عقل باشد ايمنى و عدل جو بر زن و بر مرد اما عقل كو؟ 


مثنوى 5/77١١‏ 
در اين جا تذكر دو نكته ضرورى است: 


اول آنكه مقصود از عقل مدارىء «عقل كرايى معتدل» است؛ يعنى» عقلى كه در كشف حق و اثبات حقانيت يكك مطلب در 
جارجوب خاصى و محدوده مشخصى كه در منطق اسلامى بيان شده استء عمل مى كند. جنين عقلى» از ديد كاه فرهنكك 
دينى» ابزارى است كه با آن مى توان مجهولات را از معلوماتى كه در فطرت سالم انسانى وجود دارد (يعنى بديهيات) كشف 
و استنباط نمود. ازاين رو مراد ما از عقل كرايى» عقلانيتى نيست - كه قواعد استنتاج را مورد ترديد قرار داده و اثبات يكك 
مطلب و حقانيت آن راء جيزى جز حصول اجماع و توافق عقلاى يكك جامعه در باب آن اعتقاد نمى داند. همجنين» منظور ما 
از عقل كرايى» عقلانيت حداكثرى يا عقل كرايى حداكثرى (5]10110 83]10113|15177]) كه هر جند به قواعد استنتاج صحه 
كذاشته. معتقد است به مدد قواعد منطق مى توان صدق ياره اى قضايا را قاطعانه اثبات كرد؛ ولى بيش از حد بر عقل تكيه 
كرده؛ آن را عالى ترين ابزار كسب دانش مى شمردء نيست. همين طور عقل كرايى انتقادى (511|| 1311013 110621) 


نيز مورد نظر ما نيست. جرا كه در جارجوب عقل كرايى انتقادى» روش واحدء لزوماً به نتايبج واحد نمى انجامد؛ مجموعه بيش 
فرض ها و مبادى شخص يا اشخاص به كارب رنده روشء لزوماً يكسان نيست؛ از اين رو تنوع در مبادى [به فرض كه روش و 
قواعد استنتاج واحد باشد] در نتيجه حاصل از آن روش تأثير مستقيم دارد؛ و در آن صورت جون مبادى و ييش فرض هاى 
مقبول اشخاص و جوامع متنوع استء نتيجه حاصل نيز متنوع و متكثر خواهد بود. نقد اين سه رويكرد كه در قبال مفاد عقل 
مدارى در فرهنكك دينى استء مجال ديكرى مى طلبد. 


دوّم آن كه ما معتقديم كه مطالب و مسائلى فوق خرد - نه خردستيز (/317]15310113) - داريم كه براى داورى در حق بودن با 
نبودن اعتقادات ماء توانمندند. در انديشه اسلامى» تنها ذهن عاقل نيست كه به كونه اى انحصارىء عينيات جهان خارج را 
دركك و تعقل مى كند؛ بلكه وحىء به منزله حقيقتى مافوق ذهن - نه مخالف و ضد آن - نقشى اساسى در دركك و كشف 


حقايق واثبات آن بر عهده دارد. 


#- آزاد منشى: بدون شكك يكى از نخستين و اساسى ترين شرايط يديد آمدن روح تحقيق و علمى كه در سايه تبادل نظر 
ظهور مى كندء يرورش فكر آزاد و رهيده از هر كونه تعصب و عقايد تقليدى است. افرادى كه در مباحث نظرى يا به عرصه 
كفت و كو مى كذارندء بايد براى نهادينه كردن حق جويى و ترويج عقل مدارىء در يذيرش يا ردّ مدعا و دليلى» هيج كاه 
بيش فرض هاى ذهنى و دلبستكى هاى شخصى يا كروهى را دخيل نككردانند؛ بلكه با كاوشى آزادانه هدف هر «كفت و 


شنودى» را تنها شناخت حقيقت بدانندك. 


درست است كه هيج فردى بدون ارتباط با انديشمندان ديكر و برخوردارى از دانش آنان در صحنه هاى كوناكون زند كى به 
يبروزى نمى رسد؛ ولى اكر اين عشق و علاقه به انسان هاى والا - كه در جاى خود بسيار ارزشمند و مقدس است - فكر را در 
جارجوبى خشكك و بى روح به نام ييروى از بزركان به بند كشدء تا آن جا كه در كوجكك ترين مسائل» تصميم كيرى مشكل 


باشد؛ خود مانع بزركى براى انديشه و رشد آن خواهد بود. 

علم تقليدى يود بهر فروخت جون بيايد مشترى» خوش برفروخت 

مشترىٌ علم تحقيقى حق است دايماً بازار او با رونق است 

مثنوى /90 7/87 ع8 ام 

ه- توافق ارزشى: يكك شرط اساسى تبادل نظرء توافق ارزشى است. در صورتى كه در يكك ١كفت‏ و شنود» وحدت ارزشى از 
ميان برود» يعنى توافق بر سر ارزش هاى اصولى وجود نداشته باشد و هر كس علائق و منافع فردى يا كروهى خود را بر منافع 
جمع و مصالح عمومى و ارزش هاى اصولى يذيرفته شده از سوى يكك اجتما » ترجبح دهد و تعامل فكرى را تنها براى نفوذ بر 
ديكران به كا ركيرد» ديكر مباحثات نظرى به معنى قانون جنككل خواهد بود؛ و آنجه ازيكك بحث فكرى انتظار مى رود؛ به 


وقوع نخواهد يبوست؛ و تنها در حد يكك شكل صورى و راهى براى طرح ديدكاه هاى شخصى و كروهى و تبليغ و نفوذ بر 


افكار ديكران خواهد بود» نه بيش از آن. 


بأففان زوف كه برض كشورهائ اشعمار كراتس كوشتند عادر كتوزهاى زب سلطهة توافق ارش كهثر و اسك ناح 


نظرى بيشتر كرددء تا در يرتو آن هيج كاه سخن حق و انديشه درست مكشوف نشود؛ و مدام نخبكان جامعه 


- كه در واقع نقش آفرينان هدايت و تعالى جامعه اند - به دنبال جدل هاى بيهوده و منازعات فردى و كروهى باشند. 


8- خوش خويى: براى آنكه تبادل نظر به ميدان ستيز تبديل نشودء بايد اصول اخلاقى و انسانى بر آن حاكم باشد؛ و يكى از 
بارزترين اين اصولء حسن رفتار و كفتار در طول بحث است. كسانى كه در باب موضوع يا مسأله اى خاص به كفت و كو مى 
يردازند» بايد سعى كنند با جل و كيرى ازبه كار بردن كلمات يوج و آزاردهنده؛ و با رويى خوش و رفتارى يسنديده و انسانى» 
منظور و مقصود را به درستى براى يكديكر تفهيم كنند؛ به صورتى كه كفته ها و كردارشان رنكك احساسات منفى به خود 
نكيرد. در يكك تعامل فكرىء بايد كوشش شود با انتخاب انككيزه اى مناسب - كه براى شخص مقابل ارزشمند است - ضعف 
دلايل و كفته هاى او خاطر نشان كردد. جه خوب است كه اين كفته امام محمد باقر(ع) را مدّ نظر قرار دهيم كه در تفسير آيه: 
صلى الله عليه وسلم قولوا للناس حسنارحمهما الله با مردم نيكك سخن بككوييد. بقره / 87 فرمود: «نيكوتر از آنجه دوست داريد 
با شما سخن كفته شود با ديكران سخن بكوييد). وسائل الشيع ج .1١‏ ص 227#. 


من نديدم در جهانٍ جست و جو هيج اهاتّت به از خوى نكو 
مثنوى/١١1/8.‏ 


/ا- تحمل انديشه ها: بايد توجه داشت كه در فضاى صبورى در برابر افكار و انديشه هاست كه مى توان تبادل نظر را بهبود 
بخشيد و به راه اصلى و هويت اصيل خويش بازكردانيد. اكر به ثمرات مثبت تحمل انديشه ها و نتايج منفى نابردبارى در 


مقابل طرز تفكر ديكران دقت كنيم؛ اذعان خواهيم كرد كه 


تحمل افكار يكى از شرايط اساسى افرادى است كه در تعاملات فكرى مشاركت دارند. با صبورى در برابر افكار» قدرت تعقل 
ونقادى در جامعه رشد مى كندء روابط كلامى و ارتباطى تغيير مى يابد» روح تعاون» كار جمعى» وحدت ملى» مسئوليت 


اجتماعى» مفاهمه سياسىء. تبادل فرهنكك ها و انديشه هاء ترويج و بالنده مى شود. 


اما اكر ظرفيت شنيدن آراء و نظرهاى كوناكون را نداشته باشيم» نمى توانيم با ديكران مفاهمه برقرار كنيم؛ لاجرم علاوه بر 
آنكه روح تعاون» هميارى و همكارى از ميان مى رود» روح تعصب و بدتر از آن خشونت بر مباحث نظرى حاكم خواهد 


كفك واين» مساوى است با «مركك انديشه). 


در يايان» توجه به اين نكته ضرورى است كه براستى «مشكل كجاست؟!) اصحاب فكر و انديشه به امور بيش كفته و شرايط 
فوق وقوف كامل دارند و خود از همه بهتر مى دانند كه شرايط ورود به عرصه تبادل نظر جيست؛ يس جرا با اطلاع كافى و 
وافى از اين ويزكى هاء باز هم از «بحث» و ١كفت‏ و شنود) ناخشنوديم؟ به نظر مى رسد تعامل فكرى در دوران معاصر دجار 


آفت هاى جدى است و اين» خود مانع بزركى بر سر راه تبادل انديشه هاست. 


خودمحورى به جاى حق محورىء نقد اشخاص به جاى نقد افكار. يرخاشكرى به جاى منطق ورزىء مطلق انديشى به جاى 
آزادمنشىء از مهمترين آفات مباحثات فكرى است. عدم وجود آموزش ركتان مار كت حدواند هو خائه سدوسة سكاو 
جامعه باعث شده است كه تحليل و بررسى و نقد آراء وانديشه ها جنبه بسيار مضر و تخريب كننده به خود بككيرند؛ كه اين 


خود دليل مناسبى براى جلوكيرى از استفاده درست و صحيح از «تبادل نظرا مى شود. نحوه برخورد آراء و 


تقابل انديشه ها حتى در موضوعات مهمّى همجون «تبادل نظر و بحث)» به صورتى است كه خود منجر به نفى آنها مى كردد. 
متأسفانه برخي اذ انديشنتدان عادر فكن آزاداتديقن ائدهولى درعمل ازادشكن نسسد تباي غفلت كرد كه سوه دن فكر 
حرق است وحمود كر رعورة جوى ديكو تمابو هيات اين دوه يكن از كرد هاي كور ليا عريات هاي فكرى در كشور 


أهنت: 
جو يرده دار به شمشير مى زند همه را كسى مقيم حريم حرم نخواهد ماند 
از حافظ. 


هر جاوز عكية قفياي اذل ارادو نقد و بروسى اليا يونا عير انا با العياماك مى القند وى 11 الفاظى اناده ع 
شود كه بار ارزشى منفى دارند و توهين آميز و يرخاشكرانه اند. در نتيجه نياز به احترام در شخص مقابل تحريكك مى شود و 
در بى آن آمادكى او براى يذيرش آراء و نظرهاى ديكران كاهش مى يابد و بدثر موجب تثبيت رفتار و مقابله با انديشه مقابل 
فى كردد عموسا عدا مقا ركف جو يان دن امحل فكرى در عنيع شر ابطى ورور كف وشا دان كنود و تكثير طرف يكز 
است؛ و لذا در طى فرايند «كفت و شنود)» علاوه بر آنكه از روش هاى مضبوط و منطقى استفاده نمى شود جنبه هاى مثبت 


ناديده انكاشته مى شود و آراء و انديشه هاى ديكران در كليه زمينه ها نفى مى كردد. 
اى ز خود يوشيده» خود را بازياب در مسلمانى حرام است اين حجاب 

اقبال لاهورى. 

در قرآن مجيد» جه جيزهابى مانع صلح و آشتى بين افراد و باعث عدم تحمل معرفى شده است 
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يرسس 
در قرآن مجيد» جه جيزهايى مانع صلح و آشتى بين افراد و باعث عدم تحمل معرفى شده است 
باسخ 


برخى از امورى كه از آيات قرآن كريم استفاده مى شود, مانع صلح و آشتى مى شوند, عبار تند از: 


.١‏ كناهانى همجون غيبت سوء ظن تج.س مسخره كردن و با لقب زشت از يكديكر ياد نمودن از موانع صلح و آشتى است 
كه قرآن كريم بعد از سفارش به صلح از آن ها نهى نموده است (ر.كك حجرات ٠١‏ ؟١1)‏ 


؟. ظلم ستم و تجاوز كه قرآن از آن به "بغى تعبير نموده است (ر.كك حجرات اخ 


*. بخل شديدء بخل توأم با حرص كه قرآن از آن به عنوان "شح - نفس ياد نموده است (نسأء 178) 
؟. يبروى از وسوسه هاى شيطان (ر.كك اسرأء 37) 


نمى دانم در اين بركه مى توان از شما برسمانى ها انتقاد كرد يا خير ولى با اين حال اين كار را مى كنم در قرآن خوانده ايد در سوره 
انعام آيه ٠١‏ فرموده مشركان را دشنام ندهيد تا به سبب آن شما را دشنام ندهند اين كاريكاتور و آن تذكره الاشقيا در شماره 74 
يرسمان كه 
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نمى دانم در اين بركه مى توان از شما يرسمانى ها انتقاد كرد يا خير ولى با اين حال اين كار را مى كنم در قرآن خوانده ايد 
در سوره انعام آيه ٠١8‏ فرموده مشركان را دشنام ندهيد تا به سبب آن شما را دشنام ندهند اين كاريكاتور و آن تذكره الاشقيا 
در شماره 78 يرسمان كه بوش را مسخره كرده اند در شان مجله شما نيست فكر كنيد نشريه اى از آنان مثلا رييس انقلاب ما 
را اينكونه مسخره كند جه مى كنيد ؟ 


باسخ 


آيه شريفه؛ به يكى از ادب هاى دينى اشاره مى كند كه با رعايت آنء احترام مقدّسات جامعه دينى محفوظ مانده» دستخوش 
اهانت» ناسزا و يا سخرّيه نمى شود. اين مسأله بديهى است كه هر فرد از مقدّسات مذهبى خود دفاع كند؛ بنابراين اكر مسلمين 
به منظور دفاع از يرورد كارءبت هاى مشركان را هدف دشنام خود قرار دهند» در نتيجه عصبيت جاهلىء آنان را نيز وادار مى 
سازد كه حريم مقدس خداى متعال را مورد هتكك قرار دهند. از اين رو دستور مى دهد كه به خدايان مش ركان ناسزا نكويند» 
(الميزان» ج لا ص 7؛ ترجمه الميزان» ج لا ص “77©). بنابراين مشخص مى شود كه مورد آيه مقدّسات مذهبى كافران و 
مشركان است و هيج ارتباطى با اعلام برائت از كافران» منافقان و قدرت هاى زوركو و سلطه طلب ندارد كه در آيات متعددى 


مورد لعن و نفرين خداوند متعال قرار كرفته اند و دستور صريح به اعلام برائت و انزجار وتبرّى از اعمال زشت آنان, داده شده 


در مورد لعنء بايد كفت لعن كه به معناى دورى از لطئف و رحمت الهى است و آنجه نكوهش شله ناسزاكويى 


و سب به خدايان مش ركان است «لاتسبوا الذين يدعون من دون الله فيسبوا الله عدوا بغير علم؛ ... و آنهايى را كه جز خدا مى 


خوانند دشنام مدهيد كه آنان از روى دشمنى [و] به نادانى خدا را دشنام خواهند داد) (انعام» آيه .)٠١4‏ 


اما لعن به معناى طلب دورى از رحمت الهى» نسبت به كافران و ظالمان در قرآن نيز مده است «ان الله لعن الكافرين و اعد 


لهم سعيرا؛ خداوند كافران را لعن مى كند و عذاب را براى آنان آماده كرده است» (احزابء ايه ع8). 


و همجنين كسانى كه ييامبر را آزار داده اند مورد لعن قرار كرفته اند. «ان الذين يؤذون الله و رسوله لعنهم الله فى الدنيا و 
الاآخره؛ كسانى كه خداوند و ييامبرش را آزار مى دهند خداوند آنان را در دنيا و آخرت مورد لعن قرار مى دهد» (احزاب» آيه 
/1ن). 


براى معاندان و محاربان با امام حسين(ع) و ظالمين به اسوه ها و الكوهاى هدايت مردمءلعن ابدى است. زيرا ملاك لعن, ابدى 
است. آنجه كه موجب لعن و نفرين نسبت به ظالمين به حق محمد و آل محمد(ص) شده استء و ملاكك لعن است» جون باقى 
است لعن هم باقى است. علاوه بر اين» حقيقت و روح دين را همين حب و بغض ها تشكيل مى دهد. 

حب و عشق نسبت به كسانى كه بندكان مطيع و عارف دركاه الهى بوده اند و بغض نسبت به كسانى كه دشمن حق و حقيقت 
بوكة الك زتولئ نو عر ) الاساه عاى اماق اش رهيفاة قدو حون دكى اعد اسه لهل اندي الا لتحت ودهل الا سان آله 
اعدو لض ا بالديق و امعان 


جيزى غير از حبٌ و بغض است؟»». (ميزان الحكمه. ج 7, ص 958) 


ودر حديث قدسى آمده است: «خداوند به موسى(ع) فرمود: آيا هركز كارى براى من انجام داده اى؟ موسى عرض كرد: 
برايت نماز كزاردم» روزه كرفتم» صدقه دادم و تو را ياد كردم؛ خداوند فرمود: نماز برهان و حيّجت براى توست و روزه سبر تو 
در برابر آتش جهنم است و صدقه. سايه ى سرت و ياد من» نورى است براى تو جه كارى براى من كرده اى؟ موسى(ع) 
عرض كرد: مرا به كارى كه براى توست راهنمايى فرما. خداوند فرمود: اى موسى! آيا هركز براى من با كسى دوستى كرده 
اى و براى من با كسى دشمنى كرده اى؟ يسء» موسى دانست كه برترين اعمال» حبٌ و دوستى به خاطر خدا و بغض و دشمنى 
به خاطر خداست»» (همان» ص 488). 


در زمينه حب و بغض به خاطر خداء نقل متواتر از شيعه و سنى رسيده است. نبى اكرم مى فرمايد: «حب و بغض به خاطر 
خداوند» واجب است». (كنزالعمال» ح 2552848) از اين روء يكى از فلسفه هاى زيارت عاشورا را همين تحكيم حب و بغض به 


خاطر خدا مى توان برشمرد. 


با توجه به آنجه كفته شد شعار بر عليه سردمداران استكبار و ترسيم كاريكاتور به عنوان شكناندن ابهت آنان و اعلام تنفر و 
انزجار است و ماهيت آن با ناسزاكويى تفاوت دارد و جنين روش هايى به طور معمول در سطح جهان مطرح است. البته كفتنى 
است نسبت به شخصيت هاى مذهبى به خاطر حفظ قداست اعتقادات مردم جنين روشى نكوهيده است و در فرهنكك عموم 


سطح جهان نيز حفظ حريم و احترام شخصيت هاى مذهبى يذيرفته شده 


آيا سكوت رهبرى و برخى مراجع تقليد در برابر باره اى انحرافها كه كاه و بيكاه از بعضى مسئولين سر مى زند از مصاديق تساهل و 
تسامح است ؟ 
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آيا سكوت رهبرى و برخى مراجع تقليد در برابر ياره اى انحرافها كه كاه و بيكاه از بعضى مسئولين سر مى زند از مصاديق 


باسخ 


كسانى كه با ديدكاه هاء عملكردها و نحوه مديريت مقام معظم رهبرى آشنايى داشته و لااقل سخنان و مواضع ايشان را در 
زمينه هاى مختلف تعقيب مى نمايند به خوبى مى دانند كه انتساب «سكوت» به ايشان در قبال مشكلات و معضلات جامعه. به 
هيج وجه صحت نداشته و ايشان با قاطعيت» درايت و صراحت كاملء در مقابل هركونه قصور و يا تقصيرى در قبال اهداف و 
آرمان هاى انقلاب اسلامى ايستادكى و هشدارهاى لازم رابه مسؤولين و يا دستكاه هاى مربوطه. ارائه مى دهند: فرمان مقابله 
باثروت هاى بادآورده و مفاسد دولتى» تأكيد بر ساده زيستى مسؤولا-ن» بسيج قواى سه كانه بارى حل مشكل اشتغال و 
بيكارىء تأكيد مداوم در مقابل تبعيض ها و بى عدالتى ها در بخش هايى از جامعه؛ توجه به وضعيت اقشار محروم جامعه و 
ملزم نمودن دولت به مراعات وضعيت آنان و...» همه نمونه هايى براى اثبات اين واقعيت است. بنابراين سكوت به معناى عدم 
استفاده از اختيارات و وظايف قانونى در برخورد با مشكلات و معضلات جامعه به هيج وجه در مورد مقام معظم رهبرى 
صحت ندارد و خوب است اككر مواردى را سراغ داريد بيان نماييد. و همجنين مراجع عظام تقليد هر كدام در موقعيت هايى كه 
احساس تكليف مى كردند» تذكرات و هشدارهاى لازم را به مسؤولين مربوطه داده و مى دهند. براين اساس نه مقام معظم 


رهبرى و نه مراجع عظام تقليد» هيج 


كدام در مقابل انحراف از ارزش ها و اصول و احكام اسلامى تساهل و تسامح نداشته و نخواهند داشت. 


اما كذشته از اين مسأله» مسلما وجود مشكلات و معضلات در جامعه. يكى از دغدغه هاى اصلى جوانان متعهد و انقلابى است 
كه از يكك طرف برخى از مشكلات و معضلات را در جامعه مشاهده مى كنند كه به هيج وجه زيبنده نظام اسلامى و ارزش ها 
و آرمان هاى انقلاب اسلامى نيست و از سوى ديككر در يافتن ياسخى دقيق و قانع كننده در قبال اين مشكلات» احساس عجز و 
ناتوانى مى كنند. 


مسلما بررسى تكك تكك مسائل و مشكلات جامعه به صورت دقيق» امرى غيرممكن و نامتناسب با ظرفيت يكك نامه است؛ از اين 


رو به صورت كلى در مورد جرايى وجود مشكلات مختلف در جامعه مطالبى بيان مى نماييم: 


الف) در مورد نقش رهبرى در برخورد با مفاسد و معضلات جامعه» كفتنى است كه مديريت قوىء تنها يكى از عوامل لازم 
براى اصلاح معضلات و مفاسد دستككاه ادارى ناسالم است. و تا زمانى كه ساير عوامل و شرايط مهيا نباشد» نمى توان انتظار 
جندانى براى اصلاح سيستم داشت. به علاوه اين مطلب كه رهبرى بر اعمال و رفتار كاركنان بخش ها و دستكاه هاى مختلف 


دولتى و حكومتى نظارت دقيق داشته باشدء اين نه امرى ممكن است و نه از وظايف قانونى ايشان مى باشد. 


به عبارت ديكر اطلا-ع رهبرى از برخى نواقص و معايب در بدنه اجرايى كشور و اهتمام ايشان بر اصلاح آن. علت تامه براى 
برطرف شدن اين كونه مفاسد ادارى نمى باشد بلكه عوامل ديكرى نيز دخيل مى باشند كه با فقدان آنهاء عنصر مديريتى ايده 


آل "تير ذن واسيدة به اهداق تأثير عمده الى تفى تواتك ذاشته 


تدان عوامز عباوتتة ار : 


-١‏ حاكم شدن ارزش هاى الهى خصوصا در ساير مراتب و رده بندى هاى بدنه اجرايى نظام از مسؤولين كرفته تا رده هاى 


يايين (نظارت درونى). 
*- نظارت دقيق و قاطع نسبت به عملكردهاى كاركنان و مأموران و... (نظارت بيرونى) و برخورد با متخلفين. 


- همكارى مردم با مسؤولين و به وجود 1 مدن يكك نوع عزم ملى در مبارزه با مسائل ضد ارزشى مفاسد ادارى از قبيل رشوه 


خوارىء يارتى بازى و... با ارشاد و امر به معروف و نهى از منكر و برخورد با افراد متخلف. 


ه- وحدت و همدلى ميان جناح هاى سياسى و مسؤولان قواى سه كانه و ساير دستكاه هاى دولتى و بسيج كليه امكانات براى 


برخورد با اين كونه مسائل و حل ريشه اى آنان. 


ب ) در بررسى جرايى وجود معضلاتى از قبيل فقر و بى عدالتى در كشور اكر بخواهيم جانب انصاف را رعايت نماييم و 
واقعيات جامعه را در نظر بكيريم» بايد بكوييم كه انقلااب اسلامى ايران با هدف اجراى احكام و ارزش هاى الهىء دفاع از 
حقوق مظلومان» رعايت عدالت اجتماعى» نفى تبعيض و... شكل كرفت و به ييروزى رسيد. از اوّل انقلاب اسلامى تا كنون» 
مسؤولان عالى رتبه نظام جه در كفتار و ارائه خط مشى و اصول كلى نظام و تدوين برنامه هاى دولت و جه در عمل هميشه بر 
اين اصول تأكيد و يافشارى داشته و براى بهبود وضعيت فرهنككى جامعه اقدامات متعددى انجام داده اند؛ بسيارى از مردم و 
جوانان به بركت انقلاب اسلامى و برنامه هاى فرهنككى آن با معارف و آموزه ها وارزش هاى اسلامى آشنا شده اند و آن را 


در زندكَى فردى 


و اجتماعى خود به كار مى كيرند. اما اكر مشاهده مى شود كه در بعضى جاها احكام و ارزش هاى اسلامى رعايت نمى شود. 
ماهم در اين مقدار با شما موافقيم و مسؤولين عالى رتبه نظام نيز ضمن اذعان به آن هميشه دغدغه و نككرانى خود را ازاين 


وضع اعلام داشته و به مسئولين مربوطه تذكرات و توصيه هاى لازم را ارائه نموده اند. 


در اينجا ابتدا علل و عوامل اين قبيل مشكلات و نارسايى ها را بيان مى كنيم و سيس به ارائه راه كارهاى حل اين مشكلات 


مى يردازيم: 


-١‏ وجود فقر در كشور نا حدودى ناشى از ساختار اقتصادى كشورء وابستكى به صادرات نفت؛ جمعيت زياد. عدم رشد 
صنايع مادرء وابستككى در بسيارى از مواد صنعتى به خارج از كشور» مشكلات ناشى از جنكك تحميلى» محاصره اقتصادى و 
سياسى و...است. شايد بتوان مهم ترين عامل آن را عدم اجراى كامل عدالت اجتماعى در كشور دانست؛ جنان كه مقام معظم 
رهبرى مى فرمايند: «... در وضعيت كنونى» ثروت در كشور مى جوشد و كسانى هستند كه مى توانند ثروت هاى زيادى را به 
دست آورند.... عدالت اجتماعى بدين معنى است كه فاصله زرف ميان طبقات و برخوردارهاى نا به حق و محروميت ها از 
ميان برود و مستضعفان و يابرهنكان كه همواره مطمئن ثرين و وفادارترين مدافعان انقلابتد: احساس و مشاهده كتنذ كه به 


سمت رفع محروميت حر كتوق جدى و صادقانه انجام مى كيرد...)» نت الله خامنه اى: حديث ولايت» ج ١‏ ص 1817). 


1- ادامه و بقاى فرهنكك فاسد و منحوس ساله يادشاهى در ايران از قبيل رشوه خوارىء يارتى» روابط را مقدم بر ضوابط 


دانستن» استبداد رأى جاه يرستى و سلطه يذيرى و تقدم منافم شخصى بر منافع اجتماعى 


وقانونء» بى اعتنايى به حقوق محرومان و... 


"- عدم تثبيت ارزش هاى اسلامى و قانون كرايى و يايبندى به ضوابط د عتدى كامنة ولايا مد ين ادازى كتودكن ]جد كران 
بداند نه سوار بر مردم و... كه اين خود ناشى از عوامل مختلفى از قبيل: فقدان برنامه اى جامع و همه جانبه براى تربيت» 
آموزش و توجيه آنان» كم كارى يا بعضا عملكردهاى غلط نهادهاى فرهنكى كشور سردر كمى مسؤولان امور فرهنكى و 
عدم ارائه برنامه منسجم فرهنكى» فقدان اجماع نظر دولتمردان در كيفيت برخورد با اين مسأله و... مى باشد. 


ع- عدم تصفيه كامل افراد در سطوح يايين بعد از وقوع انقلاب از يكك سو و رعايت ننمودن مسائل اصيل اسلامى از قبيل: 
لياقت و شايستكىء تعهد و تقواء تجربه و مهارت و تخصص و... در كزينشها جنانجه حضرت على (ع) در عهد نامه خود به 
مالكك اشتر مى فرمايد: (ثم انظر فى امور عمالك فاستعملهم اختبارا و لا-تولهم محاباه و اثره فانهما جماع من شعب الجور و 
الخيانه و توخ منهم اهل التجربه و الحياء من اهل البيوتات الصالحه والقدم فى الاسلام المتقدمه...؛ در امور و كارهاى كارمندان 
و كاركزاران خود دقت كن و يس از اينكه آنها را امتحان نمودى به كار بككمار و در تعيين آنان جنين كن: قبل از اين كه آنها 
را به كارى بككمارى آنان را مورد آزمايش و امتحان قرار بده به خاطر تمايل خاص به شخصى كسى را به كارى منصوب مكن 
خود سرانه و بدون مشورت ويا استبداد رأى آنها را به كار مككمار زيرا اينكونه انتخاب و منصوب نمودن يعنى از روى تمايل 


شخصى و بدون مشورت و آزمايش 


خود ستمكرى و ظلم و خيانت است و براى انتخاب كارمندان و كاركزاران دولت اينكونه افراد را انتخاب نما افرادى كه اهل 
تجربه هستند و در كشاكش كارها ساخته و يرداخته شده اند اهل شرم و حياء و عفت هستند از خاندانهاى ياكك دامن و صالح 
باشند سابقه و حسن سابقه آنها در اسلام بيش از ديكران باشد...»» (نهج البلاغه نامه *8) و از طرف ديككر ضعف در بازرسى 
نظارت» حراست و مراقبت دولتى» حضرت آيت الله خامنه اى مى فرمايند: «بايد در كزينش كارمندان دولت دقت لازم صورت 
كيرد و به دنبال كزينش خوبان نظارت بر كار آنان نيز ضرورت است جون مقام و قدرت غالبا اخلاق و رفتار مسؤولان را تغيير 
مى دهد بنابراين اكر بعد از كزينش حتى افراد يارسا و كاردان از بالا بر عمل كرد آنان نظارت دقيق نشود ممكن است به 
تدريج تغيير رويه داده و به سبب سستى در انجام وظيفه. موجب بى اعتمادى ملت نسبت به دستكاه حكومت اسلامى شوند. لذا 
نظام انقلابى در جكونكى انجام امور توسط كاركزاران و مسؤولان بايد نظارت مستمر به كار آنان داشته باشد.» (فجر انقلاب 


در بهار قرآن ص ”١٠و‏ ص 008. 
ه- تهاجم فرهنكى و تغيير ارزشها يس از دوران دفاع مقدس مانند با ارزش شدن يول شهرتء مدركك كرايى» رفاه طلبى» و 


*- اجرا نشدن امر به معروف ونهى از منكر يا نظارت ملى و همككانى كه در روايات متعدد ضامن حفظ و سلامت جامعه و 


نمايند «امر به 


معروف و نهى از منكر را تركك نكنيد كه در اين صورت اشرار شما بر شما حاكم مى شوند سيس شما براى رفع آنها دعا كنيد 
اما دعاى شما اجابت نمى شوداء (نهج البلاغه, نامه /ا©) و در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز اين فريضه الهى در اصل 
هشتم در سه قسم مردم نسبت به يكديكر دولت نسبت به مردم ومردم نسبت به دولت در نظر كرفته شده هر جند متأسفانه 
راهكارها عملى شده اين فريضه مهم و اساسى در جامعه تبيين و اجرا نشده است. بنابراين» تا حسّاسيت قابل توجهى كه منجر 
به عزم ملّى براى برخورد با اين معضلات (تبعيض و بى عدالتى» مفاسد اقتصادى و...) به وجود نيايد» قطعا اين معضل همجنان 
باقى مى ماند» هر جند بقيه عوامل نيز اصلاح بشوند؛ قرآن كريم مى فرمايد: «ان الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم؛ 
خداوند سرنوشت هيج قومى را تغيير نمى دهد مككر آن كه آنان آن جه را در خودشان است تغيير دهند)ء (سوره رعده آيه 
0١‏ 


اجتماعى اقتصادى. سياسى و فرهنكى خود مى باشد. 


- وجود مشكلات و نارسايى هاى اقتصادىء ناكافى بودن درآمدهاء وجود تورم و خلا-صه عدم تأمين نيازهاى معيشتى و 


8- يس از دوران دفاع مقدس و آغاز دوران بازسازى كشورء مدلى براى توسعه اقتصادى و اجتماعى در بيش كرفته شد كه 
اين مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و فاصله كرفتن جامعه از شاخص هاى مطلوب كرديد. به كونه اى كه توسعه نتايج 
عكس خود را ظاهر ساخت و فاصله ها را تشديد نمود و 


باعث تغيير ارزش ها و با ارزش شدن يول و ثروت در نزد افراد جامعه كرديد ودر نتيجه موجب بى توجهى از سوى برخى 


مسؤولان رده يايين به حقوق اقشار مستضعف كرديده است. 


در هر صورت,. عليرغم اهتمام فراوان دين مقدس اسلام و بزركان الهى بر رعايت عدالت اجتماعى در تمامى عرصه هاى 
جامعه؛ و تأكيدات فراوان امام راحل(ره) و مقام معظم رهبرى و مراجع عظام تقليد در اين خصوص و وجود قوانين بسيار در 
حمايت از اقشار مستضعفء هنوز در جامعه اسلامى ما شاهد وجود برخى از بى عدالتى ها و مشكلات مى باشيم كه هم نظام 
اسلامى موظف به مبارزه و محو تمامى اشكال بى عدالتى در جامعه بوده و هم از جنين توانى برخوردار مى باشد. بر اين اساس 


راهكارهاى اقدامات مبارزه اصولى با بى عدالتى هاى موجود در جامعه را مى توان در موارد ذيل بصورت مختص بيان نمود: 


اول- توجه جدى به رعايت عدالت اجتماعى در برنامه ريزيهاى توسعه و سازندكى كشور: يس از دوران دفاع مقدس و آغاز 
دوران بازسازى كشور مدل براى توسعه اقتصادى و اجتماعى در بيش كرفته شد كه اين مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و 
فاصله كرفتن جامعه از شاخصهاى مطلوب كرديد. به كونه اى كه توسعه نتايج عكس خود را ظاهر ساخت و فاصله ها را 
تشديد نمود. اين عامل در برخى از تحليلها و تحقيقات به عمل آمده. عامل اصلى افول ارزشها و ايجاد نابرابرى در جامعه 


ذاستة لهاست حضرت 


نك اللاكامة اعمتجم "القاف ان ال روواتته ع أخزنا ندل وذو ان ,مرطلة إل اتقالات عدا كمدة حافت اند ساعد كمون 


نمونه كه در آنء رفاه مادى هم راه با عدالت اجتماعى و توأم با روحيه و آرمان 


انقلابى» با برخوردارى از ارزش هاى اخلاقى اسلام تأمين شود. 


هر يكك ازاين جهار ركن اصلى ضعيف يا مورد غفلت باشدء بقاى انقلاب و عبور از مراحل كوناكون آن ممكن نخواهد شدا)ء 


(حديث ولايت» ج ١‏ ص 588 و/1817). 


ودر جاى ديكر مى فرمايند: «در نظام جمهورى اسلامى ايران اساس همه فعاليت ها بايد مبتنى بر عدالت باشد زيرا قسط و 
عدل از همه آرمان ها و اهداف نظام اسلامى والاتر و بارزتر است و براين اساس رونق و شكوفايى اقتصادى هنكامى خوب و 
ارزشمند است كه جهت آن مبتنى بر اقامه قسط و عدل در جامعه باشد. رشد اقتصادى در جامعه ما هدف اصلى هم نيست» 
بلكه رشد اقتصادى جزئى از هدف ماست و جزء ديكر عبارت از عدالت است... هر برنامه اقتصادى آن وقتى معتبر است كه يا 
خودش به تنهايى؛ يا در مجموع برنامه ها ما را به هدفٍ عدالت نزديك كندء و الا اكر ما رااز عدالت اجتماعى دور كندء 


فرض بر اين كه به رشد اقتصادى منتهى بشود كافى نيست»» (روزنامه رسالت» ؟/73١/4/7).‏ 


دوم - برخورد فيزيكى» مصادره و بازيس كيرى اموال غاصبان و صاحبان ثروتهاى نامشروع و بادآورده و قاطعيت در مبارزه با 


مفاسد اقتصادى و يرهيز از سياسى و جناحى شدن اين مسأله مهم. 

امام على(ع) دو اقدام مهم و انقلابى را سرلوحه اقدامات حكومت عدلٍ خويش قرار دادند: 
امضادؤه وريال :يسن كر 'اموآل غاضبان 

؟ احياء سنت برايرى و مساوات در بهره مندى از بيت المال. 


حضرت آيت الله خامنه اى در اين زمينه مى فرمايند: «... با قوانين لازم و تأمين امنيت قضائى در كشور بساط تجاوز و تعدّى به 


مشروع 2 مردم» جمع شود...)» (حديث ولايت» ج ١‏ ص ا ). 


ودر فرمان مبارزه با فساد كه در يازدهم ارديبهشت ماه ٠‏ خطاب به سران سه قوه صادر فرمودند بر اين امر مهم تأكيد 
نمودند كه خود بيانكر» عزم» همدلى و همكارى قواى سه كانه با برنامه ريزى هاى دقيق و حساب شده براى ريشه كن كردن 


فساد و تحقق عدالت اجتماعى مى باشد. 


سوم- ييشكيرى از بيدايش ثروتها و ثروتمندان نامشروع جديد: يكى ديكر از راههاى مبارزه با وجود بى عدالتى در جامعه. 
جل وكيرى از روى آوردن و دلباختكى واليان و كاريردازان حكومتى به اندوختن ثروت وافزودن بر حجم دارايى خويش است 
در اين راستا اهم اقدامات بيشكيرانه عبارتند از: 


١‏ اسوه و نمونه بودن مسؤولا-ن حكومت براى ديكر كاركزاران: امام على(ع) مى فرمايند: «ان الله تعالى فرض على ائمه العدل 
ان يقدّروا انفسهم بضعفه الناسء كيلا يتبيَعْ بالفقير فقره؛ خداوند بر امامان عدل فرض و واجب فرمودهء خود را با اقشار ناتوان و 
محروم جامعه اندازه كيرى كنند و زندكى خود را با آنان برابر نهند. تا تنككدستى فقيرء او را به هيجان نياورد و موجب هلاكت 
ونابودى او نكرددا)» (نهج البلاغه» خطبه 5١9‏ ص 200) 


" زير نظر كرفتن رفتار اقتصادى نزديكان: حضرت على(ع) در فرازى از عهدنامه مالك اشتر در اين زمينه مى فرمايند «والى را 
نزديكان و خويشاوندانى است كه خوى برترى طلبى و كردن فرازى دارند و در داد و ستد. كمتر حاضر به رعايت انصافند» 


وظيفه توء آن است كه ريشه ستم جنين افرادى را قطع نمايى)» (نهج البلاغه» امه ”م ص اع6), 


“ بازرسى» نظارت» حراست و مراقبت دولتى و نظارت بر دارايى كا ركزاران: حضرت 


آيت الله خامنه اى در اين زمينه مى فرمايند: «بايد در كزينش كارمندان دولت دقت لازم صورت كيرد وبه دنبال كزينش 
خوبان» نظارت بر كار آنان نيز ضرورى استء جون مقام و قدرتء غالبا اخلاق و رفتار مسؤولان را تغيير مى دهدء بنابراين اكر 
بعد از كزينش حتى افراد يارسا و كاردانء از بالا بر عمل كرد آنان نظارت دقيقى نشود ممكن است به تدريج تغيير رويه داده 


و به سبب سستى در انجام وظيفه موجب بى اعتمادى ملت نسبت به 
دستككاه حكومت اسلامى شوند...»» (فجر انقلاب در بهار قرآن» ص 7١"‏ و 208. 


جهارم- بالا بردن ميزان آكاهى مردم: با بالا رفتن ميزان آكاهى مردمء دركك آنها از حقوقشان افزايش مى يابد و بى عدالتى را 


نمى يذيرند و به انحاء مختلف براى دستيابى به حقوقشان مى كوشند از اين طريق قشر متوسط كسترش و نقش آنها در تصميم 


كيرى هاى سياسى افزايش مى يابد. 


توجه جدى به كسترش و تثبيت ارزشهاى اسلامى در جامعه: زيرا وجود ارزشهاى اسلامى مانند ايمان» تقواء تعهد و... موجب 
ايجاد و اجراى عدالت در سطح جامعه مى شود قرآن كريم مى فرمايد «اعدلوا هو اقرب للتقوى). (مائده / 8) امام على(ع) نيز 
مى فرمايد: «قد الزم نفسه العدل فكان اول عدله نفى الهوى عن نفسه؛ هر كه مى خواهد به حُليه عدل و داد آراسته شود مى 


بايست هوا و هوسهاى كوناكون را از خود دور كنداء (نهج البلاغه» خطبه /810). 


لذا براى مبارزه با بى عدالتى در جامعه. تحقق باورى عميق» درونى ريشه دارد» عقلا-يى و مبتنى بر نظام ارزشى اسلام در 
مديران جامعه به معنى كسانى كه در دستكاههاى رسمى تقنينى» اجرايى» قضايىء نظامىء و انتظامى» 1موزشىء فرهنكّى و 


تبليغى و نيز 


دستكاهها و نهادهاى غير رسمى ولى مؤثر جامعه نقش تعيين كننده؛ ايفا مى كنند» لازم و ضرورى مى باشد و بايد اين نظام 


ايوق نون ااوقار حقلت و مطقرق يراوه ناكار فلا كقو و ا انامداهاي الجراين علو تلن انل 


فراهم نمودن امكانات و شرايط و فرصتهاى مساوى براى همه افراد جامعه از لحاظ تحصيلات» اشتغال» مسكن؛ رفاه و... كه در 


اصول متعددى از قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران متبلور مى باشد. 

جهت اطلاع ببشتر ر.كك: 

.١71/8 انقلاب و ارزش هاء على ذوعلم, نشر يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» جاب اولء‎ .١ 
.1717/2 توسعه و تضادء دكتر فرامرز رفيع يور» شركت سهامى انتشار جابء اول‎ .” 

*. فصلنامه حكومت اسلامى» شماره /ا١»‏ ص 5/8 

؟. فصلنامه حكومت اسلامىء شماره 214 ص 72 وص 2ه 

«. محمدنقى نظريورء ارزشها و توسعه.ء ص ١98‏ و1 


باتوجه به داستان مسلم بن عقيل آيا مى توان يك فرد را در جامعه اى اسلامى كشت يا دستور قرور آن را داد؟ يا مستقيماً بدون نياز به 
دستور قاضىء» كسى را قرور كرد؟ 
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يريس 


بدون نياز به دستور قاضى» كسى را ترور كرد؟ 
باسخ 


ياسخ آن است كه: در اسلام ضمن تأكيد بر رعايت حرمت و كرامت اشخاص - اعم از مسلمان يا غير مسلمان -» حفظ جان 
اتباع يا حتى ساكنان در كشور اسلامىء به عنوان يكك وظيفه دولت اسلامى دانسته شده است. حفظ جان و حق حيات انسان ها 
به قدرى در اسلام مورد اهتمام است كه كشتن هر انسان بى كناهى» برابر با كشتن همه انسان ها و زنده كردن يكك نفر برابر با 
زنئده كردن همه مردم تلقى شده است.مائده (0): ايه زذرة 


ازاين رو حق حياللك يك موهبت الهى است كه جز براساس فسق و فجور غير قابل تحمل - آن جنان كه در شرع مقدس بيان 
شده است - از قبيل قتل عمد انسان هاى بى كناهء ارتداد (به عنوان يكك فتنه عليه نظم و امنيت عمومى جامعه اسلامى) و يا 


مبارزه با نظام اسلامى حاكم (بغى يا جنكك و ...) نمى توان ازاو سلب حيات كرد. بله در اثر برخى از ستمكرى هاء فرد 
متخلف» خود با سوء استفاده از اختيار خود» حق حيات رااز خود سلب كرده. موجبات مجازات را يديد مى آورد. البته همه 


ابق اموز نراساس مجاكنه دن دمتكاه فضا غاذلانه و ست بر قوانية شرعى امكان دير استث. 


مقاله اى تحت عنوان «تروريسم بين الملل و حقوق اسلامى») مى نويسد: «توجه قضايى 


صحيح به اين يديده؛ نبايد به يك معناى منحصرا غربى از قانونيت محدود شود. غرب براى فهم كامل و در نهايت كنترل 
تروريسم بين المللى» نخست بايد تحقيق كند كه نظريه حقوق اسلامى؛ يعنى» شريعت» جككونه ترور» خشونت را به مفهوم 


كشيده وبه جه نحو به آن ياسخ داده است».مجله سياست خارجى» سال هفتم» تاستان ويابيز 7/١‏ شماره ” و كل ص فرفرة 
براين اساس براى روشن شدن مطلب» ابتدا لازم است كه مسأله «ترور) در ادبيات غرب و در ادبيات اسلامى» مورد بررسى 
قرار ا 

الف. ترور (1©1101) در ادبيات غرب: 


ترور در فرهنكنامه هاى غربى عبارت است از: «رفتار اجبارآفرين فردى يا دسته جمعى با به كار كيرى استراتزى هاى خشونت 


بار همراه با ترس و وحشت كه با يكك هدف وانكيزه سياسى و قدرت طلبى صورت مى كيرد).همان» ص .5"١‏ 


در هر صورت مفهوم ترور در ادبيات غرب» مفهومى بسيار مبهم است كه هر كشور براساس منافع خود. تعريفى از آن ارائه 
داده واين خود اختالاف بر سر مصاديق واه ارده ايت فل 1 اقنامات عونت بارى كه همه كروه هاى محروم از حق 
تعيين سر نوشت,» مرتكب مى شوند - حتى در صورتى كه اين خشونت متوجه غير نظاميان نباشد - مشمول مفهوم تروريسم 


است؟ 


آيا فلسطينى هايى كه از همه حقوق خود محروم شده اند و بدين وسيله ياسخ اسرائيل را مى دهند» محكوم اند و در نتيجه بايد 
تسليم تجاو زكران اسرائيل شوند؟ و يا آنكه كه منشأ اين اقدامات خشونت بار را دولت متجاوز اسرائيل و كلا دولت هايى كه 


به ناحق مردم رااز حق تعيين سرنوشت خود محروم كرده اند» دانست؟ 
ب. ترور در ادبيات اسلامى 


در ادبيات اسلامى اين واه مترادف با كلمه «فتكك» به معناى كشتن 


غافلكيرانه آورده شده است.محمدى رى شهرىء ميزان الحكمه. ج 4 ص 5808. از نظر فقه اسلامى مى توان كفت: 


.١‏ كشتن انسان هاى بى كناه - از هر فرقه يا مذهب و در هر مكانى كه باشد - حرام است. مقام معظم رهبرى در خصوص 
حادثه ١١‏ سبتامبر نيويوركك و واشتككتن و انهدام مركز تجارت جهانى و ينتاكون - كه منجر به كشتار انسان هاى بى كناه 
زيادى شده است - به حوادث اخير آمريكا و ديدكاه اسلام در محكوميت هركونه قتل عام در كشتار انسان هاى بى دفاع اعم 
از مسلمان» مسيحى وافراد ديكر. در هر مكان و با هر وسيله و سلاحى - اعم از بمب اتم» موشكك دوربرد و سلاح هاى 


ميكروبى و شيميايى و يا هواييماى مسافرى و جنككى - از جانب هر سازمان يا كشورى و يا افراد نفوذىء اشاره تصريح كردند: 


«تفاوتى ندارد كه اين كشتار در هيروشيما و يا ناكازاكى» در قانا و يا صبرا و شتيلاء در ديرياسين و يا بوسنى و كوزووء در 


عراق و يادر نيويورك و واشنككتن باشد). 


براين اساس روايت منقول از رسول خدا(ص) «الايمان قيد الفتك» و يا «الاسلام قيد الفتكك») .همانء» ص 658:04: «ايمان يا 
اسلام مانع كشتن به نحو غافلكيرانه است). 


- به فرض صحت آنء مربوط به همين مورد است.البته اطلاق اين روايت با توجه به ادله ديكر كه خواهد آمد. مقيد مى شود. 


". افرادى به دليل جرمى كه مرتكب شده اند» مهدورالدم شناخته مى شوند. كشتن اين افراد براساس ضوابطى واجب مى 
كردد. جرم آنها ممكن است شركت در جنكك عليه مسلمين و نظام اسلامى باشد (كفار حربى) و يا توطئه عليه مقدسات 


اسلامى - مثلاً ناسزا كفتن به ييامبر(ص»و ائمه(ع) و يا اذيت 


و آزار آنان - ويا شركت فعال در تحكيم يايه هاى حكومت طاغوتى و ستمكر كه دست هاى آن به خون هزاران مسلمان بى 
كناه آلوده است. 


اين از مسلمات تاريخ اسلام است كه رسول مكرم اسلام(ص) در جريان فتح مكه. بيش از آنكه لشكريان اسلام وارد شاهراه 
هاى مكه شوندء تمام فرماندهان را احضار نموده. خطاب به آنان فرمود: تمام كوشش من اين است كه فتح مكه بدون 
خونريزى صورت كيرد لذا ازكشتن افراد غيرمزاحم بايد خوددارى كنيد؛ ولى بايد ده نفر را هر كجا يافتيد - ولو آنكه به يرده 
هاى خانه خدا آويخته باشند - را دستكير و بلافاصله اعدام كنيد. 


آن ده نفر عبارت بودند از: عكرمه ابن ابى جهلء هبار بن اسود, عبدالله بن سعد ابى سرح, مقيس صبابه ليثى» حويرث بن نفيل» 
عذال خط عيفو ناد امه شق بن شرك (قاقل خرن اه عبد الله وح الزمرق وحارتة رن علاقطلة و جوان زاحنا 
آنان هند همسر ابوسفيان بود). دو نفر از آنان آوازخوان بوده ودر مذمت رسول خدا(ص) سختنان زشت مى كفتند. تمام اين 
افراد به نحوى مجرم يا توطئه كر بودند و رسول خدا(ص) به حكم حكومتى» دستور قتل آنان را صادر فرمودند.براى آ كاهى 


بيشتر در اين باره ر.كك: 

الف. ابن هشام, السيره النبويه. ج ؛ صص 26 - 0١‏ 

ب. الطبرسى ابن على الفضل بن الحسنء مجمع البيان فى تفسيرالقرآن» ج 4 و .٠١‏ ص 758 (ذيل تفسير سوره النصر)؛ 
ب. القمى؛ عباس, سفينهالبحار» ج لا ص 7١؛‏ 

ت. واقدى» محمد بن عمرء مغازى» تاريخ جنكك هاى بيامبر(ص).؛ ج 7 ص ١ا9؛‏ 

ث. سبحانى» جعفر, فرازهايى از تاريخ ييامبر اسلام(ص)» ص 667. 


كناف كه سباق جات امك الت ساو كار الخزاض الى ناه 


سث: 


يكم. اصل اين حكمء يكك امر مخفى و يوشيده و سرى نيست. هركاه ولى امر مسلمين تشخيص دهد كه فردى يا افرادى توطئه 
كر بوده و تحت تعقيب هستند و از كيفر اسلامى مى كريزند ويا در دسترس حكومت اسلامى نيستند؛ به طور علنى و آشكار 
جنين دستورى را صادرخواهد كرد. همان كونه كه رسول كرامى اسلام(ص) فرمان اعدام افراد ياد شده را به وسيله فرماندهان 
به تمام سربازان اعلام كردءفرازهايى از تاريخ ييامير اسلام» ص ”5*7. از اين رو هم همه لشكريان اسلام مى دانستند كه جه 
كسانى بايد كشته شوند وهم كفار مى دانستند كه جه كسانى مهدورالدم هستند.ر.كك: همه مداركك و منابع بيشين. 


اين قضيه به معناى سلب امنيت از شهروندان حكومت اسلامى يا ديكران نيست؛ بلكه قاعده اوليه همانا حرمت جانء مال و 
ناموس و حفظ حقوق همه انسان ها - با هر مسلكك و مذهب و اعتقادى - است؛ مكر آنكه مرتكب خيانت يا جرمى كرديده 


باشند. در اين صورت نيز مسأله به روشنى بيان مى شود. 


حضرت امام به صراحت در مورد سلمان رشدىء اين حكم را صادر نموده و فرمود: «به اطلاع مسلمانان غيور سراسر جهان مى 
رسانم» مؤلف كتاب آيات شيطانى كه عليه اسلام و بيامبر و قرآن» تنظيم و جاب و منتشر شده استء هم جنين ناشرين مطلع از 
محتواى آنء محكوم به اعدام مى باشند. از مسلمانان غيور مى خواهم تا در هر نقطه كه آنان را يافتند سريعا آنان را اعدام 
نمايند تا ديكر كسى جرأت نكند به مقدسات مسلمين توهين نمايد و هر كس دراين راه كشته شود شهيد است «ان شاءالله». 
ضمنا اكر كسى دست رسى به مؤلف كتاب دارد ولى خود قدرت اعدام او 


را ندارد» او را به مردم معرفى نمايد تا به جزاى اعمالش برسد).ر.كك: صحيفه نور» ج 5١‏ ص 2 


همان طور كه مقام معظم رهبرى در بحث خشونت قانونى و غيرقانونى» صريحا متذكر شدند: اصل حكم ترور برخى از توطئه 
كران - كه دور از دسترس محكمه و دادكاه اسلامى قرار مى كيرند - در اسلام وجود دارد؛ وليكن هر زمانى حاكم اسلامى 


بخواهد به جنين كارى اقدام كندء تصميم خود را به طورعلنى به مردم خواهد كفت؛ نه سرى و به طور نجوا. 


الف. همه موارد به اذن و اجازه رهبرى آكاه اسلامى (ييامبر(ص) يا ائمه(ع) و يا در عصر غيبت» فقهاى عظام) بايد صورت 
يذيرد.التحريرالوسيلهء ج »١‏ ص 587 (مسأله ١١‏ ذيل: القول فى مراتب الامر بالمعروف والنهى عن المنكر. 


ب. در زمان وجود حكومت اسلامى» خود حكومت - كه در رأس آن فقيهى آكاه. عادل» مدير و مدبر قرار دارد - اقدام 
قانونى به اين امر خواهد نمود؛ ولى هنكامى كه حكومت اسلامى و ولى فقيه نافذالرأى در سراسر بلاد وجود نداشته باشد» 
صدور اذن به وسيله هر يكك از فقهاى عظام ممكن است. 


ج. اين اجازه ممكن است به جمع يا كروه خاصى با تحديد مؤانيك] نيزا كدان كردق هل امي تاذو براق أودئ شكرمت 
طاغوتى سابق و كار كزاران آن در رأس برنامه هاى مبارزاتى فقيه شامخ و بى بديل عصر؛ يعنى» حضرت امام خمينى(ره) قرار 


4. 


داشت. 


يسوم در منأله ناسزاكُويى به رسول كرامى اسلام(ص) و ائمه(ع) و نيز حضرت صديقه طاهره(س)» حكمى جداكانه مقرر 


شده 


است.براى آشنايى بيشتر با جزئيات بحث و فروع بيشتر آن از جمله دشنام دادن به انبياى ديكر: ر.كك: 
الف. فاضل لنكرانى» آيه الله محمد. تفصيل الشريعه فى شرح تحريرالوسيله» كتاب الحدود. صص 70" - 18". 
ب. موسوى اردبيلى» آيت الله سيد عبدالكريم» فقه الحدود والتعزيرات» صص ١7د‏ - .21١١‏ 


خلاصه سخن آنكه اسلام با كشتار انسان هاى بى كناه با هر عنوان و نام - ترور يا غيرترور - و با هر انككيزه اى سياسى يا 
مذهبى و ... وازهر فرقه اى كه باشد - مسيحىء يهودى يا مسلمان - و در هر كجاى عالم كه باشند و با هر وسيله اى مخالف 
است؛ بلكه اين كار جنايت است و بايد محكوم و عامل آن مجازات كردد. اما در مورد اعدام هاى انقلابى كه در زمان قبل از 
انقلاب انجام مى كرفتء بايد كفت كه اين اعدام ها دو نوع بودند: 


الف. كروه هايى از آنان مانند هيأت مؤتلفه و فدائيان اسلام ياى بند به مسائل شرعى بوده و با مجتهدان و مراجع تقليد در 
ارتباط بودند و ترور آنها مستند به حكم مجتهدى واجد شرايط درباره مفسد بودن و واجب القتل بودن افرادى (مانند هزير» 
كسروىء رزم آرا و ...) صورت كرفته است. كه بالتبع اين عمل موافق قوانين اسلامى و شرعى بوده است؛ جون فتواى مجتهد 


ب. ترورهايى كه براى اهداف صرف سياسى يا و ... بدون هيج يشتوانه فقهى و شرعى بوده (مانند ترورهايى كه توسط 
مجاهدين خلق» كمونيست ها و ... انجام مى شد)؛ از آنجا كه براساس موازين و هنجارهاى شرعى و ضوابط تعيين شده در فقه 


اسلامئ نبوده است» نمى توانل قطعاً 


مورد قبول اسلام باشد. 
جراتا كنون سلمان رشدى اعدام نشده است 


3 


يرسس 


جرا تا كنون سلمان رشدى اعدام نشده است 
باسخ 


يس از حكم اعدام سلمان رشدى كه توسط امام خمينى ره صادر كرديدء وى زندكى مخفيانه را شروع كرد و مسلمانان 


دسترسى به او را ندارند تا حكم اعدامش را اجرا كنند. 


آيا توهين يا حتى انتقاد از "ول فقيه" كناه است در حالى كه بر سر بيغمبر صلى الله وعليه وآله خاى و خاكستر مى ريختند و... و 
ييامبر آن ها را شلاق ذنمى زد؟ 


3 


يرسس 


آيا توهيق باح اتتقاذ اذ "ولى فقيه" كناةأسث دو عهالى كه بر شر بيغمير عسلى الله وغلية وآله خاك و كبر فى ريخيد 


و... و ييامير آن هارا شلاق نمى زد؟ 


باسخ 
لازم است ياسخ در دو قسمت داده شود: 
1-3 نا توهين بد" ولى فقيه”" كناء ابت 


" - انتقاد از ولى فقيه جه حكمى دارد؟ 


از ديد كاه اسلام» توهين به هيج مسلمانى و حتى اهانت به كفار ذمّى كه به شرايط ذمه عمل مى كنند - جايز نيست» جه برسد 
بد وهر سب للناناة ها افجاى الب :ور أمانان مصم وم علي ساد هر كدر جه يناسن السنالام يناءيه كن[ اليائى اله يوريا اناما 
معصوم عليهم السلام اهانت كنك از دايره مسلمانان خارج سيت 


استاد فقها محمد حسن نجفى (صاحب جواهر الكلام) با نقل روايت صحيح از امام رضا عليه السلام مى فرمايد: "هر كسى به 


ييغمبرى - اعم از ييامبر اسلامى يا ساير انبياى الهى - دشنام دهد» كشته مى شود و اككر به مؤمنان يا ياران ييامبرى دشنام دهد. 
1 


تعزير و تازيانه زده مى شود'". 
اج اع ص /لا8. 


در روايتى از امام باقر عليه السلام آمده است: "مردى از طايفه هذيل به رسول خحدا اهانت كرد و دشنام داد. خبر آن به نبى 


اكرم رسيد, فرمود جه كسى داوطلب كشتن او است؟ دو نفر از انصار كفتند: اى رسول خدا! ما او را مى كشيم. آن دو نفر به 
امر ييامبر صلى الله وعليه وآله به سوى قبيله آن مرد رفتند و كنار نهر آبى رسيدند. در آن جا سراغ مرد اهانت كننده را كرفتند. 


آن مرد مشغول شبانى كوسفندانش بود. وقتى آن دو نفر را ديد يرسيد: شما كيستيد و اسم تان 


نضسيت؟ 


دو مرد انصارى از او يرسيدند: آيا تو فلانى يسر فلانى هستى؟ ياسخ داد: آرى مأموران ييامبر صلى الله وعليه وآله از مركب 


خود بياده شدند و كردن آن مرد را زدند". 
سيس محمد بن مسلم راوى حديث مى كويد: به امام باقر عليه السلام عرض كردم: نظر شما درباره كسى كه (در 


زمان ما) به رسول خدا صلى الله وعليه وآله دشنام بككويد جيست؟ فرمود: "اكر براى جان خودت بيم نداشته باشىء او را 


عي 


وسائل الشيعه» ج 24 ص 6 


اهانت به امامان عليهم السلام حكم اهانت به ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله را دارد در روايت صحيح هشام بن سالم مى 
كويد: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: جه مى فرماييد درباره مردى كه به اميرالمؤمنين عليه السلام دشنام مى كويد: 
فرمود: "به خدا قسم! ريختن خونش حلادل و جايز است. اكر با اين بهانه (حكومت يا ديككران) خون عده اى از بى كناهان را 


نريزنك . 
نوشته ايد آيا توهين به ولى فقيه كناه است در حالى كه بر سر ييغمبر صلى الله وعليه وآله خاكك و خاكستر مى ريختند و 
ييامبر آن ها را شلاق نمى زد؟ 


بودند يا مشركان؟ آيا مى شود كفت كسى ذره اى ايمان در وجودش باشد اما به ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله توهين كند؟ 
اكر افراد نادان و جاهل به ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله اهانت مى كردند» حضرت به حكم آيه "فاصفح الصفح الجميل" و 


آيات حجر )1١(‏ ايه 6 


ذكر مامؤو تؤدااز كتاهان ان قا ضوف نطر كندى أن ها وا حكفن كا علااسة وارافت رهررق مسلماتان زمئه اف براق 


بيدارى و آكاهى آنان كردد و آن ها 


زاافسوي صق كرايقن هيه ولى | 5 رحمتك "رحمه للعالمين " در اين اشاره به آيه: و ما ارسلنااكك الا رحمه للعالمين. سوره 


انبياء (71) آآيه /إ١١.‏ 


كونه افراد تأثيرى نداشت و آن ها عمل زشت خود را تكرار مى كردند» حكم عوض مى شدء جنان كه صاحب جواهر روايتى 
را نقل مى كند كه هنكام فتح مكه رسول خدا صلى الله وعليه وآله با مسلمانان عهد بست هيج كس را در مكه نكشند واز 
آنان انتقام نكيرند مكر كسانى را كه با آنان بجنكند يا كسانى كه رسول خدا را مى آزردند: واز جمله 


آنان دخترانى بودند كه با آوازه خوانى به ييامبر صلى الله وعليه وآله توهين مى كردند. حضرت فرمود: آن دو نفر را هر كجا 
يافتيد بكشيد. حتى اكر به خانه خدا و برده كعبه آويخته و يناه برده باشند. 


جواهر الكلام» ج 5١‏ ص 675. 
حكم توهين به رهبر مسلمانان (ولى فقيه) و ساير مسلمانان 


بيامبر اكرم صلى الله وعليه وآله فرمود: "به رهبران و بيشوايان خود ناسزا نككويبد و براى اصلاح و شايستكى آنان دعا كنيد 
زثرا شاستكى ١‏ تان :همادا بةهانشتكن فى زسائد '"#وحعديث» ركرق فى فرمابك» "كقاروا از تاسرا كتعو يه مسلمانن و 


نافرمانى كردن از رهبر و بيشواى عادل نهى مى كنم ". 
صادق احسان بخشء آثار الصادقين» ج ل ص 188. 


امام صادق عليه السلام از قول ييامبر اكرم مى فرمايد: "هر كس به خدا و روز قيامت ايمان دارده نبايد در مجلسى كه در آن به 


وسايل الشيعه» ج ص /اءم به نقل از آثار الصادقين. 


در مورد اهانت و 


مذمت ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله فرمود: 'يا معشر من اسلم بلسانه و لم بُخلص الايمان الى قلبه لا 


تذموا المسلمين و...؛ اى كسانى كه به زبان اسلام آورده و ايمان در قلبتان جاى نكرفته استء مسلمانان را اصول كافى؛ ج 6 


ص 07) ترجمه سيد جواد مصطفوى. 


مذمت و نكوهش نكنيد واز عيوب آنان جستجو نكنيد» زيرا هر كه عيوب آن ها را جستجو كندء خداوند عيوب او را دنبال 
ككدوو عر كه عداوتل عفن :را دثال كد وموايقن: تمابده ا كر جد ور انه اقفن تفيية . 


وقتى بدكويى و اهانت به هر مسلمانى موجب كردد كه فرد از زمره مؤمنان خارج كردد واز جمله كسانى باشد كه به زبان 
اسلام آورده است» يس جه حكمى دارد كسى كه به رهبر مسلمانان ولى فقيه كه به نيابت از امام عصر (عج) در رأس 


حكومت قرار كرفته استء توهين روا مى دارد؟! 


از قول خداوند بيان فرموده. به يايان مى بريم. 


امام باقر عليه السلام فرمود: "وقتى يبامبر اكرم را به آسمان بردند» خداوند به ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله فرمود: ''يا محمد: 


من 


أهان ل ولا اففك تاردق بالمكا وس هرا كولمو كرك مق افانة كتده مكار بك عن اقده اث نين فرده 


بداند كه من براى يارى كردن دوستان و ولي خود از هر كس وهر جيز ديكرى شتابان تر عمل 
مى كنم. (يعنى زود از او انتقام مى كيرم)". 


اصول كافى» ج ؟, ص 2ه تا 65 حديث "'وةولاوم/و 


١ 
؟ - آيا انتقاد از "ولي فقيه" كناه است؟‎ 


اكر نقد عملكرد ولى فقيه جهت اصلاح امور و رعايت و حفظ مصالح مسلمانان واز باب دل سوزى و تذكر باشد وا ين نقد 
به صورت مستقيم مانند نامه به اطلا-ع وى برسد تا منشأ اثر و عمل كردد و باعث بازنكرى رهبرى در كارهايش شودء عملى 
أو و سكن ويلكه ان بات "الضحه الاتنه السلييي "كليف وروظفه | سكول | كرصرنا دو نورقم عاو كننه ها كران 
ها با انكيزه تضعيف رهبرى و محوريت مسلمانان و ايجاد اختلال در نظام سياسى و اجتماعى باشد. جايز نيستء بلكه از كناهان 
كبيره مى باشدء زيرا جنين موضع كيرىء و انتقادهاء زمينه را براى تفرقه و اختلا.ف و هرج و مرج فراهم مى سازد؛ در نتيجه 


اجانب و دشمنان را براى تهاجم و نفوذ به كشور اسلامى تحريم مى نمايد. 
همان كونه كه قرآن مى فرمايد: "فرمان خدا و بيامبرش را( به عنوان رهبر و ولي امر اطاعت كنيد و نزاع و 


كشمكش نكنيد» كه سست مى شويد و قدرت و شوكت شما از ميان مى رود (در نتيجه راه نفوذ بيكانكان باز مى شود) بلكه 
ين و'استقامت كنيد كه خعداوند نا اسعقافت كتتد كان است . 

انفال (8) آيه 62. 

اكر مسلم بن عقيل در خانه هانى» ابن زياد را غافل كير مى كرد» آيا كناهى مرتكب شده بود يا فقط كار خلاف اخلاق كرده بود؟ بر فرض 


اين كه كار خلاف اخلاق بود» ولى كناه نداشت. لااقل مصلحت آن بيش از مفسده زنده بودن ابن زياد نبود و به خاطر مصلحت» مسلم 
بايد ابن زياد 


3 


يريس 


اككر مسلم بن عقيل در خانه هانى» ابن زياد را غافل كير مى كردء آيا كناهى مرتكب شده بود يا فقط كار خلاف اخلاق كرده 
بود؟ بر فرض اين كه كار خلاف اخلاق بودء ولى كناه نداشت. لا اقل مصلحت آن بيش از مفسده زنده بودن ابن زياد نبود و 
به خاطر مصلحتء مسلم بايد ابن زياد را مى كشت. 


باسخ 


دو دليل براى عدم اقدام حضرت مسلم» از زبان ايشان نقل شده است. در مقتل ابى مخنف آمده اسيت:* "مسلم كفت: يكى عدم 
خشنودى هانى از كشته شدن [ابن زياد] و ديكرى سخنى بود كه مردم از ييامبر(ص) نقل كرده اند [كه آن حضرت فرمود] 
"ايمان مانع كشتن ينهانى [و ترور] است. مؤمن كسى را نمى كشد [و ترور نمى كند]". 


يس علاوه بر اين كه صاحب خانه راضى به انجام ترور در منزل خود نبود» مطلب مهم ديكر اين است كه جون مسلم نماينده 


امام حسين(ع) استء بايد فضائل اخلاقى را مو به مو رعايت نمايد. به اصطلاح نزدانيان هدفء توجيه كر وسيله نمى باشدء 


يعنى براى رسيدن به هدف مقدس و عالى از ابزارهاى نايسند و غير اخلاقى استفاده نمى كنند. 


يس انجام ترور عملى است كه از سوى رسول خدا(ص) نهى كرديده است و نبايد صورت بككيرد. در سرتاسر زندكى ائمه از 
اين اخلاقيات به جشم مى خورد و رمز بقا و جاودانكى آنان توجه به اين امور است كه نمونه بارز آن قيام حضرت اباعبد الله 
مى باشد. 


0 وسائل الشيعه» ج ليا ص ام باب 2ح‎ ]١[ 


اكر دين اسلام به عنوان يك دين آزاد و طرفدار دمكراسى استء جرا مسلمانان را به عنوان حاميان اصلى تروريسم در جهان معرفى مى 
كنند؟ 


3 


يريس 


اككر دين اسلام به عنوان يكك دين آزاد و طرفدار دمكراسى استء جرا مسلمانان را به عنوان حاميان اصلى تروريسم در جهان 


معرفى مى كنند؟ 
باسخ 


تون:611613] ا مساق رين ووصفت قرق العادميا كم وكحناى اس كادرافت تريرى شوم انلها كاله وح 
فوق العاده اى اطلالق مى شود كه ناشى از توسل يكك فرقه يا حزب است به اعمال شديد (قتل و خونريزى» حبس و مصادره 
اموال و غيره) براى اين كه قدرت را به دست آورد يا آن را حفظ كند, مانند دوره ترور در فرانسه» سالهاى ١7/947‏ تا 74 .١‏ 


تروريسم (1©1]10115111) نظام حكومت ترور است. تروريست (1©]101155) به كسى كفته مى شود كه براى ييش بردن 
هدف هاى سياسى خود متوسل به اعمال شدت وايجاد وحشت و هراس مى شود. در فارسى عبارت ترور كردن به معنى 
"غافلكير' كردق "اسك و ترووايست به ععناق دين اث كد عطي كدد ا 


در زبان عربى به ترور» فتكك و اغتيال كويند. جنين قتلى در اسلام شديداً نهى شده است و ميان ملل و فرق اسلامى» خوارج 
اين عمل وحشيانه را آغاز و اسماعيليه آن را دنبال كردند. 


در روايتى كه از امام صادق(ع) وارد شده» حضرت فرمود: "ان الاسلام قيد الفتكك؛ اسلام ترور را منع كرده اسك"( 


در روايت ديكرى بيامبر اكرم(ص) فرمود: "اسلام براى مسلمانء امان است. هر كس مسلمانى را به صورت ترور بكشدء جنان 
باشد كه مسلمانى را به جرم مسلمان بودن كشته باشد و قاتل از اهل دوزخ استء هر جند مقتول ستمكرى جايزالقتل باشد". 
00 


ح 5 35 5 5 ا 
با ملاحظه سيره ييامبر اكرم(ص) و ائمه(ع) مى بينيم كه هيج كاه دستور ترور كسى را صادر نكردند و به طور كلى ين عمل 


را نهى نمودند. دين اسلام براساس اصول والا كه به آن يايبند استء, حربه حذف فيزيكى مخالفان و دشمنان را تجويز نمى 
كندء بعد از شكل كيرى انقلاب اسلامى و تشكيل نظام مقدس جمهورى اسلامى» دشمنان قسم خورده اسلام و انقلاب و در 
رأس آنها آمريكا با مطرح كردن اتهام هاى بى اساس عليه جمهورى اسلام ايران و به طور كلى اسلام» جنكك روانى جديدى 
را آغاز كردند كه يكى از محورهاى اساسى آن استفاده از حربه اى به نام تروريسم است. كشورهاى غربى و آمريكا براى از 
بين بردن جمهورى اسلامى و نهضتى به نام اسلام خواهىء از حربه هاى متعددى استفاده كردند: حربه نقض حقوق بشرء 
تحميل جنكك بر جمهورى اسلامى و تروريسم براى منفعل كردن جمهورى اسلامى ايران. 


اما آمريكا و غرب خود مظهر تروريسم هستند ودر حمايت از تروريسم دولتى (رزيم غاصب اسرائيل) از هيج كوششى دريغ 
نمى كنند» كرجه اينان مدعى مبارزه با تروريسم هستند. 


اسلام به عنوان يكك دين جامع كه سعادت بشرى را تأمين مى كندء براى كرامت و آزادى انسان ارزش زيادى قائل است و 
جمهورى اسلامى ايران يكك نظام حكومتى مستقل و آزاد است. حضور و مشاركت مردم در راهييمايى ها و انتخابات متعددى 


كه ب ركزار شده» نشانكر حمايت از دمكراسى و حضور مردمى در صحنه اسث. 


كشور جمهورى اسلامى ايران خود قربانى تروريسم استء جون بسيارى از مسئولين و شخصيت هاى طراز اول خود را به 
واسطه تروريسم از دست داده و همواره تروريسم را در اشكال و ابعاد مختلف محكوم نموده است, حال آن كه منافقين و 
ديكر كروهكك هاى تروريستى از حمايت هاى آمريكا و غرب بهره مند هستندء اما از آنجا كه ابزارهاى تبليغاتى و رسانه هاى 


جهانى در دست صهيونيسم و آمريكا و جهان غرب وجود دارد» از حربه ترويسم مانند بسيارى از حربه ها عليه اسلام و 
مسلمانان استفاده مى كنند» تا از يكك طرف بر خخيانات خود در جهان اسلام مانند فلسطين و افغانستان و عراق و جياول منابع 
آنها سريوش كذاشته ازطرف ديككر بر كشتار انسان ها مشروعيت بخشند. هم جنين خود را از اتهام تروريسم و نقض حقوق 
بشر مبرا كنند» اين موضوع تنها در اتهام به تروريسم نيستء بلكه در توليد سلاح هاى كشتار جمعى و نقض حقوق بشر و 
موارد بسيار ديكر (كه كشورهاى غربى و آمريكا دراين جهت بيشكام هستند) كشورهاى اسلامى را متهم مى كنند. 


١‏ -دايرهالمعارف فارسى» غلامحسين مصاحب» ج ا ص 758 و /اام. 
51 - بحارالانوار» ج إفة ص /303 ١‏ . 
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يرسس 
آيا قوانين مجازات هاى اسلامى خشن نمى نمايد» مثل قطع يد و سنككسار؟ 
باسخ 


در سياست جزايى اسلام اوّلِين مرحله مبارزه با جرم» توسل به خشونت و كيفر نيستء بلكه با ريشه هاى فرهنكىء اجتماعى و 
اقتصادى آن ها مقابله مى شود تا با از بين بردن عواملى؛ از شكل كيرى فكر مجرمانه وتصميم به ارتكاب جرايم جلو كيرى 


شود. 
مرحله بعد مبارزه با شرايط و وضعيت هايى است كه معمولا خشونت و جرم در آن واقع مى شود. 


بنابراين اسلام در راه مبارزه با جرم واصلاح مجرمان, مرحله به مرحله بيش رفته و هيجكاه از تربيت فرد و جامعه غفلت نكرده 
است بااين حال اكر هيج يكك از شيوه هاى مسالمت آميز در تربيت كروهى مؤثر واقع نشودء حفظ مصلحت جامعه و افراد 


اقتضا مى كند با سياست كيفرى سنجيده. مبارزه عليه جرائم بيش كرفته شود. 


اين مرحله را اسلام از سر ضرورت يذيرفته واز بررسى آيات و روايات كه در مورد مجازات ها وجود دارد؛ به دست مى آيد 


دراين كه اصل مجازات خشن است» جاى بحث و كفت و كو نيست. تمامى اقسام مجازات ها تا حدى خشونت بار هستند 


ولى خشن بودن. هدف مجازات نيست. بلكه وي كى مجازات است. 


هدف مجازات در اسلام» درمان درد جامعه وجل و كيرى از سقوط آن در ورطه انحطاط و انحراف است. كرفتن اين وي كى از 
مجازات. به معناى لغو آن است. 


همان طور كه براى درمان يكك بيمار در مراحل مختلف دارو و درمان ها تجويز مى شودء راه درمان دردهاى جامعه نيز 


متفاوت است. كاه درد آن قدر شديد است كه درمان هاى شديد و همراه 


با مشقت تجويز مى شود سياست كيفرى اسلام نيز داراى دو نوع درمان براى دو مرحله ويزه از وضعيت جامعه است: 


أ) بيش بينى مجازات هاى شديد: اعمال اين مجازات ها منوط به شرايط و قيود فراوان استء به نحوى كه كاه به ندرت فراهم 
مى شود. اين نوع درمان براى جامعه اى تجويز مى شود كه بزهكارى در آن به وضع حادٌ و بغرنجى رسيده؛ يرده هاى عفت 
دريده شده و ارتكاب جرائم در ملا-ء عام قبحى ندارد. در كدام جامعه زنا واقع مى شودء در حالى كه جهار نفر مرد عادل 
شاهد وقوع آن شق ؟ جد اميد امرتقطها دنه ز نما رت مات كدينافئ هذه كدمداواق 315017 مهاف كاف مك عدو 
نياز به شوك دارد. در جامعه اى كه خون بى كناهى را به ناحق بر زمين مى ريزند» كدام اهرم قوى مى تواند از وقوع مجدد 
اين بيمارى خطرناك جلو كيرى كند؟ 


كرفتن اموال مجرم» سلب آزادى اوء اصلاح و در مان مجرمء يا سازكار كردن او با جامعه. همه اين امور در جاى خود لازم و 


مفيد هستند, اما براى حفظ امنيت و حيات جامعه كافى نيست. 


اسلام» سلب حيات مجرم را هدف قرار نداده است. اسلام مخالف خشونت است و هدف سياست كيفرى اسلام بيش تر تهديد 
به مجازات است» تا اجراى آنء از اين رو براى سرقت»؛ شرايط فراوانى كذاشته كه جمع شدن همه آن ها بسيار بعيد است. 


همين طور در زناء لواط و جرايم عفافى» شرايطى را بيان مى كند كه مشخص مى كند هدف شارع بيش تر جلو كيرى از اشاعه 
فحشا و علنى شدن يزهكارى در جامعه است. 


ب) بيش بينى مجازات هاى خفيف تر با شرايط اجراى آسان تر. 


جرائمى كه حاكى از وخامت شديد اوضاع اجتماعى نبوده 


و در شرايط عادى جامعه رخ مى دهدء در اين دسته قرار مى كيرد. اين دسته از مجازات هاء جرائمى است كه اختيارات قضات 
در اين نوع جرائم وسيع تر بوده و مى توانند با در نظر كرفتن شخصيت مجرم و اوضاع واحوال ارتكاب جرم تصميم مقتضى را 


در برخورد با وى اتخاذ نمايند.(5) 


جكونه مى قوان راه صحيح را انتخاب كردء در حالى كه خيلى از تعابير قرآنى و حتى احاديث را مبنى بر صلاح حكومتى و يا حتى 
جامعه تعبير و تحت تأثير آن تفسير مى كنند؟ 


3 


يريس 


جكونه مى توان راه صحيح را انتخاب كردء در حالى كه خيلى از تعابير قرآنى و حتى احاديث را مبنى بر صلاح حكومتى و يا 


حتى جامعه تعبير و تحت تأثير آن ته فير مى كنند؟ 
باسخ 


قوانين اسلام دو كونه است : ثابت و متغيّر. برخى از قوانين به شرايط زمان و مكان و محيط متوقف است و دليل ثابت بودن 
بعضى قوانين» عدم تغيير و تبدّل انسان است. انسان» انسان است؛ يس قانون هم همان قانون بايد باشد ماهيت انسان عوض 
نشده است كه قانونش هم عوض بشود. 
رويدادهاى نامتناهى را مى توان با قوانينى كه از ويزكى هاى "غنا و وسعت" و "انعطاف يذيرى" بهره مند باشدء اداره كرد. 
اين دو ويزكى در قوانين اسلام وجود دارد. كارشناسان اسلامى به كمكك اين دو ويزكى مى توانند با توجه به موقعيت هار 
قوانين اسلامى را تبيين نمايند و آن را براى اداره كردن امور فردى و اجتماعى بشر به كار ببرند. 
توضيح اين سخن: 

ََ 1 1 7 ح 3007 53 ٠‏ 
درباره وير كَى غناووسعت احكام و شريعت اسلامى مى كوييم: اسلام براى اين كه مسلمانان در تكاليفشان متحبر و 


سر كرذاق تباشدده لد واه يكن يان انان كداشعه اسث: 


دين اسلام آن را مى يذيرد. امام كاظم(ع) عقل را همسنكك بعثت بيامبران و رهنمودهاى وحيانى مى داند: 


"ان الله على الناس حجتين» حجه ظاهره وحيجه باطنه فأمَا الظاهره فالرسل و الانبياء و الائمّه عليهم السلام و أمّا الباطنهفالعقول". 
000 


متفكر بزركك اسلام» علامه شهيد مرتضى مطهرى مى نويسد: 


عقل از نظر 


شيعه به اين معنا است كه اكر در موردى عقل» حكم قطعى داشتء آن حكم., از آن رو قطعى و يقين استء حيّجت است.(7) 
در اين باره متكلمان و علماى علم اصول بيان داشته اند: 

"كل ما حكم به العقل حكم به الشرع و كل ما حكم به الشرع حكم به العقل ".(0(قانون ملازمه ) 

" تابعيت احكام از مصالح و مفاسد: احكام اسلامى» كزافى و بدون معيار نيستء بلكه در افعالى كه حكم 

وجوب صادر شده؛ حتماً در انجام آن مصلحت. و در افعالى كه حكم حرمت صادر شده؛ حتماً مفسده وجود دارد. 

ييروى احكام از مصالح و مفاسد دو نتيجه دارد: 

الف ) ابدى و جاودانه بودن. 


ب) تابع قانون عقلى اهمٌ و مهم قرار داشتن؛ يعنى در راه رسيدن به مصلحت مهم و مهم ترء مى توان محذوريّت محرمات 
كوجككء با شرايطى تمسكك كرد جون جلب مصلحت اهمء بيش تر از مفسده مهم است. 


اص لدو قزائى كلى و افده در اسلام قوانين كلى وجود دارد كه در تمامى ابعاد زندكى به كونه اى وظيفه مسلمان را 


تعريف نموده است. به همين خاطر در روايات اسلامى آمده است: 
"ناف شن الا ويفنه كناك اوس ذؤرازم اد سر د كنات انه كت ووه دا" 


؟ اجتهاد و استنباط احكام: در هر عصرى بايد فقيه» مجتهد و كارشناس دين باشدء تا با توجه به مداركك اجتهاد» ازجمله شرايط 


زمان و مكان نظر كارشناسانه بدهد. اين امر در بقاى شريعت نقش بزركى دارد. 


ه اختيارات حاكم اسلامى: اسلام به بيامبر(ص) و جانشينان و حاكمان اسلامى اختياراتى عطاكرده است تا بتوانند با توجه به 


وضعّت و حوادث جديدء» مشكلات را 


حل و فصل نمايند و كره هاى اجتماعى را بككشايند. 

در اين باره مرحوم نائينى مى نويسد: 

مجموع وظايف راجع به نظم و انضباط كشور و رهبرى امور امت» خارج از دو قسم نيست: 
١‏ قانون هايى كه شارع مقدس بيان كرده است و به هيج وجه قابل تغيبر و تبديل نيست. 


" مقرراتى كه از طرف شارع صادر شده و جعل و تنظيم آن ها به نظر و صلاحديد ييامبر و امام و يبشواى مسلمانان موكول 


شده است و به تفاوت زمان و مكان و اوضاع قابل اختلاف و تغيير مى باشد. 


قسم دوم همان طور كه در زمان ييامبر و امام به آنان موكول شده. در زمان غيبت امام هم به نواب عام حضرت,. يعنى حاكم 
شرع و مجتهد جامع الشرايط واكذار شده است و آنان اختيار دارند براى رعايت مصلحت جامعه و برطرف كردن نيازهاى آن 


بوده واز معيارهاى ثابت ييروى مى كنند. 
ويزكى انعطاف يذيرى: انعطاف يذيرى در شريعت اسلام را از جند راه مى توان دريافت كرد: 


١‏ جامعيّت آيين اسلام: در اسلام به امور دنيايى و دينى بها داده شده است . امام على(ع) فرمود: "'شخص با ايمان زندكى خود 


را در سه بخش تقسيم مى كند: مناجات با خداء تحصيل معاش و تفريح و استراحتء و بهره مندى از لذائذ دنيايى ".(8) 


١‏ واقع نكرى: در شريعت اسلام تمام توجه به معنا و واقعيت شده استء نه به ظاهر و صورت. از اين جهت هيج كاه بين 


شريعت محمدى و يبشرفت هاى 


علمى؛ تعارض و تضادى نيست. به عنوان مثال اسلام در نوشتن» راه رفتن» جنكك و جهاد. مسافرت كردن و... به شكل و 


صورت ظاهرى خاصى مقيد نكرده است. 


ونأاتتها'نا معشير تحتكيد بلكدامى كويل: "وأعدوالهم ما استطعتم من قوّه؛(2) براى مبارزه با دشمنء تمامى توان و امكانات 


خود را بسيج نماييد". 


ابق :امكانات و سكان ونير كه نظامى: زشاتى شمقين سير نيز و تتوبو كمان يوق ولئ دو رسان كتوق ترياو تاك وتملسلن 
است. اسلام مى كويد به دنبال كسب علم و دانش برويد: "طلب العلم فريضه على كل مسلم " دانش طلبى در كذشته به جند 
علم محدود بود ولى امروز بسيار كسترده است. اين سخن شامل همه علوم مفيد امروز مى شود. بنابراين نككاه اسلام به باطن» 
معنا و واقعيّت» به جاى نككريستن به ظاهر و شكل و صورت» موجب مى شود قوانين شريعت اسلام قدرت مانور زيادى داشته و 
انعطاف يذير باشد و به واسطه مرور زمان كهنه و فرسوده نككردد. 


٠“‏ وجود قوانين حاكم و كنترل كننده (حكومت در لسان ادله): در اسلام يكك سرى قوانين كلى و فراكير وجود دارد كه به 
ديكر قوانين نظارت دارد. در اصطلاح علماى اصولى و اجتهادى از اين قواين به "ورود" و "حكومت" ياد مى شود. 


كلف ند "امنا جعل عليكم فى الدين من حرج ".070 تااروايت: لا عرو ولا اضدران فى الاسلام "(8). بر تمامى قوانين اسلامى 
حكومت دارد. علماى اسلام از اولى قاعده "لاحرج" واز دومى, به 


قاعده "لا ضرر" نام برده اند. 


اين كونه قوانين كلى و حاكم و كنترل كننده» به كمكك حاكم اسلام مى شتابد و او را يارى مى دهد نكات كور و كره خورده 
در قوانين مدنى را بككشايد و نككذارد با يبشرفت فرهنكك و فن آورى مقررات اسلامى كهنه كردد. 


تشخيص دليل حاكم و اعمال اين كونه قوانين كنترل كننده» به اجتهاد و فقاهت محتاج استء بلكه ازموارد مهم تخصصى فقه 
واجتهاد اسلامى است. كوتاه سخن اين كه : كر جه رويدادها و ييشرفت بشر محدود نيستء اما قوانين شريعت محدود و 
مشخص استء ليكن به جهت دو خصالت در قوانين شريعت (غنا و انعطاف ) شريعت قدرت مانور دارد و نمى كذارد اسلام 
مشمول مرور زمان كردد. 

در اسلام قوانين ثابت و متغيرى وجود دارد كه قوانين متغير آن نيز بدون ملاك نخواهد بود. طبق تفسير شرايط زمان و مكان و 


تفسير موضوعء حكم جديدى براى آن صادر مى شود و هيج وقت دين توقف نخواهد كرد و حاضر به ياسخكويى به تمام 


در مواردى كه ولىّ امر يا حاكم اسلامى به دليل جيركى بر فقه اسلامى و شناخت مصالح اجتماعى» مدتى حكم اوَّلى را مى 
كذارد وو به حكم ثانوى رجوع مى كندء در واقع از حكمى به حكم ديكر رجوع مى نمايد كه آن حكم ثانوى نيز از احكام 


خدا است. اين رجوع ظابطه مند و به اذن و تجويز خدا است و هركز بيرو سليقه و دلخواه ولى فقيه نيست. 


به عبارت ديكر: اكر جه برخى از قوانين در معرف د كركونى و اصلاحات هستندء اما آن ها 


نيز بر اساس معيارهاى ثابت و روشن و غير قابل تغيير» مى توانند متحول و متكامل به روز شوند. بنابراين نبايد معيارهاى ثابت» 
حتى در احكام متغير و حكومتى مورد غفلت قرار كيرد. 


فلسفه وجودى حاكم اسلامى» اجراى احكام الهى و زمينه سازى براى بياده شدن احكام متعال و مترقى اسلام» نيز تطبيق آن ها 
با نيازهاى روز و با توجه به تغيير روابط حقوق انسان ها استء نه به كاركيرى سليقه شخصى و بيروى از هواهاى نفسانى و 
بدون معيار و ضابطه. 


بى نوشت ها: 

.18 ص‎ ١ اصول كافى» ج‎ .١ 

. آشنايى با علوم اسلامى» ج *؛ ص .١18‏ 

# عفان صن 2 

#خنيه الأله و تنزيه المل يد كقل ا كتاب حاقبيك: عاك صن 6 

ه. نهج البلاغه صبحى صالح. قصار ش ."9٠‏ 

#. انفال (8) آيه60. 

/. حج (57) آيه 8/. 

4 بحارالانوار. ج 1/8 ص 68 جاب بيروت. 

قرآن مى كويد : در قبول دين اكراه و اجبارى نيست در حالى كه تاريخ اسلام بر است از جنكها و خونريزيها بخاطر دين و مذهب ؟ 


3 


يرسيس 


قرآن مى كويد : در قبول دين اكراه و اجبارى نيست در حالى كه تاريخ اسلام ير است از جنككها و خونريزيها بخاطر دين و 


باسخ 


از بروسى جتنكهائ اسلامى به خوبى آشكار مى شود كه قسمتى از اين جنكها جنبه دفاعى داشته ماتند جنكك احد - احزاب:, 


حنين , موته و تبوكك در زمان بيامبر اسلام (ص ) وو قسمت ديكرى كه جنبه جهاد ابتدايى داشته است براى كشو ركشايى و 


اجبار افراد به آيين اسلام نبوده بلكه براى وازكون كردن نظامات غلط و ظالمانه و اجازه يافتن مردم براى مطالعه آزاد درباره 
مذهب و شيوه هاى زندكى اجتماعى بوده است . درتاريخ اسلام كرارا ديده مى شود هنكامى كه مسلمانان شهرها را فتح مى 
كردند به ييروان مذاهب ديكر همائتد مسلمانها آزادى مى دادند . 


جزيه براى جيست آيا موجب اكراه در دين نيست ؟ 


جزيه براى جيست آيا موجب اكراه در دين نيست ؟ 
يباسخ 


يكى از افتخارات اسلام اين است كه كسى را مجبور نمى كند كه بطور اكراه بيرو اين آيين كردند , جنان كه در آيه 108 از 
كوه بره قر سوه ات : لأداكراه فن الدين قد كبيج الرشد من الفى در قبول ديق اكراقى بست (ثيرا )راه دوست اوءزاه 
انحرافى روشن شده است . سر اين مطلب هم واضح است زيرا اسلام از روز نخست دعوت عمومى خود را بر اساس منطق و 
دليل نهاده و در راه مبارزه با خرافات وو موهومات , يكانه سلاحش همان تشريح حقايق و روشن نمودن افكار عمومى بوده 
است . با داشتن جنين سلاح نيرومندى كه افراد بيدار و فهميده را به خود جلب مى كند , جه نيازى به زور و اجبار دارد ؟اساسا 
عقيده و ايمان واقعى احتياج به مقدمات و مبانى مخصوصى دارد كه تا درانسان از روى دركك و بصيرت و اختيار حاصل نشود 
و محال است در دل جاى كيرد م واكر روزى با جبر و فشار تحميل شود , از محيط زبان بيرون نمى رود و راهى به قلب بيدا 
نخواهد كرد ,م و البته با برطرف شدن عوامل جبر , فورا به صورت نخست بازخواهد كشت . ايمان يكك جنين افرادى در اسلام 
بى ارزش است . اسلام مى خواهد افرادى را تربيت كندكه تا آخرين نفس , يايبند به اصول مقدس اسلام بوده و آنى از آن 


غفلت نورزند . اين جنين ايمانى جز با منطق و دليل و تنوير افكار , ميسر نمى شود . 


هدف جهاد در اسلام و و مبارزه در برابر تهاجم دشمن , خود بحثى است جداكانه . اماجزيه : جزيه ماليات سرانه اى بود كه 
اهل كتاب آن را در هر سال و به دولت اسلامى مى يرداختند ,ْ وعلت قرار دادن جنين مالياتى اين بود كه جون كشورهاى 
آنان به دست مسلمانان اداره مى شد و يا به صورت يكك اقليت در جوامع اسلامى زندكَى مى كردند ,دولت اسلامى مجبور 
بود كه حفاظت و نظم و امنيت آنها را به عهده بككيرد ,از اين لحاظ لازم بود ماليات عادلا-نه اى از هر فردى كه اسلام را 
نيذيرفته است دريافت كند ودر راه تامين وسايل زندكى و حفظ جان و مال آنان صرف نمايد . ناكفته بيداست , نيروهايى كه 
دولت اسلامى مجبور بود در نقاط مختلف كشور متم ركزسازد تا جان و مال آنها را از هركونه تجاوز احتمالى مصون دارد , 
احتياج به هزينه هاى زيادى داشت كه يكانه راه تامين آن اين بود كه از خود مردم كرفته و درطريق رفاه خودشان مصرف 
نمايد - به خصوص اين كه غير مسلمانان هركز در جنككهايى كه با دشمنان اسلام روى مى داد , نفراتى به ميدان نمى فرستادند 
. شواهد تاريخى كواهى مى دهند مبلغى كه از اهل ذمه دريافت مى كردند , عنوان جريمه و فشار نداشت ,م بلكه هدف صرف 
آن در تامين آسايش آنان بوده است . اينكك نمونه هايى را يادآور مى شويم ١:‏ - هنككامى كه عباده بن صامت فرمانروايان 


مصر و ساير قبطيان را به دين اسلام دعوت مى كرد , به آنان جنين كفت : 


اختيار با شماست , خواستيد آيين اسلام را باكمال آزادى اختيار كنيد و اكر نمى خواهيد مسلمان شويد , مى توانيد جزيه 
بدهيد وتحت فرمان حكومت اسلامى باشيد و تا ما باشيم و شما باشيد , همه ساله رفتارى باشما خواهيم نمود كه طرفين از هم 
خوشنود باشيم ,ْ ماابا شما هم ييمان مى شويم وجان و دارايى شما را حفاظت مى كنيم و هر كس به اموال شما تجاوز كند با 
اومى جنكيم ١‏ - يس از آن كه مسلمانان در نبرد با روميان فاتح شدند و قسمتهاى زيادى از شامات به دست آنان افتاد , مردم 
حمص حاضر شدند جزيه بيردازند م, سيس مسلمانان به عللى صلاح ديدند بيمانى كه بين خود و مردم مسيحى حمص بسته 
بودندبا رضايت طرفين ملغى سازند از اين لحاظ سردار بزركك مسلمانان در يكك مجمع عمومى به مردم حمص جنين خطاب 
كرد : آنجه به ما داده ايد از ما يس بككيريد و ما رااز هم ييمانى خود آزاد سازيد . مردم حمص در ياسخ كفتند : هركز ما از 
شماجدا نمى شويم , داد كسترى و يرهي زكارى شما به مراتب بهتر از رفتار روميان است ,ما حاضريم - اكر شما بيذيريد - 
همراه نيروهاى اسلامى با ارتش روميان بجنكيم - مقدار جزيه هايى را كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم براى 
نصاراى نجران معين نموده , درست مطلب ما را روشن مى سازد زيرا قرار شد كه مردم آنجا سالى سه هزار حله كه بهاى هر 


حله جهل درهم بود , بطور تدريج در دو وقت بدهند دو هزار آن را 


در ماه صفر و هزار ديكر را در ماه رجب و همجنين رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم با اهل اذرح صلح نموده كه سالى 


جهاد يكى از اركان برنامه هاى اسلامى است آيا بهتر نبود بجاى توسل به شمشير وخشونت همه جيز بر محور قوصيه و نصيحت و اندرز مى 
بود ؟ 
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نصد نصيحت و اندرز مى بود ؟ 
باسخ 


حقوق ديكران و تحميل عقيده , و استعمار و استثمارقرار نداده است بلكه جهاد در اسلام براى جند هدف مجاز شمرده شده 


قرآن مى كويد : در قبول دين اكراهى نيست يس جرا اسلام براى از بين بردن بت برستى و بت برستان متوسل به قدرت نظامى شده 


است ؟ 
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قرآن مى كويد : در قبول دين اكراهى نيست يس جرا اسلام براى از بين بردن بت يرستى و بت يرستان متوسل به قدرت نظامى 


شلةءاست ؟ 
ياسخ 


از آنجا كه دين و مذهب با روح وفكر مردم سر و كار دارد واساس آن بر ايمان ويقين استوار است خواه و ناخواه راهى جز 
منطق و استدلال نمى تواند داشته باشد وكلادم قرآن اشاره به همين است در حقيقت اين جمله ياسخى است به آنها كه 
تصورمى كنند اسلام در بعضى از موارد جنبه تحميلى و اجبارى داشته و با زور و شمشير وقدرت نظامى بيش رفته است . اما 
در مورد بت يرستى و بت يرستان , از نظر اسلام بت يرستى دين و آيين نيست بلكه انحراف و خرافه است و هركز نبايد اجازه 


داد جمعى دريك مسير صد در صد غلط و خرافى بيش روند و به سقوط كشانده شود لذا اسلام بت يرستان را از راه تبليغ به 


توحيد دعوت كرد و آنجا كه مقاومت كردند متوسل به زورشد بتخانه ها را در هم كوبيد تا اين بيمارى روحى و فكرى به 


كلى ريشه كن كردد . 


آيا واقعيّت دارد حكم كسى كه مرتد شده؛ اعدام است يا خير؟ واكر صكحت داردء جرا؟ به حكم آبه شريفه «لا إكراة فى الدّين...» 
هركس مخيّر است دين را آزادانه و با تفكر و تحقيق بيذيرد نه اجبار؟ 
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آيا واقعت دارد حكم كسى كه مرتد شده. اعدام است يا خير؟ و اككر صححت دارد جرا؟ به حكم آيه شريفه «لا إكراة فى 


الدّين...» هركس مخير است دين را آزادانه و با تفكر و تحقيق بيذيرد نه اجبار؟ 
باسخ 


در جواب اين سؤال دو مسأله را بايد مطرح كنيم: «لا إكراة فى الدّين) بقره/182 و دوم اينكه حكم جهاد با كفّار خصوصاً غير 
اهل ذمّه كه بايد يا اسلام بياورند يا اينكه حكم اعدام بر آنها جارى شود و همجنين حكم قتل مرتد فطرى با اجازه تحقيق و 
كاوش در عقايد و تركك تقليد كوركورانه» جككونه قابل جمع و توجيه است؟ 


اما تفسير آيه: بنابر قول آنان كه ميكويند مدلول اين آيه منسوخ به آيات دعوت كمّار به اسلام و جهاد با آنها استء جواب 


واضح است؛ زيرا با نسخ حكم مستفاد از آيهء آن جه واجب الاتباع و حيّجت استء آيات جهاد و احكام ارتداد است. 


بنابر اين كه اين آيه نسخ نشده باشد در تفسير آن فرمودهاند: اين جمله؛ جمله اخباريّه است نه انشائيه؛ و مراد اين است كه 
دين امرى قلبى و عقيدتى و باطنى است و اكراه بر آن ممكن نيست؛ زيرا شخص در كار قلبى خود و در اعتقاد به نفى يا اثبات 


هر موضوع آزاد است. 


عقيده و دين از افعال جوارح و اعضا نيست كه اكراه بر آنها ممكن است؛ بلكه از افعال قلب و باطن است؛ بنابراين» اين معنى با 
دستور جهاد يا حكم مجازات مرتد منافات ندارد و آنها از دو مقوله هستند و به هم ارتباط يبدا نميكنند. 


عقيده شخص مرتد در اختيار خود اوست. بنايراين» معناى اخبارى (لا 


إكراهِ فى الدّين» با معناى انشايى احكام جهاد با هم قابل جمع است و هيجيككء نفى ديكرى را ندارند. 


اكر هم معناى الا إكراة فِى الدَّينَ را انشايى بككوييم» باز هم با معناى انشايى احكام جهاد و ارتداد» تعارضى ندا رند؛ زيرا 
معناى انشايى «لا |كراة فى الدّين»» معناى ارشادى است و مفهوم نهى آن اين است كه كسى را بر عقيده باطنى و دينى اكراه 


نكنيد كه اكراه بر آن نميشود. بنابراين در ناحيه مدلول اين آيه با ادلّه جهاد و ارتداد» هيج اشكالى توهّم المتشوة: 


ائرا مسأله ديكر كه در اين جا طرح ميشود اين است كه با اجازه تحقيق و اجتهاد در عقايد و تركك تقليد كو ركورانه؛ الزام بر 
انَخَاذْ عقيده اسلامى و آزاد نبودن عقيدهاى كه شخصء به هر حال در نتيجه بحث و بررسى به آن رسيده؛ جكونه قابل توجيه 
است؟ به كفته سؤال كننده اكر شخص حسب الوظيفه در مقام تحقيق بر آمد و به غلط به نتيجهاى رسيدء آيا بايد اعدام شود يا 


اينكه بايد او را معذور بشماريم؟ 


جواب اين است كه: هيجكس بر اصل عقيده باطنى» مجازات و اعدام نميشود. آنجه شخص بر آن در ظاهر و بر حسب نظامات 
به آن تكليف دارد» آن است كه در نظام اسلامى بايد تسليم مقرّرات نظام باشد. در نظام اسلامى اعلام عدم اعتقاد به احكام 
اسلام جز از اهل ذمه يذيرفته نيست و خلاف تسليم به اسلام و نظام است. 


آيا تسامح و تساهل با اهل كتاب ريشه حديثى دارد؟ 
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آيا تسامح و تساهل با اهل كتاب ريشه حديثى دارد؟ 
باسخ 


ما احاديث زيادى در اين زمينه داريم. مرحوم مجلسى در بحار نقل ميكند و در نهجالبلاغه نيز هست كه بيغمبر فرمود: ا دُوا 
لْحِكمء وَ لَوْ مِنْ مُذْرِك) (حكمت يعنى سخن علمى صحيح) سخن علمى صحيح را فرا كيريد ولو از مشرك. اين جمله 
نعرولت ‏ حكنة فنا تفز ين كلها | اننا واقاتها مانو اعمين لمق بود كيك كد قر لدي رين ري الك 
يشا وَ مَنْ يُوْتٌ الْحكمة كَقَّدْ أوتى را كثيراً؛ بقره/14 و به معنى سخن علمى محكم, يابرجاء صحيح. معتبر و حرف درست 
اسست كمشده مون است. 


ا تريس وافخار اعركريع تعيرات اسلا يكن سبد ات حكيت ككله رمن اسه هونها كه ببدايشن كين ميكيرة ولد 
ميكويى اين مال من است؟ اميرالمؤمنين ميفرمايد: مؤمن علم را در دست مشرك عاريتى ميبيند و خودش را مالكك اصلى و 


ميككويد او شايسته آن نيستء آن كه شايسته آن استء من هستم. 


برخى مسأله تسامح و تساهل نسبت به اهل كتاب را به حساب خلفا كذاشتهاند كه «سعه صدر خلفا ايجاب ميكرد كه در دربار 
آنها مسلمان و مسيحى و يهودى و مجوسى و غيره با همديكر بجوشند واز يكديكر استفاده كتند) ولى اين سعه صدر خلفا 


ميكند كه سيد رضى كه مردى است در رديف مراجع تقليد و 


مرد فوقالعادهاى است و برادر سيد مرتضى اسنثت وقتى كه دانشمند معاصرش «ابو اسحق صابى) وفات يافت قصيدهاى در عدج 
او كفت: 


833131 عهليا على الأعواوا رافق كمت خا عياة الناد 


[ديدى اين جه كسى بود كه روى اين جوبهاى تابوت حملش كردند؟! آيا فهميدى كه جراغ محفل ما خاموش شد؟! اين يكك 
كوه بود كه فرو ريخت...] 


برخى آمدند و به او ايراد كرفتند كه آيا شايسته است كه يكك سيد اولاد ييامبر و يكك عالم بزركك اسلامى اينجنين يكك مرد 
كافر را مدح كند؟! كفت: بله» (إنّما رَنَيت عِلَمَهُا من علمش را مرثيه كفتم» جونكه مرد عالمى بود. جرجى زيدان بعد از نقل 
اين داستان ميكويد: ببينيد عه صدر راء يكك سيد اولاد بيغمبر مثل سيد رضى با اين همه عظمت روحى واين مقام شامخ 
سيادت و علمى» يكك كافر را جنين مدح ميكند. بعد ميكويد: «همه اينها ريشهاش از دربار خلفا بود كه اينها مردمانى واسع 
الصدر بودند.» اين به دربار خلفاء مربوط نيست. سيد رضى كه كر دآ ورنده نهجالبلاغه است شاكرد مكتب امام على است. او 


از همه مردم به دستور جدش بيغمبر و على بن ابيطالب آشناتر است كه ميكويد حكمت و علم در هرجا كه باشد محترم است. 


فلسفه وجود زندان جيست؟ 


عشق انسان به آزادى» از عشق سوزان او به تكامل و يبيشرفت سرجشمه مى كيرد. جراكه هيج موجودى در اسارت نمى تواند 
به سير تكامل خود ادامه دهد. حتى حيوانات» از قفس رنج مى برند» هر جند تمام وسايل زندكيشان در آنجا فراهم باشد» و 


به همين دليلء جاندارانى كه در قفس اسيرندء نه شورى در سر و نه نوايى در كلو و نه هيجانى در تن دارندء مكر اينكه متولد 


قفس بوده. وطعم آزادى را نجشيده باشندك. 


اككر در حيوانات» اين مسأله به صورت يكك غريزه نهفته است. در انسان اين دركك عاطفى با دركك عقلى هماهنكك مى كردد. 
وبا دليل و برهان» آزادى خود را مى طلبد و درست به همين دليل است كه يكى از انواع مجازات هاى سخت براى بشر» سلب 
آزادى و زندان است. بى شكك بيشتر زندان ها در طول تاريخ ظالمانه و به صورت ابزارى در دست افرادى خود كامه؛ كينه 


توز و انتقام جو براى رسيدن به مقاصد نا مشروع بوده استء ولى اين مانع از فلسفه واقعى زندان و آثار مثبت آن در اصلاح 


افراد متخلف و مبارزه با فساد اجتماعى نيست. 
اين سلب آزادىء يكك اهرم سنكين براى فشار روى افراد زندانى است تا اهداف مورد نظر تحقق يابد. 


تاريخ يبدايش زندان در اسلام» جه زمانى است؟ 


ارك يدابكي رندان كر اسلام جه زماتي لست 
ياسخ 


كرجه بعضى از مورخان اسرار دارند كه در عصر سه خليفه اول» زندان به معنى محل خاصى براى نككهدارى مجرمان وجود 
نداشت و تنها در عصر امير مؤمنان على(ع) بود كه زندان ساخته شدء ولى اين ادعا مخالف روايات بسيارى است كه مى كويد 


«عمرا نخستين كسى بود كه اقدام به تأسيس زندان كرد. 


شاهد اين سخن مطلبى است كه «ابن همان) در كتاب «شرح فتح الغديرا كه در فقه حنفى نوشته شده آورده استء او نقل مى 
كند «در عصر ييامبر(ص) و زمان خلافت ابوبكر زندانى وجود نداشت و مجرمان يا در مسجد يا دالان خانه زندانى مى شدند 


تا اينكه «عمر» خانه اى را در مكه به جهارهزار درهم خريد و زندان قرار داد.» (شرح فتح الغدير ١81/ه)‏ 
مسأله خريدن خانه اى در مكه توسط عمر در كتب ديكر مانند كتاب «النظم الاسلاميه» و كتاب «الجنايات المتحده بين القانون 
و الشريعه») نيز آمده شدي 


آنها تصريح كرده اند كه «عمر) آن خانه را از «صفوان بن امتّه»» يكى از سران مكه. خريدارى كرد. ابو اسحاق شيرازى نيز در 


كتاب «مهذّب» كه در فقه شافعى نوشته شدهء خريدارى خانه توسط «عمر) و تبديل آن را به زندان آورده است. 


تنها سخنى كه مى توان در زمينه جمع ميان كفتار كسانى كه وجود زندان را درعصر عمر نفى كرده و كسانى كه روى وجود 
آن يا فشارى دارند بيان كردء اين است كه عمر اقدام به ساختن زندان نكرد» تنها همان خانه «صفوان بن امبِه) را به جهار هزار 


درهم خريدارى كرد واز آن براى اين منظور استفاده مى نمود» ولى در عصر امير مؤمنان على(ع) حضرت شخصا 


اقدام ساختن زندان كرد (تا مسائل انسانى» نسبت به زندانيان بهتر رعايت شود و از فرار آنها نيز جل و كيرى كند.) 


جالب اينكه در تواريخ آمده است كه حضرت»ء نخست زندانى از بوريا ساخت كه هم نور فراوان داشت شت وهم هوا و نام آن را 
«نافع» كذاشت ت (شايد به اين منظور كه اين زندان از نظر اخلا-قى در روح مجرمان اثر بككذارد و بزودى اصلاح شوند) ولى 
متأسفانه وضع اين زندان مورد سوء استفاده قرار كرفت و دزد ها ديوار آن را سوراخ كرده فرار كردند, امام ناجار زندان 


محكمى از كل ساخت و آن را «مُخْيِسُ» ناميد. 


ديدكاه قرآن نسبت به برخورد اسلام با اقليت هاى مذهبى جيست؟ 


ديد كاه قرآن نسبت به برخورد اسلام با اقليت هاى مذهبى جيست؟ 
باسخ 


ديد كاه قرآن جكونكى برخورد مسلمانان با غير مسلمانان را مورد توجه قرار داده است مى قرمايد 


١‏ الا يثهاكم الله عن الذي َم يقاوم فى الدين و لَْ يروم من ديا ركم أن يرهم و يلوا له إن لله بْحبٌ الْمَق لمُقسِطينَ 
نا َناك الله عن الَّدِينَ قائلُوكم فى الدين و أَحْرَسوكم مِنْ ديا ركم وَظاهَروًا عَلَى خراجكم أَنْ تَوَلُوهُمْ و مَنْ يتََلَهُمْ فَاولكك 
هُمْ الظَالِمُونً ممتحنه/8 و 94 


اقاتلوا الّذِينَ لا يؤْمِنُونَ باللهِ وَ لا بالْيؤم الاخر وَ لا يَحَرّمُونَ ما عَرّءَ الله وَ رَسُولَهُ ولا رد ينُونَ دينَ الْحَقّ مِنَ الّذينَ أُونُوا الكتات 
َم يُغطوا الْحزْيَهَ عَنْ يَدِ وَ هُمْ صَاغِرُونَا توبه/19 

“دو لا تُجادِلُوا آَْلَ الكتاب إِلَا بالّتى حِى أَحْسَنٌ إلا الّذينَ ظَلْمُوا مِنّْهُمْ وَ قُولُوا آنا بالّذى أنرلَ إلينا وَأنْلَ إليكم وَ إِلهنا وَ إلهُكمْ 
واحد و تق له مفلقون) مكوترء+ 

؟ اقلْ يا آَهُلَ الكتاب نَعالَوَا إلى كَلِمَهِ سواء يننا وَ بتكم أَنْ لا َع إَا لله وَ لاد شرك به شَّيناً وَلا نحل بَْضداً بتغضاً أزباباً مِنْ دون 
الله كان ثو لوا مقو لوا اشْهَدُوا بآنا تغلقوة) آل عمزان/ع8 

وريدن أذ انا س عَدِدَاوَة لِلّذِينَ آمَنُوا الْيهُودَ وَ الّذِينَ أَشْرَكو وَ لتَجدَنٌ أهْربَهع مَوَدَهَ للَدِينَ آمَنُوا الّذِينَ قانُوا نا نُصارى ذلك 
أن مِنّْهُمْ قسيسينٌ و رُغْبانا وَ أنُْ لا يَشتَكيرُونَ» مائده/7/ 


١‏ [خدا شما رااز نيكى كردن و رعايت عدالت نسبت به كسانى كه در امر دين با شما بيكار نكردند و از خانه و ديارتان بيرون 


وإلنتقه تي اتن كدو عر ا كد حجداوتن غذاللت ييشكاة وادونيت ذارة عنيا ناوا از كومق كناتي نين 


مى كند كه در امر دين با شما بيكار كردند و شما رااز خانه هايتان بيرون راندند» يا به بيرون راندن شما كمكك كردندء با آنها 


دوستى نداشته باشيد و هر كس آنها را دوست دارد ظالم و ستمككر است.] 


؟ إبا كسانى از اهل كتاب كه نه به خدا ايمان دارند و نه به روز جزا ونه آنجه را خدا و رسولش تحريم كرده؛ حرام مى 


شمرند و نه آيين حق را مى يذيرند» ييكار كنيد تا زمانى كه با خضوع و تسليم «جزيه) را به دست خود بيردازند.] 


*"[با اهل كتاب جز به روشى كه از همه نيكوتر است مجادله نكنيد؛ مككر كسانى از آنان كه ستم كردند و (به آنها) بككوييد ما 
به تمام آنجه از سوى خدا بر ما و شما نازل شده ايمان آورده ايم و معبود ما و شما يكى است و ما در برابر او تسليم هستيم.] 


؟ [بككو اى اهل كتاب بياييد به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكسان است كه جز خداوند يككانه را نيرستيم و جيزى را همتاى 
او قرار ندهيم و بعضى از ما بعضى ديكر راء غير از خداى يككانه به خدايى نيذيرد» هركاه (از اين دعوت) سر باز زنند بككوييد 
كواه باشيد كه ما مسلمانيم (و در برابر فرمان خداوند يكانه تسليم هستيم).] 


© به يقين» دشمن ترين مردم نسبت به مؤمنان را يهود و مشركان خواهى يافت و نزديكترين دوستان به مؤمنان را كسانى مى 
يابى كه مى كويند «ما نصارى هستيم» اين به خاطر آن است كه در ميان آنها افرادى عالم و تاركك دنيا هستند و آنها (در برابر 


حق) 


تكبر نمى ورزند.] 
آيا خشونت جايكاهى در اسلام دارد؟ 
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يرسس 


آيا خشونت جايكاهى در اسلام دارد؟ 


باسخ 


درقرآن كريم وازه(خشونث) وجوه نداردو اما بهدجائ آن ذو كلمه ديكرة بعتى: (غلظت) و(شدّت) كه هردو مترادق با 
عقوت سبشد به كاروقه انك غلظت يه معاى: عشورق دك درفت كندة: درق وسدخري است ودرسقابل رقت به 
كازفيروة: واؤه شدّت تيز به معناى: غلظة, لايك وسكي اسكه ودر مقابل رفت استعمال ميكرده. وبالأخره واؤه خشوقث به 
معناى به معناى شدّت, درشتى ودرشتخويى است ودر مقابل نرمى به كارميرود. كرجه اسلام دين رحمت وعطوفت وخداوند 
متعال ارحم الرّاحمين است واصل اوَّلى دراسلام بررأفت ومهربانى است, امّا اين هيجكاه به معناى نفى هر كونه برخورد قاطع 
واعمال خشونت وشدّت درموضع خود نيست. بنابراين, شدّت به خرج دادن دربرابر كسانى كه حريم اسلام واحكام تابناكك آن 
را ميشكنند, يا جان ومال وآبروى مسلمانان را به مخاطره ميافكنند, نه تنها از مصاديق خشونت منفى نيست؛ بلكه ازويزكيهاى 


بيامبر(ص) ومومنان راستين است. درحقيقت اين برخورد محكم وبا صلابت كه به انكيزه 


اجراى اوامر خداى متعال درقالب امربه معروف ونهى ازمنكر صورت ميككيرد, برخاسته ازهواها يا ضعفهاى نفسانى نميتواند 


باشد, بلكه تنها در جهت تحمّظ براحكام وارزش قاع ديت اديت 


جرا غربى ها اسلام را كمتر يذيرفتند آيا بخاطر خشونت اسلام نبوده است ؟ 


جرا غربى ها اسلام را كمتر يذيرفتند آيا بخاطر خشونت اسلام نبوده است ؟ 
باسخ 
در اينكه جرا غربيها اسلام را كمتر يذيرفتند دلايلى وجود دارد ولى واقع مطلب ا ين است كه مربوط كردن مسيله به خشونت 


دروغين كه به اسلام نسبت داده اند تبليغات ناجوان مردانه اى بيش نيست . لذا لازم است به جند نكته ياسخ داده شود : -١‏ آيا 
اسلام دين خشونت است ؟7- آيا غربيها از اسلام يذيرش فرهنكك و علم نداشته اند؟”- علت اينكه غربيها كمتر اسلام را به 


عنوان يكك دين يذيرفته اند جيست ؟ ( البته منظور يذيرش عمومى و كسترده است والا-راجع به سوال اول كوستاولوبون 
فرانسوى مى كويد : تمام آسانى و سهولت بى نظير اسلام روى همين توحيد خالص است و رمز ييشرفت اسلام نيز در همان 
سوولكو اناق افيوة«:اسقه ]ذا تناقضاك و جد كن هافق كداقانا دودساي كفن هاي او هاف درك د نه هن قوف دن 
دين اسلام جود ندارد»همين صاف و سادكى اسلام و دستورات داد و دهش آن كمكك زيادى به ييشرفت اين دين در جهان 
نموده و به همين خاطراست كه ملت هاى زيادى از مسيحيان را مى بينيم كه دين اسلام را مى يذيرند و آن را بر مسيحيت 
ترجيح مى دهند» مصريان كه در زمان اميراطوران قسطنطنيه مسيحى بودند و به محض آشنا شدن با اصول اسلام يكباره 
مسلمان شدند و به همين سبب است كه هر ملتى مسلمان شد دوباره زير بار دين نصرانيت نخواهد رفت » خواه ييروز شوند و يا 


٠. 5 93‏ 5 5 . 5 اي ملحي ل لون بن ا فر 
شكست بخورند» زور وشمشير موجب ييشرفت قرآن نكشت زيرا 


رسم اعراب اين بود كه هركجا را فتح مى كردند مردم آن جا را در دين خود آزادمى كذاردند واينكه مردم مسيحى از دين 
خود دست بر مى داشتند و به دين اسلام مى كرويدند و زبان عرب را بر زبان مادرى خود بر مى كزيدند بدان جهت بود كه 
عدل و داد كه از آن عربهاى فاتح مى ديدند مانندش رااز زمامداران ييشين خود نديده بودند ) ) روبرتسون مى كويد : ( ( 
تنها مسلمانان هستند كه با عقيده محكمى كه نسبت به دين خو دارند يكك روح سازكارى و تسامحى نيز نسبت به اديان ديكر 
دن أنه عنية) )ندر كتاف سنكياي صليق سن لويد :7( داق قرا لى كه دشتور كياد دادهةانشة لسك يه اديان ذركر سيل 
انكارى و مسامحه كرده است » هنكامى كه مسلمانان بيت المقدس را فتح كردند هيج كونه آزارى به مسيحيان نرساندند ولى 
برعكس هنكامى كه نصارى ها اين شهر را كرفتند با كمال بى رحمى مسلمانان را قتل و عام كردندن و يهود نيز وقتى به آنجا 
آمدند بى باكانه همه راسوزاندند .) ) وى در كتاب ديككر خود به نام فرمذهبى شرق مى كويد : (( بايد اقرار كنم كه اين 
سازش و احترام متقابل به | ديان را كه نشانه رحم و مروت .ء انسانى است ملتهاى مسيحى مذهب ازمسلمانان ياد كرفته اند .) ) , 
( تحليل و نقد يلوراليسم دينى - على ربانى كليايكانى ). جنكّهاى يبامبر هم هيج يكك جنبه خشونت طلبى و بى رحمى نداشته 
بلكه يا به سبب فتنه و نقض عهد 


طرف مقابل بود.مانند جنكك با بنى قنيقاع در مدينه و جنكك با مشركان و فتح مكه كه به سبب نقض عهد قريش در صلح 
حديبيه روى داد.يا براى جل وكيرى از تجاوز بود مانند جنكك احد و خندق و يا قصاص و معامله به مثل بود يا به سبب محاصره 
اقتصادى بود. مثل جنكك بدر ويا يشكيرى از تجاوز و جنكك بزركتر بود مانند : تجاوزهاى يراكنده عمال روم و اميراطورى 
روم و همجنين ايران وعوامل آنان در سر حدات و جنكك تبوك , حتى روميان سفير ييامبر را كشتند .) ) جورح سيل انكليسى 
مى كويد : ( ( آنها كه مى يندارند اين شريعت اسلام با زور شمشير بيش رفته است » خيانت و خدعه بزركى مرتكب شده اند 
) ) آرنولد مى كويد : (( بيروزى اسلام عمدتاً بدون شمشير بود و جز در موارد كمى متوسل به شمشير شده است . ) ) در 
اين جا بد نيست نمونه اى از اخلاق جنكى بيامبر اسلام ( ص ) را نقل كنيم . رفتار اخلاقى و عاطفى ايشان در جنكك بادشمنان 
كينه توز بسيار عجيب است از جمله : 


1-ذر جنكك تق له فقلط. اكتزيت وا تخشيد و -امؤال واسيرانشان راي ر كرذائد بلكه مالك بن عوق رهير هواز3 راتيزعفو 
كردو صد اشتر به او داد و بعد از اينكه مالكك اسلام آورد ييامبر او را به رهبرى مسلمانان هوازن و بنى سعد كه به نوشته ابى 


هاشم شش هزار نفر بودند كمارد و بنى سعد را بخشيد. 


"- در فتح مكه قريش دشمنان ١١‏ ساله ييامبر كه اسير شده 


بودند» برخى از مسلمانان مانند سعد بن عباده فرياد اليوم يوم الملحمد سر دادند فرموده بككوييد اليوم يو المرحمه و در برابر 


جشمان وحشت زده مردم مكه و سران جنك افروز فرمودبرويد همه آزاد هستيد. 


*- در جنكك خيبر وقتى به او بيشنهاد شد كه راه آب را به قلعه يهوديان ببندد يا آب مشروب آنان را مسموم كند به شدت 


مخالفت فرمود و القا سم در شهر دشمنان و به طور كلى در همه جا را نهى كرد. 


؟- اسود راعى با كله كوسفندان يهوديان خيبر و به هنكام محاصره خيبر مسلمان و يناهنده شد و بيامبر فرمود كوسفندان امانت 


يهود ييش شما است هر جند در حال جنككيم ولى بايد آنها بركردانده شود آن هم در مقابل صدها سرباز كرسنه ) ) 


ه- در جنكك خندق يس از مركك عمروبن عبدود به دست على (ع ) نوفل ابن عبدالله سردار ديكر مشركان به خندق يرت شد 
و ابوسفيان از ترس تلافى ييامبر ( ص ) و مثله شدن جسد او به جاى جسد حمزه مبلغ ده هزار دينار يا درهم برايش فرستادتا 


جسد او را بركرداند اما ييامبر هم يول وهم جسد را بركرداند و فرمود ( ( ما يول مرده نمى خوريم ) ). 


#- وقتى در جنكك احد كه دندان رسول خدا شكسته شد و جراحات متعدد و فراوانى بر ييكر نازنين حضرت وارد شد به 
حضرت كفتند دشمنان را لعن كنند» حضرت فرمود : (( انى لم ابعث لعاناً ولكن بعثت داعيا و رحمةً ) ) من به عنوان بد كو و 


نفرين كننده مبعوث نشدم بلكه عنوان دعوت كننده و هدايت 


كر و صاحب رحمت مبعوث شده ام » سيس دست به آسمان بلند كردو كفت : خدايا! اين قوم را هدايت كن زيرا كه كوته 
نظر و نادانند .) ) از اين كونه وقايع كه دال بر عطوفت و مهربانى و منطق دين مبين اسلام است در تاريخ اسلام بى شمار است 
. ( براى اطلا-عبيشتر ر.كك به : تاريخ تحليلى و سياسى اسلام - على اكبر حسنى ) اما راجع به يرسش دوم كه آيا غربيها از 
اسلام و مسلمانان يذيرش فرهنكك و علم داشته اند يا خير؟ ياسخ بسيار روشن است » جه از نظر علوم انسانى و اخلاقى و جه 
علوم تجربى آنان تاثيريذيرى فراوانى از اسلام داشته اند» به عنوان مثال كشف مسيله كردش خون كه به اسم هاروى انكليسى 
ثبت كرديده مربوط به مسلمانان است » زيرا ابن نفيس متولد 1١١١‏ ميلادى اولين كسى بود كه انديشه كردش خون را يرورد 
او اين انديشه را جهارصد سال قبل از هاروى انكليسى و بيش از سيصد سال قبل از زروت اسيانيايى اثبات كرده بود مردى كه 
درناره او كفته مى شؤة روئ زهين نظينٌ داشت و از ابن سينا كدشعه ذركرهمطراز او تيامنك ) )از نظر آدات اجتماعئ و 
بهداشتى نيز غرب قبل از اسلام جندان نمودى نداشت. براى اطلا-ع بيشتر ر.كك به : فرهنكك اسلام در اروياء دكتر زيكريد 
هونكه - ترجمه مرتضى رهبانى. اما ياسخ يرسش سوم كه با وجود اين همه درخشانى در تعاليم اسلامى جرا در كذشته اسلام 
كمتر در غرب كسترش بيداكرد .به نظر ما بايد كفت اسلام كه از مشرق زمين متولد شد روز 


به روز كسترش يافت و به سمت جنوب و شمال وغرب عالم بيبش رفت ولى در آنجا ظهور اسلام مصادف با قرون وسطاى 
غرب و ديكتاتورى دينى مسيحى در مغرب زمين ( سال ٠٠2ميلادى‏ به بعد ) بود و مردم تحت ديكتاتورى دينى كشيشان و 
راههاى خشك مغز بودند» آن سخت كيرى و فشار و اختناق و ازآن بدتر تحريف و بد جلوه دادن عمدى اسلام مانع از ورود 
فرهنكك و دستورات و تعاليم اسلام به غرب شد كرجه هر جاروزنه اى باز شد موجب مسلمان شدن عده زيادى مى كشت و 
بسيارى از بازركانان و جهان كردان غرب توانستند از اين آيين اطلاع يافته و مسلمان شوند ولى با اين وجود كسترش و نفوذ 
عمومى و همه جانبه ممكن نبود» از طرفى آن سخت كيريهاى قرون وسطاى مسيحيت » مردم را از دين آزرده و كريزان كرده 
بود به مشكلى كه در قرن ١18‏ ميلا-دى منجر به انقلاب عليه حضور دين در جامعه ( رنسانس ) كرديد البته به جند عامل مهم 
ديكر هم بايد اشاره كرد : الف ) فاصله كرفتن خود مسلمانان از اسلام اصيل و نفوذ خرافات در عقايد مسلمين و حركت 
فضايل اخلاقى و رسوخ اوصاف رذيله درميان اقشار مسلمين است. ب ) فرقه كرايى و تفرقه و جدايى ميان مسلمين ج ) فساد 
تدريجى حكام و فاصله كرفتن آنها از دين د ) تبليغات و دشمنى حكام غربى با اسلام » غرب از همان زمانى كه دولت اسلام 


در اندلس و نواحى جنوبى ارويا تاسيس شد به دشمنى با اسلام و مسلمين برخاست و به طرز وحشيانه اى 


تشكيلات اسلامى را در هم كوبيد .در جنكك هاى صليبى نيزتهاجمات وسيعى را بر عليه مسلمانان ترتيب داد و يس از آن 
غرب كه از اقتدار دولت عثمانى به شدت متوحش شده بود باايجاد دسيسه ها و ترتيب دادن توطيه هايى به تجزيه اين دولت 
قدرتمند يرداخت و موجبات فروياشى آن را فراهم ساخت ويس از آن به منظور بدست آوردن مواد خام براى كارخانجات 
صنعتى و تامين بازار محصولاءت خود به سرزمين هاى غنى وسرشار اسلامى جشم دوخت كه در اولين قدم جون نيروهاى 
معنوى و قدرت هاى مذهبى را در راه خود مى ديد براى كوبيدن آنها تهاجم فرهنكى وسيعى را بر عليه اين سرزمين ها ترتيب 
داد و فرهنكك فساد و فحشا توسط ايادى استعمار و استكبار دربين ملت هاى مسلمان ترويج كرديد .فرهنكك مصرف زدكى 
روز به روز همت هاى مصمم را در مرداب وابستكى فرو برد سلطه سياسى استكبار بوسيله حكومت هاى دست نشانده و 
خودكامه در نقاط مسلمان نشين تثبيت كرديد و بدين كونه استعما كران سرزميهاى مسلمان را قطعه قطعه كرده و در تمام 
أبعاد» بر آنها سلطه يافتتد و حون مردمان ابن تواضى با عقيده مذهى ييوتدئ ا كنستى داشعد ...از طريق ديكرى وارد شدتد و 
آن اين كه جنبه هاى ظاهرى و تشريفاتى مذهبى را حفظ كردند وتعاليم اساسى را كه موجوديت دين بدان وابسته است از دين 
كرفتند و بين مسايل سياسى و اجتماعى از يكك سو و مذهب ازسوى ديككر انفكاكك ايجاد كردند ...و دروازه هاى خود را به 


سوى مهاجمين غربى كشودند و تسليم فرهنكك غرب شدند. م 


بعضى ازاحكام شرعى نشان ازخشونت اسلام دارد مثل اينكه اكر كسى دزدى كرد دستش بريده شود ويادرمواردى حد برمتخلف جارى 
شود جرا اسلام اين افراد رابامهر وعطوفت به سوى خود جلب نمى كند بلكه باخشم وغضب ازخود مى راند؟ 


يريس 


بعضى ازاحكام شرعى نشان ازخشونت اسلام دارد 


مثل اينكه اكر كسى دزدى كرد دستش بريده شود ويادرمواردى حد برمتخلف جارى شود جرا اسلام اين افراد 


رابامهروعطوفت به سوى خود جلب نمى كند بلكه باخشم وغضب ازخود مى راند؟ 
باسخ 


ابتدا توضيح يكك بحث تربيتى لازم است آيا درامر تربيت تشويق وتنبيه هردو ضرورت دارد ء يا تشويق به تنهايى تأمين كننده 
مقصود است ؟ براى اثبات ضرورت تنبيه دركنار تشويق مناسب است به آيات طبيعى وبه موجودات كه دركنار قوه جذب 
وبرآوردن نيازها » يكك سيستم دفاعى دارندكه درمقابل آسيب ها مصون بمانند اشاره كنيم انسان نيز جنين است » هم خشم 
دارد وهم شهوت .يا خشمى كه درانسان وجود دارد مضر است ؟ خير . خشم براى حفظ منافع ودفاع درمخاطرات وجل وكيرى 
ازصدمات است . جمال وجلال بدون هم معنى ندارند . جمال به معنى زيبايى نيز درجايى است كه نقص وعيب وجود نداشته 


باشد . اين دو» دوجهره ازيكك حقيقتند . 


وكياهان نيز مطابق با حكمت وخلقت هرموجود است . 


عدم درك جايكاه خشم ازضعف معرفت ماست . حضرت امام دراربعين حديث به بيان اين دوجنبه به تفصيل يرداخته اند تن 
ندادن به ظلم وحفظ عائله وحفظ نظام وكشور همه دركرو قوه غضبيه است بسيارى از رذائل اخلاقى به خاطر قوه غضبيه است 
1١‏ مطلب ازجند صورت خالى نيست يابايد بككوئيم دزدى مجازات ندارد » ازياب اينكه مسئله مهمى نيست » هركس دزدى 
كرد نبايد كارى بكارش داشت واحياناً اككر مجازات مى شود آنجنان ملايم باشد كه 


بار ديككر تشويق شود وتكرار كند ء ويا بايد بككوئيم دزد را نبايد مجازات كرد. بلكه تربيت كرد ونجات داد » اين سخن خيلى 


فريبنده وعوام يسند است اما سخن دراين نيست كه يا تربيت يامجازات » سخن دراين است كه آنجا كه 


تربيت مثبت وملايم مؤثر نشد جه بايد كرد؟آيا مجازات خود آخرين دواى تربيت نيست ويابايد بكوئيم كه بريدن انككشت دزد 
كك ين اميه وبا كد رد كوكر 1ةة حنن كد مكل فاضت كرد سر انان أ ملا كة و قن وملانقت بيت 
دزدى ضرر به امانت است » ضربه به ناموس اجتماع است .ء دائماً مى بينيم ومى خوانيم كه خود دزدى احياناً منجر به كشتن ها 
وكشته شدنها ودست وياشكستن ها وناقص الخلقه شدنها مى شود . بايد ديد جه مجازاتى قادر است كه نقش آخرين دوا را 
بازى كند . تجربه نشان داده است كه درجاهائى كه اين مجازات اجرا نمى شود صدها وهزارها دزدى مى شود وخانمان هايى 
سقوط مى كند وآدم هايى كشته مى شوند وآدمهاى ديكرى ناقص العضو مى كردند » اما آن جا كه اين قانون اجرا مى شود با 
بريدن انككشتان يكك دزد بكلى باب دزدى با همه تبعات وآثار قهريش ازبين مى رود » بريدن انككشتان خيانت يكك خائن 
خنويت نشت رلكه جلو كر" الكو رت اشع هلو كروك" اكه ليله كتقو قياف سناد نجه كر اسنة ا البقة ار تكففدرا نك 
ناكفته نماند كه ازنظر اسلام قوانين جزائى آنكاه اجرا مى شود كه قبلا صريحاً اعلام شده باشد . نكته ديكر اينكه ازنظر اسلام 


مجازات آخرين دوا وآخرين عامل تربيتى اجتماع است . ] ١‏ سيستم دفاعى 


موجود دربدن » درجامعه نيز دقيقاً وجود دارد . اكر بخواهيم كه نيك وكارى رواج يابد بايد خلافكاران به مجازات خود برسند 
ونيكوكاران تشويق شوند نبودن يكى ازاين دو » جامعه رامتضرر مى كند.انبياء نيز براى هدايت خلق به اين دو سلاح مجهز 
بودند. همجنانكه براى حفظ تعادل وتوازن دريرواز استفاده ازهردو بال نياز است . ييامبران باهردو صفت بشير ونذير آمده اند 
وتعاليم قرآن براين مبنا يايه كذارى شده است . بنابراين اككر كسى بخواهد جنبه خشم ياتنبيه وانذار راناديده بكيرد اين ناشى 
ازعدم دركك صحيح او ازجايكاه اين قوه است . ذكر مثالى دراينجا مناسب به نظر مى رسد . فردى دجار بيمارى سرطان است 
واين بيمارى هنوز ييشرفت نكرده ومابه راحتى اينجا قضاوت مى كنيم كه اكر جلوكيرى ازسرايت بيمارى به ديككر اعضاى بدن 
به بريدن عضو آلوده متوقف است آن عضو را بايد قطع كرد . اين بريدن درحقيقت نه تنها به معناى خشونت نيست بلكه عين 
رحمت است . زيرا باعث حفظ حيات وزندكى آن فرد مى شود . حال اككر اين مثال را به جامعه تعميم وتطبيق بدهيم درمى 
يابيم كه جامعه نيز مانند بدن انسان از اعضايى تشكيل شده است .و وقتى معلوم مى شود كه آثار دزدى كردن درجامعه 
برحسب آمار غير قابل انكارى موجب كشتارء دركيريها وصدمات مالى وجانى فراوان مى شود . درمى يابيم كه براى 
جلوكيرى ازسرايت اين آلودكى به ديكر اعضاى جامعه وسلامت جامعه بايد دست دزد را قطع كرد . در آيه " وفى القصاص 
حياه يااولى الباب " آمده است كه درقصاص كردن حيات وزندكى است » به جه دليل ؟ جون 


افراد كه مى بينند كه هرصامه اى بزنندآن صدمه راخواهند خورد وبه اين قانون يقين بيدا كنند اين كار رانخواهند كرد واين 
درمان قطعى است بنابراين اكر يقين كنند كه كور كردن جشم ديكّرى يعنى كور كردن جشم خود و شكستن دندان ديكرى 
سناو ا شكنك ونداة خزد انث إلى كارماة فطع اسك و از ادن كار افك اسه من شود افاااكن يداتك كد لافنا 
دادن مبلغى غائله راختم كند هرزه كى يبدا مى كند و اكر جلوى او كرفته نشود » هم باعث مى شود خودش روز به روز بيشتر 


درمنجلاب فساد وبدبختى فرورفته ودنيا وآخرت خود راتباه نمايد و هم موجب آزار واذيت و وتضييع حقوق ديكران مى شود. 


دراين موارد هم به صلاح خود فرد وهم به صلاح جامعه است كه او را كوشمالى داده وتنبيه كنند تا ازفساد وتباهكارى باز 
ايستاده وبه مسير خير وصلاح بازكردد » يعنى باطن اين تنبيه رحمت است وهم از انحراف وسقوط بيشتر خود او جلو كيرى مى 
كند وهم مانع انتقال فساد او به ديكران مى شود . 


البته ظاهر تنبيه » جه جريمه مالى باشد » وجه شلاق », جه زندان ويااعدام وساير موارد . به هرحال موجب ناراحتى فرد واسباب 
زحمت او مى شود وطبعاً كسى ازآن خوشش نمى آيد . به هرحال اسلام مى كويد درشرايط خاصى رفتار شما بايد خشونت 


آميز بوده ودافعه داشته باشد وجاذبه درهمه جا مطلوب نيست وتوصيه نمى شود . ] ١‏ 


درجامعه اسلامى ما اكر كسى آمار راكنارهم بككذارد مشاهده مى كند كه آمار قطع كردن دست دزد براى حفظ سلامت 
جامعه درمقابل 


كشتان ها وصيدهات مال وجاتق اتاشيى اردق امتباز ا حرنء اسيك ودرشقيفث رمد ل وسة :در عنلن اسك براض حلو كر 


ازتسرى اين بيمارى وحفظ سلامت جامعه . 


جنبه ديكرى كه قابل طرح ا ست تعبد به احكام قرآن كريم است . خداوند احكامى را كه درقرآن مطرح كرده رعايت 
مصالحى رادرآن احكام كرده است اكر جه اين مصالح به عقل وفكر ما نرسد . آيا واقعاً به قرآن ايمان داريم يابه اعلاميه 
حقوق بشر؟ "[ مابايد تكليفمان را روشن كنيم كه آيا ييرو قرآن هستيم يااعلاميه حقوق بشر ؟ مابايد هرآن جه رادرقرآن 
است بيذيريم » نه فقط مواردى ازآن را كه با اعلاميه جهانى حقوق بشر موافق است . وآيه قطع دست دزد وتازيانه زدن زناكار 


واعدام قاتل » درقرآن آمده ء يس عليرغم اعلاميه جهانى حقوق بشر بايد آن را ببذيريم . اكر آيه 


"ادع الى سبيل ربكك بالحكمه والموعظه الحسنه " درقرآن هست » آيه " وقاتلوهم حتى لاتكون فتنه ' ( وباآنان بجنكيد تافتنه 
اى برجاى نماند ) نيز درقرآن آمده ومابايد به هردو عمل كنيم . اكثر كسى خدا رابه "ارحم الراحمينى" مى شناسد » بايد به 
"شاد العقانى "هم بشناسد . نمى شود آن جا كه قرآن مى كويد خدا ارحم الراحمين است بككوئيم روى جشم . اما آن جا 
كه مى كويد شديدالعقاب | ست » بككوئيم اين خشونت است وقبول نداريم . خداوند » هم " ارحم الراحمين فى موضع العفو 
والرحمه " است وهم " اشد المعاقبين فى موضع النكال والنقمه " است ] " 


وتحجر متهم كنند » اشاره به جنين مواردى داشتند . اسلامى كه ما مى خواهيم مردم را به آن دعوت كنيم يكك مجموعه است 
كه همه آن باهم است وازجمله آنها همين مجازات هايى است كه اعلاميه حقوق بشر آنها رانفى كرده وما نمى توانيم مردم را 
به ده آيه ياصد آيه ياشش هزار آيه منهاى يكك آيه ازقرآن دعوت كنيم . ] ؟ 


لطفاً نظر اسلام را در مورد ترور بنويسيد؟ اكر اسلام آن را رد مى كند آيا كار شهيد نواب صفوى و افراد مثل او اشتباه بوده است؟ 
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لطفاً نظر اسلام را در مورد ترور بنود يد؟ اكر اسلام آن را رد مى كند آيا كار شهيد نواب صفوى و افراد مثل او اشتباه بوده 


است؟ 


باسخ 


بهتر است ابتدا تعريفى از ترور داشته باشيم. ترور به معنى وحشت و ترس زياد است و اصطلاحاً به حالت وحشت فوق العاده 
اى اطلاق مى شود كه ناشى از دست زدن به خشونت و قتل و خونريزى است.١(١)‏ اول بار در سال 1918.م فرهنككستان علوم 
فرانسه تروريسم را نظام يا رزيم وحشت معنا كرد. ستاد مشتركك ارتش و وزارت دفاع آمريكا در تعريف تروريسم از وازه 
"كاربرد منظم خشونت غيرقانونى يا تهديد به كاربرد آن" استفاده كرده است(1) كه نكته قابل توجهى است. عمدتاً براى 
مخالفان يكك رزيم وازه تروريسم بكار مى رود» درحاليكه مخالفان ترجيح مى دهند به آنها انقلابى» نهضت مقاومت و يا 
يارتيزان كفته شود. حال سؤال اينجاست كه راه و معيار تمايز مبارز راه آزادى و حقيقت از تروريست جيست؟ مى توانيم به 


معيارهاى زير توجه كليم : 
١.انقلابيون‏ يا مبارزان راه آزادى با نظام و حاكميت ظالمانه مى جنكند. 
". تروريستها با رزيمهاى خود كامه هم بيمانند. 


*. در مورد ديد كاه اسلام معيار ديكرى نيز وجود دارد و آن مبارزه در راه حق براى محو نابودى طاغوتء استقرار حاكميت 
دين و جل وكيرى از خطر آشكار نسبت به اسلام مى باشد. رهبر فرزانه انقلااب با توجه دادن به وازه "حقو تقالو و 
غيرقانونى " مرز هر نوع اعمال خشنوت را تعيبن فرمودند. اكر به تاريخ بنكريم مشاهده مى كنيم كه اصولاً بين ترور 
شخصيتهايى نظي ركندى از سويى و كاندى و علامه محمد باقر حكيم از سوى ديككر تفاوتى 


آشكار وجود دارد و نمى توان تمام اينها را كه همكى اعمالى قبيح هستند در يكك سطح بررسى كرد. 


اما به سؤال شما كه مى رسيم, موضوع تفاوتى اساسى مى يابد. فراموش نكنيم كه حضرت امام( رسماً ودر قالب يكك فتواء 
خواستار قتل سلمان رشدى شدناد. به تعبير ديكر در جبهه اسلام اينككونه اقدامات منحصرا يس از فتوى و نظر مجتهد جامع 
الشرايط كه معيار آن در بالا ذكر كرديد صورت مى كيرد و دستور جنين قتلى در متن دين وجود دارد. و اكر به تاريخ مراجعه 


كنيم رسول ا...( نيز در جندين مورد فرمان 


تعقيب و قتل عده اى را صادر فرمودند. شخصيتى را كه شما مثال زده ايد از بنيانكذاران جمعيت فدائيان اسلام است و ياران او 
به همراه عده اى ديككر بعد از شهادت ايشان (يعنى شهيد نواب صفوى) اقدام به تشكيل هيأت مؤتلفه اسلامى نمودند. 
اعدامهاى انقلا-بى كه اين دو كروه انجام مى دادند بعد از اعلا-م فرد مذكور بعنوان "مفسد فى الا-رض " كه در اسلام 
مهدورالدم مى باشد» صورت مى كرفت از جمله اين افراد مى توان به بازوى شهيد نواب صفوى و ييشكسوت انقلاب» شهيد 
عراقى اشاره نمود. از اقدامات او مى توان به مأموريت در اعلام انقلابى هزير» مأموريت براى ترور شاه و ترور يا اعلام انقلابى 
رزم آرا اشاره كرد. اين مجاهدء مدير داخلى بيت امام( در نوفل لوشاتو بود وامام راجع به ايشان مى فرمايد : "من ايشان را 
حدود ٠١‏ سال است كه مى شناسم. حاج مهدى عراقى برادر و فرزند خوب وعزيز من بود."(6) يا در مورد اعدام انقلابى 
حسنعلى منصور» توسط شهيد 


اندرزكو و ساير دوستان ايشان» در كميته مركزى و يس از اخذ فتوى از آيت ١...ميلانى‏ به قتل او كه طرّاح لابحه كابيتولاسيون 
و مجرى سياستهاى غرب بود» تصميم كرفته شد.(0) نمونه بارز تعهد مبارزان مسلمان در اين مورد؛ سفر شهيد بروجردى از 


يس به عنوان جمعبندى مى توان كفت : خون انسانها حرمت دارد؛ اما زمانى كه بدليلى طبق قانون اسلام مانند ارتداد» افساد 
فى الارض ويا كافر حربى بودن, فتوايى مبنى بر قتل فرد مورد نظر صادر كردد. يكى از راههاى اجراى حدّ شرعى تعقيب و 
اقدام به قتل وى است و اين موضوع در سيره رسول (...١‏ سابقه داشته است و در عصر حاضر نيز جواز انجام عمليات استشهادى 
با نظر مراجع تقليد نمونه آن مى باشد و مسؤولين سياست خارجى ايران نيز خواستار تفكيكك ترور از اين موضوع. با عنوان 


دفاع مشروع مى باشند. 

منابع وماخذ: 

0/7 فرهنكك علوم سياسىء على آقا بخشىء ص‎ .١ 

". فرهنكك سياسىء غلامرضا على بابايى»؛ ص 188 و 189 

*. فرهنكك علوم سياسىء على آقا بخشى؛ ص 0/5 

*. ياران امام بروايت اسناد ساواكك, كتاب دوازدهم. ص ١١‏ به بعد 


همان» كتاب هشتم» ص ؟١‏ به بعل 


براى برقرارى عدالت» خشونت لازم استء ولى فكر ميكنم تساهل و تسامح فيز لازم باشد: لطفاً بكويبد رعايت تساهل تا جه حدى مجاز 


است؟ 
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براى برقرارى عدالت» خشونت لازم استء ولى فكر ميكنم تساهل و تسامح نيز لازم باشدز لطفا بكوبييد رعايت تساهل تا جه 


باسخ 


جامعه را شكسته؛ با سستى و سهل انككارى برخورد شودء نه تنها رحمت نيستء بلكه ظلم به افراد جامعه است. 


نكته مهمى كه بايد توجه داشت اين است كه در دين مبين اسلام؛ براى اثبات جرم و حدّ. سختكيرى شده است و حتى با 
كوجكترين شبههاى» حد از انسان ساقط ميشود. فرهنكك جامعه؛ بايد به سمت و سويى حركت كند كه مجرم نشان دادن 
دكزانة به محض«مشاهذه كرجكيرية حزق حدق شوة و اسامن تعامل الجاع تس ظن و نوكن ييثئ باشدع تحت «سنتور 
اسلام به قضات محاكم اين است كه حدّهء با شبهه از بين ميرود:("درؤ الحدود با شبهات" (ميزان الحكمه. ج 03 ص 08.) 
نتافير كزافى اسلامتقرمالك: "ادفعوا التحدوة:غى عتاد الله ما وجدتم له مدفعار(همان» ص 7*:08) 


اكر راه و محملى يافتيدء حد را از بند كان خدا دفع اد" 


اين جاء جاى آسانكيرى استء جرم انككارى بايد محدود بوده و برخورد با ديكران با ديد خوش بينانه باشد. زمانى كه امكان 
تبرئه وجود دارد» كنكاش و سختكّيرى لازم نيست. 


با همه اين احوال؛ ار حدّى ثابت شد و جرمىء با راههاى قانونى به اثبات رسيدء بعد از ثابت شدن جاى سستى و كوتاهى 
نيست و بايد حد و قانون الهى اجرا شود تا جامعه به رشد و تعالى برسد. حفاظت از حرمت جامعه و حريم قانون» نكتهاى 


سس 


كه به هيج وجه نبايد مغفول بماند. 


صلاح و سعادت يكك جامعه؛ در كرو اجراى قانون است, ييامبر اكر مميفرمايد: كسى به سعادت نميرسدء مكّر با اجراى حدود 
وبه شقاوت متلا : 4 ددء مكر با سهل انككارى و تضييع حدود. (همان» ص 0707 


اجراى قانون به هيج وجه و تحت هيج شرايطى / نبايد تعطيل شود و تحت الشعاع مسائل ديكرى قرار كيرد. 


در سيره رسول اكرمآ مده است: زنى از قوم با موقعيتى» دزدى كرده بود بعد از اثبات جرم, ييامبر* امر فرمود قانون الهى» در 
حدق رونا وم شوك عرق كل نينا رسال اللوفلقتى #أراف مله نا قوذ عم انتقو اهو حرا حفن تاملى شرا سد زمر غلك 
هاا كتويق اتنر ان انه رده قدهو عقيف ذه قاف ا اجر اشكرة تقفاو سيت ف قراف فلل ميو ور يدانه آم اودر 01 


زن جارى نمود.(همان.) 


لذاء آسانكيرى در اثبات جرم است كه حتى مولا عليدر برخى موارد راه تبرئه را به متهم ميآموخت. اما آن كاه كه وقوع جرمى 
ثابت شدء جاى دقت و بيكيرى است,ء نه سهل انككارى و سستى. دقت در اجراى حدود و قانون» براى تعالى و رشد جامعه. 
سار شران افت :كا انها كد اميد كرسترهودة "فاه سحت نه تحورد السك مق مطر اريس لثلة فى تعلق الله (رهمانة جين 


2 اجراى يكك حدء بهتر از باران جهل روزه است. 


در يايان» تذكر اين نكته لازم است كه تساهل و تسامح مطرح شده در ادبيات كنونى جامعه؛ كه به معناى كوتاه آمدن و معامله 
و مصالحه كردن است» 


به هيج وجه يسنديده نيستء نه در بخش اوّل كه اثبات جرم است (يعنى در اثبات جرم؛ آسانكيرى با معامله كردن فرق ميكند) 
اسلام؛ دين سهل و آسان است,ء نه دين تساهل و معامله و ساخت و ياخت. 


الف آيا قرور به طور كلى در اسلام مردود است يا با اجازه مراجع تقليد مجاز مى باشد؟ ب درباره ترور ابوالاسوه عنسى و حسنعلى 
منصورء كه اولى ييامبر دروغين و دومى به وسيله فدائيان اسلام ترور كرديد: توضيح دهيد كه جه مراجعى آن را تأيبد كردند؟ در صورت 
صلاح ديد» 
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الف آيا ترور به طور كلى در اسلام مردود است يا با اجازه مراجع تقليد مجاز مى باشد؟ ب درباره ترور ابوالاسوه عنسى و 
حسنعلى منصورء كه اولى ييامبر دروغين و دومى به وسيله فدائيان اسلام ترور كرديدممٌ توضيح دهيد كه جه مراجعى آن را 


تأييد كردند؟ در صورت صلاح ديدء در اين باره منبعى معرفى نماييد. 


باسخ 


١.از‏ آياتى مانند مائده ٠"‏ استفاده مى شود كه دين مقدس اسلام با يديده تروريسم مخالف است (آيت الله مكارم شيرازى و 
ديكران ج ع ص 881727 دارالكتب الاسلاميه ) 


؟. با وجود جنين موضعى از قرآن كريم رواياتى از معصومين وجود دارد كه حاكى از جواز قتل دشنام دهنده ييامبر و 
جاضوات اواست ".عن الرضاتاعق آباته قال قال رسول 1له2 مورب تنبا قن الات ا فاتقاوه و من شد اويا فقن سد هتنا 
بيامبر بزركوار اسلام فرمود: كسى كه بيامبرى از ييامبران الهى را دشنام دهدء او را بكشيد و كسى كه اوصيا و جانشينان 
بيامبرة را دشنام دهد» در حكم دشنام دهنده ييامبر است "(بحارالانوار ج 4/؛ ص 277١‏ المكتبه الاسلاميه ) 


كشتن مزبورء به كسب اجازه از مراجع تقليد نيازى نداردمْ البته قاتل بايد ادعاى خود مبنى بر سب -و دشنام معصومين از سوى 
مقتول را ثابت كند. 


. در ساير موارد» ترور و كشتن اشخاص به دليل تضعيف مبانى اعتقادى به كسب اجازه از سوى مراجع تقليد نيازمند است به 
همين جهت ترور اشخاص مانند احمد كسروى و حسنعلى منصوره به وسيله فداييان اسلام از همين راه صورت كرفته است 


است كه احكام الهى بايد اجرا كردند,ْ از جمله احكام مزبور» حكم شرعى درباره مرتد» ساب النبى و... مى باشدمٌ حال شيوه 
اجراى احكام مزبور» در دو حالت_وجود حكومت اسلامى يا نبود آن متفاوت است بدين ترتيب كه در صورت وجود 
حكومت اسلامى يا به اصطلاح فقهى مبسوط اليد بودن امام (ولى فقيه » جنان جه به علت ارتداد و مانند آن قتل كسى 
ضرورت بيدا كندء» تصميم كيرى درباره آن مربوط به محاكم اسلامى است اما در فرض نبودن حكومت اسلامى فرد متجاوزء 
مرتد» ساب النبى و مانند آن در صورتى كشته مى شود كه از ولى فقيه به طور خاص و در همان مورد اجازه كرفته شود يا به 
طور عام از سوى ولى فقيه اجازه صادر شده باشدمٌ مانند اجازه عام امام به مسلمانان درباره قتل سلمان رشدى 


*. درباره ابوالاسود عنسى توجه به نكات زير ضرورى است 


الف وي از قبيله"عنسن از منطقه يمن بود كه در زمان زندكى ييامبر ادعاى نبوت كرد.(ابوالفدأء المختصر فى اخبار البشر» ج 
١ص‏ 2.118 


به مقابله يرداخت در اين د ركيرى اسوه بيروز و شهر بن باذان كشته شد. "اسود از ضر موت تا طائف و از بحرين و أحسأ نا 
عدن رادر مدت سه تا جهار ماه تصرّف كرد."(الكامل فى التار.... » ابن اثير. ج 7 ص /#7.) اين در حالى بود كه بيامبر اسلام 


كرفت شورش او را سركوب كند,ْ از اين روء با اعزام نماينده اى نزد كروهى در يمن به نام ابنأء از آن ها خواست كه به مبارزه 
با اسوه ببردازند. سرانجام فيروز بن ديلمى به كشتن اسوه موفق شد. با توجه به آن جه كذشت معلوم مى شود كه قتل ابوالاسود 
عنسى به دستور بيامبرة صورت كرفت و روشن است جنين اقدامى از نظر اسلام ترور نابه جا تلقى نمى شود و تصميم هاى 


بيامبر9» تصميم منطبق بر اسلام و دين بود. 


درباره ابوالاسود عنسى رك جنكك هاى ارتداد و بحران جانشينى ييامبر» على غلامى دحقى مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام 


خمينى » قم 3 . 


قرآن در مورد خشونت جه مى فرمايد؟ 


باسخ 

ذابل عوط انيت كماو عور دس ست نكم خره ا شيا عورف 1 كم امه "قل _اذعُوأ الله أو اذْحُوأ الوَحْمّن أ 0 
تَدْعُوأ قله ءالا #شهَآء الْحَسْنَى زْ(اسراء )3١‏ بكو: الله را بخوانيد يا رحمان راء هر كدام را بخوانيد» إذات ياكش يكى است و[ 
براى او بهترين نام ها است " دوم اين كه همواره خداوند را با دو صفت رحمان و رحيم مى خوانيم "قم الله امدق 
لسع سوع ابن عد دونه مى افرمايده "يشدف وبوتعك» كل شي وززاعراق 0188 و رحس ضيه حيو راافزا كرفت ابت ": 
"رَبنَا وَيسَعْت كل >شَى ِ وحْمَهءوَ عِلْمَاءْ بروردكاراا رحمت و علم تو همه جيز را فرا كرفته است " جهارم اين كه ييامبر اسلام 
مهدع ترين وظيفه اش رساندن رحمت به مردم جهان است "و 4 أذش لتك إلآ- رَحْمَه ب لِلعَلمِين (انبيأ»/١1)‏ ما تورا جز براى 
رحمت جهانيان نفرستاديم " 

در عين حال بايد دانست كه رحمت و عطوفت كاهى اقتضاى قهر و خشونت را نيز دارد» همانند يزشكك مهربانى كه كاه از 
روى مهربانى جاقوى جراحى را به دست مهربانش مى كيرد» تاغدّه خطرناكك و يليد را از بدن بيمار خارج كند. اكر يزرشكك 


به بهانه دل سوزى و مهربانى جنين جراحى را صورت ندهدء خيانت به بيمار كرده است اين است كه در قرآن كريم كه نامه 


رحمت از جانب خداى رحمان و رحيم است و به دست ييامبر رحمت آمده است مى خوانيم 


.١‏ "يها الى دجَهِدِ الْكمَارَ وَالْمََفقِين-وَ اعْلَظُ عَلَيِهِم (تحريم 3 توبه #/) اى ببامبر! با كفار و منافقان بيكار كن و با "غلظت با 


آثلة رضاركن "زر لقوق صين لوق 


(بقره )194١‏ هر كجا بر انشانث دست يافتيد: آنان را بكشيد." 


”. 'بَأبهَا الذِين- ءَامَنُوا كتب - عَلَتِكم الْقِصَ اص عفى الْمَتلَى (بقره 178) اى كسانى كه ايمان آورده ايد! درباره كشتكان بر شما 
|حق قصاص مقرر شده " 


"الزّانيِه دو الزّانِى فَاجادُوا كل 3-32 منْهُمَا مأنّه- جَلدّه (نور: ) به هر زن زثاكار و مرد زناكارء صد تازيانه بزنيد." و ساير 


- - 


آيات 


به هر حال با توجه به آن جه بيان شدء معلوم مى شود كه قرآن فى الجمله و در موارد خاصى به استفاده از خشونت امر مى 


كيلو "اجقوقث را در كاز "عطو فك براق ساذقى بشر و استمرار روند تكاملى انسان هاء لازم و ضرورى مى داند. 
جرا برخى از عناصر ليبرالى نو» دين را به خشونت و خشونت كرى متهم مى كنند؟ 
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برسش 
جرا برخى از عناصر ليبرالى نو» دين را به خشونت و خشونت كرى متهم مى كنند؟ 

باسخ 

با توجه به آن جه در ياسخ يرسش دوم در رابطه با نككرش خاص اسلام در مورد رحمت و مهر و عطوفت بيان شدء بايد از خود 
آنان يرسيد كه جرا بايد جنين يزشكك مهربانى متهم به خشونت شود؟! اين اتهام يا در اثر جهل و يا تقليد از غربيان است كه در 


كذشته از اسلام ضربه ديده اند و در اين عصر نيزء تنها اسلام بود كه آنان را رسوا نمود و يا در اثر خيانت به اسلام و قرآن 


4. 


است 


جكونه مى توان نفى خشونت در جامعه را بذيرفت 


باسخ 


در دين مقدس اسلام كارها به دو كروه "حق و "باطل طبقه بندى مى شودمْ يعنى ملاكك تشخيص خوبى يكك كار و يا قبح و 


بدى آن حق يا باطل بودن آن كار است و مفروض يرسش شما به كونه و شكل بهتر اين است كه آن جه ممكن است قابل 


در موارد استثنايى كه با شرايط ويزه اى همراه است توضيح اين كه برخى از يديده هاى حق با ملايمت و نرمى همراهند, ولى 
برخى ديكر قاطعيت استحكام فشار و قوه قهريه يشتوانه آن ها مى باشد كرجه ممكن است قاطعيت و استفاده از قوه قهريه به 


طبع كناهكاران و حق كريزان خوش نيايد,مْ ولى ملاكك و محور حق بودن است 


در جامعه اسلامى بايد امنيت و آسايش مردم و مؤمنان فراهم شود و از قانون كريزى و حق ستيزى جل و كيرى كرد و خشونت 
هاى غير قانونى و غير اسلامى بايد در سطح جامعه زدوده شده و با آن مقابله كرد و با اجراى حدود و تعزيرات اسلامى با 
خلافكاران و كناهكاران ومتجاوزان به حدود الهى و حقوق مردم با قاطعيت برخورد شودء بى ترديد تشريع احكام الهى به 
خاطر دعوت مردم به قسط و عدل و هدايت جامعه به روش امن و امان و بدور از هركونه خشونت است تا انسان ها بتوانند به 
كسب فضائل و نفى رذائل و رسيدن و نزديكك شدن به خداوند متعال بيردازند» و از آن جا كه احكام الهى به تنهايى در تمام 


نفوس مؤثر 


نمى شود لازم است در كنار آن بشارت و انذار قرار كيرد تا در مردم انككيزه ايجاد شود از طرفى از آن جا كه بشارت و 
انذارهاى اخروى براى بازداشتن كروهى از مردم از اعمال خلاف و وادار ساختن به انجام وظايف فردى و اجتماعى و رعايت 
حقوق مردم كافى نيست لازم است مجازاتهاى دنيوى براى كسانى كه به حدود الهى و حقوق مردم تجاوز مى كنند و حق و 
عدالت را زير يا مى كذارندء تعبين كردد تا ضامن اجراى احكام در ميان كسانى شود كه تربيت كافى دينى و تقواى الهى 
ندارند و ديكر اين كه تشريع حدود و ديات در اسلام جنبه ييشكيرى از وقوع جرم را دارد به اصطلاح مصلحت و حكمت در 
انشأآن هامى باشد. زيرا همين كه روشن شود كه قاتل مجازات و قصاص خواهد شد و سارق به جزاى عمل خود خواهد 
رسيد و... به طور طبيعى از ارتكاب جرم به صورت محسوسى كاسته مى شود و ممكن است مدت ها بككذرد و موارد اجراى 


حدود اسلامى بسيار اندكك و ناجيز باشدم يس حدود و ديات اسلامى در واقع بيشتر نقش بازدارنده و يبشكيرانه دارند. 


خداوند متعال درباره يكى از حقوق اجتماعى كه ظاهرى سخت و قهرى دارد مى فرمايد: يَأيّهَا الَذِين -ءَامَنُوا كتب - عَلَتِكم + 
التقاض بفى القتلى (تقرة /11)اى كساتن كه انماث اووده اند درباره كشتكاة يشما احق قصاطن مقرر شد است . 


درا حك وناب در وام لاطو ووإقادا ركو لب امك ريتاكراك رجور كاكة كاي اعدو كر عزاو ساق :3 اميه وََ 
لَكم ٠فى‏ الْقِضَاص وه مَأَوْلى الأ 79 ليب لَعَلّكم تنو( 95) وجراف شيا در ساون عات و زد كن 


است اى صاحبان خرد, تا شما تقوى بيشه كنيد."(ر. كك تفسير نمونه آيه الله مكارم شيرازى و ديككران ج ١‏ ص #لع ااعر 
دارالكتب الاسلاميه تهران ) 


مسأله «آيات شيطانى» و «افسانه غرانيق» جيست؟ 
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يرسس 


مسأله «آيات شيطانى» و «افسانه غرانيق» جيست؟ 


باسخ 


نكارش انتشار كتاب موهن «آيات شيطانى» در سال هاى اخير» يكى از حلقه هاى مهم رويارويى قدرت هاى استكبارى غرب با 
اسلام و مسلمانان به شمار مى آيد. غرب به يندار خام خودء جنين مى انككاشت كه اين بار در صحنه هجومى كسترده و مؤثر و 
در قالبى به ظاهر فرهنكىء باورها و اعتقادات مسلمانان را هدف قرار داده و سنكك بناى فرهنكك و تمدن اسلامى را سست 
كرده است و براى دوره اى طولانى؛ مسلمانان را در جئيره انفعال و سر در كمى فرو خواهد برد و نهضت بيدا ركرانه و حماسى 
تعديد سات اعلا زا كد.ا برضي نشيك وغافلك كفده دو حال يشروض نا اعفاق قلوت عه جوييل كان فقت و 
انسانيت در سر تا سر عالم بود» به شكست و اضمحلال خواهد كشيد؛ غافل از آن كه: «و مكروا و مكر الله و الله خير 
الماكرين 11 و يريدون ليطفئو نور الله بافواههم و الله متم نوره و لو كره الكافرون».71) نور خدا را با دهانشان خاموش كنند و 


البته خدا نور خود را هر جند كافران خوش ندارند بر همه اديان عالم غالب كرداند/ 


در تاريخ ٠21/28/15‏ 1988/4/8 انتشارات او وايكنكز ينككوئن كه متكلف به يكك يهودى استء در بريتانياء كتاب آيات 
شيطائق نوشته سلمان رشدى را مشر ساعخث. زمان ذرازى تكذشت كه مخافل اسلامئ در لندن + حتد تن از مهاجران مسلمان 
راؤاةاشضيد ثانا ناشير تعاس بكيرتك و از او يطواهيد كه يخض كنات رامتوقت كلد؛ زيزاور آن به مسلنانان اهانث شله بود 


ولى ناشر ياد شده با قاطعيت» درخواست آنان را ردّ كرد. اين مهاجران شروع به راه اندازى 


راهييمايى ها و تظاهراتى كردند كه كتاب و نويسنده آن را محكوم مى كرد. در «براد فوردا» عده اى از تظاهر كنند كان » 


تعدادى از نسخه هاى كتاب را به آتش كشيدند تا خشم خود را نشان دهند/ 


بيرو دستور امام خمينى دولت جمهورى اسلامى ايران روز جهارشنبه 8" بهمن ماه را عزاى عمومى اعلام كرد. مراجع تقليد نيز 
درس هاى خود را در حوزه علميه قم و مشهد تعطيل كردند/ 


متن فتواى امام خمينى(ره) جنين بود: 

بسم اللهالرحمن الرحيم 

اناك إكا اله دجون 

به اطلا-ع مسلمانان غيور سراسر جهان مى رسانم؛ مؤلف كتاب آيات شيطانى كه عليه اسلام و ييامبر(ص) و قرآنء تنظيم و 
جاب و منتشر شده است » همجنين ناشرين مطلع از محتواى آن » محكوم به اعدام مى باشند . از مسلمانان غيور مى خواهم تا 
در هر نقطه كه آنان را يافتند» سريعاً آن ها را اعدام نمايند تا ديكر كسى جرأت نكند به مقدسات مسلمين توهين نمايد و هر 


كس در اين راه كشته شودء شهيد است . ان شأ الله . ضمناً اككر كسى دسترسى به مؤلف كتاب دارد » ولى خود قدرت اعدام 


آن را ندارد » او را به مردم معرفى نمايد تا به جزاى اعمالش برسد/ 
والسلام عليكم و رحمْ الله 


فتواى تاريخى امام(ره) بازتاب بسيار كسترده و شكفتى در دنياء درنائ كذاشث. اسوى»:افزوق بر متبلماناف سراشن تهات » 
بسيارى از علماى مسلمان در همه كشورها از اين فتوا حمايت كرده » به تببين مبانى فقهى و حقوقى آن يرداختند. [17 واز 
سوى ديكر كشورهاى استعمار كر غربى كه اين فتوا را به مثابه رويارويى جهان اسلام با مبانى فرهنكى 


جهان استكبارى و سرمايه دارى غرب تلقى كرده؛ به شدت عليه جمهورى اسلامى موضع كرفتند و سفيران خود را از ايران فرا 
خواندند؛ هر جند بعدها با عقب نشينى آشكارىء مجبور شدند دوباره سفيران خود را به ايران با زكردانند. [*1 شايد بزركك 


ممنوع شد. سيس اين ممنوعيت » همه كشورهاى اسلامى و غير اسلامى مانند هند و جنوب آفريقاء را در بركرفت. [0] 


مسلمانان در تاريخ 1289/11/8 برابر با ١7‏ فورية1/6 در شهر اسلام آباد به تظاهرات ير داختدد و به طرف مركر فرهتكى 
آمريكا حركت كردند. اين تظاهرات كه به برخورد نيروهاى انتظامى يا افراد مسلح از درون مركز فرهنكى آمريكا با تظاهر 


كنند كان انجاميد» باعث شهادت * نفر و مجروح شدن بيش از ١٠٠نفر‏ شد. 


برابر با ١‏ فوريه 6 فتواى امام خمينى(ره) فتوايى كوبنده درباره كتاب آيات شيطانى و نويسنده اش» صادر كرد. 


در روز شنبهء ١1768//92‏ (برابربا /الاماه مه ٠٠١ »)١1984‏ هزار نفر از مسلمانان انككلستان عليه كتاب آيات شيطانى دست به 
تظاهرات زدند. با توجه به اين كه خبر كزارى ها و رسانه هاى غربى معمولاً رقم تظاهرات و حضور مسلمانان را در همه جاى 
جهان با خسّت نقل مى كنند » ممكن است رقم واقعى» بيش از اين باشد » جنان كه اعضاى «١كميسيون‏ برابرى نزادها» معتقدند 
دراين تظاهرات حدود نيم ميليون نفر 


شركت كرهده اند / 


درباره سلمان رشدى » مؤلف كتاب آيات شيطانى » همين قدر كافى است بدانيم كه وى در سال 197 م؛ در بمبئى» در يكك 
خانواده مسلمان متولد شده است. او در ١‏ سالكى به انكلستان مهاجرت كرد و فعلاً مقيم انكلستان است و تابعيت انكليسى 


دارد. 


كتاب آيات شيطانى» رمانى است در /ا*0 صفحه كه انتشارات وايكلينكك در سال 1984 م, دن اتكلستات ان« معمر كرد 


النشازات وايكيكة عن كرو انتشاراتى :بكوك اث 


نام اين كتاب» اشاره به افسانه و داستان ساختكى «غرانيق» دارد. «غرانيق»» جمع غرنوق يا غرنيق است. غرنوق به معناى مرغ آبى 
است كه كردن بلندى دارد و سبيد يا سياهرنكك استء به معناى جوان سبيد زيباروى نيز به كار رفته است . برخى غرنوق را 
لكك لكك , بوتيمار (غم خوركث) نيز معنا كرده اند. [15 اعراب جاهلى كمان مى داشتند كه بت هاء مانند يرند كان » به آسمان 


عروج مى كنند و براى يرستندكان خود شفاعت مى نمايند. [7] 


آنان كه اين افسانه واهى را نقل كرده اند » مى كويند : در نخستين سال هاى بعثت كه آزار و اذيت مشركان نسبت به 
ميبلمانان سكع :و لاقت قرسا شد وقوه همه ديت غلاة ا از مسلمانان يةعيشه مهاحرت كزده بودندة 181 اهيز (ض» 
نككران و ير دغدغه بود و انتظار داشت كه خداوند آياتى براو فرو فرستند كه موجب نوعى نزديكى به قريش شود يا حداقل 
آنائق تازل شود كا كدوورث و دشسقى يفزامنا ونه سبحت كر شدن مصيط زند كا مستلمانان جامد رورى ببامسر(ض) 


وعده اى از مسلمانان در يكى از انجمن خانه هاى قريش دور ععبه نشسته بودند» كه ييامبر(ص) اين آيات از 


سوره نجم را تلاوت كرد: «أفرأيتم اللاءت و العزى و منآ الثالثه الأخرى): 141 «آيا ديديد لات و عزى را و منات را كه سومين 
آن دو بود؟» ييامبر(اص) بلافاصله بعد از تلاوت آيات فوقء. خواند: «تلكك الغرانيق العلى و أن شفاعتهن سترتجى)»؛ «اين ها 
مرغان آبى بلند يروازند كه شفاعتشان اميد است 1٠١1.0...‏ بنا به كفته نقل كنند كان افسانه غرانيق» شيطان اين جملات را بر 
زبان بيامبر جارى ساخت. ييامبر سبس باقى آيات را خواند و هنكامى كه به آيه سجده رسيد» خود ييامبر(ص) و تمام حضار 
اعم از مسلمان و مشرك,. در برابر بت ها سجده كردند؛ جز وليد كه به دليل بيرى موفق به سجده نشد. غلغله و شادى در 
مسجد بلند شد و مشركان كفتند: محمد(ص) خدايان ما را به نيكى ياد كرده است . خبر صلح محمد(ص) با قريش به كوش 
مهاجران مسلمان حبشه رسيد و صلح قريش با محمد(ص) وسيله اى شد تا كروهى از مسلمانان از هجرت كاه خود, باز 
كردئدة ول نار با زكشت » وضع را دو مرتبه د كركون شده يافتند. ازاين روى» وحى بر ييامبر(ص) نازل كرديد واو را بار 
ديكر به ييكار با مش ركان مأمور ساخته» كفت :«اين دو جمله را شيطان بر زبان تو جارى ساخته است و من هركز جنين جمله 


هايى نككفته بودم!) آيات و 08 - 7ه سوره حج نازل كرديد/ 


اين بود خلاصه اى از افسانه غرانيق » كه طبرى 11١1‏ آن را در تاريخ خود آورده است و خاور شناسان هم با آب و تاب بيش 
ترى نقل كرده اند. دانشمندان مسلمان با توجه به واقعيات تاريخى و ناسا زكارى مضمون ياد شده با اصول 


مسلم دينى و قرآنىء به نقد و بررسى افسانه ياد شده يرداخته؛ واهى بودن آن را به اثبات رسانيده اند كه ما در اين جا تنها به 


نقل خلاصه اى از اين نقدها بسنده مى كنيم : 


ييامبر(ص»» يعنى نخستين ويذكى اصلى همه ييامبران در راه هدايت بند كان؛ را مورد ترديد قرار مى دهد؛ زيرا مى كويد : 
بيامبر(ص) از سختى و دشوارى راه نككران وير دغدغه شده بود و آرزو مى كرد كه اى كاش آياتى نازل شود نا او رابا 


مش ركان اشتى دهد/ 


* آبات قبل و بعد اين جملة:هاى ساختكى: ‏ همكى :دراطرة و سرؤنش خذاتان مشركين'اشستث؟ آن كاه جكونه ممكن است :ادر 
ميانه اين آيات» آن خدايان دروغين مدح كردند و بنابه فرض مذكورء جكونه ممكن است مش ركان سخن شناس و فصيح و 


بليغ عرب متوجه اين تعارض نشوند؟ 
ً اين داستان» با دعوت اساسى و اصلى ييامبر(ص) كه مبارزه با هر نوع شركك و بت يرستى شيف تاساز كاو :اميت حكونه 


ممكن است ييامبرى كه از روز نخست دعوت خويشء همواره با هر نوع شركك و بت يرستى مبارزه كرده است» جملاتى از 


«. اين قصه را تنها كسانى نقل كرده اند كه همانند طبرى در نقل افسانه هاى مجعول و اسرائيليات يروا ندارند؛ حال آن كه 


مورخان و محدّثان 


معتبرى همجون ابن اسحاق (متوفاى )١18١‏ و بخارى (متوفاى 208) كه كتاب هاى خود را بيش از طبرى نوشته اندء هيج كونه 
اشاره اى به اين داستان جعلى و موهن نكرده اند/ 


[١].سوره‏ آل عمران» أيه م/ 


؟].سوره صف)» ايه // 


["إ.ر.كك: آيات شيطانى» ستيز بى يايان ميان اسلام و غرب» ص 2 /1١86-‏ 





/١ا/‎ 


[0].آيات شيطانى؛ ستيز بى يايان ميان اسلام و غرب» ص ه١٠‏ - 03٠١2‏ ترجمه عباسعلى براتى» (جاب اولء قم 117/7 انتشارات 


سعيد بن جبير) / 


[8].اسماعيل بن حماد جوهرى» الصحاح» ص /١677‏ 
[ل].ابن الاثير» النهايه» ج 1 ص 25"؛ الطريحى؛ مجمع البحرين (مكتث المرتضويه)؛ ج هه ص /١77‏ 
[8.سيرت رسول اللّم» با تصحيحات اصغر مهدوى (انتشارات خوارزمىء تهران» 1 ١‏ صس /1١١- 7”١١"‏ 


[4].سوره النجم» ابه كوج ١‏ ص ”8١‏ - 380 (انتشارات دفتر تبليغات حوزه علميه قم» جاب يازدهم» ياييز 0170 / 





[١٠].نقد‏ توطتئه آيات شيطانى» ص 8ن - 7م/ 





/!: بعضى از افراد مى كويند: مسلمانان و به خصوص شيعيان انسان هاى فتنه جويى هستند» و در هر جاى جهان كه جنك وجدان و 


تعصب و دركير هست» مسامانان در آن نقش دارند (مانند فلسطين» بوسنى» افغانستان و...) نيز مى كويند: مسلمانان خيلى از خود 
راضى و خودبرتريين هستند و 
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يرسس 


للا بعضي أ أفراة فى كويئد: مسلماتان ويه خصوص شيعغيان اسان هاى فسه جويى هسقتد: ودر هراجائ جهان كه جركك 
وجداة و تصنت و در كن عسثةة سلهاتان .دن ان نقش ذاوتك (ماننه فلسطين: نوست افع استان وب )اتن من كروددة يلاتان 


خيلى از خود راضى و خودبرتريين هستند و 


كارهاى خود را صحيح و كارهاى ديكران را غلط مى دانند! 


اأكرحكن السكه ودر درا سلمانان ادعمه:ونا عقب تركد؟ 
ياسخ 


متأسفانه يكى از تبليغات نظام استكبارى غرب بر ضد مسلمانان اين است كه مى كويند آنان خشونت طلبند. 


در بيشتر موارد در تبليغات رسانه اى غرب به همراه نام اسلام» كلمه تروريسم را مى آورند» در حالى كه كاملا. برعكس است. 
يكك بار نككاه به اسم هايى كنيم كه در سؤال آمد: فلسطين؛ بوسنىء افغانستان و... آيا اين ها كشورهاى اسلامى نيست؟ يس 
غربى ها و آمريكايى ها در آن جا جه مى كنند؟! آيااين مسلمانان نيستند كه در كشورهاى خود كشته مى شوند؟ آيا 
مسلمانان بوسنى نبودند كه در سرزمين خود كشته مى شدند؟ آيا عراقى ها در آمريكا و ارويا هر روز كشته مى دهندء يا در 
عراق؟ "نوآم جامسكى " منتقد آمريكايى مى كويد: طورى از تروريسم اسلامى و دشمن سخن مى كويند كه كويا ناوكان 
كشورهاى اسلامى» قاره آمريكا را محاصره كرده استء اما نه» اين ناوكان آمريكا است كه در خليج فارس و در قلب 


مسموم» آمار روى آورى به اسلام در 


غرب بالاترين آمار را دارد» جون امروز بسيارى از انسان ها به دنبال واقعيات هستندء نه تبليغات. 


روحيه ستم ستيزى داشتند كه در يهنه زمانى از دين و ارزش هاى دين و كشورهاى خود دفاع مى كردند. اين خشونت نيستء» 
بلكه به معناى اعتقاد راسخ مسلمانان به دين است. 

قن كر هيوان انرود با ادعو نك بور انعد اميق ان ,مانا مكل قد تيفروك كراش ويد كز ده بلكة انع : انان كه 
هاى صليبى بودند كه فضاى خشونت را به وجود آوردند. اين سخن خود غربى ها است كه آنان به قدرى خشونت به خرج 


دادند كه حتى يكك تن از آنان در عمل ياى بند دين مسيح نبود. صليبى ها شكم مرده ها را ياره مى كردند» در كوجه هاى 
بيت المقدس از لاشه كشته ها تل هايى ساخته بودند و تنها در مسجد عمر ده 


هزار تن را كشته بودنك. 
كوستاولوبون» تاريخ تمدن اسلام وعرب» ص 599 - 801. 


امروز بعد از جند سال رهبر مسيحيان كاتوليكك (ياب) به خاطر جنايت هايى كه در جنكك هاى صليبى شده؛ از تمام مسلمانان 
جهان عذرخواهى و اظهار شرمندكى مى كنند. جالب است بدانيد كه جنكك هاى صليبى وقتى كه صلاح الدين ايوبى بر 


صليب ها در فلسطين يبروز شدء هيج آزارى به مردم مسيحى نرساند. 


همان» ص 8ع 


اكر احياناً مسلمانان بعضاً دست به خشونت مى زنند» عملشان واكنشى استء براى دفاع از خود و جان و مال و سرزمين خويش 


وجاره اى جز اين ندارند. 


توضيح: بين جهان اسلام و جهان غرب عمدتا مسيحى در طى قرون متمادى بارها 


د ركيرى شديدى اتفاق افتاد كه در همين زنجيره در كيرى ها جنكك هاى صليبى» فتح قسطنطنيه و لشك ركشى تركان عثمانى به 


بالكان وجود دارد. 


بعد از فتح قسطنطنيه توسط سلطان محمد فاتح در سال ١687‏ ميلادىء اروياثيان به خود آمدند و بيدار شدند ودر يى زدودن 
غبار قرون وسطايى برآمدندء واين آغاز رنسانس و بيدارى مغرب زمين است. در دوره رنسانس اروياييان متحد شدند وبا 
بهره كيرى از علوم و فنون مسلمانان به ييشرفت هايى نايل شدند. در جهان اسلام در اين دوره سه حكومت مقتدر وجود 
داشت: حكومت هاى عثمانى» صفويه و كوركانيان. اين سه به 


جاى اين كه براى تعالى جهان اسلام به همكارى بيردازند؛ با هم در كير جنكك شدندء در نتيجه اروياييان با اتحادشان در سير 


صعودى افتادند» ولى مسلمانان با اختلافشان در سير نزولى حركت كردند. 


ازاين دوره به بعد اروياييان با سه دانش كليد (قطب نماها باروت و كروى بودن زمين) كه از جهان اسلام كرفته بودند» در بى 


جهان كشايى برآ مدند و ثروت هاى زيادى از مردم جهان به ويزه مسلمانان را به ارويا بردند. 


در قرن هيجدهم ميلادى كه توسط "جيمزوات" ماشين بخار ساخته شد و انقلابى در صنعت رخ داد و تحولى شكرف در فنون 
غرب بيش آمد و تعادل قدرت بين كشورهاى اسلامى و غربى ها رااز بين برد از اين به بعد اروياييان سوار بر مركب غرور 


ييروزى» هر جه توانستند در سرزمين هاى اسلامى با خشونت برخورد كردند 


و به اشغال سرزمين هاى ديككر و از جمله كشورهاى اسلامى و به قتل و غارت و جياول و استعمار يرداختند. خشونت فرانسويان 


در الجزاير كه بيش از صد هزار تن 


كشته داد» تنها يكى از اين نوع خشونت ها است. يس استعمالكران و اشغالكران سرزمين هاى ديكر واز جمله كشورهاى 
اسلامى» كشورهاى ارويايى مسحى بوده اند بعد از جنكك جهانى اول انكليسى ها قلمرو حكومت عثمانى را قطعه قطعه كردند 
و با انواع حيله ها مسلمانان را ذليل نمودند» و فلسطين را به اشغال خودشان درآ وردند» ييش يهوديان را از سراسر جهان به آن 
سرزمين فراخواندند, و به آنان اسلحه دادند تا مسلمانان را از بين ببرند و كشورشان را تصاحب نمايند. آيا اين ها جز خشونت 


اشسّت؟! 


خلاصه اين كه ارويايبان عمدتاً مسيحى از فناورى بهره كرفتند و با مسلمانان تصفيه حساب نمودند. امروزه وجدان هاى بيدار 
بدون كم ترين شبهه اى مظلوميت مسلمانان را در نقاط جهان مى نككرند و به آن اعتراف دارند. طبيعى است كه مسلمانان 
مظلوم از خود واكنش نشان دهندء و اين در فطرت آدمى نهفته است كه مظلوم فرياد بزند و با فريادش وجدان هاى خفته را 
بيدار كند. حال ممكن است برخى از فريادها حساب شده نباشد. 


اين مظلوميت كه يكك سرش به فناورى دنياى غرب و سرديككرش به تعامل و تنازع ديرينه بين بيروان دو دين بزركك اسلام و 
يك مظلوميت ديكرى نيز رنج مى برند و آن برآيند سياست تفرقه اندازى انككلستان است كه با تحريكك برخى از اهل سنت (به 
ويزه وهابى ها) يديد مى آيد بنابراين جون شيعه مظلوم تر است تبليغات عليه آن بيشتر است و عناصر تبليغاتى مانند رسانه ها و 


دلأوها ور ثال :ها نيكست ركراق است. 


أما انق كاعجرا مسلمانان سبك نه غرني :ها 


عقب مانده اند. مى كوييم: رشد يا انحطاط ملت هاء حاصل عوامل كوناكونى است كه بررسى اين مسثئله تفصيل بسيارى مى 
طلبد. كاهى برخى از عوامل نقش محورى يبدا مى كند. و ديكر عوامل را بركرد خود جمع مى كند, مثلا. عامل محورى در 
تمدن اسلامى» دين بودء اما همين كه مسلمانان از دين فاصله كرفتند» از تمدن درخشانشان محروم شدند. كاهى يكك عامل 
برتقن شعروى وام كتد و درك عراه :را بمدتال عردهي كفانن ماوق كه دردويه ساس اسهقدرف 
بزركك مسلمانان (عثمانيان» صفويان و كو ركانيان) از وظيفه اصلى خود كه دفاع از كيان اسلامى و خيرخواهى مسلمانان باشد» 


دست كشيدند و به جاى كمكك به يكديكر. به جان هم ديكر افتادند» عامل سقوط مهمى بود و ديكر عوامل را به دنبال خود 
كشيد, مانند بازى شطرنج كه اكر يكك طرف اشتباه فاحش كندء اين شكست» شكست هاى متعددى را به دنبال خود مى 
كشاند. مككر آن كه در اثناى شكست ها طرف مقابل اشتباه كند و يا از اين طرف تدبيرى انديشيده شود و نقطه عطفى ايجاد 


كردد و بار ديكر تعادل قدرت و يا د كركونى دو كفه ترازو حاصل شود. 


در جهان اسلام امام خمينى و نهضتش نقطه عطفى در سير حركت مذكور به وجود آورد واميد داريم با ادامه راه آن بزركك 
مرد» آينده از آن جهان اسلام كردد. 


كلام و فقه سياسى 


درباره شيعه و سنى توضيحاتى بدهيد. 


يريس 


درباره شيعه و سنّى توضيحاتى بدهيد. 


باسخ 


شيعه در لغت به معناى بيرو است و به كسانى كفته مى شود كه جانشينى ييامبر اكرم(ص) را حق اختصاص خانواده رسالت مى 
دانند و در معارف و احكام اسلام بيرو مكتب اهل بيت(ع) مى باشند.(1) 


اين دسته معتقدقد امامت مانند نبوت انتصابى استء يعنى امام را مانند ييامبر(ص) خداوند تعيين مى كند و مردم در آن نقشى 
ندارند» بر خلاف اهل سنّت كه امامت را همانند نبوت نمى دانند و معتقدند ييامبر(ص) آن را به مردم واككذار كرده تا شخصى 
را برك زينند» ازاين رو در حالى كه بيامبر(ص) رحلت فرموده و هنوز دفن نشده بود. عده اى در سقيفه جمع شدند و درباره 
علينة رهد از وسول الله به كفتكو يرداختند» بدون آن كه با اهل بيت و خويشاوندان ييامبر مشورت كنند. اينان ابوبكر را به 
عنوان خليفه ييامبر(ص) معرفى كردند, در حالى كه بز ركانى مانند سلمان و مقداد و ابوذر وعمار ازاين روش انتقاد نمودند و 


جانشينى بيامبر(ص) را حق على(ع) مى دانستند. 


انتقاد اقليت را از اكثريت جا كرد و بيروان على(ع) را به همين نام (شيعه على) به جامعه شناساند. شيعه براى امام» عصمت را 


لازم مى داند» اما سنّى براى خليفه و ولى امر عصمت را شرط نمى داند. 


مبانى فقه شيعه بر اساس قران و سنت و عقل و اجماع مى باشد» وى اساس استنباط تسنن راء كتاب و سنت و رأى و قياس و 
استحسان» تشكيل مى دهد. از آن جا كه فقه شيعه در زمان امام صادق(ع) و به دست تواناى آن حضرت تدوين كرديده. فقه 


شيعه را فقه جعفرى و مذهب جعفرى نام نهادند. 


نحوه به رسميّت يافتن مذاهب اربعه 


اهل سنت: 


مالكك از شاكردان امام صادق(ع) بودند. 


.١‏ علامه طباطبايى شيعه در اسلام» ص ؟. 


نقش محورى حج در «برائت» از مشركان جكونه است؟ 
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برسس 

نقش محورى حج در «برائت» از مشركان حككونه است؟ 

باسخ 

انسانهاى متعهد و متعبد» همواره با تعقيب هدف به مقصد نهايى خود نائل ميكردند. خداى سبحان كه انسان را براى كمال 
عبادى آفريد و همه جوامع انسانى را به يكك سمت و هدف فرا خواند و كعبه را با ويزكيها و مزاياى فراوان آن بنيانكذارى 
كرد براى هدفى برتر و مقصودى والاتر از آنجه در اذهان ساده انديشان خطور ميكند» بود و جون هيج كمالى بالاتر از نيل به 
توحيد ناب نيست و وصل به آن بدون نزاهت از هركونه شرك ميسر نخواهد بود از اين رو كعبه را كه خانه توحيد و مركز 
كردهمايى مسلمانان سراسر عالم استء محور تبرّى از هر تباهى دانست و مقدّمات مناسب آن را جنين تمهيد فرمود: 

اولك بعد از إتمام بناى بيتِ طاهر و عتيق و مساوات و مواسات و بعد از تأمين حرم و تشريع امنيت براى مهمانان و زائران و 
راكعان و ساجدان و عاكفان به ييامبر خويش دستور داد: «وأذن فِى الناس باليحج يَأْتوّك رجالا وعلى كل ضاير يَأتِينَ مِنْ كل 


فج عَميق» حج/17. و هدف از اين اعلان عمومى ابراهيم(ع) فراخوانى كسانى بود كه توان حضور را به طور متعارف دارند. 


لاناء وى كان از باقع و عاون :از شمال و حوري :وال ذوز وازذيكك افدنه ودر كرذهناى سراسشرى شر كت كردلل ا 
شاهد منافع معنوى و مادى خود باشندء آنكاه نويت به اذا و اغلان محمد ى(ضص) قرا ميرسل- ازاين وو فرهود: دو أذان هن اللهبو 
رسوله الى الناس يوم الححج الآكبر أن الله ترىء مِنَ المُشركينَ و رسوله) توبه/ 


بيشين» ساختن ععبه با همه مزاياى الهى آن نبود» بلكه زمينهاى براى اعلان دوم كه هدف نهايى كعبه است» خواهد بود و آن 
اذان كه به وسيله خاتم ييامبران(ص) از طرف خداى سبحان صورت مبيذيرد تبرّى خدا و رسول اواز هر مشركك و ملحد است 
و براى آنكه آن اعلان جهانى باشد و به سمع مردم سراسر كيتى برسد فرمود: در روز «حج اكبراء يعنى زمانى كه همه زائران 
حضور دارند انجام شود. روز مزبور در ايام حج مصاديق فراوان دارد كه از آن جمله روز عرفه و روز عيد اضحى است. 


جنانكه خود «حجا) در مقابل «عمره» نيز اكبر از آن است, و عمره «حج كبير) خواهد بود. 


هدف نهايى ساختن بيت الله» رسيدن به توحيد است و نيل به توحيد ناب بدون تبرٌّى تام از هر شركك و الحاد و انزجار از هر 
متبلور شده است و تا انسان در روى زمين زندكى ميكند وظيفه حج و زيارت بر عهده اوست و تا مشرك در جهان هست 
اعلام تبرّى از او نيز جزو مهمترين وظيفه حج به شمار ميرود. 

براى تبرّى از ملحدان شوروى سابق كه ساليان متمادى به سرزمين اسلامى افغانستان تجاوز كرده و با استفاده از انواع سلاحهاى 


ييشرفته» بيرحمانه مردم را به خاكك و خون كشيدند» هيج جايى مناسبتر از حرم خدا نخواهد بود و نيز هيج مكانى براى اعلان 
انزجار از اسرائيل غاصبء كه سالهاى طولانى به قبله اول مسلمانان و سرزمين آنان تعدّى كرده واز كشتار 


دسته جمعى كود كان و سالمندان و زنان و مردان بيكناه فلسطينى مضايقه ندارد» سزاوارتر از مكه نيست. و نيز هيج محلى براى 
اعلان نفرت و انزجار و تبرّى از آبّر جنايت بيشه عصر و دولتمردان درنده خوى آمريكا كه جهان سوم را مقهور سلطه اهريمنى 
خود قرار دادهاند» شايستهتر از حرم الهى نيست. 


رابطه دين و سياست 


آيا به نظر شما مسائل روز, مانند دخالت روحانيون در سياست , بذيرش مسئوليت و عملكرد آنهارابطال آراء و رد صلاحيت ها به جرم 
كرايش به فلان حزب , توقيف روزنامه ها... مى تواند در باورهاى دينى جوانان اثرمنفى بكذارد؟ 
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يريس 


آزايه نظو شها مسائل روقر ماق دالت رداون در ساسك بلايرشن وليك ومشلكره اتهاراظال آراء ورد عالمحيت نا 


به جرم كرايش به فلان حزب , توقيف روزنامه ها... مى تواند در باورهاى دينى جوانان اثرمنفى بككذارد؟ 
باسخ 


در خصوص دخالت روحانيت به سياست و عملكرد آنها بايد كفت : برخى عقيده دارند كه وظيفه روحانيت , تنها مدايت 
مردم و بيان احكام است و دخالت در سياست , منافى شأن روحانيت است #ازاين روروحانيت نبايد در سياست دخالت كنند و 


أغير لويخ نا موانية رابطه ندارد اين تز كه طرفداران زيادى نداردو ازسوى اكثريت صاحبان انديشه اسلامى رد شده است . 


اكثريت دانشمندان اسلامى عقيده دارند كه وظيفه روحانيت دخالت در سياست است ,رزيرا فقها دين شناسان بوده و همان طور 
كه هبرى دينى مردم را برعهده دارند, رهبرى سياسى مردم را نيز بايد برعهده كيرند. امام راحل كه درعصر حاضر يرجمدار, 
اين تز است , باور دارد, كه رهبرى سياسى حق فقيهان بوده و ديكران در طول تاريخ اين حق را غضب كرده اند او در 
خصوض عدا كميت غاضياته زهيراث تمك شرودة است + 


أثابه كى اين ناكسا باشند برما حكمراناث تاكى ابن دزدان كد اين بن كسان وا ياسبانى 


]امام عقيده دارد كه تز جدايى دين از سياست , شعار استعمار كران بوده است كه از سوى عمال داخلى آن د ركشورهاى 
اسلامى تبليغ و فرهنكك سازى شده است . ديدكان امام راحل ١با‏ سيره و كفتار معصومان /اهمخوانى دارد, زيرا ييامبر اسلام 


/ادر مدينه بعد از فراهم شدن شرايط حكومت , حكومتى دينى تشكيل داده و بر مسندقدرت قرار كرفت 


. ييامبر لابه رغم آنكه رهبر دينى مردم بودند, رهبر سياسى جامعه را نيز برعهده داشت . امام على ابا تشكيل حكومت عدالت 
مند, و ضابطه يذير علوى و اثبات كردر كه بين دين و سياست رابطه وجود دارد, واكر دين از سياست جدا بود, جرا آن 
حضوت نكمت تشكبل داة؟! أمآمان دركر كين در تحدوة تشكيل تحكوسة: بودلد زاز انئ :وى دعيراة قانؤق شكن: كارن ستيه أذ 
آنان وحشت داشته و آنها را زندانى و به شهادت مى رساندند اكرائمه لاحكومت را حق خود نمى دانستند و فقط در مساجد و 
يا كنج خانه هار به بيان احكام مى يرداختند, هيج كاه حاكمان ستمكر و غاصب از آنان وحشت نداشتند. 


امروزه در جمهورى اسلامى ايران كه نظريه يرداز و معمار آن امام راحل است , او نظام مبتنى بر ولايت فقيه راارائه داد و خو 
غيل وشالة دن شياسكدرا وظفه داشعه و سكاق دان كفض القلات الام نوة. 


بى ترديد عملكرد رهبران دينى نقش بنيادى در كرايش جوانان به دين و دين كريزى آنان دارد از روه در اسلام سفارش شده 


است كه عالمان دينى قبل از آنكه ديكران را به معارف دين فرا مى خوانند, خود يايبند به قوانين الهى باشند. 


يكى از علل دين كريزى جوانان را مى توان مربوط به عمل ركد برخى از روحانيان دانست . يس دين كريزى جوانان اختصاص 
به عملكرد روحانيت ندارد, زيرا مشكلات اقتصادى , رقابت هاى سياسى غير منطقى مديران حكومتى و كروههاى كه به اسم 


اسلام , عوامل مهم دين كريزى جوانان هستند. خانواده ها اساسى ترين نقش را دردين كريزى جوانان دارند. در 


برخى از خانواده هاو معنويت , تقوا و خدا باورى فراموش شده و نوارهاى مبتذل ويدئوى , به جاى نوارهاى قرآن ... قرار 
كرفته و همجنين ماهواره ها كه دهها فيلم هاى مستحجن يخش مى كند و برخى از خانواده ها به آن علاقه دارند, عوامل مهم 


دين كريزى جوانان هستئد. البته نقش جامعه را نيز نمى توان در دين كريزى جوانان ناديده كرفت . 


در فرهنكك اسلام آزادى بيان و عقيده از اهميت ويزه اى برخوردار است . آزادى بيان و قلم كه رسالت اصلى آنهاهدايت مردم 
, افزايش قدرت تحليل سياسى آنان و فرهنكك سازى معنويت و ١٠٠٠هميت‏ داده شده است . امام راحل اعقيده دارد كه قلم 


ها شهيد يرور هستند: )١(‏ 


مهم آن است كه قلم و مطبوعات از رسالت اصلى خود فاصله نكرفته , شايعه سازى نكرده و مقدسات دين را زيرسؤال نبرند, 
زيرا وظيفه قلم شبه زدايى , ترويج دين مدارى و فرهنكك سازى سالم است . متأسفانه برخى از قلم ها ومطبوعات تبديل به 
مسلسل ها شذه .و و مقداسات دين , ارزشهائ ملى و نظامى دنتى را زيرسؤال فى برند كه نقش ابن كوته زسائه:ها از مسلسل 
ها خطرناكك تر است . امام راحل فرمود*(1)1آزادى بيان و قلم تا آنجا قداست دارد كه مصالح جامعه را تهديد نكرده و با بهره 
كيرى از قانون شكل كيرد 


اين واحد درحدود حمايت از جناح جب و است نيست , بلكه اصلى آن جواب دادن به يرسش ها است كه وظيفه دارد واقعيت 


بدون در نظر كرفتن مقدرات و با انككيزه هاى سياسى قابل قبول نيست , زيرا تعطيل رسانه ها و مطبوعات سبب مى شود كه در 
جامعه يوياى و بالندكّى و روحيه انتقادكرى رااز دست دهد, ولى تعطيل برخى از روزنامه ها و مجله هاى ديكر, منطقى و 
قابل قبول است . متأسفانه برخى ازمطبوعات به شبهه سازى و توطئه عليه نظام مى يردازند و مقدسات دين را زير سؤال مى 
برند. طبيعى است كه مصالح نظام اقتضا مى كند كه از اين كونه روزنامه ها جل و كيرى شود. 


در خصوص ابطال برخى از انتخابات از سوى نهادها, نيز بايد كفت : در هر جامعه اى براى انتخابات سالم , فيلتر وفاكتورهاى 
خاصى بيش بينى مى كنند, تا انتخابات سالم به وجود آيد. در آمريكا نيز براى انتخاب رئيش جمهور ونمايند كان مجلس 
سنا... شرايط و ترازهايى را يبش بينى كرده است , تا بهترين فرد و يا بهترين افراد كزينش شوند.بعد از انتخابات نيزه در 
صورت اختلاف و تقلب , بايد نهادى و مرجعى صلاحيت دار, باشند كه وضعيت انتخابات رابررسى كنند. انتخابات رياست 
جمهورى امريكا در سال ١٠٠٠نشان‏ داد كه بايد قوه قضائيه بحران انتخابات را حل كند. 


بررسى كنند. حل بحران انتخابات در ابتدا بايد به مراجع قانونى ارجاع داده شود كه در ساختار جامعه ايران شوراى نككهبان 
عهده دار آن است . طبيعى است يكك نهادى كه رسالت آن بررسى تخلفات و يا ابطال انتخابات است , بايد وظيفه خويش را 


الام 


بدهند. متأسفانه در ايران جناح كرايى سبب شده است كه حق , باطل و باطل , حقى نمايش داده شود و اين يكى از آفات نظام 


در فضاى سياسى و بحران ساز. ضرورى است كه قدرت تحليل و رشد سياسى همه مردم , بويزه جوانان افزايش داده شود, تا 
آنها در مسايل سياسى دجار اشتباه نشوند و همه روحانيت را زير سؤال نروند. در حكومتى كه مديران ورهبران او را روحانى و 
غير روحانى تشيل مى دهند وقتى مديران و مسؤلان غير روحانى , از مسؤلان روحانى بيشتروهستند جرا تنها روحانيت زير سؤال 
نروثك ودين كريزى حجعواتان منسوب به روحانيت شود؟ البته از رواحانيت انتظارمى رود كه در عملكرد خود دقت بيشتر داشته 


باشند, زيرا آن ها به رغم آنكه رهبران سياسى هستند رهبران دينى ومعنوى نيز هستند. 
(ياورقى ١‏ رسول سعادتمند, مطبوعات و رسانه ها از ديد كاه امام خمينى ص "١‏ 
(ياورقى " مطبوعات و رسانه ها از ديد كان امام خمينى , ص ١8‏ 

(ياورقى ” مكتب اسلام و شمارهء ١8‏ ص 77 

جند آيه در قرآن از آيات سياسى است ؟ در جه سوره هايى و در مورد جه كسانى است ؟ 
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برسش 

جند آيه در قرآن از آيات سياسى است ؟ در جه سوره هايى و در مورد جه كسانى است ؟ 

باسخ 

آيات سياسى در قرآن زياد است , ذكر همه براى ما مير نيست . به ذكر جند آيه بسنده مى شود: 
١‏ به مسلمانان فرمان مى دهد كه بيكانكان را محرم اسرار خود قرار ندهيد.(١)ء‏ 

" در مقابله و مواجهه با مخالفان , ده فمران صادر مى كند.(؟) 

"' فرمان مى دهد: با قوم طرح دوستى نريزيد.(7) 

از مداهنه و سازش كاى با غير خودى كه روش بازيكران سياسى است , جلوكيرى مى كند.(©) 
0 مى يذيرد حكومت براى حفظ نظام , جاسوس و اطلاعاتى داشته باشد.(0) 

#نقثن وهير راهن زند كى بان مى كيد (ع) 


بالا-ءخره همهء آياتى كه دربارهدء حكومت و حاكم نازل شده است و به قول استاد مرحوم محمد تقى شريعتى سوره عمائده 


همهء حوادثى را كه بيامبر*از آن ها مى ترسيد, در بر دارد. اككر اسامى امت ها و ملل مختلف را كنار بككذاريم ,درست با 


حجنان كه ملاحظه مى فرماييد طبق عقيدهء ايشان تمام ٠آيهء‏ سوروةء مائده جنبهء سياسى دارند و دربارهء خلافت حضرت 


على لاو كارشكنى ومخالفت خلفاى راشدين و ييروان آنان نازل شده است . 
(ياورقى ١.ل‏ عمران (" آيهء 7/8 

(ياورقى ”.نحل ١8(‏ آيات ١7181١8‏ 

(ياورقى ".ممتحنه (20 آيهء ١‏ 

(ياورقى ؟.قلم (28 آيات الو ه 

(ياورقى ه.حجرات (54 آيهء ١١‏ 

(ياورقى 6.اسراء (17 آيهء ١ل‏ 

(ياورقى /ا.محمد تقى شريعتى , خلافت و ولايت از نظر قرآن وسنت , ص 5١‏ 


نامه اى كه آقاى دكتر خاتمى به عنوان نامه اى براى فردا نوشتند مطالب بسيار مهمى بود كه از شما خواهش مى كنم ابهاماتى كه راجع 
به اين نامه برايم بيش آمده را بنويسيد. 


اشاره 
ايشان در اول نامه از آيت ا...خمينى به عنوان مظلوم بزركك انقلاب ياد مى كنند جرا ايشان امام را 
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نامه اى كه آقاى دكتر خاتمى به عنوان نامه اى براى فردا نوشتند مطالب بسيار مهمى بود كه از شما خواهش مى كنم ابهاماتى 


كه راجع به اين نامه برايم بيش آمده را بنويسيد. 
ايشان در اول نامه از آيت ١...خمينى‏ به عنوان مظلوم بزركك انقلاب ياد مى كتند جرا ايشان امام را مظلوم وانمود كردند؟ 


ايشان در جايى مى فرمايند (مفاهيم غربى وقتى وارد كشورهاى استعمار زده مى شوند دجار تحريف مى شوند و سكولاريزم 
هم ازاين قاعده مستثنى نيست)منظور ايشان جيست؟ آيا ايشان قائل به سكولار هستند؟ 


در جايى ديكر مى فرمايند: (مردم ما هيجككاه خواستار عدم حكومت جدايى دين از سياست نبوده اند منظور ايشان آيا 


سكولاريست بودن مردم است؟) 


نظر ايشان در مورد مردم و ولايت اين است (از ذوب در ولايت تا آزادى راه درازى در ييش است) نظرتان را در اين مورد هم 


بنويسيد آيا ايشان ذوب در ولايت رابا آزادى ضد مى دانند؟ آيا كسى در جواب نامه ايشان نامه اى نوشته ؟ 
باسخ 


مظلوميت امام در جهان حقيقتى است غير قابل انكار و اكر مى بينيم در جامعه ما امام از بزركى و عظمت برخوردار است نمى 
توآن آن رابه همه دنبنا تعميم داد.يخصوصض .دز ميان سياسةمداران حكام كشورهاى مغتلق جهان» امام در عصر حودشان جه 
زمانى كه در تبعيد بودند واجه زمانى كه در مسند رهبرى جمهورى اسلامى وانقللاب اسلامى قرار داشتند در ميان 
حكومتكران كشورهاى دنيا مظلوم بودند جون مشى ايشان با همه سردمداران جهان متفاوت بود بنابراين از اين بُعد امام مظلوم 


بوده است. از نظر فكرى نيزء فكر و انديشه ايشان هنوز 


در دنيا مظلوم است و شما آنجه در افغانستان و عراق اتفاق افتاد مى بينيد حتى فكر و انديشه ايشان در ميان مسلمانان و جوامع 


حداكثر ولايت قضايى قائل اند ولى معتقد نيستند حكومت بايد زير نظر مجتهد جامع الشرايط و فقيهى عادل و آكاه و ... اداره 
شود. شما در عراق و در ميان علماى عراق جنين دي دكاهى را هم در دوران حيات مادى امام و هم در حال حاضر مى توانيد 
مشاهده كنيد. اكر ديد كاه امام مظلوم نبود و مورد قبول همطرازان خودش قرار داشت بهترين شرايط براى تشكيل حكومت 
اسلامى يا حكومتى شبيه حكومت ايران در عراق فراهم شده بود ولى متأسفانه جنين امرى مورد قبول برخى از علما و مراجع 


عراق نيست و ترجيح مى دهند از دخالت در حكومت و مناصب حكومتى خوددارى ورزند. 


بنابراين فقه حكومتى امام هنوز هم مظلوم است. وقتى فكر امام از مقبوليت در ميان هم كيشان و هم لباسهاى خودش برخوردار 
نباشد مى توانيم بكُوييم امام مظلوم است جون امام به خاطر فكر و انديشه اش امام شد نه جسم و هيكلش. 


در مورد سكولاريزم و ديكر مفاهيم كه وقتى وارد شرق مى شوند مفهوم خودش را از دست مى دهد يا تغيير مى دهد درست 
است. سكولاريزم در جامعه ما به معناى ضديت و تعارض با دين است. به معناى دين ستيزى است ولى در غرب به اين معنا 


نشست 


به معناى جدايى دين از سياست است به اين معنا بسيارى از علمايى كه در كذشته و حال معتقد به ولايت فقيه نبوده واز 
حكومت دورى كزيده اند سكولار هستند ولى به معنايى كه در جامعه ما رواج يافته است خير» هركز نمى توان آنان را متهم 
به سكولار دانست. آقاى خاتمى به هيج عنوان سكولار نيست نه به معناى غربى آن و نه به معناى رايج در كشور ما. ديدكاهها 
و نظرات ايشان متفاوت است با ساير ديد كاههاء ولى اصل حكومت دينى و ولايت فقيه را قبول داشته و دارد. 


در بحث آزادى و ذوب در ولايت واقعيت اين است كه برخى به بهانه آزادى به ولنككارى اخلاقى دست مى زنند و برخى نيز با 
سرمايه ولايت و رهبرى مى خواهند اهداف و مقاصد خويش را بيش ببرند. هر دو خلاف است و نادرست. بايد با جنكك زدن 
به ريسمان وحدت و قرآن واهل بيت "ع" و فصل الخطاب قرار دادن ولايت فقيه و رهبرى معظم انقلاب اسلامى به جنجال 
عافن ناض مدنالس امه دادو قروو كوان و اتراى سمامعه وا ران يفكيو عرست كقور و عدايتة شل عاو 


جستجوكر و خلاق كشور به كار كرفت. به اميد آنروز 
بفرماييد ياسخ ما در برابر افرادى كه مى كويند دين از سياست جداست جيست؟ 
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بفرماييد ياسخ ما در برابر افرادى كه مى كويند دين از سياست جداست جيست؟ 
باسخ 


سكولاريزم به مفهوم جدايى دين از نظام سياسى و اجتماعى و فرهنكى جامعه مى باشد؛ و جامعه سكولار بر جامعه اى اطلاق 
مى شود كه دين تعيين كننده ارزش هاء روش ها و نظام اجتماعى آنان نبوده بر اركان هاى آن حاكم نباشد؛ و 
سكولاريزاسون به مفهوم سكولار كردن جامعه. صرفاً به هر روندى كفته مى شود كه دين زدايى جامعه را در بيش كيرد؛ و 
اين ديد به حدّى در ارويا كسترده و رايج است كه نمى توان كروه خاصى را سكولار ناميد؛ زيرا تقريباً همه سكولارند و شايد 
در طى صدسال كذشته تمام يا اكثر جريانات ضد اسلامى صاحب نفوذ در اين جهت اشتراكك داشته باشند. )١(‏ 


ادعاى فوق كه در سؤال خود به آن اشاره كرده ايد امروزه توسط كسانى مطرح مى شود كه تحت تأثير فرهنكك غربى؛ 
بخصوص "ليبراليسم ' قرار دارند و جهت كيرى آن در واقع نفى و كنار كذاردن احكام و قوانين اسلام در مسائل حكومتىء از 
جمله قضاء ماليات و احكام جزايى است. اين كروه براى نيل به مقصودء حركتى جند مرحله اى را بركزيده اند: ابتدا اين سخن 
را مطرح مى كنند كه مسائل حكومتى دنيوى و عرفى هستند و به مردم واكذار شده اند و اسلام درباره آنها هيج اظهار نظرى 
ندارد. شاهدى كه براى سخن خود ارائه مى كنند اين است كه اسلام نه درباره حكومت جمهورى سخنى دارد و نه درباره 


حكومت سلطنتى و نه درباره اقسام ديكر حكومت . يس معلوم مى شود كه مسائل حكومتى از زمره مسائلى نيست 


كه بايد از دين انتظار بيان آنها را داشته باشيمء تا خداوند و بيامبر از آنها سخن كفته باشند بلكه اين مسائل مربوط به دنياست 


و مردم خود درباره آنها تصميم مى كيرند. 


رفته رفته يا را فراتر مى كذارند و مى كويند نه تنها شكل و ساختار حكومت را مردم بايد تعيين كنندء بلكه قوانين را نيز بايد 
خود مردم وضع كنند» هر جند آن قوانين حقوقى و جزايى كه در آيات و روايات متواتر آمده است مربوط به صدر اسلام و 
زمان ييامبر اكرم "ص" است اسلام در آن زمان در مسائل حكومتى دخالت كرده و قوانينى ارائه كرده استء. جون در آن 
عصر مردم خود توانايى و دانش كافى براى تدوين قوانين مورد نياز خود را نداشتند. ولى در اين دوران كه عصر مدرنيته است 


بشر از اين توانايى برخوردار است و ديكر آن دستورات و قوانين كارآيى ندارد و بايد كنار نهاده شود! 


كاهى هم كه جرأت نمى كنند احكام اجتماعى و حكومتى اسلام را زير سؤال ببرند» به برخى از قوانين جزائى اسلام از جمله 
"قانون بريدن دست دزد" ايراد مى كيرند. آنها مى كويند: قانون بريدن دست دزد, براى جلوكيرى از دزدى» خيانت به مال 
مردم و براى حفظ امتيت مالى جامعه بوده است. اككر ما براى حفظ امتيت جامعه قانون و روش بهترى داشتيم» بايد آن را اعمال 
كنيم كه در عين حال خشونت آميز و ناسازكار با كرامت انسان هم نباشدء نه اين كه در هر زمان و عصرى بايد دست دزد را 


قطع كنيم. 


ناكفته بيداست كه معناى اين سخنان كنار كذاردن احكام ميلع و قطعى اسلام 


است كه اين روزها توسط برخى مدّعيان دروغين اسلام مطرح مى شود. 


براى ياسخ شبهه ياد شده» نخست بايد مقدمه اى بيان كنيم: احكام اسلام از يك نظر به دو قسم تقسيم مى شود: احكام ثابت و 
احكام متغيّر. از طرفى كله احكام و قوانين اسلام اعم از ثابت و متغيّر تابع مصالح و مفاسد واقعى هستند» يعنى يكك عمل معن 
ازآن رو كه انجامش مصلحتى از مصالح انسان اعم از مصلحت دنيوى و اخروى را برآورده مى كند و يا مفسده اى از مفاسد 


اعم از دنيوى و اخروى را براى او رقم مى زند مورد بايد و نبايد دين قرار مى كيرد و به اصطلاح واجب يا حرام مى كردد. 


هر كاه اين مصالح و مفاسد كه يشتوانه احكام اسلام هستند» مصالح و مفاسد ثابت و غير قابل تغيير باشند و اختصاص به زمان 
و مكان و شرايط ويزه اى نداشته باشند در آن صورت احكام مبتنى بر آنها احكام ثابت دين خواهند بود. و الى الأبد غير قابل 
تغيير باقى خواهند ماند.(5؟) و جنانجه اين مصالح و مفاسد متغتر و محدود به زمان و مكان خاصضّى باشند» احكام برآمده از آنها 
نيز احكام متغيّر خواهند بود و طبعاً تا وقتى اعتبار خواهند داشت كه آن مصالح و مفاسد متغير موجودند» و كرنه در صورت 


برطرف شدن آنها احكام نيز نسخ و زائل خواهند شد. 


اين را هم بايد بيفزاييم كه مصالح و مفاسد متغيّر و در نتيجه وضع احكام متغيّر بايد در جهارجوب مصالح و مفاسد و احكام 


تابت ضورت ند يركة اما ابن كة جكونة هئ توان تشخيض داذ 


كه احكام ثابت كدامند و احكام متغير كدام» واين كه مصالح و مفاسد ثابت جيستند و مصالح و مفاسد موقت كدام؛ و 
سا تساف نس دينع واد كد مده انه سكن باك هات كام امقوهس: الدع فنتنها ديد كدي 
شناس تمام عبار كه اضطلاما الحقية و امحدهك”” افيد من شو بو مو بدا إفر4ة 


اينكك مى كوييم» مسائل حكومتى در اسلام هم داراى احكام ثابت است و هم داراى احكام متغيّر. احكام ثابت حكومتى؛ كه 
از جمله شامل احكام قضايى و بسيارى از احكام جزايى اسلام است و از جمله شامل قانون قطع دست دزد مى شود احكامى 
غير قابل تغيي ند و در واقع كرامت حقيقى همه انسان هاء و نه صرفاً كرامت يكك شخص خاصء با اجرا شدن اين احكام و 


احكام متغّر دين حاصل مى شود. 


تعيين احكام متغّر اسلام نيز» كه تعيين شكل حكومت از آن جمله است: بر عهده ولى امر مسلمين» يعنى ييامبر اكرم "ص "امام 
معصوم "ع" حاضر در هر عصرى و ولى فقيه در زمان غيبت معصوم "ع "2 نهاده شده است تايا تكيه بر مبانى و ارزش هاى 
كلى و ثابت اسلام و با توجه به مصالح متغير زمانه و نيز با مشورت با متخصصان و صاحبنظران» به وضع و معرّفى آن بيردازد. و 
يس از آن مردم موظف اند به آنها عمل كنند. 


بنابراين» بر خلاف ادّعاى د كرانديشان» اسلام در تمام مسائل حكومتى داراى رأى و نظر است و اين رأى و نظر در بخش 


احكام و قوانين ثابت هركز تغيير نمى كند» و در بخش احكام متغتر نيز با عنايت به فرايند ياد شده در تعيين 


و وضع اين كونه قوانين» بسيار يوياء سازنده و كارآ مد خواهد بود. 


در قرآن نيز صريحاً احكام و قوانين و دستوراتى ذكر شده كه همواره ثابت و تغيبر نايذيرند و قابل استثناء نيستند و بعلاوه» 
اسلام و قرآن كراراً تأكيد كرده اند كه نبايد در آنها خدشه و تغييرى ايجاد كردد. از جمله آنها احكام قضايى است. 


خداوند در جايى به ييامبر فرمان مى دهد كه بر طبق حكم خدا حكم كند: 
"انا انزلنا اليك الكتاب بالحق لتحكم بين الناس بما اراكك الله..." (©) ما اين كتاب را به حق بر تو نازل كرديمء تا به آنجه 


خداوند به تو [موخته در ميان مردم قضاوت كنى. 


ذن جاى نكر از قزاق: خداوند در جند آيه متوالى كسى را كه به غير از حكم خدا قضاوت كندء فاسق و كافر و ظالم معرّفى 
مى كند. 


"... ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولتكك هم الكافرون" (2) و آنها كه به احكامى كه خدا نازل كرده حكم نمى كنند كافرند. 

"... ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولئكك هم الظالمون" ... "و من لم يحكم بما انزل الله فأولتكك هم الفاسقون" (2) آيا كسى 
كه آيات قرآن را با اين لحن ملا-حظه كند, احتمال مى دهد كه احكام قضايى اسلام تنها مربوط به زمان ييامبر و حدّاكثر 
بيست سال يس از آن است و يس از آن كارآيى خود رااز دست داده و احكام قضايى به عهده مردم سيرده شده است؟ يا 


تجاوز كرد؟ 


ومن يتعد حدود الله فأولئكك هم الظالمون" (7) و هر كس از حدود الهى تجاون كتده مكيكر انك 


بعلاوه» اكر مضمون برخى آيات جندان 1 شكار و صريح نبود و تا حدّى ابهام داشت» وظيفه دين شناس است كه تشخيص 
دهد مفاد آن آيات اختصاص به زمان خاصّى دارد» يا از اطلاق زمانى برخوردار استء آيا اختصاص به قوم خاصٌ و اعراب 


جزيره العرب دارد و يا ساير افراد نيز مشمول قوانين مذكور در آن آيات مى كردند 


١١75-١٠١9 غلامعلى حداد عادل» "سكولاريزم و ديندارى " مجله طب و تزكيه شماره ١1و١3 ص‎ .١ 
75 بركرفته از كتاب: اسلام و توسعهء محمد جلال خليليان مركز مطالعات و يزوهشهاى فرهنككى حوزه علميه قم» ص‎ 2 


؟. حلاالى محمد(, حلالى ابداً الى يوم القيامه و حرامه حرام ابداً الى يوم القيامه لا يكون غيره و لا يجيئ غيره. (اصول 


كافىءج ١.ص‏ 28/8 روايت9١)‏ 


*. فقيه و مجتهد جون با روح اسلام و منابع اسلامى» يعنى» كتاب» سنت و سيره ييامبر و امامان معصوم(ع) آشنايى دارد» مى 
تواند احكام ثابت را از احكام متغير باز شناسد و مشخخصه ها و مؤلّفه هاى هر يكك را تشخيص دهد. 


اموه ميار كد نيمات ا ننه 

لرسووة طاو امات م 

ا سووة مداو كا فاه اناك 3 عدبم 

/ا. سوره مباركه بقره/1به9؟؟ 

بركرفته از كتاب: ياسخ استاد به جوانان يرسشكر, استاد محمد تقى مصباح يزدى» ص ١/١‏ الى 177 
آيا اكر دين واقعاً حاكم شود كشور بايد عقب كرد كند و ديكر شادى را نخواهيم ديد؟ 


آيا اكر دين واقعاً حاكم شود كشور بايد عقب كرد كند و ديكر شادى را نخواهيم ديد؟ 


باسخ 


خواهر كرامى با توجه به اينكه با افرادى مواجه هستيد كه اين شبهات را مطرح مى كنند» جه خوب است كه تصميم كرفته ايد 


به آنها با دقت بيشترى ياسخ دهيد: 
در مورد اين سؤال بايد عرض كنيم 


اول آنكه اين جمله بيشتر يكك قضاوت غير صحيح است تا يكك سؤال يعنى نظرى مطرح شله مبنى بر تأثيرات منفى دين در 
اجتماع . 

اكر از ما سؤال مى كنيد» قطعاً جوابمان منفى است يعنى معتقديم اكر دين به معنى واقعى حاكم شود دينى كه مبتنى بر قرآن و 
عترت باشد مطمئناً كشور بيشرفت خواهد داشت و به معنى حقيقى كلمه شادى را خواهيم ديد. در واقع نمى دانيم جرا اين 
سؤال شكل كرفته است اما جند احتمال وجود دارد: )١‏ اطلاعات ناقص و غلط درباره دين داده شده و برداشت نادرست ايجاد 
شده است ؟) اعمال و رفتار و كردار برخى افراد متدين مغاير با روش صحيح بوده و اين انحراف ذهنى را يديد آورده است . 
#) تليفنات سوه دشمنان دن ادهان اثر كرذه و ذيق زان جهرة:اى خش ماباندة :اسك ايان أماادر هر ضوركاؤاه :دوسة يه 
بردن به جواب حركت در مسير «شناخت صحيح دين از سرجشمه زلالل آن يعنى قرآن وعترت است و مطمئن ترين راه آن 
مطالعه كتب دانشمند شهيدء استاد مطهرى و ساير نويسند كان معتبر شيعى همجون آيت الله جوادى آملى استاد جعفر سبحانى 


استاد مظاهرى حضرت امام خمينى (/) و... مى باشد و يس از مطالعه مى توان ميزان نزديكى جامعه خود به 


اسلام واقعى را تشخيص داد و دانست كه شادى حقيقى تنها در سايه دين حقيقى است و لاغير. 


جرا مراجع تقليد از مسأله جدايى دين از سياست به آسانى مى كذرند و جوابى قانع كننده به عاملين آن ذمى دهند و در مسائل سياسى 
فيز حساسيتى نشان ذمى دهند؟ 


3 


يرسيس 


جرا مراجع تقليد از مسأله جدايى دين از سياست به آسانى مى كذرند و جوابى قانع كننده به عاملين آن نمى دهند و در مسائل 


سيا و حناسق تشقان تس ادعكد؟ 
باسخ 


شكى نيست كه وظيفه بز ركان دينى ماست كه ياسخكوى سؤالات و شبهات فكرى مردم به خصوص جوانان باشند و خود آن 
بزركواران نيز مشوّق ديككران در اين امر بوده همواره طلادب را به يرداختن به حل مشكلات فكرى و دينى مردم ترغيب و 
توصيه مى كنند مانند مسأله عدم جدايى دين و سياست در اسلام كه يكك اصل يذيرفته شده و مسلّم از سوى تمام علمأ و فقهأ 
ماست و اقدامات عملى به صورت تأليف كتب و بركزارى مجالس مخصوص در اين زمينه با افراد متفاوت ودر سطوح 
مختلف به كرّات انجام كرفته است و باز هم با كمال تعجب از شما خواهر كرامى كه جكونه به آسانى حكم مى كنيد به اينكه 
علمأ ما از كنار اين مسايل به آسانى مى كذرند, و مع الاسف با نقل حديثى از ييامبر اكرم (9) و تطبيق آن بر فقهأ و علمأ اسلام 
سبب يادآورى آن حديث منقول از امام صادق 7) در باب قضاوت به غير حق و علم مى شويد كه ان شأالله با اين توضيحات 
تعمق بيشترى در حقايق خواهيد نمود. البته هركز نمى توان ادعا كرد همه كسانى كه در لباس عالم دين هستند, منزه از 
قر كوه الااء تس اتلد وإلى باسك متطتقاله وبياتعلج ناوث تكو نا سارزم عله اسالام به صوص قي باتسكام شو در 


طول قرون متمادى ناشى از نظريه عينيت دين با سياست نبوده است آيا ييروزى انقلاب ما كه نتيجه مجاهدتهاى علمأ اسلام از 


جمله امام خمينى (:) مى باشد از انديشه اى غير از عينيت دين با سياست ريشه كرفته است و عجيب تر آن كه شما با وجود 
توجه تان درباره اين امر مهم دين را متفاوت از سياست معنا مى كنيد به طوريكه كويا از دو مقوله جداكانه اند. در حاليكه 
سياست يكى از جلوه هاى دين ماست دين به ابعاد مختلف زندكى انسانها نظر دارد» (زندكى فردى و اجتماعى مادى و معنوى 
كر جه به اقتضاى يرداختن به هر مسأله و در مقام بحث مجبوريم اين ابعاد را از هم جدا فرض كنيم ولى حقيقت آنها يكك جيز 
بيقن نبسثة هر كز نمي توآن كفت بعد اجتماعى ند كى أقرا د دائن ازايعد فردي وت د كيشان من باشدة و ابن دو جداى از يعد 


معنوى يا مادى زندكَى اوست 
جدايى دين از سياست جه آثار و منافعى دارد؟ 
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يرسيس 


جدايى دين از سياست جه آثار و منافعى دارد؟ 
باسخ 


يرسشكر كرامى اسلام دين حكومت و سياست است و دين منهاى سياست دين الهى اسلام نيست و جدايى اين دو از هم نه 
تنها منافعى ندارد بلكه ضررهاى غيرقابل جبرانى نيز در بى خواهد داشت اكر ما بخواهيم دين رااز سياست جدا كنيم لازمه 
اش اين است كه احكام سياسى_دين را تعطيل نماييم و بخشى از دين تعطيل بماند» كه اين كارء ماهيت دين را منقلب مى 
نمايد. (جدا كردن حكومت و سياست از اسلام امرى غير ممكن است و به منزله اين است كه بخواهند اسلام را از اسلام جدا 
كنند.)(ييام قرآن آيت الله مكارم شيرازى ج ٠‏ ص 28, دارالكتب الاسلاميه ) 


بخشى از احكام غيرسياسى و (حقوقى اسلام براى اجرا و بياده شدن نياز به حكومت دارد كه حدود از اين قبيلند» واكر 
حكومت غير دينى شدء فشارى كه بر دين و متدينين وارد مى شود» سبب ضعف آن ها ودر نتيجه از بين رفتن آن خواهد شد. 
اين هاء ضررهايى است كه به دين از ناحيه جدايى و تفكيكك با سياست وارد مى شودمْ از طرف ديكرء سياست و حكومت نيز 
خسارت هاى غير قابل جبرانى از اين ناحيه خواهد ديد اكر دين در مصدر حاكميت نباشد هوا و هوس در رأس آن قرار مى 
كيرد و حتى دنياى مردم را نيز خراب مى كندمْ به نام منافع مردم و حقوق بشر ءبدترين ظلم ها در حق مردم اجرا مى شود و 
حقوق واقعى آنان سلب شده و مورد بازيجه قرار مى كيرد به اين خاطر تفكيكك دين از سياست به دين و سياست به دنيا و 


آخرت مردم ضرر 


مى زندمٌ ضررى كه غير قابل جبران است 
با توجه به عدم جدايى دين از سياست جه رابطه اى بين نماز و سياست وجود دارد ؟ 


3 


يرسيس 


با توجه به عدم جدايى دين از سياست جه رابطه اى بين نماز و سياست وجود دارد ؟ 


باسخ 


در نماز» مبانى و قواعد سياست را مرور مى كنيم «الله اكبر) نفى استكبار مستكبران و قدرت برخورد با آنها را بيان مى كند و 
«اياكك نعبد واياكك نستعين نفى ذلت و خوارى و برد كى براى كمكك كيرى از قدرت ها رامى آموزد «و اهدنا الصراط 
اكر دين از سياست جدا باشد بهتر نيست و جرا نبايد باشد؟ 


يريس 


اكر دين از سياست جدااباشد بهس نبست وبحرا تبايد باشيد؟ 
باسخ 


اكر ماهيت دين و وجه نياز آدمى بدان به خوبى شناخته شود قلمرو آن نيز تعيين مى كردد و مشخص مى شود كه آياجدايى 


دين از سياست به نفع بشريت است يا نه. دين مجموعه اى است از: 
)١‏ معارف و بينش ها (جهان بينى). 
؟) سلسله دستورات اخلاقى كه سازنده خصائل نيكو و شخصيت حقيقى انسان است. 


*) سلسله قوانين و مقرراتى كه مناسبات انسان را با خداجامعه و طبيعت به نيكوترين وجهى تبيين نموده و سعادتبشر را در يبى 


آنها تضمين مى نمايد . 


از طرف ديككر سعادت انسان ها جه در دنيا وجه در سراى آخرت در كرو قوانينى جامع كامل و بى نقص است وجون اين 
جهان كذران و سراى جاويد ابدى با يكديكر در ارتباط وثيق بوده وهر كنشى دراين دنيا نسبت به سر نوشتآدمى در حيات 
يايدار خويش موءثر است. يس قانونكذار علاوه بر احاطه كامل به تمام نيازهاى دنيايى بشر بايد ربط آنها را با زندكى اخروى 


نيز منظور دارد و اين در حالى است كه هنوز متفكران بشرى تعريف واحدى از سعادت انسان به دست نداده اند و حتى در اين 


كه تنها در همين دنيا واقعا كدامين راه تضمين كننده كمال و سعادت بشرى است اختلافشديدى وجود دارد واز همين رو 
مكتب هاى كونا كونى به وجود آمده كه هر يكك يس از جند صباحى تجربه ضعف وشكست خود را برملا نموده اند. بنابراين 


بشريت بر سر دو راهى قرار دارد: 


الف) يا همواره در مسائل انسانى سياسى و اجتماعى خويش به دنبال مكاتب بشرى راه افتد و هر روز جيزى راتجربه 


كند ويس از شكست راه ديكر بركزيند تا يايان حيات تاريخى خود. 


ب )از ناحيه خداوند كه عالم به تمام نيازهاى او و راه كمال حقيقى اوست قانونى بدون خطا به او عرضه شود تا باتبعيت از 
آن به سمت سعادت و خوشبختى حركت نمايد. اين است معناى عدم جدايى دين از سياست و راه اول راه سكولاريسم و 


جون اكثريت حجم كارى حكومت ها تامين حوايج زندكى عادى مردم است و يس نمى توان آنها را دينى دانست ؟ 


3 


يرسش 

جون اكثريت حجم كارى حكومت ها تامين حوايج زندكى عادى مردم است , يس نمى توان آنها را دينى دانست ؟ 
باسخ 

در اين سوءال بيش فرض هايى وجود دارد كه نوعا نادرست و قابل ابطال است: 


)١(‏ اينكه حيات بشر به دو قسمت منفصل تقسيم كشته كه جز در موارد خاصى ارتباط جندان وثيقى با يكديكر ندارند.بنابراين 
براى دنيا بايد حسابى وبراى آخرت يرونده ديكرى كشود. جنين فرضى با آموزه هاى دينى سازكارى ندارد.بلكه در اسلام 


همه امور حتى هنجارهاى مربوط به رفتار معيشتى نيز با جهان آخرت هماهنكك ودر آن تأثير كذاراست. 


(1) بيش فرض ديككر آن است كه دين تنها وتنها براى اصلاح آخرت آمده و نسبت به مسائل دنيايى و خوشبختى وبهروزى 
دنيايى بشر بى تفاوت مانده است. جنين فرضى نيز هيج تلائمى با تعاليم اسلامى ندارد. وجود اينهمه احكاماقتصادى سياسى 
قضايى و ... در دين مبين اسلام نشانكر آن است كه شارع مقدس در صدد يايه كذارى نظام و مناسباتانسانى ويزه اى بر اساس 


توحيد قسط و عدل است وبراى تحقق جنين آرمان مقدسى هنجا ركذارى هاى كسترده ووسيعى كرده است. 


(*) بيش فرض ديككر آن است كه اككر دين بخواهد ناظر به دنياى مردم باشد بايد تمام شناخت ها و آكاهى هاى لازم را 
درتمام ابعاد و مسائل مورد نياز انسان به طور مدون و يكك جا عرضه كند و ديكر جاى نياز به هيج يكك از علوم وفرآورده هاى 
تجربى و عقلاانى بشر فرونكذارد درحالى كه اين نيز فرض نادرستى اسث. زيرا دين مى تواند هنجارها وروش هاى لازمى را 
عرضه كند ودر بسيارى از عرصه ها راه را براى مراجعه به دانش هاى عصر با زكذارد. به نظر مى رسدتفكر فوق ناشى از 
ع وين 


علمى كليسايى قرون وسطى است كه نهايتا موجب شد راه دين و علم از يكديكر متمايزو جدا كردد. درحالى كه در اسلام از 
اساس جنين تفكرى وجود نداشته. بلكه اسلام شديدا به تحقيقات و كاوش هايعلمى و بهره كيرى از فرآورده هاى ارزشمند آن 
توصيه و تأكيد كرده است. به علاوه برخى از امور دو جنبه و دو حيثيتدارند. مثل اينكه اقتصاد از دو جهت قابل بررسى است و 
همين مسأله موجب دوكونه علم اقتصاد كرديده: 


الف) اقتصاد توصيفى كه مانند ديكر علوم طبيعى به كشف نحوه تأثير و تأثرات در روابط اقتصادى مى يردازد. مانندقانون 


ب) اقتصاد برنامه اى سياسى هنجاركذار اين بسامد مكتب اقتصادى را تشكيل مى دهد و درهمين جاست كه دغدغهعدالت 
و... بيدا مى شود. د ركاوش هاى اقتصاد توصيفى مى توان انتظار جدى از دين نداشت اما اقتصاد برنامه اى(مكتب اقتصادى) 
بخش عظيمى از مكتب كران قدر اسلام را تشكيل مى دهد و از دين جدايى يذير نيست. جوابسوءال نيز از تحليل بالا روشن 
مى شود. به علادوه حكومت دينى بايد هم براى اصلاح امور دنيوى تلاش كند و همدرجهت تبليغ دين زدودن انحرافات و 
كسترش معنويت تلاش نمايد. إل 


در انقلاب اسلامى نظام جامعه , بر بايه اسلام شكل نكرفته است *# بلكه التقاطى از سيستم اقتصادى سياسى جهان به اضافه رنك وبويى 
از اسلام است ؟ 


3 


برسس 
رنكك وبويى از اسلام است ؟ 
باسخ 


در جمهورى اسلامى اساس و شالوده نظام بريايه آموزه هاى دينى استوار كرديده است. ليكن دراين رابطه جند نكتهرا بايد در 


نظر داشت: 
خارج از تعاليم دينى فعاليتى انجام داده شود كما اينكه در هر سيستمى كمابيش جنين مسائلى وجوددارد. 
ب) اسلامى بودن نظام به اين معنانيست كه ديكر از هيج تجربه ياتثورى ساخته ديكران نتوان استفاده كرد. بلكه درمواردى 


متعدد يافته ها و تجربه هاى ديكران با هنجارهاى دينى ملائمت داشته و قابل استفاده مى باشد. 


ج) شيوه بانكدارى مصوب در جمهورى اسلامى در صورت اجراى صحيح متخذ از احكام نورانى اسلام و درجهانفعلى شيوه 
اى نوين وابتكارى است. مبانى تئوريكك روبناهاى حقوقى و امتيازات اين روش بر ديكر نظام هاى بانكداريرايج در سطح 
جهان مجال مفصلى را مى طلبد. 


براي آكاهن باكر و كك + (عمليات يالكى داغلى حاب موسسه بالكدارئ جمهورى اسلامن. إل 


جرا دين از سياست جدا نيست در حالى كه سياست بر از دروغ و نيرنك است و دين با درو و كلك مخالف است ؟ اكر روايتى هست 
ارسال نماييد. 
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يريس 


جرا دين از سياست جدا نيست در حالى كه سياست ير از دروغ و نيرنكك است و دين با دروغ و كلكك مخالف است ؟ اكر 


باسخ 


اينكه در سياستهاى رايج جهان نيرنكك ودروغ وجود دارد به معناى آن نيست كه سياست لزوما همين است و بايد بااينها 
آميخته باشد بلكه اين نوعى سياست يعنى سياست تزوير است كه هم در هدف وهم در روش و متد با سياستاسلامى مغايرت 
ذاوة. امنا آبا تمي وان نوع ديكرى از سياست داشت كه در يى اهداف بلند الهى وسعادت و كمالبشرى باشد جنانكه 
بيامبر(ص) و اميرالمومنين(ع) و حضرت امام عمل نمودند؟ بلى دين از سياست جدا نيست اما ازسياست قسم دوم. البته اين به 
اين معنى نيست كه در سياست اسلامى جون همه جيز راست و يوست كنده است يسهميشه كلاه سر مسلمين مى رود بلكه 


اسلام اماس سياستقن حيداقتك وراسشكويى انث ولى در يران تزويراتدشمتان دستورالعمل قاف ويؤة:اى دارى إل 


در مورد جدابى دين از سياست كه امروزه بعضى ها سر داده اند توضيح دهيد؟ 


3 


برسس 
در مورد جدايى دين از سياست كه امروزه بعضى ها سر داده اند توضيح دهيد؟ 
باسخ 


جدايى دين از سياست شعار جديدى نيست. اين روى كرد يس از خيزش علمى ارويا در جهان غرب طرفدارانزيادى بيدا كرد 
و عامل اصلى آن از يكسو نقايص و تحريفات يديد آمده در متون دينى مسيحيت بود كه شديدا وثاقتا نها را زير سوءال مى برد 
وازسوى ديككر عملكرد ارباب كليسا كه خود را نمايندكان خدا خوانده و ياب را معصومدانسته و با جنكك اندازى به دستكاه 
سياست شديدا به ثروت انبازى تكاثر افزون خواهى و مصادره و تملكك بى حد وحصر اراضى مى يرداختند. جنين سيماى تيره 
اى از حكومت به نام دين ضربه هاى بزركى بر بيكر دين و دين باوريوارد ساخت و روشنفكران را به انديشه بيرون راندن دين 
از صحنه سياست اجتماع و حتى مسائل فرهنكى رهنمونشد. از طرفى نيز طمع ورزان دنيا طلبى كه برخى از تعاليم اخلاقى و 
فرهنكى دين را مانع هواهاى نفسانى خويشمى يافتند از اين آب كل آلود ماهى كرفته و براى كسترش سلطه سرمايه دارى 


خود بهترين جاره را در محصور ساختندين در زندان فرديت يافتند. مجموع اين عوامل باعث شد كه اين تفكر در جهان غرب 


جا بيفتد كه اساسا دين يكمسأله فردى بيش نيست و تنها تنظيم كننده در رابطه فرد با خداست و قلمرو اجتماع و سياست براى 
آن منطقه ممنوعهمى باشد. اشتباه بزركك بسيارى از به اصطلاح روشنفكران جامعه ما نيز اين است كه يكك اشتباه بزركك 
تاريخى را - كه دريكسوى عالم رخ داده - تعميم مى دهند و اسلام و روحانيت را نيز با مسيحيت و ارباب كليسا مقايسه مى 
كنند در حاليكه «ميان 


ماه من تا ماه ككردون تفاوت از زمين تا آسمان است». با اندك تأملى در متون دينى مى توان دريافت كه بسيارياز احكام 
نورانى اسلام احكام سياسى و اجتماعى است و رهبران و ييشوايان دينى ما نيز جون ييامبر و اميرالمومنين(ع) عالى ترين مدل 
حكومت را در طول تاريخ بشرى عرضه كرده و يياده كرده اند. امام امت نيز با جديت و قاطعيت برتفكيكك نايذيرى دين و 
ساشيت تا كيل فى وو يلاتن ترركت [نقاكى اسان قر يرقوضس ال عمق فارز شك ات ل 

اكر دين از سياست جدا نيست علماء دين در اين رابطه حجقدر تلاش كرده اند ولايت فقيه در انقلاب مشروطيت حكونه مطرح بود 
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يرسس 

اكر دين از سياست جدا نيست علماء دين در اين رابطه جقدر تلاش كرده اند ولايت فقيه در انقلاب مشروطيت جكونه مطرح 
بود 

باسخ 

در جواب اين برسش كفتنى است: 


الف) مسأله ييوند دين و سياستء يديده نوظهورى نيست كه فقط مربوط به روزكار ما يا عصر نراقى (ره) و دورهقاجار باشد؛ 
بلكه سابقه طولانى ترى دارد واز عصر بيامبر(ص) سرجشمه كرفته است و باز اين مسأله. اختصاص به عالمان شيعى ندارد كه 
علماى اهل سنت نيز بر اين مسأله تأكيد داشته اند. ابن خلدون (دانشمند و مورخ معروف)مى نويسد: «بايد بدانيم كه صاحب 
شرع. عهده دار دو امر مهم است: يكى اجراى امور دينى - كه مأموريت آنها را تبليغكند - و ديكرى تنفيذ سياست به مقتضاى 


مصالح عمومى و عمران واجتماع بشرى). 
قاضى ابو يبوسف كتاب «الخراج) را در زمينه مسائل سياسى» اقتصادى و روابط خارجى» از ديد كاه فقه رايج تدوينكرد. 


در قرن سوم» ابن قتيبه (از علماى به نام اهل سنت) كتاب «الامامه والسياسه» را در تاريخ خلافت و شرايط خليفهمسلمانان 


ماوردى كتاب «الاحكام السلطانيه» را نوشت و ييوند دين و حكومت را در آن شرح داد. 


در قرن هشتم سعد الدين تفتازانى كتاب «المقاصد» را در دانش كلالم و ييوند دين و حكومت و شرايط حاكم به نككارش 
درآورد وبه همين كيفيت در طول تاريخ؛ دانشمندان اهل تسئن اين مسأله را بيكيرى كرده اند. 


وامااز عالمان شيعى: به عنوان نمونه شيخ صدوقء با ديلميان ييوند نزديكى داشت وبا همكارى ركن الدوله وصاحب بن 


عباد» توانست به تبليغات دينى شيعيان سامان بخشد. 


شيخ مفيد نيز با همكارى و ارتباط با ديالمه» توانست سمت و سوى كارها و جهت كيرى حكومت ديالمه را به 


سوداسلام و اهل بي ت(ع) متوجّه سازد. سيد رضىء عهده دار سمت هاى يدرش شد و نقابت سادات و نظارت بر اموردادرسى 


و نيز رياست حاجيان به او واكذار كرديد. 


شهيد اولء با مبارزان شيعه در شام» فارس» خراسان و رى در ييوند بود و ميان ايشان و دولت نوياى سربداران درخراسان ييوند 
تنكاتنكى وجود داشت و همواره با يكديكر مكاتبه داشتند. 


خواجه نصير طوسىء از نيازى كه دستكاه مغول به فكر و دانش وى داشت توانست به خوبى بهره ببرد و جلوويران كرى آنها 
را كرفته و مهارشان كند و در راستاى © كسترش اسلام و علم و دانشء از قدرت آنان بهره بككيرد. شيخ بهابيو علامه مجلسى؛ كه 


در دوران صفويه مى زيستند» در راستاى اجراى احكام سياسى و اجتماعى اسلام» قدم هايشايسته اى برداشتند. 
جهت اطلاع بيشتر ر.ك: نشريه حوزه. شماره 8# و شك ص 790 . 


در يكك صد سال اخير اشخاصى مانند آيت الله نائينى را مشاهده مى كنيم كه در كتاب «تنزيه الامه و تنبيه الملّه) بربيوند دين و 
سياست تأكيد بسيار دارد. هم جنين نقش ميرزاى شيرازى را در تحريم تنباكو و مختل نمودن طرح استعمارانكليس مى توان 
مشاهده كرد. شهيد مدرسء» يكى از مجتهدان قرن اخير است. در تعبيرات آن بزركوار رابطه تنكاتنكك بين دين و سياست را 
مكرّر مى توان يافت واين جمله معروف از ايشان است كه ديانت ما عين سياست ما است وسياست ما عين ديانت ما است و 
اصولاً اكر نظام و سياستى براى دين مطرح نباشد» وضع آن همه قوانين در اقتصاد وسياست و قضاوت»ء عبث و بيهوده خواهد 


بود. 
ب ) درباره بخش دوم اين سؤال» مى توان كفت كه: 


انع رمك دك ] للنكندن غيدا نسي أرق 16ل عالما و سارة دو روطت 


به شمار مى رود» ضابطه كلى و مشروعيت قانون ملى و مجلس و...را ولا-يت فقيه دانسته و مى كويد: ضابطه كلى و جامع 
علي :و عمل شر طمن كله موانع فعلى» «ولايت فقيه) استء (ولايت فقيه زيربنايفكرى مشروطه. مشروعهء ص .)١1١8‏ 


هم جنين معظم له در حواشى خود بر كتاب «مكاسب» بر مسأله ولايت فقيه تأكيد بسيار داشته و اين سمت را براى فقيه جامع 
الشرايط عقلاً و عرفاو شرعا محرز مى دانند (ر.كث: التعليقه على المكاسبء آيت الله مجاهد سيد عبدالحسين لارى» ج 7 ص 
/ن). 


؟ در اصل دوم متمم قانون اساسى مشروطيت جنين آمده است: مقرّر است در هر عصرى از اعصارء هيئتى كه كمتر از ينج نفر 
نباشد از مجتهدين و فقهاى متدينين كه مطلع از مقتضيات زمان هم باشند تعبين نموده به سمت عضويت بشناسند»» (قانون 


اساسى مشروطيت) وكزينش آنان بدين منظور است كه مطلبى برخلاف شرع مقدس اسلام عنوان قانونى ييدا نكند. 


همه مى دانيم كه شيخ فضل الله نورى تأكيد بر مشروطه مشروعه داشت. اينها همه نشانكر آن است كه در آن عصر هم 
مسأله ولايت فقيه مطرح بوده است. كرجه ممكن است كه اين لفظ كمتر استعمال شده باشد؛ جون معناى ولايت فقيه اصولا 


جيزى جز مراقبت قوانين شرعى واجراى آنء توسط فقيه جامع الشرائط نيست. 
از آنجا كه دروغكويى جزء لاينفك سياست است آيا نبايد دين از سياست جدا باشد؟ 
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يرسيس 


از انجا كه دروغكوى ججزء لايتفكك سياست استث آيا نباي دين از سياست جذا باشد؟ 


باسخ 


افرادى كه اين شبهه را براى اثبات «جدايى دين از سياست» القا مى كنند» از جند نكته ى كليدى و مهم» غفلت وزيده اند؛ زيرا 
اين جنين نيست كه دروغ كويى و نيرنكك» جزء جدايى نايذير سياست باشد. به دليل اين كه سياست منحصر در يكك قسم 
نيست. خواجه نصرالدين طوسى در اين زمينه مى نويسد: «اما اقسام سياستء اول سياست «فاضله» باشد كه آن را امامت 
خوانند» و غرض ازآن «تكميل خلق» بود و لا-زمه اش نيل [به] سعادت. دوم سياست «ناقصه» بود كه آن را تغلب خوانند و 
غرض آن «استبعاد خلق» بود و لازمه اش نيل [به] شقاوت و مذمّت». و در جاى ديكر از ارسطاطايس حكيم يونان باستان نقل 
مى كند: «سياست جهار نوع است: سياست ملكك» سياست غلبه» سياست كرامت و سياست جماعت». بنابراين در يكك تقسيم 
كلى و اساسىء «سياست» بر دو قسم است: سياست خوب و ارزشمند» و سياست نايسند و ضد ارزشى مبتنى بر زور غلبه 
نيرنكك و خدعه. بنابراين اول بايد مشخص كرد كه كدام قسم از سياستء مورد نظر كوينده است و از جه منظر و ديد كاهى به 
تعريف «سياست» مى يردازد. اين كه در سياست هاى رايج دنيا» نيرنكك و دروغ وجود دارد؛ به معناى آن نيست كه «سياست» 
لزوما همين است و بايد با اينها آميخته باشد؛ بلكه اين نوعى از سياست (سياست تزوير) است كه هم در هدف وهم در روش» 
با «سياست اسلامى» مغايرت دارد. 


امام خمينى(ره) يس از آزادى از زندان ضمن بيان خاطره اى از دوران اسارت فرمود: «آمد يكك نفر... 


كفت: آقا سياست عبارت است از دروغ كفتن» خدعه؛ فريب» نيرنكك و خلا-صه يدر سوختكى است و آن را شما براى ما 
بكذاريد... كفتم: از اول ما وارد اين سياست كه شما مى كوييد» نبوده ايم». اما آيا نمى توان نوع ديككرى از «سياست» داشت 
كه در بى اهداف بلند الهى و سعادت و كمال بشرى است؛ همان طور كه بيامبر(ص»» امام على(ع)» امام حسن(ع)» امام 
حسين(ع) و امام راحل(ره) عمل كرده اند. بر اين اساس هر جند دين از «سياست شيطانى» و ماكياولى كه آميخته با تزوير و 
نيرنكك است به دور است؛ اما با سياست فاضله و اخلاقى كه منطبق با تعاليم و آموزه هاى دين اسلام و عملكرد بيشوايان دين 
ايك قاياذ هماه دكن بو انطاق :ذا رفء ا اليقد ديق كو ايفان سيان ةك ساق #فيظاقى قن داب قن هناد داقن دو اد اوداق عدا مع 


مخصوصا در برخورد با دشمنان اعمال مى كند. 
براى مطالعه بيشتر ر.كك: 


.١‏ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى (ره)» كاظم قاضى زاده» مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى» جاب اول 
الا ص 0ه 06. 


؟. حاكميت دينى» نبى الله ابراهيم زاده آملىء اداره ى آموزشهاى عقيدتى سياسى نمايندكى ولى فقيه در سياه. 


". دانشنامه ى امام على(ع)» ج » سياست (مقاله ى هدف و وسيله)» احمد مبلغى» انتشارات يذوهشكاه فرهنكك و انديشه 


اسلامى» جاب اول 2778٠١‏ صص ١7‏ 07". 


آيا وجوب اجراى قوانين حكومت اسلامى به اين علت نيست كه در اين حكومت قوانين نشات كرفته از اسلام ميباشد و مطابق با اسلام 
است و يا حداقل تضادى ندارد ؟ 


يرسيس 


آيا وجوب اجراى قوانين حكومت اسلامى به اين علت نيست كه در اين حكومت قوانين نشات كرفته از اسلام ميباشد و مطابق 


باسخ 


حفظ نظام اجتماعى و مصالح جامعه. منجر به وضع آن قوانين شده است. 


-١‏ نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزى» نشر مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» 49 .ا ص ا 


749 درآمدى بر حقوق اسلامى؛ دفتر همكارى حوزه و دانشكاه؛ انتشارات سمتء 28/2ء ص‎ -١ 


اين حكومت به نام اسلام و به ابن عنوان كه قرار است هم دين مردم راكامل كند و هم دنياى آنها آباد را كند » مردم را با خود همراه 
كردء اما اكنون هر موضوعى را كه نكاه مى كنيم نسبت به كذشته بدتر شده است. دين و اعتقادات مردم» اقتصاد» فاصله فقير و غنى و ... 
. حال ب 
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يرسسن 


اين حكومت به نام اسلام و به اين عنوان كه قرار است هم دين مردم راكامل كند و هم دنياى آنها آباد را كند » مردم را با 
خود همراه كردء اما اكنون هر موضوعى را كه نككاه مى كنيم نسبت به كذشته بدتر شده است. دين و اعتقادات مردم, اقتصادء 
فاصله فقير و غنى و ... . حال با فرض اينكه اسلام يكك دين كارآمد در عرصه هاى مختلف باشد نتيجه اى كه مى توان كرفت 
اينكه (بجز دوره كوتاهى در اوايل يبروزى انقلاب) سردمداران اين حكومت بنايشان بر اغفال مردم و حكومت بر آنها بوده نه 
بياده كردن اسلام و آباد كردن دنيا و آخرت مردم). 


باسخ 


-١‏ اين كه نظام جمهورى اسلامى ايران با خواست و مشاركت مردم و با نام اسلام و با هدف تحقق ارزشهاى اسلامى و تأمين 
سعادت دنيوى و اخروى افراد به ييروزى رسيد و شكل كرفت سخن حقى است اما بايد موضوع مهم ديكرى را نيز در نظر 
كرفت كه صرف تشكيل حكومت و نظامى اسلامى با رهبران صالح الهى و داشتن جنين اهدافى هركز باعث تحقق جامعه اى 
ايده ال و مطلوب از هر نظر و عارى از هركونه مشكلى نمى كردد؛ به عبارت ديكر در اين يروسه تشكيل حكومت اسلامى با 
ساختار سياسى و حقوقى مطابق با تعاليم اسلامى فقط شرط لازم است ولى هركز شرط كافى نيست بلكه نيازمند علل و عوامل 
ديكرى از جمله فراهم بودن ساير شرايط و زمينه هاى انسانى» اقتصادىء؛ اجتماعى» فرهنكّى و... است. 


آيا مى توان در اسلامى بودن حكومت بيامبر اكرم(ص) و امام على(ع) ترديد كرد؟ ولى با اين حال 


آيا تمامى افراد آن جامعه از نظر دينى تكامل يافتند و يا اين كه تمامى مشكلات جامعه حل شد؟ امام على(ع) جقدر از كمبود 
ياران وفادار و عدم همكارى مردم كله و شكايت مى كند واز وجود مشكلات كوناكون در جامعه خويش شكوه مى كند 


و... 


؟- آنجه كه از حكومت اسلامى در همه احوال مورد توقع و انتظار استء عزم جدى و استفاده از تمامى توان خود در تحقق 
اين اهداف است كه در اين باره با قاطعيت بايد كفت كه نظام اسلامى ايران از ابتدا تاكنون سعى و توان خود را در اين راه 
مبذول داشته و حقا" دستاوردهاى مثبت بسيار زيادى را در عرصه هاى كوناكون سياسىء اجتماعى» فرهنككى و اقتصادى و... به 


دنبال داشته است كه از ديد هيج فرد آكاه منصفى نمى تواند يوشيده بماند. 


براى ١‏ كاهو شير رك 


-١‏ جارجوبى براى تحليل و شناخت انقلااب اسلامى در ايران» محمد باقر حشمت زاده» مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه 


معاصر» جاب اول» #خردلة صص خض كك لير 
"- انقلاب اسلامى وجرايى وجكولكن رخداد آن.» نشر معارف» ل صص /ا١‏ ) 


- كسى منكر مشكلات و كمبودها نيست اما بايد اينها را با وضعيت قبل از انقلاب در عرصه هاى مختلف جامعه و همجنين با 
وضعيت ساير كشورهاى همانند و مشكلات جوامع انسانى كنونى» مقايسه و موانع واحل رول متخاو اهيار 
ساختارهاى فرهنكىء اقتصادىء اجتماعى قبل از انقلاب و...) و بين الملل و بيدايش متغيرهاى جديدى از قبيل جنكك تحميلى و 
بيامدهاى آن» رشد سريع جمعيت» تورم و مشكلات اقتصاد جهانى» دوران سازند كى» تهاجم فرهنكى و تغيير ارزشهاى جامعه 
و كسترش فرهنكك 


مادى. تجمل كرايى» تغيير الككّوى مصرف و... را در نظر كرفت و بعد با توجه به آمارها و شاخص هاى دقيقء به ارزيابى و 


قضاوت نشست. 


ع- حكومت اسلامى داراى مراتبى استهء بالاترين مرتبه آن حكومتى است كه در تمامى عرصه ها از ساختار سياسى» قوانين و 
مقررات آن كرفته تا ساير عملكردهاى مسؤولين و كاركزاران» منطبق با آموزه ها و ارزش هاى دينى باشد و بتواند اين آموزه 
ها و ارزش ها را در سطوح مختلف جامعه به صورت كامل محقق سازد كه اين در زمان امام زمان(عج) تحقق خواهديافت و 
ما هركز مدعى اين جنين حكومتى نبوديم (جون جنين حكومتى بعد ازفراهم بودن ساير شرايط و زمينه ها و با كمكك 
امدادهاى غيبى قابل تحقق است) اما در راستاى دستيابى به آن حركت مى كنيم. 


ه- براساس مطالب فوق مشخص مى شود كه كارآمدى دين اسلام بستككى به فراهم بودن زمينه ها و بسترهاى مورد نياز آن 
است و به هر ميزان اين بسترها فراهم تر باشد دين در عرصه هاى مختلف كارا مدتر خواهد بود. براين اساس از وجود برخى 
مشكلات در جامعه نمى توان اسلامى نبودن حكومت و اغفال مردم و... را نتيجه كرفت جه بسا حكومتى اسلامى باشد ولى به 


غلك فقدان سترهاى ساسب ا كار امدق كامل رودا ثياشد. 

مضافا" بر اين دستاوردهاى عظيم انقلاب در عرصه هاى مختلف كار آمدى نظام اسلامى را به اثبات رسانيده است. 
نسبت دين و سياست با هم جكونه است؟ آيا دين و سياست با هم قابل جمع هستند؟ 

برسش 

نسبت دين و سياست با هم جكونه است؟ آيا دين و سياست با هم قابل جمع هستند؟ 


باسخ 


اكر ماهيت دين و وجه نياز آدمى بدان به خوبى شناخته شود, قلمرو آن نيز تعيبن مى كردد و مشخص مى شود كه عدم 


.١‏ معارف و بينش ها (جهان بينى)؛ 
؟. سلسله دستورات اخلاقى كه سازنده خصايل نيكو و شخصيت حقيقى انسان است؛ 


“. سلسله قوانين و مقرراتى كه مناسبات انسان را با خداء جامعه و طبيعت به نيكوترين وجهى تبيين نموده و سعادت بشر را در 


بى آنها تضمين مى نمايد (ايدئولوزى). 


از طرف ديكّر سعادت انسان ها _جه در دنيا وجه در سراى آخرت_ در كرو قوانينى جامع كامل و بى نقص است و جون اين 
جهان كذرا و سراى جاويد ابدى؛ با يكديكر در ارتباط وثيق بوده و هر كنشى در اين دنيا نسبت به سر نوشت آدمى در حيات 


يايدار خويش مؤثر است؛ يس قانونكذار علاوه بر احاطه كامل به تمام نيازهاى دنيايى بشرء بايد ربط آنها را با زندكى اخروى 
نيز منظور دارد و اين در حالى است كه هنوز متفكران بشرىء تعريف واحدى از سعادت انسان به دست نداده اند و حتى در 
اين كه تنها در همين دنيا واقعا كدامين راه تضمين كننده كمال و سعادت بشرى استء اختتالاف شديدى وجود دارد. واز همين 
رو مكتب هاى كوناكونى به وجود آمده كه هر يكك يس از جند صباحى تجربه» ضعف و شكست خود را برملا كرده اند. 


بنابراين بشريت بر سر دو راهى قرار دارد: 


يك. يا همواره در مسائثل انسانى سياسى و اجتماعى خويش.ء به دنبال مكاتب بشرى 


راه افتد و هر روز جيزى را تجربه كند و يس از شكست راه ذيكرير كريند نا يايان تحياك تاريخى خود. 


دو. از ناحيه خداوند _كه عالم به تمام نيازهاى او و راه كمال حقيقى او است__قانونى بدون خطا به او عرضه شود تا با تبعيت 
از آن به سمت سعادت و خوشبختى حركت نمايد. اين است معناى عدم جدايى دين از سياست و راه اول راه «سكولاريسم) و 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن روشن مى كردد كه اسلام دينى جامع و همه سونكر است كه تمام ابعاد 
زندكى انسان (فردى» اجتماعى» دنيوى» اخروى, مادى و معنوى) را در نظر كرفته و همان كونه كه مردم را به عبادت و يكتا 
يرستى دعوت نموده و دستورات اخلاقى و مربوط به خودسازى فردى را دارد؛ احكام و دستوراتى در مورد مسائل حكومتى؛ 
سياسىء اقتصادى. اجتماعى» قضايى و اداره صحيح جامعه روابط بين الملل» حقوقى و ... دارا است و مقررات قضايى حقوقى 
روابط اجتماعى مسائل اقتصادى تربيتى و ... دارد. 


سيره و روش رسول اكرم(ص) نشان دهنده اين است كه دين از سياست جدا نيست و خود آن حضرت ضمن تشكيل 
حكومت,ء مسؤوليت اجرايى و قضايى آن را بر عهده داشت. امي رالمؤمنين على(ع) نيز حكومتى بر اساس عدل و اجراى 
دستورات الهى بنا نهاد و ... يس تشكيل حكومت از ضروريات دين اسلام است و آيات فراوانى در اين زمينه وجود دارد؛ از 
جمله: 


؛)0١ توبه‎ 4١١١ و٠١8 آيات مربوط به امر به معروف و نهى از منكر (آل عمران‎ .١ 


". اطاعت از اولى الامر (نسا 09 280 ١٠0)؛‏ 


". نيذيرفتن ولايت و سريرستى 


بيكَانكَانَ كافران و ظالمان (آل عمران/ 78 و18١1‏ ؛ نساء / ١8١68‏ و1688 ؛ مائده /١ه‏ و /اه؛ هود / ١١)؛‏ 
*. ولايت ييامبر و ولايت مؤمنين بر يكديكر (احزاب / © ؛ توبه / ١/1)؛‏ 

ه. مشورت با مومنان (آل عمران / ١١8‏ و١18١‏ ؛ شورى 43/7 

8. نجات مظلومان و مستضعفان (نساء / 078 و همه آيات مربوط به جهاد و دفاع؛ 


/. هدف از دين و بعثت انبياء بريايى عدالت اجتماعى و قوانين الهى است (نساء 087 و ١1١50‏ ؛ حديد / 59؛ مائده 87 ؛ نحل / 
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نهى از حكم به غير دستورات الهى (مائده / عع مع, /ا© و ١2)؛‏ 

4. خصوصيات جامعه اسلامى (اعراف / /ا0١‏ ؛ فتح / 11)؛ 

؛)2٠‎ / لزوم وجود نيرو و تجهيزات براى حكومت اسلامى (انفال‎ .٠ 

.١‏ رهبر و كسى كه مردم ازاو اطاعت و ييروى مى كنند بايد از همه اصلح باشد (يونس/ 70)؛ 


؟. سرانجام دين خدا بر همه اديان و مكاتب بيروز مى كردد و حكومت در دست صالحان قرار مى كيرد (قصص /ه ؛ فتح / 
؛ توبه / *077)؟ 


1. نمونه حكومت انبيا در قرآن» مانند حكومت داود و سليمان(ع) (نمل / 12) و روايات در اين زمينه زياد است؛ از جمله 
روايتى است كه صدوق در كتاب «علل الشرايع» نقل كرده است كه فضل بن شاذان از امام رضا(ع) يرسيد: جرا خداوند دستور 
داد كه از اولوالامر اطاعت كنيد؟ حضرت در ضمن جواب فرمودند: اككر خداوند امامى كه امين و حافظ دستورات الهى باشد 


براى مردم قرار ندهد» دين از بين مى رود و سنت ها و دستورات الهى 


دك ركون مى كردد علل الشرايع» ج 2١‏ باب 2187 حديث 4. و نامه اميرالمؤمنين(ع) به مالكك اشتر و... همه اينها دلالت بر عدم 
تفكيكك سياست ازاين دين دارد. 


بنابراين اكر يكك مسلمان نخواهد نظام و انديشه سياسى اسلام را بيذيرد در واقع به نوعى كزينش كرى در دين دست زده 


اسث و يتخشى را ب ركرفتة و خش ذيكر رافروتهاده اسث و اين دن منطق قرآن هردود هن :باشل. 
سكولايسم به جه معنى است؟ ديدكاه اسلام درباره آن جيست؟ 
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يرسيس 


سكولايسم به جه معنى اسثت؟ ديد كاه اسلام درباره آن جيست؟ 
باسخ 


در تبيين مفهوم وازه سكولاريسم مادأ 3الامع5) در زبان فارسى معادلها و معانى متعدّدى براى آن از قبيل: «مخالفت با 
شرعّات و مطالب دينى» روح دنيادارى» طرفدارى از اصول دنيوى و عرفى و غير آن بيان شده است. اما رايج ترين معادل 
فارسى آن همان«جدا انككارى دين» دنيا» است. جنانكه سكولار 3الامع5) نيز به فردى كفته مى شود كه به امور معنوى و 


اتكلسى قارسى تعاضره ضن ١‏ 21) يكن أن زوه كران و اتديشسمتدان غريى دريازه مفهوم سكولاريسم مى نويسد: «اكر 
بخواهيم «جداانكارى دين و دنيا» را به اجمال تعريف كنيم مى توانيم بكوييم: فرايندى است كه طى آن وجدان دينى» فعاليت 
هاى دينى و نهادهاى دينياعتبار و اهميّت اجتماعى خود را از دست مى دهند واين بدان [معنا [است كه دين در عملكرد نظام 
اجتماعى به حاشيه رانده مى شودء و كاركردهاى اساسى در عملكرد جامعه با خارج شدن از زير نفوذ و نظارت عوامل كه 
اختصاصا به امر ماوراء طبيعى عنايت دارند عقلانى مى كردد...جداانكارى دين و دنيا مفهومى غربى است كه اساسا فرايندى را 
كه به خصوص بارزترين وجهى در طول قرن جارى در غرب رخ داده است توصيف مى كند»» (ميرجاالياده» فرهنكك و دينء 
ترجمه هيت مترجمان: مقاله«جداانكارى دين و ذثيا) نؤيستده (يراين ر. ويلسون»: ص 9؟ ١‏ و9 


سكولاريسم به جدايى قلمرو دين از سياست اشاره دارد» و به تحولاتى نظر دارد كه يس از عصر نوزايى در مغرب زمين شكل 
كرفت (از قبيل: رنسانس علمى و صنعتى» رواج تمدن ماشين» زرق و برق زند كى 


مادق و مادق كرايى ةروع كرداتى ا زحقابق فى وااو تهات منعرية حناشيه شين دين اذ عراضه اجتماعى و فردق 
قلمداد شدن دين» سيطره علوم تجربى و يايه ريزى دولت بر مبناى ناسيوناليسم كرديد. مرورى اجمالى بر كذار تاريخى 
سكولاريسم» نشان مى دهد كه خاستكاه سكولاريسم؛ غرب است و ريشه در رخدادها و مسائل دارد كه در قرون وسطيبر 
غرب كذشت. نارسايى مفاهيم انجيل و مسيحيت» حاكميت رجال كليسا و عدم جواز نشر مسائل كه با انجيل تحريف شده 
منافات داشت» تعارض علم و عقل با دين» انحطاط جامعه مسيحى و حاكميت استبداد و اختناق كليسا موجب كنار كذاشته 
شدن دين از عرصه جامعه كرديدء ودر نهايت نهضت اصلاح دينى» حاكميت كليسا را متزلزل كرد و با ارائه آموزه هايى كه 
سكولاريسم را در يى داشتء زمينه ساز حاكميت يادشاهان و سلاطين بر امور سياسى و اجتماعى و منزوى شدن كليسا و رجال 


دين كرديد. 


حال كه با مفهوم سكولاريسم آشنا شديم اين سؤال مطرح مى شود كه نظر اسلام درباره سكولاريسم جيست؟ در ياسخ اين 
سؤال بايد كفت: اسلام» انديشه سكولاريسم را بر نمى تابد» در انديشه سكولاريسمء حق قانونكذارى و حاكميت, به غير خدا 
يعنى انسان واكذار كرديدهاست» در حالى كه در بينش توحيدىء مالكيت و حاكميت حقيقى و اصلى از آن خداست و بدون 
اذن او هيج انسانى حق ندارد بر ديكرى حكم برداند. در انديشه سكولارء دين امرى فردى قلمداد شده و به رابطه فردى انسان 
و خدا ارتباط دارد ولى آن كاه كه ضرورت دين به عنوانمجموعه اى مشتمل بر قوانين اجتماعى براى سعادت مادى و معنوى 
انسان ثابت كرددء طبعا كرايش سكولاريسم طرد مى شود. اسلام براى همه شؤون 


انسانى اعم از فردى و اجتماعىء قوانين و مقرراتى دارد» بى شكء هيج دين الهى و آيين آسمانى تفكيكك دين از سياست را 
نمى يذيرد وآنجه در متون مذهبى مسيحيان آمده و ارباب كليسا آنرا ترويج مى كنند جيزى جز قلب و تحريف تعليمات 
راستين حضرت مسيح(ع) نيست. از نظر ماء دين مجموعه اى است از معارف نظرى و احكام عملى؛ و احكام عملى دين» هر 
سه قلمرو ارتباط انسان با خداء ارتباط انسان باخودش. و ارتباط انسان با ديكران را در بر مى كيرد بنابراين شامل اخلاق و 
حقوق و سياست مى شود. در قرآن كريم و در روايات معصومين(ع) مجموعه سرشارى از احكام حقوقى و سياسى موجود 
است. حقوق و سياست نيز بر مبناى دينى از جمله توحيد و معاد مبتنى است به ديككرسخن, اخلاق» حقوق و سياست, هم بخشى 
هايى از كل دين را مى سازد و هم ريشه در اساسى ترين معارف نظرى دين دارند. در اين جا به برخى آيات و روايات كه 


مبيّن اين امر است اشاره مى كنيم: 


١‏ در برخى از آياتء به اين نكته اشاره شده كه مردم بايد اختلافات خويش را با رجوع به كتاب و احكام الهى حل كنند 


مانند: كان الناس أُمَهٌ واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين و انزلمعهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه » 
(بقرهء .)3١7*‏ 


؟ خداوند كسانى را كه احكامى فردى يا اجتماعى از نزد خود و بدون اذن الهى وضع مى كنند» مذمت مى كند, در آيه اى 
خطاب به مشركان مى فرمايد: قل ارأيتم ما انزل الله لكم من رزقٍ فجعلتم منه حراماو حلالا قل الله اذن لكم ام على الله تفترون» 


(يونس» 04 


#'در 


برخى از آيات به ييامبر(ص) مؤكدا دستور بيروى از وحى الهى و عدم تبعيت از آراى ديكران داده شده است: و ان احكم 


بينهم بما انزل الله و لا تتبع اهوائهم . (مائده.69) 


خداوند كسانى را كه بر خلااف آنجه از جانب وحى نازل شده حكم كندء, فاسق» ظالم و كافر معرفى مى كند: و من لم 
يحكم بما انزل الله فاولئك هم الكافرون » (مائده» 5)و... 


با توجه به آن جه كفتيم دانسته شد كه اسلام در زمينه مسائل اجتماعى قانون دارد و ازاين رو با سكولاريسم كه بر تفكيكك 


دين از مسائل سياسىء حقوقى» اجتماعى و خانواد كى استوار استء سا زكار نيست. 

راع | كاهى شر و كق: 

691 51/84 بخش علل كرايش به ماديكرى. ص‎ ١ مجموعه آثار» شهيد مطهرىء ج‎ ١ 

" مبانى انديشه سياسى در اسلام» عميد زنجانى» ص 5/1 

محمدجواد نوروزىء نظام سياسى اسلام» ص "ا" 

على ربانى كلبايكانى» ريشه ها و نشانه هاى سكولاريسمء كانون انديشه جوان 

ه محمد قطب, سكولارها جه مى كويند؟ 

* محمد حسن قدردان قراملكى, سكولاريزم در مسيحيت و اسلام؛ انتشارات دفتر تبليغات. ل 

برخى از دانشجويان مطرح مى كنند كه اكر مدل حكومت اسلامى »بهترين مدل حكومتى مى باشد و روحانيون دينى از شايسته ترين 
افراد مى باشند يس جرا در حال حاضر ما با مشكلات عديده و كمبودهاى فراوان مواجه هستيم و نتيجه مى كيرند بس دين و اختصاصا 
دين اسلام نبايد در خدمت ح 


3 


يرسيس 


برخى از دانشجويان مطرح مى كنند كه اككر مدل حكومت اسلامى .بهترين مدل حكومتى مى باشد و روحانيون دينى از 
شايسته ترين افراد مى باشند يس جرا در حال حاضر ما با مشكلات عديده و كمبودهاى فراوان مواجه هستيم و نتيجه مى كيرند 
يس دين و اختصاصا دين اسلام نبايد در خدمت حكومت و سياست و نيز روحانيون دينى نبايد عهده دار حكومت باشند و 
برخى نيزيا را فراتر كذاشته و مى كويند جون دين نتوانسته در اجتماع مفيد واقع شود يس ما در زندكى فردى نيز نيازى به آن 


نداريم البته بنده به هيج 


يكك از اين دو قول معتقد نيستم اما خواستار ياسخى مستند و مستدل و مفصل در اين مورد مى باشم تا بتوانم به سهم خودم 


ياسخكوى جنين افرادى باشم. 
باسخ 


الف) صرف تشكيل حكومت و نظامى اسلامى با رهبران صالح الهى و داشتن اهداف والا هركز باعث تحقق جامعه اى ايده ال 
و مطلوب از هر نظر و عارى از هركونه مشكلى نمى كردد؛ به عبارت ديكر در اين يروسه تشكيل حكومت اسلامى با ساختار 
سياسى و حقوقى مطابق با تعاليم اسلامى فقط شرط لازم است ولى هركز شرط كافى نيست بلكه نيازمند علل و عوامل ديكرى 
از جمله فراهم بودن ساير شرايط و زمينه هاى انسانى» اقتصادى, اجتماعى؛ فرهنكى و... است. 


از نظر دينى تكامل يافتند و يا اين كه تمامى مشكلات جامعه حل شد؟ امام على(ع) جقدر از كمبود ياران وفادار و عدم 
همكارى مردم كله و شكايت مى كند واز وجود مشكلات كوناكون در جامعه خويش شكوه مى كند و.... 


؟- آنجه كه از حكومت اسلامى در همه احوال مورد توقع و انتظار استء عزم جدى و استفاده از تمامى توان خود در تحقق 
اين اهداف است كه در اين باره با قاطعيت بايد كفت كه نظام اسلامى ايران از ابتدا تاكنون سعى و توان خود را در اين راه 


مبذول داشته و حقا" 


دستاوردهاى مثبت بسيار زيادى را در عرصه هاى كوناكون سياسىء اجتماعىء» فرهنكى و اقتصادى و... به دنبال داشته است كه 


از ديد هيج فرد آكاه منصفى نمى تواند يوشيده بماند. 
برا | كاهو نش د كن: 


-١‏ جارجوبى براى تحليل و شناخت انقلااب اسلامى در ايران» محمد باقر حشمت زاده» مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه 
معاصر» جاب اول 2١1/8‏ صص 70" - 8/٠١‏ 


؟- انقلاب اسلامى و جرايى و جكونكى رخداد آن» نشر معارف» 2178١‏ صص ١88 - ١07‏ 


- كسى منكر مشكلات و كمبودها نيست اما بايد اينها را با وضعيت قبل از انقلاب در عرصه هاى مختلف جامعه و همجنين با 
وضعيت ساير كشورهاى همانند و مشكلات جوامع انسانى كنونىء مقايسه و موانع واعلى زا جيل وت ادك انض ار 
ساختارهاى فرهنكىء اقتصادىء اجتماعى قبل از انقلاب و...) و بين الملل و بيدايش متغيرهاى جديدى از قبيل جنكك تحميلى و 
ييامدهاى آن» رشد سريع جمعيت» تورم و مشكلات اقتصاد جهانى» دوران سازند كى» تهاجم فرهنكى و تغيير ارزشهاى جامعه 
و5 ترش فرهنكك مادى. تجمل كرايىء تغيير الككُوى مصرف و... را در نظر كرفت و بعد با توجه به آمارها و شاخص هاى 


دقيق» به ارزيابى وقضاوت ليه" 


ع- حكومت اسلامى داراى مراتبى استهء بالاترين مرتبه آن حكومتى است كه در تمامى عرصه ها از ساختار سياسى» قوانين و 
مقررات آن كرفته تا ساير عملكردهاى مسؤولين و كاركزاران» منطبق با آموزه ها و ارزش هاى دينى باشد و بتواند اين آموزه 


ما ه ركز مدعى اين جنين حكومتى نبوديم (جون 


جنين حكومتى بعد از فراهم بودن ساير شرايط و زمينه ها و با كمكك امدادهاى غيبى قابل تحقق است) اما در راستاى دستيابى 


ه- براساس مطالب فوق مشخص مى شود كه كارآمدى دين اسلام بستكى به فراهم بودن زمينه ها و بسترهاى مورد نياز آن 
است و به هر ميزان اين بسترها فراهم تر باشد دين در عرصه هاى مختلف كارا مدتر خواهد بود. براين اساس از وجود برخى 
مشكلات در جامعه نمى توان اسلامى نبودن حكومت و اغفال مردم و... را نتيجه كرفت جه بسا حكومتى اسلامى باشد ولى به 


مضافا" بر اين دستاوردهاى عظيم انقلاب در عرصه هاى مختلف كار آمدى نظام اسلامى را به اثبات رسانيده است. 


ب) شناخت دقيق و كامل اسلام و آكاهى به زواياى مختلف آن موضوع بسيار مهمى است كه در صورت كوتاهى در اين امرء 
انحرافات» كجروى ها و برداشت هاى سطحى و نادرست در افراد و به تبع آن جامعه به وجود مى آيدء متأسفانه موضوعى را 


اما نكته قوت در اينجاست كه با دوستان مذهبى مواجه ايد كه اعتقاد آنان به اصل مذهب ودينء مى تواند - به عنوان قدر 


يكم؛ مسلما تشخيص وظايف دينى؛ متنوع بر شناخت كامل قلمرو دين و زواياى مختلف آن است؛ به عبارت ديكر, بايد 


مشخص شود كه آيا دين براى اداره امور دنيوى افراد بشر» برنامه و راهكارهاى مشخصى دارد 


ياتنها به امور معنوى و اخروى افراد بسنده كرده است؟ آيا دين در مسايل سياسى و حكومتى به بيان سلسله اى از وظايف و 
تكاليف يرداخته و همانكونه كه در مسايل عبادى و تجارى» واجب و حرام رسيده در اين امور هم واجبات و محرمات داريم يا 
خير؟ آيا اسلام بشر را در انجام و ترك افعال سياسى و حكومتىء آزاد كذاشته و امور سياسى رااز مباحات دانسته است؟ آيا 
اكر دين به اينكونه امور توجه كند» صبغه خدايى و اخروى بودن خود رااز دست مى دهد و دنيوى مى شود يا اين كه به همان 
دليل خدايى و اخروى بودن بايد به اينكونه امور توجه جدى كند و براى هموار كردن راه زندكّى سعادتمندانه اخروى و تقرب 
به خداء مردم ديندار را به تشكيل حكومتى تشويق كند كه معيارها و ضوابط خود رااز دين بككيرد» مجرى احكام خدا باشد و 


در عين حال از تزكيه و تعليم انسان ها جيزى دريغ ندارد؟ 
ارائه ياسخى صحيح و مطابق با ديدكاه اسلام» مستلزم : 

.١‏ ارجاع به كزاره هاء متون و منابع اسلامى. 

". سيره و روش ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) است. 


در دين اسلام با توجه به حجم عظيمى از احكام اجتماعى و اهداف سياسى دينى» مى توان هدفكيريهاى اصلى اين دين مقدس 
را شناخت. حضرت امام(ره) در اين باره مى فرمايند: «اسلام دين سياست است با تمام شئونى كه سياست دارد اين نكته براى 
هر كسى كه كمترين تدبرى در احكام حكومتى» سياسىء اجتماعى و اقتصادى اسلام بكند آشكار مى كردد. يس هر كه را 


كمان بر او برود كه دين از سياست جداست. نه دين 


را شناخته و نه سياست را.»» (صحيفه نور» ج ١‏ ص #). 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن روشن مى كردد كه اسلام دينى است جامع و همه سونكر كه تمام ابعاد 
زندكى انسان (فردى» اجتماعى» دنيوى» اخروىء مادى و معنوى) را در نظر كرفته و همان كونه كه مردم را به عبادت و يكتا 
يرستى دعوت نموده و دستورات اخلاقى و مربوط به خودسازى فردى را دارد احكام و دستوراتى در مورد مسائل حكومتى؛ 
سياسىء اقتصادىء اجتماعى» قضايى و مربوط به اداره صحيح جامعه روابط بين المللى» حقوقى و... داراست و مقررات قضايى؛ 
حقوقى» روابط اجتماعى» مسائل اقتصادىء تربيتى و ... دارد و بديهى است كه اجرا و يياده كردن جنين احكام و دستوراتى 
بدون قدرت اجرايى امكان يذير نيست و حكومت دينى به معناى صحيح آن حكومتى است كه جامعه را بر اساس قوانين الهى 
اداره كند و زمينه هاى رشد و استعدادها و امكان رسيدن انسانها به كمال و ايجاد جامعه اى برين صالح و شايسته را براى مردم 
آماده كند و با فسادهاى اخلاقى اجتماعى و ... مبارزه كند. 


قرآن كريم در وصف مردان الهى فرموده : «الذين ان مكناهم فى الا-رض اقاموا الصلاه و اتوا الزكاه و امروا بالمعروف و نهوا 
عن المنكر و لله عاقبه الامور)» (حج, آيه ١؟)‏ سيره و روش رسول اكرم(ص) نشان دهنده اين است كه دين از سياست جدا 
نيست وخود آن ضمن تشكيل حكومت مسؤوليت اجرايى و قضايى آن را بر عهده داشت. اميرالمومنين على(ع) نيز حكومتى بر 


اساس عدل و اجراى دستورات الهى بنا نهاد و حكومت كوتاه مدت امام حسن(ع» قيام خونين امام حسين(ع) و مشروع 


ندانستن حكومت هاى وقت از سوى ديكر امامان(ع) همه بيان كننده اين واقعيت هستند كه تشكيل حكومت از ضروريات دين 


اسلام است و آيات فراوانى در اين زمينه وجود دارد؛ از جمله: 

-١‏ «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب والميزان ليقوم الناس بالقسط و انزلنا الحديد فيه بأس شديد و منافع للناس؛ به 
راستى كه بيامبران را با يديده هاى روشن كر فرستاديم و همراه آنان كتاب و ميزان نازل كرديمء تا مردم به داد كرى برخ زيند 
وآهن راكه در آن نيروى سخت و سودهاى فراوان براى مودم اسنتة يديد آورديما)؛ (حديد» ايه ه0"). 


"- (يا ايها الذين آمنوا كونوا قوّامين لله شهداء بالقسط؛ اى مؤمنان براى خدا برخيزيد و به عدل شهادت دهيد)» (مائده. آيه 8). 


“- «ولقد بعثنا فى كل امه رسولا ان اعبدوا الله واجتنبوا الطاغوت؛ و به راستى در هر امتى يبامبرى فرستاديم كه خداوند را 
بندكى كنيد و از بندكى طاغوت دورى جوييد)» (نحل؛ آيه ع*). 


*- «و ما لكم لاتقاتلون فى سبيل الله والمستضعفين من الرجال والنساء والولدان الذين يقولون ربنا اخرجنا من هذه القريه الظالم 
اهلها واجعل لنا من لدنكك ولا واجعل لنا من لدنكك نصيرا؛ جيست شما را كه در راه خدا و ضعيف شدكان جامعه. از مردان» 
زنان و كودكان كارزار نمى كنيد؟! آنان كه مى كويند: يروردكارا! ما را ازاين قريه (جامعه) بيرون بر و رها ساز كه اهلش 


ستمكار است و قرار ده براى مااز جانب خودت سريرست و ياورى و قرار ده از نزد خودت يارى كننده اى)»» (نساءء آيه 00 


ه- «اطيعوا الله واطيعوا الرسول و اولى الامر منكم؛ اطاعت كنيد از خدا و ييامبر و صاحبان فرمان 


از خودتان»» (نساء» ايه 09 


وآيات متعدد بسيارى كه در آنها سخن از كتاب» ميزان» آهن و منافع آنء» شهادت به قسط و داد. دورى از طاغوت» جنكك ذر 
راه خدا و مستضعفان» نجات محرومان» هجرت در راه خدا و.. از مقوله هاى اجتماعى است كه در كتاب الهى آن فرمان داده 


سه اتيب 


البته شرح و تفسير هر كدام ازاين آيات و جكونكى اثبات ضرورت تشكيل حكومت به وسيله ييامبران و رهبران الهى» نيازمند 
ارائه مباحث طولانى است كه در حوصله يكك نامه نمى كنجد. 


در اينجا تنها به مهمترين مبانى انديشه هاى سياسى مربوط به تشكيل حكومت و ارتباط دين و سياست اشاره مى شود: 


-١‏ اثبات حاكميت ولايت و سريرستى همه جانبه مادى و معنوىء دنيوى و اخروى براى خداء رسول و اولياى خاص اوء (مائده. 


آيه 0ه - يوسفء. آيه 5٠‏ - مائدى آيه 87 و 27#). 


؟- اثبات امامت و رهبرى سياسى - اجتماعى براى ييامبر((ص)» امام(ع) و منصوبين از ناحيه آنان» (نساى ابه 8 و94 - مائده. 
ابه لا 


"- اثبات حكومت و خلافت در زمين براى برخى از ييامبران كذشته مانند حضرت داود(ع) و سليمان(ع)»؛ (صء آيات 7١‏ و 
اك تمل اياك عدو الاحاساف ابه 6ه 


ع- قرآن» داورى و فصل خصومت در ميان مردم را از وظايف ييامبران الهى معرفى مى كند» نساءء آيات 8 وه - مائده ابه 
© - انبياء» آيه 1/8 - انعام» آيه 88). 


ه- دعوت به كار شورايى و جمعى كردن» (شورىء آيه 78 - آل عمرانء آيه 189). 


*- مبارزه با فساد و تباهى» ظلم زدايى و عدل كسترى جزو وظايف اصلى اهل ايمان استء (بقرهء آيه 4لا - هودء ايه 


.)6١ نساءء ايه 8 - نحلء أيه - صء أيه حج. آيه‎ - ١١ 


/- احترام به حقوق انسان ها و كرامت بخشى به انسان از اصول سياست اديان الهى استء (اسراء» آيه -1١‏ آل عمرانء آيه 1١9‏ 
- نساءء أيه زف 


8- امر به جهاد و مبارزه با طاغوت هاء مستكبران و ستمكران و نيز تهيه امكانات دفاعى» (بقره» آيه 718 - تحريم, آيه 4 - 
تسناءء ايه هل/ا -انفال» أيه 6 -اعراف» ابه 02). 


9- عزت و آقايى را مخصوص خدا واهل ايمان دانستن و نفى ه ركونه سلطه يذيرى و ذلتء (منافقونء آيه 4 - محمدء آيه عار 
- هود ابه 1 آل عمران» ابه ععكو ٠689‏ ). 


-٠١‏ تبيين و تعيين حقوق متقابل والى و مردمء (نهج البلاغه» خطبه 2.5١8‏ ص عرض ل رار 


١-اثبات‏ سلطنت و حكومت براى برخى از حاكمان صالح و عادلء مانند طالوت و ذوالقرنين» (بقره؛ آيه ع و/ا8؟ - 
كهفء آيات ”87 -988). 


-١‏ اختصاص دادن حقوق مهم و كلان مالى به ولى امر مسلمين و حكومت اسلامى جهت مصرف در مصالح جامعه. (اصول 
كافى» باب صله الامام و باب الفى ء والانفال و تفسير الخمس). 


معارف و آموزه هاى اسلامى شامل مسائل سياسى و اجتماعى است. 


به تعبير حضرت أمام در ميان حدود لاه 08 كتاب فقهىء تنها ل تاى آنها مربوط به مسائل عبادى صرف است و بقيه آنها در 
حوره مسايل سياسى» اجتماعى» قضايى و مناسبات اساسى سيت 


بنايراين هم بر اساس متون اسلامى و هم بر اساس 


مراجعه به سيره بزركان دين» ثابت مى شود كه هر فرد مسلمان» وظايفى فراتر از احكام عبادى» مسائل معنوى و تكاليف فردى 
بر عهده داشته و موظف است تا در قبال جامعه و مسائل و موضوعات سياسى و مربوط به اداره جامعه اسلامى حساس و نهايت 


اهتمام را داشته باشد. 


دوم؛ دستيابى به كمال واقعى و معنويات به جز از طريق عمل به وظايف و تكاليف الهى آن هم در تمامى زمينه ها (اعم از 
فردى و اجتماعى) ميسر نيست و هركونه كوتاهى و قصور در انجام برخى از اين وظايف به همان اندازه انسان را از دستيابى به 
كمال حقيقى باز مى دارد. آيا زندكَى و سيره ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) و حضور آنان به تمامى عرصه هاى جامعه از 
حكومت تا جهاد و شهادت بهترين الكو براى كسانى كه به دنبال معنويات هستند» نيست؛ به علاوه كسب معنويات جز از طريق 
مجاهدت و ييروز بيرون آمدن از امتحانات مختلف الهى آن هم در ميادين مختلف جامعه. حاصل نمى شود و كرنه كوشه 


كيرئ و اذغائ كسب معتوزيت"ارزشى نداشته.و اف :در هاوق. كوييدن اشت. 


الاسوئ ديكر ايق جنين نبت كةا سباست: لروما باامسائل كيد الاق و معتويات اسكته باشل زيزا اميشكى سياشى با :مسائل 
ضد اخلاقن:وععايو باامعتوبات: مكامن يقن د ابل كدستابت ازا اززقن حا الين دووباشل (عميد زتساتى مات الدشة 


سياستى كه بر يايه عدل و انصاف باشدء از متن دين است و سياستى كه مبتنى بر حيله و تزوير باشد با دين تضاد خواهد داشت 


('يت الله معرفت» ولايت فقيه» ص 
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سياست دينى نه تنها از آلودكى به مسائل ضد اخلااقى منزه است بلكه خود منبعث از آموزه هاى دين و در واقع عمل به 


تكاليف و وظايف دينى است كه در كسب معنويت و رشد روحى و معنوى بشر بسيار حائز اهميت است. 

نتيجه آن كه دخالت در سياستء از وظايف و تكاليف الهى است و اين نه تنها با كسب معنويات مغايرت ندارد بلكه كامى 
مؤثر دراين زمينه است و نكته مهم اين كه بايد سعى كنيم تمامى افعالمان اعم از سياسى و غير سياسى صبغه الهى داشته باشد. 
نراق ١‏ كام شين وكة: 

انتظار بشر از دين» عبدالله نصيرى 

انتظارات بشر از دين» عبدالحسين خسرويناه 

رابطه دين و سياستء ايرج مير 

كتاب نقد. شماره ” و م 


ج) نكته آخرى كه لازم است دوستان كرامى به آن توجه داشته باشند رابطه دين با ييشرفت و توسعه است: در اينجا لازم است 
ميان دين اصيل و ناب و خالص - كه از طرف خداوند به عنوان برنامه اى كامل براى زندكّى بشر آمده است - با عقايد 
موهوم و خرافات - كه ساخته دست بشرى بوده و به عنوان دين معرفى مى كرديده؛ (مانند عقايد موهوم ارباب كليسا درباره 
خداوند و تعاليم آنها درباره علم و نحوه زندكى مردم) - تفكيكك قائل شد؛ زيرا نفس دين كه در جهت رشد و تعالى و 
تكامل و ييشرفت بشر در ابعاد مختلف زندكى باشد و بر علم» دانشء كار و تلاش نيز توصيه و تأكيد دارد؛ هركز نمى تواند 
عامل عقب ماندكى و انحطاط باشد و شواهد و دلايل بسيارى را مى توان براى اثبات اين موضوع اقامه نمود كه بعضى از آنها 


عبارت است از: 


مسلمانان در طى قرون متمادى و صدور آن به كشورهاى ديكر - از جمله كشورهاى ارويايى - نشان مى دهد نه تنها دين 


موجب عقب ماندكى نمى شود.؛ بلكه اعتقاد به دين در كنار عمل به آن سبب درجات بالايى از يبشرفت و رشد مى كردد. 


؟. تنها مسلمانان و كشورهاى اسلامى نيستند كه به اين كرفتارى مبتلايند؛ بلكه كشورهاى غير اسلامى و غيردينى و سكولار 
سيارى نيز به دلايلى - از جمله سلطه استعمار - در فقر مطلق يا نسبى باقى مانده اند. 


.0 در كشورهاى يبشرفقته نيز به رغم در اختيار داشتن منابع فراوان و دسترسى به ارقام بالابى از رشد اقتصادى. رفاه همككانى 


تحقق نيافته است و به طور معمول كروه خاصى از ره آورد توسعه بهره مى كيرند و عده زيادى در فقر زند كَى مى كنند. 


؟. به رغم رشد و ترقى تمدن غرب در بعضى از زمينه هاء از ديكر سو انحطاطات و بحران هاى جدى ديكرى در كنار آن يديد 
آمد كه بشريت را در ورطه خطرناكى قرار داده و فرياد متفكران و انديشمندان را بلند كرده است. 


فا متياوف :ان دالشتميدان عرين وتييد اورنه كان كندن ديد غرمةا نز ذفنن كرامن انمد هر عند مدن تردق بل نابهفيق 


كرا نيان تهادة تكدة استث» 
علل عقب ماند كى 


از دين كريزى - كه در اوان ييدايش تمدن نوين غرب رخ نمود - يكى از آسيب هاى جدى و نواقص تمدن غرب مى باشد 
كة:مشفكران و الديشمتدان غرى سرغت متوعة انق خا كرديده و كوشتيدتد كراشن يه دين زاهموارة وئدة كا دارتل؛ 


ليكن مشكل اساسى جهان غرب اين 


است كه دين حاكم بر آنء از اصالت» جامعيت» وثاقت و خرديذيرى كافى برخوردار نيست و راه يافتن تحريف در آنء 


مشكللات سيارى را يديد آورده اسث: 


اما در مورد اينكه جرا كشورهاى اسلامى به رغم برخوردارى از دين مبين اسلام» عقب افتاده اند؛ بايد كفت: اين مسأله علل و 


ريشه هاى تاريخى مختلفى دارد و بررسى جامع و همه جانبه آن نيازمند تحقيقاتى زرف و كسترده است. 
كه به صورت اختصار به بعضى از آنها اشاره مى شود: 


.١‏ ترديدى نيست كه اككر مسلمانان از تعاليم وحى فاصله نمى كرفتند و قوام سياسى و وحدت اجتماعى خود را حفظ مى 
كردند» هم اكنون نيز مى توانستند از هر نظر جلوتر از غرب باشند؛ جرا كه اكر به جاى دركيرى هاى بيهوده و اتلالف منابع 
خودء دست وحدت به يكديكر بدهند و به ريسمان الهى جنكك بزنند؛ اينكك نيز مى توانند قدرتى بزركك با امكاناتى وسيع در 
سطح جهان باشند و با جند برنامه و استفاده از استعدادهاء از نظر فن آورى نيز به رقابت با ديكران ببردازند. 

؟. آنجه كه موجب عقب ماندكى صنعتى و سياسى مسلمانان كشته. فاصله كرفتن آنان از اسلام و برداشت هاى بدون دليل از 
دين بوده است. برداشت غلط از زهدء دنياء دعا و قدرت موجب عقب ماندكى شده؛ وكرنه همين مفاهيم در صدر اسلام و 
حتى در غرب» موجب بيشرفت شده است. بلى» بايد اعتراف كرد كه رواج انديشه هاى صوفى كرانه و برخى انحرافات ديكر 


فكرى - كه معلول التقاط است - نقش مؤثرى در جاماندن مسلمانان از قافله صنعت و يبشرفت داشته است. 


مسلمانانة ج السام كر ادن ح جفنة] فق عافن اعرد خسو رهم تفال زاوف نلا وير اتن امعرافت اده وق الود كن بسعفاييده 


دنيايرستى» سستى و كاهلىء به انحطاط و عقب ماندكى كراييدند. 


؟. وجود نظام هاى سياسى فاسد و استبدادى كه به جاى همت در جهت رشد و ييشرفت مسلمانان» فقط به فكر حفظ قدرت 
خويش و صرف هزينه هاى عمومى مسلمانان در جهت خوش كذرانى و... بودند» وجود اين نظام ها و حاكمان فاسد خود 
ناشى از انحرافات سياسى صدر اسلام يس از رحلت يبامبر عظيم الشأن و انحرافات اعتقادى و اجتماعى بعد از آن بود. اين نظام 


هاى سياسى؛ در شخصيت و منش انسان ها و فرهنكك اين جوامع نيز آثار زيان بارى داشتند. 


ه. هجوم بيكانكّان و استعما ركران و تلاش آنها براى عقب نككاه داشتن كشورهاى جهان سوم براى استثمار منابع انسانى و 


*. س ركرم شدن مسلمانان به تفرقه و جنكك هاى داخلى و جانشين ساختن شعارهاى استعمارى همجون. ناسيوناليزم» يان 


عر بيسم و به جاى تكيه بر اصولكّرايى و اتحاد بين الملل اسلامى. 
عوامل ييشرفت 


بايد دانست: كشورهاى غربى هركز بعد از كنار كذاشتن دين به اين همه رشد و... دست نيافته اند؛ بلكه عوامل بسيارى مى 
تواند موجب يبشرفت و ركود شود كه اساسى ترين آنها تلاش و فعاليت در جهت شناخت سنن و قوانين حاكم بر جهان هستى 
و امتتفاةه درست از" امكاناتك مئ راشة كةاعذاوتد :در اعسان بشي تهاده است علت شرفت غرت هر كر ديق كريرى تبؤقه؟ 
بلكه در آنجا خرافات در لباس دين آنان را به عقب ماندكى وامى داشت و يشت يا زدن به آنها نقش مانع زدايى در جهت 
رشد و ترقى را ايفا نمود. لذا ييشرفت علمى و صنعتى غرب مرهون عوامل بسيارى است كه بررسى تمام موارد آن مجالى 


وسيع مى طلبد؛ ولى مختصرا به برخى از آنها اشاره مى شود: 


آشنايى غربى ها با تمدن اسلامى و شرقى در طول جنكك هاى صليبى و نيز مسافرت هاى جهانكردان (مانند ماركويولو)؛ 


؟. رنسانس فكرى در ارويا (با توجه به مجموعه عواملى كه اين تحول فكرى را ايجاد كرد) و مبارزه با خرافات و عقايد 


موهومى كه در بين مردم آن ديار رايج بود؛ 


1 كتان كذاشتن كليسا از ادارة امور جامعه و به وجود آوردن نهادهاى جديدى براى اداره آن. 


كفتنى است كه ارويا در قرون وسطىء غرق در تاريكى جهل و خرافه ها بود. ارباب كليسا با تلقين بعضى از عقايد موهوم, 
اجازه رشد علم و دانش را نمى داد؛ در حالى كه در همان قرون دانشمندان ارويايى تحت تأثير تمدن اسلامى قرار داشتند كه 
تا قلب ارويا ييش رفته بود (آندلس يا اسيانياى امروزى و شبه جزيره بالكان) و... خواهان تحول ارويا و نككرش جديد به علم و 
دانش شده بودند. ارباب كليسا با تفتيش عقايد حتى اظهار نظر درباره يديده هاى جهان را كمراهى تلقى مى كردند» جنان كه 
كاليله در همين رابطه محاكمه شد و صدها دانشمند به همين دليل محكوم كرديدند. اين وضعيت در حالى بود كه مراكز 
علمى جهان اسلام در آن زمانء محل فراكيرى دانش و ساخت ابزارهاى دقيق (مانند ساعت و لوازم جراحى و...) بود. ده ها 
دانش يوه ارويايى در اين مراكز مشغول به تحصيل بودند. تعاليم اسلامى همكان را به علم و دانش و تفكر در آفرينش دعوت 
مى كرد و آيات قرآنى؛ خود بِيشكام در بيان حقايق هستى و جكونكى رخدادهاى آن بود. همين شرايط بود كه ارويا تحت 


تأثير قرار كرفت و خيزشى علمى در آن سامان شكل داده شد. آنجه كفتيم ادعا نيست» شما مى توانيد در 


اين زمينه به كتاب هاى «تمدن اسلام و غرب» نوشته كوستاولوبون فرانسوى و «تاريخ تمدن)» ويل دورانت و ده ها اثر ديكر 


موهوم ارباب كليسا درباره خداوند و تعاليم آنها درباره علم و نحوه زندكَى مردم بود؛ وكرنه اصل خداى جهان كمتر مورد 


انكار دانشمندى فرهيخته قرار كرفته است. 


در هر صورتء انديشه و تمدن اسلامى امروزه جانمايه نيرومندى براى احيا دارد؛ برعكس تمدن غرب به شدت كرفتار 
انحطاط فرهنكى و زوال يذيرى شده است. در اين فرصت اكر مسلمانان بخواهند جايكّاه شايسته خود را دريابند» رعايت 


نكات زير ضرورى است: 

.١‏ بالا بردن سطح شناخت و بينش هاى دينى در همه ابعاد آن» 

". تقويت روح ايمانء تقواء استوارى در دين و مبارزه با كزى هاء 

". ارتقاى دانش و سطح علمى» 

؟. ارتباط وثيق و همدلى در سطح بين الملل اسلامى و تعاون و همكارى كسترده و همه جانبه» 

5. از ميان برداشتن نظام هاى فاسد» 

*. تلاش همه جانبه و همككانى در جهت ايجاد و احياى تمدن عظيم و مدينه فاضله اسلامى؛ 

/. اعتماد به نفس و دورى از خودباختكى. ض. زمانى» مصطفى» حدود خسارت جهان و انحطاط مسلمين. 


در يايان توصيه مى شود در صورتى كه همجنان درباره سؤال ارسالى و يا ياسخ ها و يا ساير موارد. ابهاماتى وجود دارد, به 


صورت دقيق و شفاف براى اين مركز ارسال نماييد. 


با توجه به ابن كه ما معتقديم كه دين از سياست جدا نيست جرا برخى از علماى بزرك كشور در مناسبات سياسى كشور و جهان حتى يى 
بيانيه نيز نمى دهند. به عنوان مثال آيت الله بهجت كه از والاترين مجتهدين هستند فعاليت سياسى آشكارى ندارند .هم جنين در سالها و 
قرن هاى كذشت 
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يرسيس 


جهان حتى يكك بيانيه نيز نمى دهند. به عنوان مثال آيت الله 


بهجت كه از والا-ترين مجتهدين هستند فعاليت سياسى آشكارى ندارند .هم جنين در سالها وقرن هاى كذشته كه دين و 
سياست به معناى واقعى در هم آميخته نبودند باز هم مردان بزركى در عرصه دين و عرفان و رسيدن به مقام والاى معنوى نام 
خود را در تاريخ ثبت كرده اند.البته من خود به جدايى دين از سياست معتقد نيستم اما معتقدم در صورت ايجاد جنين جامعه 
اى ديكر بر همكان واجب نيست در عرصه سياست وارد شوند و مى توانند به دور از تشنج هاى سياسى روند كمال مطلوب را 


ل ل 
ياسخ 


الف) مسأله ييوند دين و سياستء از موضوعات مورد اتفاق علما و بزركان دين مبين اسلام مى باشد كه هم در انديشه و هم 
ةعمل بر آن تأكيد داشته اند اين فسأله» اخعصاص به عالمان شيعن ندارة كه علماى اهل سنت نيز بر اين مسأله تأكيد داشته 
اند. ابن خلدون (دانشمند و مورخ معروف)مى نويسد: «بايد بدانيم كه صاحب شرع؛ عهده دار دو امر مهم است: يكى اجراى 
امور دينى - كه مأموريت آنها را تبليغ كند - و ديكرى تنفيذ سياست به مقتضاى مصالح عمومى و عمران واجتماع بشرى). 


قاضى ابو يوسف كتاب «الخراج» را در زمينه مسائل سياسى» اقتصادى و روابط خارجى» از ديد كاه فقه رايج تدوين كرد. 


در قرن سوم ابن قتيبه (از علماى به نام اهل سنت) كتاب «الامامه والسياسه» را در تاريخ خلافت و شرايط خليفه مسلمانان 


ماوردى كتاب «الاحكام السلطانيه» را نوشت و ييوند دين و حكومت را در آن شرح داد. 


در قرن هشتم سعد الدين تفتازانى كتاب «المقاصد» را در دانش كلام و ييوند 


دين و حكومت و شرايط حاكم به نككارش درآورد و به همين كيفيت در طول تاريخ, دانشمندان اهل تسنن اين مسأله را 
بيكيرى كرده اند. 


وامااز عالمان شيعى: به عنوان نمونه شيخ صدوقء با ديلميان ييوند نزديكى داشت و با همكارى ركن الدوله وصاحب بن 


عباد» توانست به تبليغات دينى شيعيان سامان بخشد. 


شيخ مفيد نيز با همكارى و ارتباط با ديالمه» توانست سمت و سوى كارها و جهت كيرى حكومت ديالمه را به سوداسلام و 
اهل بيت(ع) متوجه سازد. سيد رضىء عهده دار سمت هاى يدرش شد و نقابت سادات و نظارت بر اموردادرسى و نيز رياست 
حاجيان به او واكذار كرديد. 


شهيد اولء با مبارزان شيعه در شام» فارس» خراسان و رى در ييوند بود و ميان ايشان و دولت نوياى سربداران درخراسان ييوند 
تنكاتنكى وجود داشت و همواره با يكديكر مكاتبه داشتند. 


خواجه نصير طوسىء از نيازى كه دستكاه مغول به فكر و دانش وى داشت توانست به خوبى بهره ببرد و جلوويران كرى آنها 
را كرفته و مهارشان كند و در راستاى © كسترش اسلام و علم و دانشء از قدرت آنان بهره بككيرد. شيخ بهابيو علامه مجلسى؛ كه 


در دوران صفويه مى زيستند» در راستاى اجراى احكام سياسى و اجتماعى اسلام» قدم هايشايسته اى برداشتند. 
جهت اطلاع بيشتر ر.كك: نشريه حوزه. شماره 8# و شك ص 790 . 


در يكك صد سال اخير اشخاصى مانند آيت الله نائينى را مشاهده مى كنيم كه در كتاب «تنزيه الامه و تنبيه الملّه) بربيوند دين و 
سياست تأكيد بسيار دارد. هم جنين نقش ميرزاى شيرازى را در تحريم تنباكو و مختل نمودن طرح استعمارانكليس مى توان 
مشاهده كرد. شهيد مدرسء يككى از مجتهدان قرن اخير است. در تعبيرات آن بزركوارء رابطه تنكاتنكك 


وق ره رست نيزا مك وس وا افك واه صسيلة سور ان شنار ايت كدو انق جاافن ساني ا ابي وسساييك ا 


عين ديانت ما است و اصولا اكر نظام و سياستى براى دين مطرح نباشد» وضع آن همه قوانين در اقتصاد وسياست و قضاوت» 


عبث و بيهوده خواهد بود. 


ويااين كه در عصر و زمان خودمان جه شخصيت هاى بزركك علمى و عرفانى» نظير مرحوم آيت الله بروجردى» حضرت امام 
مرحوم آيت الله كليايكانى» مرحوم آيت الله اراكى» شهداى محراب, علامه طباطبايى» شهيد مطهرىء مرحوم بهاءالدينى و... و 
بالاخره علماء و مراجع عظام فعلى» همكى قائل به بيوند و عدم انفكاكك دين از سياست بوده و هم از نظر مبانى فكرى و هم در 
عرصه فعاليت هاى اجتماعى خويش بر آن تأكيد دارند» بنابراين رسيدن به مقامات والاى علمى و عرفانىء نه تنها باعث 
جلو كيرى انسان از دخالت در امور سياسى و امورات جامعه اسلامى نمى شود بلكه عارف و عالم واقعى تمامى وجود خويش 
را براى اصلاح امور جامعه و هدايت انسانها در ابعاد مختلف فردى و اجتماعى براساس تعاليم دينى به كار مى برد. همانكونه 
كه وجود نازنين ييامبر اكرم(ص) به عنوان انسان و عارف كامل و امام على(ع) و ساير امامان معصوم(ع) در هيج شرايطى از 
اهتمام به امور مسلمين در ابعاد مختلف سياسىء اجتماعى. اقتصادى و... غافل نبودند بنابراين از ديد كاه اسلامى بين عرفان و 


سياست رابطه اى ناكسستنى وجود دارد. 


ب ) هر جند ييوند دين و سياست در اسلام و سيره بزركان دين و علماى اسلام؛ اصلى ثابت و مسلم است اما در بررسى ميزان 
فعاليت 


هاى سياسى علما بايد به اين مهم توجه داشت كه اين موضوع با عوامل مختلفى در ارتباط مى باشد. 
اكتوانا هاى اشخاص : 


١لا‏ يكلف الله نفسا الا وسعها (بقره. آيه 588). از اين رو مشاهده مى نماييم كه برخى علماء با توجه شناختى كه از توانايى ها 


و استعدادهاى خويش داشتند» به همان ميزان در مسائل مختلف از جمله موضوعات سياسى وارد مى شده اند. 


؟. شرايط محيطى و ميزان احساس نياز: 


بسيارى مواقع علت اين كه علماء در مسائل اظهار نظر نمى كنند نه به خاطر عدم اهتمام به آن مسأله بلكه به خاطر احساس عدم 
نياز به اظهار نظر مى باشد خصوصا در شرايطى كه فقيهى عادل و جامع الشرايط هدايت و رهبرى جامعه اسلامى را به عهده 
كرفته و رهنمودهاى لازم را ارائه مى نمايند. بنابراين در جنين شرايطى ديكر ضرورتى براى ورود ساير علماء و اظهار نظر نمى 


يشتوانه عظيمى براى نظام اسلامى محسوب كردد. 


خلا.صه در بررسى جرايى ميزان فعاليت سياسى هر يكك از بزركّان خصوصا در زمان كنونى بايد به اين قبيل مسائل توجه 
داشت. نه اين كه عدم مشهود بودن فعاليت هاى سياسى آنان را دليل بر» مطلوب بودن كناره كيرى افراد جامعه از فعاليت ها و 
مشاركت هاى سياسى دانست. بلكه هر فرد بايد با شناخت وظايف و تكاليف فردى و اجتماعى خويش و نقش و جايكاهى كه 


در جامعه و نظام اسلامى دارد به انجام وظايف خود در عرصه هاى مختلف سياسىء اجتماعى و... بيردازد و بهترين 


الكو هم در جنين شرايطىء اسوه هاى كامل بشريت؛ يعنى ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصومين(ع) و جانشين واقعى آنان يعنى 
ولى فقيه جامع الشرايط مى باشد. 


اج ) حضرت آيت الله بهجت هميشه نسبت به امور سياسى جامعه اهتمام ويزه اى داشته اند و بستككى به توان خودو شرايط 
بيرامون» به انجام وظايف يرداخته اند. در قبل از بيروزى انقلاب اسلامى بعضى از فضلاى برجسته حوزه در اثر تشويق و تأكيد 
ايشان به فعاليت هاى سياسى و مبارزه با رزيم منحوس يهلوى يرداختند و در طول انقلاب و دفاع مقدس دست مباركشان 
نوازشكر هميشكى نيروهاى انقلابى و بسيجى بود. حضور مقام معظم رهبرى و مسؤولين نظام مقدس جمهورى اسلامى در بيت 
ايشان و ارتباط مستمر آنان با اين فقيه زرف انديش تأييد مستحكمى است از خردمندى هاى سياسى و ارزش هاى معنوى آن 
بزركوار (بركى از دفتر آفتاب» كذرى بر زندكى نامه فقيه عارف آيت الله العظمى بهجتء رضا باقى زاده» ص "/0. 


يكى از شاكردان برجسته ايشان (آيت الله مصباح) مى كويد: «... بزركترين مشوق لااقل خود بنده در يرداختن به مسائل 
سياسى و اجتماعىء ايشان [آيت الله بهجت] بود و به صورت هاى مختلف دوستان و كسانى كه در درس شركت مى كردند 
تفارشن مى كردتن كه به انتكواته سائل انيت بدهتد واشازه م كردت اكر كساتق كه مقيلديه مسانا ‏ معنوئ:ز علمى دازيد 
به اين كارها نبردازند» روزكارى بيايد كه جو سياست و اجتماع به دست نا اهلان بيفتد و جامعه اسلامى رااز مسير خود 


منحرف كند در عين حال كه به ما تأكيد مى كردند مثلا درس فقه را بنويسيد 


قله كتد يا #وضيه هاي الاق فى كردق توحين خا السام و لمكن كددما دول اتسبانا ساتنى أو لاع الي 
فعاليت هايى به خصوص در بعد فرهنكى به ما توصيه مى كردند كه انجام بدهيم و حتى كاهى يكك بيغام هاى خاصى براى 


حضرت امام در ارتباط با همين مسائل سياسى مى دادند...) (همان» ص 21725). 


بعد از مرجعيتء ايشان بيشتر در مسائل سياسى وارد مى شوند و رهنمود مى دهند كه يبيام هاى ايشان در ايام انتخابات تبيين 


نظريه جدايى دين از سياست يعنى جه ؟جه كسى براى اولين بار آن را طرح كرده است و جرا؟ 
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برسس 
نظريه جدايى دين از سياست يعنى جه ؟جه كسى براى اولين بار آن را طرح كرده است و جرا؟ 
باسخ 


نظريه جدايى دين از سياست 6010131151117 ©5) كرايش و تفكرى است كه طرفدار و مروج حذف يا بى اعتنايى و به حاشيه 
راندن نقش دين در ساحت هاى مختلف حيات انسانى» از قبيل سياست» حكومت,. علمء اخلاق و ... است. بر اساس اين نظريه» 
بشر در سايه خرد و دانش تجربى خود همانكونه كه توانسته است در شناخت طبيعت كامياب شود مى تواند قوانين مربوط به 
فرهنكك» سياست؛ قضاوت؛ اقتضاد؛ داد و ستد و آداب و معاشرث و بالاخره هر آنجه كه به شؤون مادى و معنوى حيات او 
فربوط من شوة وا حائيز - دو ساية ره وادائقن غوة يشتاسد وبسازذ واو ابق سن ديكر بهدغالت دين ذزادذازة ؤند كى اشن 


نيازى نخواهد داشت. 


فرهنكك آكسفورد سكولاريسم رااين كونه تعريف مى كند: «اعتقاد به اين كه قوانين» آموزش و يرورش و ... بايد بر واقعيات 


علم مبتنى باشد نه مذهب). 


خاستكاه اصلى انديشه جدايى دين از سياست غرب است. در قرون وسطى و يس از آن عواملى دست به دست هم داد تا اين 
انديشه را بر فرهنكك غرب حاكم ساخت. 


ازبيكك من مسحي تحريق ذه .ا متاهيمي تارساو غير معتول: ذو كنار ساكنت اسعداف و اعشاق رحال كليساء و الاشوىق 
ديكر تعارض عقل و علم با آموزه هاى انجيل باعث شد تعارضى آشكار ميان دين و تجدد در كيرد. تعارضى كه سرانجام به 


تفكيكك دو حوزه علم و دين انجاميد و در نتيجه دين از صحنه همه حوزه هايى كه علم 


در آن سخن مى كويد كنار رفت. 


در جهان اسلام انديشه جدايى دين از سياست از سوى سه قشر مطرح شده است: نخست از سوى حاكمان جورى كه در صدر 
آمد و جنين كفت: «من با شما بر سر نماز و روزه نمى جنكيدم بلكه مى خواستم بر شما حكومت كنم وبه مقصود خود 


رسيدم)» (ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج ؟: ص ). 


يس از او حكومت در جامعه اسلامى از جنبه دينى خارج و به سلطنت تبديل شد. سلاطين جور در هر دوره اى براى مبارزه با 
علماى دين» همواره سياست را جداى از دين و شأن علما را بالاتراز دخالت در سياست معرفى مى كردند» (صحيفه نور / ج 


"الى ص /17: درباره سخن رضا شاه به آيت اللّه كاشانى). 


كروه دوم استعمار كران خارجى بودند. بزركترين ضربه هايى كه استعمار از ممالكك اسلامى ديدند از سوى تعاليم دينى و 
علماى دين رهبرى مى شد لذا فرهنككى كه همواره از سوى استعمار كران براى ممالكك اسلامى نسخه و ترويج مى شد فرهنكك 


جدايى دين از سياست بود (ر.كك: محمد سروش» دين ودولت در انديشه اسلامى» صص 721 ). 


قشر سوم: جريان روشنفكرى بيمار بود كه از سوى تحصيل كرده هاى غرب آغاز شده بود و سعى در تطبيق همان جريان 


جدايى دين از سياست در فضاى غرب بر حوزه اسلام كردند غافل از اين كه: اسلام غير از مسيحيت است. 
ثانيا: آنجه به نام مسيحيت در غرب قرون وسطى بود مسيحيت ناب نبود. 


ثالثا: علماى اسلام نه تنها هر كز حاكميت استبداد و اختناق 


نداشتند و هركز با علم سر ستيز نداشتند كه هر دوره كه قدرت به دست علماى اسلام بوده است دوره شكوفايى و رشد علم 


شناخته شده است. 


به طور كلى در ياسخ به طرفداران انديشه جدايى دين از سياست استدلالهاى مفصل و متينى بيان شده است كه يرداختن به 
تمامى آنها از حوصله نامه خارج بوده لذا ما بصورت كلى به بيان دو شيوه مهم براى مقابله با طرفداران اين انديشه مى يردازيم 


.١‏ ارجاع به كزاره هاء متون و منابع اسلامى 


؟. سيره و روش يبامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در دين اسلام با توجه به حجم عظيمى از احكام اجتماعى واهداف 
سياسى دينى» مى توان هدفكيريهاى اصلى اين دين مقدس را شناخت. حضرت اماء(ره) در اين باره مى فرمايند: «اسلام دين 
سياست است با تمام شئونى كه سياست دارد اين نكته براى هر كسى كه كمترين تدبرى در احكام حكومتى» سياسى» اجتماعى 
و اقتصادى اسلام بكند آشكار مى كردد. يس هر كه را كمان بر او برود كه دين از سياست جداست,. نه دين را شناخته و نه 


سياست را.)» (صحيفه نور» ج ١‏ ص 6). 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن روشن مى كردد كه اسلام دينى است جامع و همه سونكر كه تمام ابعاد 
زندكى انسان (فردى» اجتماعى» دنيوى» اخروىء مادى و معنوى) را در نظر كرفته و همان كونه كه مردم را به عبادت و يكتا 
يرستى دعوت نموده و دستورات اخلاقى و مربوط به خودسازى فردى را دارد احكام و دستوراتى در مورد مسائل حكومتى؛ 


سياسىء» اقتصادى» اجتماعى» قضايى و مربوط به اداره صحيح جامعه روابط بين المللى» حقوقى و... داراست و 


مقررات قضايى» حقوقى» روابط اجتماعى» مسائل 


اقتصادىء تربيتى و ... دارد و بديهى است كه اجرا و بياده كردن جنين احكام و دستوراتى بدون قدرت اجرايى امكان يذير 
نيست و حكومت دينى به معناى صحيح آن حكومتى است كه جامعه را بر اساس قوانين الهى اداره كند و زمينه هاى رشد و 
استعدادها و امكان رسيدن انسانها به كمال و ايجاد جامعه اى برين صالح و شايسته را براى مردم آماده كند و با فسادهاى 


اخلاقى اجتماعى و ... مبارزه كند. 


قرآن كريم در وصف مردان الهى فرموده : «الذين ان مكناهم فى الا-رض اقاموا الصلاه و اتوا الزكاه و امروا بالمعروف و نهوا 
عن المنكر و لله عاقبه الامور)» (حج, آيه ١؟)‏ سيره و روش رسول اكرم(ص) نشان دهنده اين است كه دين از سياست جدا 
نيست وخود آن ضمن تشكيل حكومت مسؤوليت اجرايى و قضايى آن را بر عهده داشت. اميرالمومنين على(ع) نيز حكومتى بر 


اساس عدل واجراى دستورات 


الهى بنا نهاد و حكومت كوتاه مدت امام حسن(ع»» قيام خونين امام حسين(ع) و مشروع ندانستن حكومت هاى وقت از سوى 
ديكر امامان(ع) همه بيان كننده اين واقعيت هستند كه تشكيل حكومت از ضروريات دين اسلام است و آيات فراوانى در اين 
زمينه وجود دارد؛ از جمله: 

-١‏ «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب والميزان ليقوم الناس بالقسط و انزلنا الحديد فيه بأس شديد و منافع للناس؛ به 
راستى كه ييامبران را با يديده هاى روشن كر فرستاديم و همراه آنان كتاب و ميزان نازل كرديمء تا مردم به داد كرى برخ زيند 


وآهن را كه در آن نيروى سخت و سودهاى فراوان 


براى مردم است يديد آورديم)» (حديدء آيه 50). 


'- ديا ايها 


اللذين آمنوا كونوا قوّامين لله شهداء بالقسط؛ اى مؤمنان براى خدا برخيزيد و به عدل و شهادت دهيد؛. (مائد آيه 8). 


“- «ولقد بعثنا فى كل امه رسولا ان اعبدوا الله واجتنبوا الطاغوت؛ و به راستى در هر امتى ييامبرى فرستاديم كه خداوند را 
بندكى كنيد و از بندكى طاغوت دورى جوييد)» (نحل» آيه ع*8). 


*- «و ما لكم لاتقاتلون فى سبيل الله والمستضعفين من الرجال والنساء والولدان الذين يقولون ربنا اخرجنا من هذه القريه الظالم 
اهلها واجعل لنا من لدنكك ولا واجعل لنا من لدنكك نصيرا؛ جيست شما را كه در راه خدا و ضعيف شدكان جامعه. از مردان» 
زنان و كود كان كارزار نمى كنيد؟! آنان كه مى كويند: يروردكارا! ما را از اين قريه (جامعه) بيرون بر و رها ساز كه اهلش 


ستمكار است و قرار ده براى مااز جانب خودت سريرست و ياورى و قرار ده از نزد خودت يارى كننده اى)»» (نساءء آيه 00 
ه- «اطيعوا الله واطيعوا الرسول و اولى الامر منكم؛ اطاعت كنيد از خدا و ييامبر و صاحبان فرمان از خودتان)» (نساءء آيه 094). 


وآيات متعدد بسيارى كه در آنها سخن از كتاب» ميزان» آهن و منافع آنء» شهادت به قسط و داد. دورى از طاغوت» جنكك در 
راه خدا و مستضعفان» نجات محرومان» هجرت در راه خدا و.. از مقوله هاى اجتماعى است كه در كتاب الهى آن فرمان داده 


شَة اشتة» 


البته شرح و تفسير هر كدام ازاين آيات و جكونكى اثبات ضرورت تشكيل حكومت به وسيله ييامبران ور هبران الهى» نيازمند 
ارائه مباحث طولانى است كه در حوصله يكك نامه نمى كنجد. 


در اينجا تنها به مهمترين مبانى انديشه هاى سياسى مربوط به تشكيل حكومت 


وارتباط دين و سياست اشاره مى شود: 


-١‏ اثبات حاكميت ولايت و سريرستى همه جانبه مادى و معنوىء دنيوى و اخروى براى خداء رسول و اولياى خاص اوء (مائده. 


آيه 0ه - يوسفء. آيه 5٠‏ - مائدى آيه 837 و 27#). 


؟- اثبات امامت و رهبرى سياسى - اجتماعى براى ييامير((ص)» امام(ع) و منصوبين از ناحيه آنان» (نساى ابه 8 و 29 - مائده. 
ابه لا 


"- اثبات حكومت و خلافت در زمين براى برخى از ييامبران كذشته مانند حضرت داود(ع) و سليمان(ع)»؛ (صء آيات 7١‏ و 
18 تمل آيات 928و لالاعانسات آية عه 


ع- قرآن» داورى و فصل خصومت در ميان ردم را از وظايف ييامبران الهى معرفى مى كند» نساءء آيات 8 وه - مائده ابه 
© - انبياء» آيه 1/8 - انعام» آيه 88). 


ه- دعوت به كار شورايى و جمعى كردنء (شورىء آيه 78 - آل عمرانء آيه 189). 


#- مبارزه با فساد و تباهى» ظلم زدايى و عدل كسترى جزو وظايف اصلى اهل ايمان استء (بقرهء آيه 4لا؟ - هودء آيه -1١7‏ 
نساء» ايه 8 - نحلء أيه - صء أيه 7 - حج.ء ايه .)١‏ 


- احترام به حقوق انسان ها و كرامت بخشى به انسان از اصول سياست اديان الهى استء (اسراء» آيه -1١‏ آل عمرانء آيه 1١9‏ 
- نساءء أيه زف 


8- امر به جهاد و مبارزه با طاغوت هاء مستكبران و ستمكران و نيز تهيه امكانات دفاعى» (بقره» آيه 718 - تحريم, آيه 4 - 
تساء) ايه هل/ا -انفال» أيه 6 -اعراف» ابه 02). 


/- محمدء آيه 0" - هودء آيه ١١‏ - آل عمران» آيه ١8‏ و884١‏ ). 
-٠١‏ تبيين و تعيين حقوق متقابل والى و مردمء (نهج البلاغه» خطبه 2.5١8‏ ص عرس ل رار 


١-اثبات‏ سلطنت و حكومت براى برخى از حاكمان صالح و عادلء مانند طالوت و ذوالقرنين» (بقره؛ آيه ع و/ا8؟ - 
كهفء آيات ”87 -388). 


-١١‏ اختصاص دادن حقوق مهم و كلان مالى به ولى امر مسلمين و حكومت اسلامى جهت مصرف در مصالح جامعه. (اصول 
كافى» باب صله الامام و باب الفى ء والانفال و تفسير الخمس). 


معارف و آموزه هاى اسلامى شامل مسائل سياسى و اجتماعى اشتت: 


به تعبير حضرت أمام در ميان حدود لاه 08 كتاب فقهىء تنها ل تاى آنها مربوط به مسائل عبادى صرف است و بقيه انها در 
حوزه مسايل سياسى» اجتماعى» قضايى و مناسبات اساسى اشنت: 


در خاتمه براى آشنايى شما با جكونكى استدلال در مقابل طرفداران انديشه تفكيك. به صورت مختصر به نقد يكك دليل مهم 


على عبدالرزاق كه يكى از طرفداران نظريه تفكيكك است با تمسكك به آياتى از قرآن» مانند: «قل لست عليكم بوكيل»» (انعام» 
آيه 288). «ان عليك الا البلاغ)» (شورىء آيه 68). ادعا مى كند كه قرآن وظايفى فراتر از مسئوليت دينى را از دوش ييامبر(ص) 
برداشته است, (على عبدالرزاق» الاسلام و اصول الحكمء ص .)١17١‏ مهندس باز ركان نيز از آيات قرآن جنين برداشتى دارند؛ 
(مجله كيان» شماره 78؟» ص )0١‏ در ياسخ بايد كفت كه اين داشت افر ] ن ناش ار 


كرش سطحن ايه آن كتانب مقدمن استك. ابن آياث وظيفة يمي ر(ض) :در زفيته رسالت و الذار زرانه ضورت حقيقق حص تمن 
كنند تا با مقامات ومناصب ديكر بيامبر اكرم(ص) منافات داشته باشد. اين كلام به قرينه آيات ديكر كه مقام قضاوت و 
حكومت را براى آن حضرت اثبات كرده فهميده مى شود. آياتى كه به طور مشخص به اين امر يرداخته» زياد است. به جهت 
رعايت اختصار تنها به يكك آيه اشاره مى كنيم: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم. (احزاب» آيه 2). اين آيه وجود مباركك 
ييامبر(ص) را در موارد تصرف در امور مؤمنان سزاوارتر دانسته است. به طور قطع اين اولويت در تصرفء جيزى افزون بر مقام 
نبوت آن حضرت است. از امام باقر(ع) روايت شده كه آن حضرت در تفسير آيه مذكور فرمود: اين آيه درباره امارت و 
حكومت نازل شده استء (مجمع البحرين» ص 41). در آياتى از قرآنء ييامبران موظف به اقامه قسط در جامعه شده اند «و لقد 
ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسط»ء (سوره حديدء آيه 20). آيا مى توان بدون اصلاح 
جامعه و در دست كرفتن تشكيلات حكومتى عدالت را تحقق بخشيد؟ همجنين خداى سبحان در يكى از آيات قرآن كريم» 
هدف از ارسال ييامبران را جنين بيان مى كند: «كان الناس امه واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين وانزل معهم الكتاب 
بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه)» (بقره» آيه .)7١“‏ در اين آيه مسأله رفع اختلاف ميان مردم؛ به عنوان هدف بعثت 
ييامبران مطرح شده است. اككر اختلا.ف ميان انسان هاء امرى طبيعى و قطعى است و رفع اختلافهاء امرى ضرورى براى ايجاد 


نظم در جامعه 


بشرى و دورى از هرج و مرج مى باشدء موعظه و نصيحت و مسأله كويى صرفء نمى تواند مشكل اجتماعى را حل كند. 
ازاين رو هيج بيامبر صاحب شريعتى, نيامده استء مككر آن كه علاوه بر بشارت و انذار مردمان مسأله حاكميت را نيز مطرح 
نموده است. خداى سبحان در اين آيه نمى فرمايد ييامبران به وسيله تعليم و يا بشارت و انذار» اختلاف جامعه را رفع مى كنند؛ 
بلكه مى فرمايد به وسيله «حكم» اختلافات را برمى دارند؛ زيرا حل اختلافات» بدون حكم و حكومت - كه داراى ضمانت 
اجرايى است - امكان يذير نمى باشد. بنابراين هر مكتبى كه بيام آور شريعتى براى بشر باشدء به يقين» احكام فردى و 
اجتماعى را با خود آورده است واين احكام؛ در صورتى مفيد و كارساز خواهد بود كه به اجرا درآ يند» و اجراى قانون 
واحكام الهى نيز» ضرورتا نيازمند حكومتى است كه ضامن آن باشد. در غير اين صورت يا اساسا احكام دينى به اجرا درنمى 


آيد ويا اكر اجراى آنها به دست همكان باشد هرج و مرج بيش مى آيد. 


صرفٍ وجود قانون» توان تأثير در جامعه را ندارد مككر اين كه شخصى توانا و مرتبط با غيب» مسؤول تعليم» حفظ و اجراى آن 


باشد. 
سؤأل: ا كر وهبرق سباسى و تشكيل حكوفت يحشقى ازاوظابيق نوت است جرا بركى از ياميران الهى حكوفمت نذاشعه ايل؟ 
ياسخ: جند احتمال در اينجا مطرح است: 


يكم: تشكيل حكومت ممكن است در شرايطى خاص براى ييامبرى مقدور نباشد؛ مانند رسول اكرم(ص) كه در جند سال اول 
رسالت خود. از اعمال مقام حكومت معذور بودند. 


دوم: ممكن است در عصر ييامبرى بزركك - كه مسؤوليت زمامدارى جامعه بر عهده او است - برخى ديكر از انبياء 


الهى زيرمجموعه رسالت او باشند و آنان تنها سمت تبليغ احكام دين را داشته و حق تشكيل حكومت جدا و مستقل را نداشته 
باشند؛ مانند حضرت لوط(ع) كه نبوت او زير مجموعه نبوت ابراهيم خليل(ع) بود. قرآن مى فرمايد: «فآمن له لوط؛)». 
(عنكبوت» آيه 18) واين هيج محذورى را به همراه ندارد؛ زيرا نبوت جنين اشخاصىء شعاعى از نبوت كسترده همان ييامبر 
بزركك است كه زمامدار منطقه رسالت خود مى باشد و قرآن مجيد صراحتا منصوب بودن حضرت ابراهيم(ع) از سوى خدا 
براى امامت و رهبرى جامعه را بيان كرده است: «انى جاعلكك للناس امامااء (بقرهء آيه .)03١‏ بنابراين هيج نبوتى بدون حكومت 
نيست؛ خواه به نحو استقلال باشد و خواه به نحو وابسته؛ زيرا در مثال ياد شده» حضرت لوط(ع) تحت حكومت ابراهيم(ع)) 
زندكى سياسى و اجتماعى خود و ديكران را در محيط مخصوص خويش اداره مى كرد. ازاين رو» حضور ييامبران در صحنه 
سياست و اجتماع و زمامدارى آنان» به صورت موجبه جزئيه در قرآن كريم آمده است: «و كاين من نبي قاتل معه ربّيون كثيرا» 
(آل عمران. آيه 188). 


حال جنانجه درباره حضرت نوح و عيسى(ع) و برخى ديكر از بيامبران الهى به صراحت مطلبى در باب حكومت و سياست در 
قرآن كريم نيامده باشد» اين عدم تصريح» دليل بر نبودن حكومت نيست؛ بلكه از قبيل «و رسلا لم نتقصصهم عليك؛. (نساع» 
ايه ع6٠١)‏ است؟؛ يعنلى » همان كونه كه برخى از انبياى الهى در تاريخ بشر بوده آند و نامى از آنان در قرآن نيامده است» تمامى 


ويزكى هاى بيامبران نام برده شده نيز در قرآن نيز ذكر نشده است. بنابراين هم تشكيل حكومت از سوى بيامبران الهى» 


امرى ضرورى بوده و هم آنان با توجه به فراهم بودن شرايط و امكانات و توانايى ها به آن اقدام نموده اند و علاوه بر دلالت 
آيات متعدد قرآن» سيره بيامبر اكرم(ص) در تشكيل حكومت و... نيز كواه خوبى است كه جنين برداشتى از برخى از آيات 


قرآن به هيج وجه صحيح نمى باشد. 

براق [كاهى تدر وك 

-١‏ امام خمينى و حكومت اسلامى» شماره ١‏ مبانى كلامى» كنكره امام خمينى و انديشه حكومت اسلامى 
-١‏ كاظم قاضى زاده. انديشه هاى فقهى - سياسى امام خمينى 

'- امام خمينى» ولايت فقيه 

ع- آيت الله جوادى آملىء ولايت فقيه 

ه- آيت الله مكارم شيرازى» تفسير نمونه» ج " 

8- محمد جواد نوروزىء نظام سياسى اسلام 

7- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى 

8- على ذوعلم, مبانى قرآنى ولايت فقيه 

9- عبدالله نصرىء انتظار بشر از دين» ص 7١17‏ 

-٠‏ حسن قدردان قراملكى» سكولاريسم در اسلام و مسيحيت 

اكر دين» امرى فردى تلقى شود و حكومت:ء امرى اجتماعىء آيا در اين فرض حكومت دينى قابل تصور است 
يرسش 

اككر دين» امرى فردى تلقى شود و حكومت. امرى اجتماعى؛ آيا در اين فرض حكومت دينى قابل تصور است 
باسخ 


در فرض فوق «دين» و «حكومت» هر يكك حوزه و قلمروى جداكانه دارند و ديكر نمى توان «حكومت دينى) را تصوير كرد؛ 
زرا فرض ابن است كه ويكر وين دغالق دن مسائل اجسباعي تداره و حكوضت تيز نايد دو عرصة فردئ وخالت كلد 


اين انكاره ديد كاه «جان لاكك)» در تفكيكك قلمرو دين از سياست 


اأعم مهما ط. لع,2300ع01 1 .ل حدةة ,ااأعالا - وكططه8 علا عاعملا للتعلاار ومتأصاععمم, 


اأعناع)| للم رعاع0 ا مه( :ع5 


وذرانقة أن مكزوندة تحنوةىئ امستعلي» عدالك او آزادئ تصن 9/ا حنةة و يكن ازامينائى و زابرساعت فاق نظرق 
«سكولاريسم سياسى» (013]15117ا0ع5 |2011]103) است. ليكن اين كمانه با اشكالات جندى مواجه است: 


يكم. مرزبندى دقيق و جامع و مانعى؛ بين امور فردى و اجتماعى وجود ندارد. 
دوّم. انحصار دين به «امور فردى»» اكر با دين فاقد شريعتى (مانند مسيحيت كنونى) سازكار باشد؛ ولى هركز با واقعيت آيين 


جامع اسلام سازكار نيست. به ويزه آنكه رشد و بالندكى اسلام از آغازء همراه با سياست و دولتى بود كه ييامبر(ص) از بدو 


ورود خود به مدينه تشكيل دادند. 


كيب 0ااأ). 8.14 13111]|6017]. مى نويسد: «جامعه اوليه مسيحيت» على الاصولء به هنكام بيدايش خود, تابع يكك قدرت 
فزسلقيى وفرق ردقيه طروف كد همير: كه به خود آمده - و به اصطلاح جشم باز كرده - خود را در يكك وضع مخالفى 
كه از يش هم به آن نينديشيده و عجولا-نه صورت كرفته» يافته است ... اما اسلام در دنيايى كه خود سازمان سياسى اش را 


ناه كذازى تمودةه قو و تنا كردة اسك هاملوة ابر كيةة متاهي:وسياست و 


اسلام» ترجمه مهدى قائنى» صص 7-١82‏ ؟.. 


سوّم. در خود جهان غرب نيز - كه زادكاه و بستر رشد سكولاريسم بوده و دين رايج در آن نيزاز شريعتى جامع و سياست 
شمول برخوردار نيست - همجنان سكولاريسم و تفكيكك دايره دين از سياست و اجتماعء رو به افول است و تأثي كذارى دين 
دراين حوزه؛ به تدريج بررنكك ترمى شود. اين نشان مى دهد كه تفكيكك و جدايى كامل «دين» و «سياست» از يكديكر 
امكاق مذي لسكبيراق ١‏ كاهى ميقي ركد وت ادير كرة افول سكولاريزم» موج تازه سكولارزدايى از جهان»ء صص 30-١17‏ 
ترجمه افشار اميرى و نيز: زان يل ويلم» جامعه شناسى اديان» ترجمه عبدالرحيم كواهى. 


آيا در ميان عالمان دينى كسى هست كه مخالف حكومت دينى باشد؟ اكر هست دليلشان جيست؟ 


3 


يرسيس 


آيا در ميان عالمان ذيئ كسن عست كه مكالق حكومت ديت باشلد؟ اكر عست «ليلشان حست؟ 


باسخ 


كاه به طور نادر» ديد كاه مخالفى مطرح مى شود؛ از جمله در عصر ما آقاى «مهدى حائرى» بر اساس مبانى خاصى» حكومت 
دينى را بى معنا خوانده است. اين نظريه صرفاً ناظر به عصر غيبت و ولايت فقيه نيست؛ بلكه ريشه «حكومت دينى» را از بن بر 
50 بودن حكومت ييامبر (ص) را نيز انكار مى كند. ديد كاه ايشان دركتاب «حكمت و حكومت» جنين بيان شده 


است: 


١‏ انسان ثيازمتك و وابسته به مكاتئ است كه تواتك در أن آزاداثة زندكى كنك اين واستكى به طون طبيعى و بى نيال ان قرارداد 


و اعتبار» موجب مالكيت انحصارى انسان بر آن فضاى خصوصى مى شود كه براى زند كى بركزيده است. 


”. انسان به لحاظ زيست مشترك با ديكران» نسبت به فضاى بزركك تر؛ يعنى» محيط زيست مشترككء مالكيت مشاع دارد. اين 
مالكيت مشاع نيز اختصاصى و طبيعى و بى نياز از قرارداد است. بنابراين همه افراد يكك جامعه, مالكان مشاع سرزمين خود مى 


باشند. 


*. حاكميت در يكك سرزمين به معناى آن است كه مالكان مشاعء افرادى را جهت بهزيستى و همزيستى مسالمت آميز به عنوان 
وكيل انتخاب كنند. 


ع. اكر همه مالكان مشاع در انتخاب يكك وكيلء با يكديكر توافق نداشته باشند» راه حل نهايى انتخاب اكثر است. 


اين ديدكاه. نه تنها از منظر دين مردود است؛ بلكه از ديد كاه فرامتنى و فلسفه سياسى نيز مخدوش و داراى اشكالات متعددى 


ست؟ از جمله: 


.١‏ ادعاى نخستء از نظر حقوقى عموميت ندارد و تنها در مورد «زمينى» صادق است كه مالكك ديكرى نداشته و شخص يس 
از اشغال آن را احيا كرده 


بالل 


". ادعاى دوم» مالكيت مشاع نسبت به فضاى بزركك تر دليلى ندارد. افزون بر آن «محيط زيست مشتركك»» تعبيرى كلى واز 
كشور؟ قاره؟ يا تمام جهان؟ 


“. اكر حاكمء وكيل مالكان مشاع باشد اشكالات زير يديد مى آيد: 


الف. وكالت عقدى جايز اسث و لا-جرم م ودل» هر زمان كه اراده كندء مى تواند وكيل خود را عزل كند. در اين صورت 


حكومت هيج ثباتى ندارد و همواره متزلزل است. 


ب. مؤكل موظف به بيروى از وكيل نيست. لاجرم حكومت وكالتى» فاقد مبناى قدرت است و هركز نمى تواند جامعه را به 


؟. ادعاى جهارم منافى مالكيت خصوصى مشاع است؛ زيرا: 


الف. تصرف در ملكك مشاعء بدون استثنا منوط به رضايت همه مالكان, است. در نتيجه اكر اكثر جامعه. كسى را به وكالت 
حاكميت بخشند؛ او بدون اجازه اقليتى كه به او رأى نداده اند» حق هيج كونه إعمال حاكميتى ندارد. 


ب. در مالكيت مشاعء هر يكك از مالكان به تنهايى مى تواند وكالت را ابطال و وكيل را عزل كند. در نتيجه هر يكك از آحاد 


جامعه؛ مى تواند حاكم را عزل كند؛ درحالى كه جنين جيزى در انديشه سياسى قابل طرح نيست. 


براى آكاهى بيشتر ر.كك: آيت الله جوادى آملى» ولادبت فقيه ولا-يت فقاهت وعدالت» صص /--1875؛ آيت الله جوادى 
آملى, ولايت فقيه» صص .١١57-١١١‏ 
ديدكاه مهندس باز ركان درباره حكومت دينى جيست؟ آيا ابشان مخالف حكومت اسلامى بود؟ 


يريس 


ديد كاه مهندس بازركان درباره حكومت دينى جيست؟ آيا ايشان مخالف حكومت اسلامى بود؟ 
ياسخ 


مهندس بازركان. در اواخر عمر خويش به نفى «حكومت دينى» و «انكار رابطه دين و سياست» متمايل شد. ايشان در مقاله 
«آخرت وخداء هدف بعثت انبيا»» مجله كيان» ش 18. دلايلى بر نفى حكومت دينى اقامه كرده» كه عبارت است از: 


.١‏ هدف بعثث و رسالت» سراى آخرت اسث. وى مى كويد: «قرآن كه ثمره و خلا-صه دعوت و زبان رسالت استه. نه تنها 


سفارش و دستورى براى دنيا به ما نمى دهد؛ بلكه ما را ملامت مى كند كه جرا اين اندازه به دنيا مى يردازيد و آخرت را كه 
بهتر است و ماند كارترء فراموش و رها مى كنيد). 

". قرآن درس حكومت,ء مديريت و اقتصاد نداده است. وى مى افزايد: «آنجه در هيج يكك از اين سرفصل ها يا سر سوره ها و 
جاهاى ديكر ديده نمى شود؛ اين است كه كفته شده باشد: ما او را فرستاديم تا به شما درس حكومت, اقتصاد و مديريت يا 


اصلاح امور زند كى دنيا و اجتماع رابدهد). 


*. مسائل دنيايىء از نتايج فرعى دين است. مهندس باز ركان مى كويد: «قرآن و رسالت ييامبران نسبت به امور دنيايى» نه 
بيكانه است و نه بى نظر و بى اثر؛ آنجه ازاين بابت عايد انسان ها مى كردد» محصول فرعى محسوب مى شود و به طور 
ضمنى به دست مى آيد ؛ بدون آنكه اصل و اساس باشدء يا به حساب هدف بعثت و وظيفه دين كذاشته شود). 


؟. وى در ادامه مى كويد: 


«ييامبر ياد ا ورنده است. نه اجبار كننده. نام اسلام» هم ريشه با تسليم است؛ ولى نه تسليم آمرانه و اجبارى؛ بلكه تسليم داوطلبانه 
عارفانه و عاشقانه به اسلام و صفا و رضا). 


وى در تأييد 


اين مسأله از آيات شريفه زير مدد مى جويد: 


(إنّما آنْت مُذَّكن لَسْتٌ عَلَتِهِمْ بمُصَنِطر) غاشيه (84)» آيه 7١‏ و 77. (لا إكراة فِى الدّين) انعام (8)» آيه 1037. (وَ ما عَلَى الوَسِوُلٍ إلآ 
ألبلاغٌ) . مائده (0): آيه 49. 


ه. وى مى افزايد: «سيره امامان و بيشوايان دين» نشان دهنده جدايى دين از سياست است؛ زيرا امام على (ع) و امام حسن(ع) با 
بيعت مردم» حكومت را عهده دار شدند؛ نه بر اساس يكك وظيفه دينى. امام حسن (ع) با معاويه صلح كردند و حكومت را به 
اووا نهادند. امام حسين (ع) يس از بيعت مردم كوفه با مسلم, راهى آن ديار شدند و يس از آكاهى از بيعت شكنى آنان» 
قصد بازكشت كردند. امام صادق (ع) درخواست ابومسلم خراسانى را براى در دست كرفتن خلافت رد كردند. امام رضا (ع) 


نقد ديد كاه باز ركان: 
در ياسخ به استدلال هاى مهندس بازركان به طور فشرده به جند نكته اشاره مى شود: 


.١‏ برخلا-ف ديد كاه بازركان.ء قرآن مجيد هم اهداف اخروى براى بعثت انبياء ذكر نموده و هم اهدافى در ارتباط با حيات 
دنيايى؛ مانند: برقرارى مناسبات عادلا-نه اجتماعى» تلاش براى آزادى و رهايى انسان از يوغ اسارت و بندكى و بردكّى 


ديكران. اهدافى كه قرآن مجيد در رابطه با بعثت انبياء ذكر نموده عبارت اند از: 
.١‏ تلاوت و كوشزد نمودن آيات الهى؛ آل عمران ("): آيه 1288. 

./١‏ تزكيه نفوس؛ همان. 

١‏ آموزش كتاب و حكمت؛ همان. 

./١‏ توحيد و عبادت يروردكار؛ نحل :))١18(‏ آيه ع" 

./١‏ طاغوت كريزى؛ همان. 

.10 برقرارى قسط و عدالت اجتماعى؛ حديد (/21): آيه‎ ./١ 


١‏ داورى و حكمرانى در 


ميان انسان ها بر اساس عدالت؛ بقره (؟)» آيه 5١5‏ و نيز نساء (6)) آيه .٠١‏ 
./١‏ أآزادى و رهايى انسان از زنجير اسارت؛ اعراف (/7): آيه /ا18١.‏ 
١‏ امر به معروف و نهى از منكر؛ همان. 


استاد مطهرى مى نويسد: «از زمان نوح(ع) هر ييامبرى كه آمده است و نظم مذهبى موجود را به هم ريخته؛ به نظم اجتماعى 
هم توجه داشته و دريى اصلاح بوده است» مطهرى. مر تضى » ييرامون انقلاب اسلامى» ص 2١١58‏ قم: صدراء 4" .. وى سيس 
به آيه (لَقَدُ أَرْسَلْنا رُسِلَنا باليِّاتِ وَ أَنْرَلّنا مَعَهُمُ اللكتابَ وَ الْمِيَانَ لِيقَومَ النَّاسٌ بِالْقِسْطِ) حديد (21)» آيه 10. «ما ييام آوران 
خويش رابا دلايل روشن فرستاده و همراه آنان كتاب و ميزان فروفرستاديم تا آدميان عدل و قسط بيا دارند»» اشاره نموده ووامى 
كويد: 

ايعنى برهم زدن يكك نظم فاسد موجود و استقرار يكك نظم عادلانه مطلوب» هدف همه رسالت ها و نبوت ها بوده» منتها اين 
امر در اسلام ختميه محرزتر و مشخص تر است». مطهرىء همان جا. 

بنابراين تكيه اكيد نصوص دينى بر مسأله آخرت. نافى يرداختن به مسائل دنيايى - به كونه اى كه مغاير با سعادت جاودان 


حاكميت ارزش هاى دينى» بسيار مطلوب و يسنديده اسثت. امي رالمؤمنين(ع) مى فرمايد: 


«به خدا سوكند! اين كفش كهنه از نظر من بيش از حكومت بر شما ارزش دارد؛ مكر اينكه حقى را بريا دارم ويا باطلى را 


؟. از نظر نصوص دينىء دنيا وآخرت با يكديكر رابطه اى تنككاتئكك دارند و يرداختن به يكى و وانهادن ديكرى» سخت 


فابزابة اكردز تبرض ال اناك "وا زوا باك مدت ونا ده امت :در جاى ذكر روقة شدة كدمتطو وان آنا دنا برشىي» 
دلبستكى به دنياء وغفلت از ياد خدا و سراى آخرت است. اما يرداختن به امور لازم دنيا واصلاح و آباد آن و تنظيم صحيح 
مناسبات انسانى و اجتماعى نه تنها نايسند نيست» كه مورد تأكيد دين و در بردارنده خير و سعادت اخروى نيز مى باشد. در 
روايت از امام زين العابدين(ع) آمده است: «الدنيا دنياءان: دنيا بلاغ و دنيا ملعونه) ؛ محمدى رى شهرىء» محمد, منتخب ميزان 
الحكمه (مترجم)؛ ج ١‏ ص 0"98 قم: دارالحديث» .158١‏ «دنيا دو كونه است: دنيا آنسان كه به آخرت مى رساند و ديكرى 


دنياى نفرين شده (كه از آخرت بازمى دارد)). 
در روايت فبكرق نيزاز امام على(ع) آمده است: «بالدنيا تحرز الآخره) ؛ «آخرت,. با دنيا به دست مى آيد). همان. 


*. حكومت,ء يكى از مهم ترين ضرورت هاى حيات اجتماعى آدمى است و بدون آن زندكى امكان ندارد. اكر حكومت و 


امير برٌ او فاجر) . نهج البلاغه» خطبه 2 


از ديكر سو قرآن مجيدء اكيداً ييروى از حاكمان و نظام هاى ناصالح و غير الهى را منع كرده است. لاجرم كريزى از تأسيس 
«حكومت صالح) نيست» وكرنه جامعه دجار هرج و مرج خواهد شد. بعضى از آيات و رواياتى كه بر ولايت صالحان آكاه و 
توانا دلالت دارد» يبش ت ركذشت. ر.كك: صص ١ع"‏ 


*. بر خلاءف ديدكاه آقاى بازركان» حكومت در نككاه قرآن ريشه دينى دارد. آيات قرآن به صراحت اعلام مى كند كه حق 


حكومتء قانون كذارى و داورى 


از آن خدا و كسانى است كه از سوى او مأذون باشند؛ و هركونه داورى و حكمرانى نامبتنى بر قوانين الهى كفر و فسق و ظلم 


ه. بر خلاف ادعاى آقاى بازركان بررسى كوتاهى در زندكى امامان شيعه به خوبى نشان مى دهد كه بخش مهمى از زندكَى 
تان شامل :فعالية قاع سئاسى ب اماع امن شوة تاف ١‏ كاه تهون كك جعتراان رسو ل :سير سياسى اسامان شيعه و 
نلا نشوات # مهلاق ستماق يشوانات ابن علاتن ها د رخ مفؤازد مقهى به تشكيل عكومت و ددست كبري كامل قدرت 
سياسى نشده است. سر آن نيز عمدتاً فقدان شرايط و عدم همراهى جامعه بوده است. براين مطلب ادله بسيارى كواهى مى دهد 
از جمله عدم همراهى مردم مدينه در برابر دعوت امام على(ع) يس از رحلت ييامبر(ص)» سرباز زدن سربازان امام حسن(ع) از 
جنكك با معاويه» عدم همراهى مردم كوفه با امام حسين(ع) و كشتن آن حضرت. حضرت امام على(ع) در رابطه با حوادث يس 
از رحلت ييامبر(ص) مى فرمايد: «سيس دست فاطمه و دو يسرم حسن و حسين را كرفته و نزد اهل بدر و سابقين در اسلام 
آمدم. با آنان بر حق خود استدلال نمودم وازايشان براى يارى خود دعوت نمودم, از ميان آنان جز جهار نفر مرا ياسخ مثبت 
نداد. آن جهار عبارت بودند از: سلمان» عمارء مقداد و ابوذر... .» بحارالانوار. ج 759 ص 5١9‏ و نيز: الطبرسىء الاحتجاج» ص 
هم 


سخنان ديكر ائمه اطهار(ع) نيز در اينكه حكومت حق آنان بوده واين حق از ناحيه يروردكار به آنان عطا شده و ديكرى در 


اين مسأله با ايشان شريكك نمى باشد در كمال صراحت و 


وضوح است. براى آكاهى بيشتر در اين زمينه ر.كث: اصول كافى»؛ ج »١‏ كتاب الحجه. در اين باره ائمه هدى(ع) بارها به مسأله 
غدير اشاره و بر اساس آن احتجاج كرده اند. ر.كك: علامه امينى» الغدير» ج »١‏ صص 17-١84‏ 7المناشده و الاحتجاج بحديث 
الغديرء دارالكتاب العربى» بيروت» لبنان» /171 ه. - /1421 م. از جمله اميرمؤمنان(ع) درباره اهل بيت بيغمبر(ع) مى فرمايند: 
#آثان جابكاة اغران خد اسهد وباشكاه فرماك او. كنجينه دانش و مرجع احكام اويند؛ يناهكاه كتاب مدا هستند و كوه هاى 
استوار دين او. خداوند به وسيله آنان خميدكى يشت دين راراست نمود و لرزش هاى وجود آن رااز ميان بردا. نهج البلاغه 
خطبه دوم. آنكاه حضرتش به جفايى كه بر اهل بيت(ع) رفته اشاره نموده و مى فرمايد: «بذر فجور را افشاندند و با آب غرور 
وفريب آن را آبيارى كردند و محصول آن را كه جز بدبختى و نابودى نبود درو كردند. به راستى احدى از اين امت به آل 
محمد(ص) قياس يذير نيست,ء و آنان كه جيره خوار خوان آل محمدند با آنان براير نتوانند بود. آنان اساس دينند و اركان 
يقين ... وي كى هاى شايسته حكومت از آن ايشان استء و وضيت بيامبر و وراثت او در ميان آنان. ليكك اكتون يس از آنكه 


حق به اهلش باز كشت دوباره به جاى باش نخستين باز كرديد!» همان. 


در جاى ديكر نيز حضرتش مى فرمايد: «ديدم بردبارى و صبر به عقل و خرد نزديكتر استء لذا شكيبايى ورزيدم؛ ولى به 
كسى مى ماندم كه: خاشاكك جشمش را ير كرده و استخوان راه كلويش را كرفته» با جشم مى ديدم كه ميراثم را به غارت مى 
برند! تا آنكه اولى به راه خود رفت 


(و مركك او رافراكرفت) و خلافت رايس از خود به ديكرى سيرد.» همان» خطبه *. 


نكته ديكرى كه توجه به آن لا-زم است اينكه حكومت دينى اساساً تحميلى و اجبارآميز نيست و از همين رو بدون يشتوانه و 
حمايت مردمى امكان تحقق ندارد. بنابراين اكر اميرمؤمنان(ع) يس از بيعت مردم با آن حضرت حكومت را بر عهده كرفتنده 
نه تنها تعارضى با حق الهى ايشان ندارد» بلكه رابطه تنكاتنكى با سرشت خدايى و مردمى حكومت دينى دارد. جهت آكاهى 


مشر دكا رسكن نيماو 6 


در رابطه با صلح امام حسن(ع) با معاويه شواهد فراوان تاريخى به خوبى نشان مى دهد كه به علت عدم همراهى جامعه كزينه 
بهترى فراروى امام(ع) نبوده املك ددهتت ١‏ كاهى بشي ركاه مكاي مهدى. سيماى ييشوايان در آينه تاريخ» صص 07-517 


قم: دارالعلم» جاب اولء ١/4‏ و نيز: همو» سيره ييشوايان» صص بل قم: توحيد.» جاب سيزدهم» 38 ١‏ . 


تصميم امام حسين (ع) نسبت به بازكشت از مسير كوفه يس از عهدشكنى كوفيان نيز از باب اتمام حجت بر دشمن وازاين رو 
بوده است كه ديككر شرايط مبارزه و قيام در آن جا فراهم نبوده است. بنابراين امام(ع) جاره اى جز تغيير برنامه ها و تنظيم 
حركت به كونه اى ديككر نداشته» ولى اين هركز به معناى تسليم در برابر حكومت جور و دست كشيدن از قيام و مبارزه نيست؛ 
همجنانكه آن حضرت. به جاى سازش و تسليمء تا آخرين قطره خون و فداكردن آخرين عزيزان در راه هدف مقدس اسلامى 
خود ايستاد كى كرد و لحظه اى مبارزه را فرونككذاشت. 


يكناماززة اسلا و كن راستاي اغداف دون تتوذة ازابخ وو ان صضرت تفن والسةته حتية قباس .را تأميد كد 3 جيك 
]كاسن شتير كم شوان: مهدى» همانء صص ١١١-١١3‏ ونيز: همو» سيره ييشوايان» صص انيكس فد قم: توحيد» جاب 


سيزدهم» ككرة 


عدم يذيرش ولايت از سوى مأمون توسط حضرت امام رضا(ع) نيز دلايل متعددى دارد. از جمله اينكه اولاً جنين حركتى به 
تصريح خود امام نمايشى تهى از واقعيت بود. ثانياً يذيرش حكومت از سوى مأمون توسط آن حضرت به معناى مشروعيت 
بخشيدن به حكومت مأمون و انهدام فلسفه سياسى شيعه و اساس امامت الهى مى باشد. بنابراين مخالفت امام(ع) هوشمندانه 
ترين روش در جهت ناكام كردن دسيسه هاى مأمون بوده است. جهت آكاهى بيشتر ر.ك: مطهرى» مر تضى» سيرى در سيره 
ائمه اطهار(ع)»؛ صص 27112-198, قم: صدراء جاب يازدهم؛ ١7/6‏ وانيز: قدردان قراملكى» محمد حسنء تقابل مشى ائمه با 
سكولاريسم (مقاله)» معرفت» ش 4". 


رابطه بين اسستقلال نهاد دين با طرح جدايى دين از سياست و نفى حكومت دينى جيست؟ آيا اينكه برخى مى كويند دين از سياست جدا 
نيست؛ ولى نهاد دين از نهاد سياست جدا است» درست است؟ 
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رابطه بين استقلال نهاد دين با طرح جدايى دين از سياست و نفى حكومت دينى جيست؟ آيا اينكه برخى مى كويند دين از 


سياست جدا نيست؛ ولى نهاد دين از نهاد سياست جدا است» درست است؟ 
باسخ 
در ياسخ به اين سؤال جند نكته را بايد در نظر ككرفت: 


يكم. طرح كنند كان مسأله جدايى «نهاد دين» از «سياست» يا «نهاد سياست»» تعريف و ضابطه دقيق و جامعى از اين مفهوم 
نداده اند. بنابراين با وجود ابهام در تعبير» نمى توان ياسخى دقيق دراين باره عرضه داشت و آنجه كفته شود مبتنى بر تعاريف 
احقمالى اس 


دوم. حدود استقلال نهادهاى دينى از سياست و يا نهادهاى سياسى» به خوبى روشن نشده است و اين نيز امكان ياسخ دهى را 
سوم. يكى از امورى كه به عنوان «نهاد دينى» مطرح و جدايى آن از «سياست» مورد تأكيد برخى از دكر انديشان قرار كرفته 
است؟؛ «روحانيت وو فقهاى دين» مى باشند. جدايى انق نهاد از بسنا ضيه كان دين از سياست مى انجامد و در واقع 
دينى بودن نظام را نفى مى كند؛ زيرا در اين فرضء هيج نهاد علمى و تخصصى دينى - كه داراى قدرت و ضمانت اجرايى 


قانونى باشد - در نظام سياسى وجود نخواهد داشت و لاجرم حكومت,. لائيكك و سكولار خواهد شد. 


در عين حال مى توان كفتء نوعى جدايى بين ياره اى از نهادهاى دينى و سنتى از حكومت وجود دارد؛ ولى اين جدايى قيود 


و حدودى دارد كه در عمل به جدايى دين از سياست نمى انجامد. به عنوان مثال مى بينيم مردم» مراجع عظام تقليد را انتخاب 
مى كنند و مراجع نيز در استنباط و اعلام فتاواى خودء در مسائل شرعى كاملا آزاد هستند و نظرات آنان براى مقلدانشان 


حجت و مورد اتباع است. اما همه آنان - اعم از مردم و مراجع - در مسائل سياسى و اجتماعى» بايد يبرو احكام ولايى صادر 
شده از سوى «ولى امر) باشند و موجب تزاحم نشونك. 

مثال ديكر اينكه جلسات دينى» مساجد و فعاليت هاى خيريه و عام المنفعه» بر اساس دين و جداى از سازمان سياسى حاكم بر 
جامعه دينى شكل مى كيرد. 


باتوجه به تشكيكى بودن حكومت دينى (بالاترين نوع حكومت دينى و مراتب يايين قر از آن)» آيا رزيم كذشته را - كه قانون حاكم در 
آن و مذهب رسمى كشور شيعه بوده - مى قوان حكومت دينى و اسلامى دانست؟ 
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با توجه به تشكيكى بودن حكومت دينى (بالا-ترين نوع حكومت دينى و مراتب يابيين تراز آن)» آيا رزيم كذشته را - كه 


قانون حاكم در آن و مذهب رسمى كشور شيعه بوده - مى توان حكومت دينى و اسلامى دانست؟ 
باسخ 


جنان كه در مطالب كذشتهء يادآورى شدء مرتبه نازل و بدل اضطرارى حكومت دينىء آن است كه در روند سياست كذارى» 
مشروطيت, به كونه اى بيش بينى شده است؛ اما كسانى كه در عمل قدرت سياسى را در دست داشتند؛ نه تنها هيج كونه 


وفادارى به احكام دينى اشاس بلكد ملك برناقلاساق قد املاس اذكه هده الاسوى غزت و اغمال فى > ولك 


بنابراين نمى توان آن رزيم هاى فاسد را «دينى» به حساب آورد. بلى اكر بتوان با تعيين شاخص هاى دقيق» به مطالعه ميزان 
رعايت قوانين اسلامى در حكومت هاى بيشين يرداخت؛ آن كاه مى توان كفت كه جند درصد هماهنكك با اسلام و جند 
درصد غيراسلامى بوده انك. 

معناى حكومت دينى جيست؟ حاكميت متدينان؛ اجراى احكام دينى يا ب رآمدن همه اركان حكومت از دين؟ 
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معناى حكومت دينى جيست؟ حاكميت متدينان؛ اجراى احكام دينى يا بر آمدن همه اركان حكومت از دين؟ 
باسخ 


«حكومت دينى») آن است كه هماهنكك باتعاليم دينى و بر اساس «دين» باشد و دست كم در هيج زمينه اى» با ١موزه‏ هاى دينى 
ناساز كار ننمايد. البته در اين بحثء «دين اسلام» محور سخن است؛ نه هر دينى. براى دركك دقيق معناى حكومت دينى» توجه 


يكم. بى ترديد دين دارى حاكمان و كاركزاران امرى بايسته و لازم استء اما بدون رعايت احكام و قواعد دينى درتدوين و 
اجراى قوانين» كافى نيست؛ زيرا حكومت دينى» به معناى نظام «دين مدار) است. بنابراين نمى تواند احكام و دستورهاى الهى 
را زير يا نهد. يس التزام به احكام الهى» از ويزكى هاى اساسى وجدايى نايذير حكومت دينى است. قرآن مجيد يشت 


يازنند كان به اين اصل را كافر خوانده» مى فرمايد: 
له يَشَكع بما أَْرّلَ الله قأولئك هُمْ الكافرُونَ) .مائده (8). آيه ع5. 


دوم. آيا افزون بر رعايت احكام الهى» ساختار و اركان حكومت نيز بايد تماماً بركرفته از دين باشد؟ براى ياسخ به اين يرسش» 
نايد كسكرة سياسين دين بررسى شود؛ يعنى» بايد مشخص كرددء دين در حوزه «سياست»» جه ارمغانى براى بشر آورده است؟ 
آيا تنها به ذكر ياره اى از تعاليم و هنجارهاى مربوط به مناسبات سياسى و اجتماعى - بدون ارائه شكلى ويه از حكومت - 
بسنده كرده است؟ يا به نوعى خاص از حكومت با ساختارى ويزه و نيز به جكونكى شكل كيرى و انتقال قدرت سياسى توجّه 


دارد؟ 


بنابر ديدكاه دوم» فقط به كار كيرى هنجارها و عدم ستيز با آنهاء براى دينى خواندن حكومت كافى نيست و حكومت دينى 
مطلوبء نظامى است كه همه 


اركان و ابعادشء بر كرفته از دين و سازكار با آن باشد. 


با مراجعه به نصوص دينى و سيره ييشوايان معصوم(ع) در مى يابيم كه اسلام» هر كونه حكومتى را بر نمى تابد. وايسين آيين 
اسفاق و سسمكرفق: و اانا مدان كيك كد 


.١‏ حاكمانشء داراى وي كى ها و صلاحيت هاى معيّن و تعريف شده در نصوص دينى باشند. 
؟. آنان از راه هاى معين - نصب الهى و مقبوليت مردمى - قدرت رابه دست كيرند. 
*. در حكومت دارىء شيوه ها و هنجارهاى تبيين شده؛ در منابع دينى را رعايت كنند. 


اين بدان معنا نيست كه تمام ساختار و اركان حكومت, به نحو ثابت و انعطاف نايذيرى؛ در دين مشخص كرديده است. مراد 
آن است كه اصول و زير ساخت هايى اساسى و مشخص. در دين وجود دارد كه حكومت با آنها ماهيت و جهره اى ويه مى 


يابد و از ديكر نظام هاى سياسى متمايز مى شود. 


براى مثال يكى از شاخصه هاى اصلى حكومت اسلامى «ولايت» معصوم و نايب او بر جامعه؛ از طريق نصب الهى است؛ ولى 
باره اى از خصوصيات مربوط به ساختار و اركان حكومت. متناسب با مقتضيات زمان و مكان و كسترده و بيبجيده شدن 
يادفناف ادارى ع سباع بر كشترفى :دايزه وظارفت وكننات :دو لع العطاق تاو الح ايقن متاك مي قر ال كرست 
اسلامى را به صورت متمركز يا نامتمركز تشكيل داد. 


سوّم. حكومت دينى» مراتب و درجاتى دارد. مرتبه عالى و ايده آل آنء اين است كه همه امور و اركانشء مبتنى بر دين و 
هماهنكك با آن باشد؛ ولى وقتى تأسيس دولت تمام عيار دينى» ممكن نيستء بايد مرتبه نازل تر آن را اجرا كرد. 


مرتبه نازل يا بدل اضطرارى حكومت دينى» حكومتى است كه در آن احكام و قوانين دينى 


رعايت شود؛ هر جند كل نظام از تعاليم دينى برنيامده و در رأس آن حاكم منصوب از سوى خداوند قرار نككرفته باشد. البته 


جنين حكومتىء تنها در صورت عدم امكان تأسيس «دولت كامل» اسلامى» روا است. 

براي | كاه وطن ثرو كف 

5 نوروزى» محمد جواد, نظام سياسى اسلام؛ 

". انديشه حوزه. سال ينجمء شماره اول و دوم؛ 

*. ويه نامه ولايت فقيه» دانشكاه علوم اسلامى رضوى؛ 

؟. مصباح يزدى» محمدتقى؛ يرسش ها و ياسخ هاء ج .١‏ صص 58 - 87. 

تفاوت حكومت دينى در انديشه كليسا در قرون وسطى و انديشه حكومت دينى در عصر حاضر و در ايران و در انديشه شيعى جيست؟ 
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تفاوت حكومت دينى در انديشه كليسا در قرون وسطى و انديشه حكومت دينى در عصر حاضر و در ايران و در انديشه شيعى 


بين «نئ وكراسى» )1112061301( قرون وسطايى - كه به غلط حكومت كليسا ناميده مى شود - با حكومت اسلامى و نظام 


جمهورى اسلامى» تفاوت هاى عمده وجود دارد. براى روشن شدن اين مطلب, توجه به نككات زير ضرورت دارد: 
يكم. اساساً در تفكر رايج كليسايى» حكومت و سياست از دين جدا است؛ زيرا: 


الف. مسيحيت, فاقد شريعت و دستور العملى جامع و منسجم., درباره حيات سياسى و اجتماعى بشر است و تعاليم مسيحيت 
درباره مناسبات اجتماعى» از حد جند دستور العمل اخلاقى تجاوز نمى كند. 


ب. ياره اى از تعاليم انجيل در طول تاريخ انديشه جدايى دين از سياست را در جهان مسيحيت تبليغ كرده است. در انجيل 
آمده است كه حضرت عيسى به «ييلاطس» فرمود: «يادشاهى من از اين جهان نيست ... ». انجيل يوحناء باب 219 آيه 8". و نيز 
به «هيرودسيان» مى كويد: «مال قيصر را به قيصر دهيد و مال خدا را به خدا». انجيل لوقاء باب 7٠١‏ آيه 10. 


از همين رو مى توان كفت بذر انديشه سكولاريستى و تفكيكك دين و دنياء در انديشه رايج مسيحى نهفته است. البته مقصود از 
مسيحيتء آيين امروز مسيحى است؛ نه تعاليم حقيقى عيساى ييامبر(ص). بنابراين اساسا كليياة وار حكومت واداره امور 


جامعه. بر اساس وحى و قانون شريعت» ادعايى نداشته و ندارد. مرجعيت و اقتدار كليساء در ياره اى از امور اجتماعى (مانئد 


تعليم و تربيت و قضاوت و مانند آن) نه به معناى حكومت كليسا در همه اركان سياسى و اجتماعى است و نه به معناى دخالت 


دين دراين كونه امور. حكومت نيز همواره در دست بيادشاهان بوده است. در اين صورت حكومت «يادشاه)» حكومت «خدا 
بر.هردم"! )/11©00136©1! [ (خوانده مى شد؛ زيرا معتقد بودند: شاه مشروعيت خود را از خدا دريافت مى كند و تنها در برابر او 


مسؤول است. 


بنابراين حكومت خدا بر مردم (تئوكراسى) در انديشه غربى» ه ركز به معناى «حاكميت دين) و «قوانين الهى) نبوده است؛ در 
حالى كه نظام اسلامى» يكك نظام دينى كامل است كه خاستككاه. اهدافء قوانين» شرايط و ويد كى هاى حاكم و كاركزاران و 
اصول روابط اجتماعى آنء در متن دين ريشه دارد. دين يايه كذار جامعه و تمدنى ويه است؛ بر خلاف جامعه مسيحى كه 


ميهمان و وارث تمدن روم بود واجز تأييد و يذيرش و هماهنكك سازى خودء با آن راهى نداشت. دراي 1 كاعئ يشير ور كد: 
.١‏ رهنمايى» سيداحمد» غرب شناسى» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى؛؛ ج اول» احسدة 


دوم. در تئوكراسى قرون وسطايىء شعار حاكم اين بود كه: «فرمانروا تنها دربرابر خدا مسؤول است؛ نه در برابر مردم). آن هم 
خدايى كه نه شرايطى براى يادشاه مقرر ساخته و نه برنامه اى براى حكومت وى صادر كرده است. از جيمز اول يادشاه 
انكلستان - يكى از تثوريسين هاى اين نظريه - نقل شده است: «سلاطين تصاوير تنفس كننده خداوند در روى زمين هستند. 
همجنانكه جدل كردن درباره اين كه خداوند جه كارى را مى تواند انجام دهد و جه كارى را نبايد انجام دهد» كفر و الحاد 


است؛ همان طور هم جدل كردن رعايا درباره اين كه يادشاه جه جيزى مى تواند بككويد و يا انجام دهد و جه كارى 


خداوند در روى زمين هستند و بر روى تخت خداوند مى نشينند» بلكه آنها حتى از طرف خود خداوند به نام خدايان ناميده 


شده اند)!. خدادادى» محمد اسماعيلء» مبانى علم سياست» ص 656 قم: ياقوت». جاب اول» .1738٠‏ 


جنين تفكرى باعث مى شد «قدرت». نه از طريق نهادهاى دينى مهار و كنترل شود و نه از سوى نهادهاى مدنى و اجتماعى. در 
نتيجه به فساد حكومت و سوء استفاده از قدرت مى انجاميد. 


لوتر مى كفت: «هيج مسيحى نمى تواند به مخالفت با فرمانرواى خود - خوب يا بد - برخيزد؛ بلكه بايد به هر بيداد كرى تن 
دهد. هر كس مقاومت ورزدء لعن خواهد شد» على عبدالرزاق» الاسلام و اصول الحكمء ص 23٠١”‏ اقتباس: محمد سروش» دين 
ودولت در انديشه اسلامى» ص 89 انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» ج اول» ١353‏ .؛ در مجموع اصول حاكم 


براين د كترين عبارتند از: 

.١‏ يادشاهى را خداوند مقرر كرده است و شاه اقتدار خود را از او مى كيرد. 
". يادشاهى موروثى است و حق موروثى شاه از يدر به فرزند مى رسد. 

". يادشاه تنها در برابير خدا مسؤوليت دارد» نه در برابر اتباع خود. 


؟. مقاومت در برابر اقتدار شاه و دستورات او كناه محسوب مى شود. نكا: عالم» عبدالرحمنء بنيادهاى علم سياست» ص 188 


تهران: نشر نى» جاب دوم؛ ”3 . 


اما در اسلام وضعيت كاملاً متفاوت اسثت. در حكومت اسلامى, حاكم هم در بِيشكاه خداوند مسؤول است وهم در برابر 


از طرف ديكر قرآن مجيد نه تنها نقد قدرت هاى فاسد را موجب خروج از دين نمى انككارد؛ 


بلكه آن را يكى از واجبات دينى اعلام كرده؛ مى فرمايد: «از بيشوايان ستمكر بيروى نكنيد» همان ها كه فساد ييشه ساخته و به 
اصلاح امور خلق ثنمى يردازند). شعراء ( 56 ايه ١6١‏ و1685. مناسبات دولت - ملت در اسلام» بر اساس حقوق ووظايف 


متقابل استوار است؛ ولى در تث و كراسى غربى» يادشاه بر مردم «حق) دارد و مردم در برابر حاكم فقط «وظيفه) دارنك. 


بود.سفر بن عبدالرحمن الحوالى» العلمانيه؛ ويل دورانت» تاريخ تمدن. ج عصر ايمان» فصل بيست و هفتم؛ دكتر عليرضا 
رحيمى بروجردىء سير تحول تفكر جديد در ارويا. 

دنيا يرستى» زرق و برق و تشريفات» شديداً برارباب كليسا حاكم شد و كاخ نشينى» عملا به نسخ آموزه هاى معنوى مسيحيت 
انجاميد. اين يديده ناكوار. موجب شد كليسا در كنار اربابان زر و زور قرار كرفته» توجيه كر نظام هاى فاسد باشد و با عدالت 


خواهى و ستم ستيزى - كه روح حاكم بر دين الهى است - فاصله بسيار يابد. 


در جامعه اسلامى» يكى از مهم ترين شرايط رهبران دينى و حكومتى؛ وارستككى از «دنياطلبى» است. زندكى بيشوايان دينى» 


جمهورى اسلامى و ساده زيستى او در اوج قدرت» جلوه فارز ايخ مسألة است: 
«ارنست كارديناله»» كشيش مسيحى و وزير آموزش و يرورش در دولت انقلابى ساندنيست هاى نيكارا كوئه. مى كويد: 


تف اق القلذت بكار كزية: شداند] مدت مخاصره اقتصادض بوديم و نيشكر - كه مهم ترين منبع درآمد ارزى كشور ما بود - از 


ما خريدارى نمى شد. وضعيت بسيار بغرنج و 


مبهمى داشتيم. در سفرى به ايران» خدمت رهبر انقلاب اسلامى رسيدم. از كوجه هاى يريبج و خم جماران كذشتم. خانه رهبر 
انقلاب رادر نهايت سادكى يافتم. مردى كه شرق و غرب را به لرزه انداخته بود» ييرمردى است با لباس ساده و در اتاقى 
محمّر. تنها حرفى كه ايشان كفتند» اين بود: «ما در كنار مبارزان عليه ستمكاران هستيم». اين سخن قوّت قلبى بود كه با هيج 


در ادامه سفر به مقر ياب» رهبر كاتوليكك هاى جهان رفتم. آن كاخ تو در تو و آن مقر باشكوه. آن لباس هاى كران قيمت و 
فاخر و رفتار تند و برخورد تلخ ياب كه كفت: اكر مى خواهى كمكى از جانب كليسا به شما بشود. نبايد به سياست» كارى 


داشته باشيد و همجنين با امريكا درنيفتيد. 


من كفتم: رهبر من قاعدتاً بايد شما باشيد, اما نيستيد. رهبر من امام خمينى است كه به آن ساد كى زندكى مى كند و واقعاً راه 
حضرت مسيح(ع) را مى رود وبا آمريكا دشمن است. اكر حضرت مسيح(ع) حالا بود» رفتار امام خمينى قدس سره را داشت». 
ييام زن» سال هه ش ١‏ (فروردين 0/0. 


اسلام و حكومت 


آنجه كذشتء نشان مى دهد كه اساساً در مسيحيت جيزى به نام «حكومت دينى» وجودندارد وتثوكراسى مسيحى و غربى؛ 
ه ركز به معناى «حكومت دينى) نيست؛ ولى در اسلام مسأله كاملا متفاوت است؛ زيرا: 


الف. در اسلام «دين و سياست» ييوندى زرف با هم دارند؛ 

ب. اسلام در همه زمينه هاى مربوط به حكومت, برنامه هاى ويزه دارد. اهم اين زمينه ها عبارت است از: 
.١‏ تعيين شرايط حاكم» 

". تنظيم سياست داخلى و خارجى. 


*. تبيين حقوق وتكاليف متقابل جامعه و حكومت» 


تنظيم ساز و كار كنترل قدرت و جلوكيرى از فسادء 

ف تقويت :و رشك مشا 0 طاعمومي: 

#اارائدمبناى مشروعيت: 

. تبيين جكونكى توليد» حفظ و هزينه كرد قدرت. 

راع كام ندر و كن 

.١‏ قدردان قراملكى» محمد حسن» سكولاريسم در مسيحيت و اسلام؛ 

”. فلسفه سياست» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى؛ 

. امام خمينى(ره)» ولايت فقيه؛ مؤسسه تنظيم ونشر آثار امام خمينى؛ 

؟. سبحانى» جعفرء مبانى حكومت اسلامى» ترجمه داود الهامى. 

آيا درست است كه ارتباط و ييوستكى روحانيت با سياست» باعث كناره كيرى مردم از دين و روحانيت مى شود؟ 
برسش 

آيا درست است كه ارتباط و بيوستككى روحانيت با سياست» باعث كناره كيرى مردم از دين و روحانيت مى شود؟ 
باسخ 


براى دستيابى به ياسخى مناسب و منصفانه» بايسته است كار ويه هاى عالمان دينى را در ابعاد مختلفء. به صورت مختصر 


بررسى كنيم. اين امور عبارت است از: 

.١‏ دفاع از دين اسلام و تبيين و ترويج آن؛ 

؟. بسط و تعميق معرفت دينى» در شرايط و دوران هاى سخت تاريخى با امكانات محدود و...؛ 

. بيشكامى در نهضت هاى سياسى در طول تاريخ؛ در مقابل ظالمان و ستمككران و دفاع از حقوق مظلومان؛ 


روحانيت به لحاظ تاريخى نشان داده است كه مهم ترين عامل بسيج كننده و حركت دهنده به سوى اهداف و ارزش هاى 


اسلامى و خيرخواهانه و دفاع از نواميس دينى و ملى بوده است. 
م6 فراهم نمودن زمينه هاى جامعه يذيرى اسلامى؛ 


علماى دينى با ابزارها و شيوه هايى همجون وعظء خطابه و تبليغ موظف به فراهم نمودن زمينه هاى لازم براى يويايى و فرهنكك 
يذيرى اجتماعى و نهادينه كردن ارزش ها و هنجارهاى متعالى اسلام در ابعاد مختلف فرهنكى» سياسىء اقتصادى» حقوقى و... 


هستند. 


#بفتشكن الشافي:؛ 


از آنجا كه جوامع اسلامى در حال تجربه كردن دوران كذاراز نظامات «ضددينىء استبدادى و وابسته)». به نظامات «مترقى» 
مردمى و مستقل» هستند ودر هر جامعه در حال كذار» ضريب همبستكى مردمى يايين مى آيد؛ در اين موقعيت» وظايف 
دلسوزان و متفكران» كمكك در جهت كاهش بحران هاى شكاف زا و برانكيختن حسٌ همبستكى بيشتر در ميان مردم است و 


بهترين عامل براى انجام دادن اين مهم در جامعه دينى «روحانيت» است. 
اكنون مى توان تصوّر كرد كه اككر روحانيت در امور سياسى و اجتماعى دخالت نكند» جه مشكلاتى ايجاد مى شود: 


يكم. ارزش ها و احكام 


اسلامى به تدريج از صحنه اجتماعى و فردى زندكى مسلمانان محو مى كردد. 
دوم. در مسير سياسى حكومت دينى انحراف ايجاد مى شود. 


سوم. موجب واستكى كشوربة قورت فباى :سلطة كرو ازةدسة “رق استقلالء ازادئ» وعدت وكعاميت ارضي كشور و 


جياول منابع داخلى مى شود. 


امام راحل(ره) در اين زمينه مى فرمايد: «من با يقين شهادت مى دهم كه اككر افرادى غير از روحانيت جلودار حركت انقلاب و 
تصميمات وكالدة امرور عق تدكه و ولع وعان ذو تراس اتوكاءو جوائخر اراق وم عدرل هيه مكقداه اسلا نز اكه 


اكنون بايد به قضاوت بنشينيم كه بهترين راه جيست؟ 


با توجه به دلايل عقلى و نقلى (آيات و روايات) و سيره ييامبر اكرم(ص) و معصومين(ع) -كه با تمام قداستشان در امور 
سياسى و اجتماعى دخالت كرده واداره آن را بر عهده مى كرفتند و با توجه به كار ويه ها واثرات مثبتى كه عالمان برجسته 
دينى در شرايط مقتضىء در توسعه. ييشرفت» رشد و شكوفايى جامعه -در ابعاد مختلف سياسىء, اقتصادى» علمى» اجتماعى» 
فرهنكى» هنرى و... دارند و با تجربه تلخ كنار زدن روحانيت از عرصه سياست در طول تاريخ -به ويزه در عصر مشروطه آيا 
سزاوار است كه قائل به جدايى روحانيت دين مدار از سياست شد و در دام توطئه هاى دشمنان ملت افتاد؟ 


ازديكر سو با در نظر كرفتن واقعيات جامعة و دستاوردهائ مثبت و متعددى كه بعد از ساليان متمادىئ: به بركت رشدا و 
بالندكى دين در عرصه هاى مختلف زندكّىء در ايران اسلامى به وجود آمده است؛ به نظر مى رسد اصل حضور روحانيت در 


صحنه. نه تنها 


آسيب به دين نمى زند؛ بلكه يكك ضرورت است. البته در اين زمينه توجه به جند نكته ضرورى است: 

.١‏ رفتار سياسى روحانيت بايد همجون حضرت امام خمينى(ره) لعايان كر وقتان سياستى ييامبر(ص) و امامان(ع) باشد. جنين 
شيوه اى نه تنها موجب دين زدايى نمى شود؛ بلكه به تقويت دين كرايى نيز خواهد انجاميد. 

# حضوو وونكائيت در عرضة سياسة» يايد زاه كشاى ديكر ولسوؤان وكعالآن سياسى دين عذان وارزكن كرا ثع باشد و آنان 
#اوسدت و يكارسكى :روحائيةه نانك دسشكرشن اغرافي و كراشن عاى متدلن سياسى شود 

كسانى كه از تز جدايبى دين از سياست دفاع مى كنند» مى كويند قرآن حكومت ييامبر(ص) را نفى كرده است» جواب آنان جيست؟ 
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كسانى كه از تز جدايى دين از سياست دفاع مى كنند. مى كويند قرآن حكومت يبامبر(ص) را نفى كرده استء؛ جواب آنان 


جندى از سكولاريست هاى عرب -جون العشماوىء على عبدالرزاق و... با تمشّكك به آياتى جند ادعا مى كنند: قرآن وظايف 
فراتر از مسؤوليت تبليغ دينى را از دوش ييامبر((دص) برداشته است.عبدالرزاق» على» الاسلام و اصول الحكمء ص الا .١‏ مهندس 
بازركان نيز با بيروى از عبدالرزاق قرآن جنين برداشتى را مطرح كرده است.مجله كيان» شماره 7 ص .0١‏ برخى از اين آيات 
عبارت است از: 

لرءء إن عَلتِكَ إلا البلاغ...) شورى (687)) آيه 68. «...برعهده تو جز رسانيدن | يبيام |ننست :0 


- 


". (... إِنْ أنَا إلا نَذِيرٌ وَ بَشْديرٌ لِقَوْم يُؤْمنُونَ) اعراف (/0), آيه 188. «من جز بيم دهنده و بشارتكر براى كروهى كه ايمان مى 
آورند» نيستم). 
. (... قم أَرْسَلّناك عَلَئِهِمْ حفِيظاً) نساء (6)» آيه 6١‏ «... ما تو را بر ايشان نككهبان نفرستاده ايم) و.... 


در ياسخ كفتنى است: 


يكم. اين آيات وظيفه بيغمبر(ص) در زمينه رسالت و انذار را به صورت حقيقى حصر نمى كند تا با ديكر مقام ها و مناصب 
بيامبر اكرم(ص) منافات داشته باشد. اين كلام به قرينه آيات ديكر -كه مقام قضاوت و حكومت را براى آن حضرت اثبات 


كرده فهميده مى شود. آياتى كه به طور مشخص به اين امر يرداخته» زياد است؛ از جمله قرآن مَى فَرَهَا بند: (الْنيك ول 
ِالْمَؤْمِنِينَ مسن أتقيتهع) احزاف 89 آبهاظ وببتامير ثسيت به مؤمنان ان خودشان سزاوازتر أسث). ابن آبه وبجود متاركك 
ييامبر(ص) را در تصرّف در امور مؤمنان» سزاوارتر از خودشان دانسته است. به طور قطع اين اولويت در تصرفء جيزى افزون 


آيه ياد شده فرمود: «اين آيه درباره امارت و حكومت نازل شده است».طريحى» م مجمع البحرين»؛ ص 47. 


دوم. او نال قر او نك 3 الروك اين نام فمطة توه ميم و الفنه كاده ادك 1 لفن :| ذل لباك شن كنا بالْيّناتِ وَ 
ينا مَعهُح الْكتاب وَ الْمِيزانَ ليِقُوم النّاسٌُ بِالْقِسْطِ) حديد (87)» آيه 0؟. «ما رسولان خود را با دلايل روشن فرستاديم و با آنان 
كتاب و ميزان (شناسايى حق از باطل و قوانين عادلانه) نازل كرديم تا مردم قيام به عدالت كنند». آيا مى توان بدون اصلاح 
عافةه وزدودت كرك شكاؤت شسكخرضى #عدالث نكسن ؟ 


و 
عر 2 


نوو دري كرا اللدوعدك دالوا يراه جو يا جات بسع راكاد ا مّهُ واجدَة فَبِعَتٌ اللَهُالئِينَ مُبَشَّرِينَ و 
دوق 3 اول ته الكنات الن لحن يكم بَينَ النّاس فِيما اخْتلقُوا فيه) بقره (5)» 1, يه 71. «مردم [در آغاز |يكك دسته بودند [و 
تضادى در ميان آنان وجود نداشت؛ ولى به تدريج جوامع و طبقات يديد آمد و اختلافات و تضادهايى در ميان آنها بيدا شد؛ 
در اين حال ]خداوند» بيامبران را بر انكيخت؛ تا مردم را بشارت و بيم دهند و كتاب آسمانى كه به سوى حق دعوت مى كرد 


به آنان نازل نمود تا در ميان مردم در آنجه اختلاف داشتند» داورى كند). 
دراين آيه مسأله رفع اختلاف و داورى عادلانه در ميان مردمء به عنوان هدف بعثت بيامبران مطرح شده است. 


اكر اختلا.ف ميان انسان هاء امرى طبيعى و قطعى و رفع اختلاف هاء براى ايجاد نظم در جامعه بشرى و دورى از هرج و مرج 
بايسته است؛ موعظه و نصيحت و مسأله كويى به تنهايى نمى تواند مشكل اجتماعى را حل كند. 


ازاين رو هيج بيامبر صاحب شريعتى» نيامده؛ مكر آنكه علاوه بر بشارت و انذار مردمان» مسأله حاكميت را نيز مطرح كرده 
مى فرمايد: به وسيله «حكم» اختلافات را برمى دارند؛ زيرا حل اختلافات» بدون حكم و حكومت -كه داراى ضمانت اجرايى 


است امكان يذير نيست. 


بنابراين هر مكتبى كه ييام آور برنامه اى فراكير و جامع براى بشر استء به يقين احكام فردى و اجتماعى را با خود آورده است 
واين احكام؛ در صورتى مفيد و كارساز خواهد بود كه به اجرا د رآ يند و اجراى قانون واحكام الهى نيز ضرورتاً نيازمند 
حكومتى است كه ضامن آن باشد. در غير اين صورت اساساً احكام دينى به اجرا درنمى آيد و يااكر اجراى آنها بدون 


رعايت شرايط لازم در دست هر كسى باشد» هرج و مرج رخ مى نمايد. 


جهارم. در خصوص آياتى كه طرفداران نظريه تفكيك به آن استناد كرده اند بايد كفت: آياتى كه در آنها سلطه. قدرت» 
وكالت و اكراه به وسيله ييامبر(ص) نفى شده است؛ مربوط به فراخوانى اشخاص كافرى است كه به آيين اسلام نككرويده اند و 
ييامبر(ص) بسيار كوشش كرد تا آنان در صراط مستقيم اسلام كام نهند. منظور از نفى وكالت و... بيان اين نكته است كه: اى 
ييامبر! هدايت امرى اجباربردار نيست و تواز سوى كافران وكيل نيستى كه متكفل ايمان آنان شوى. يس اين آيات از قلمرو 
بحث حكومت و سلطه -كه لا-زمه حاكم و حكومت است خارج بوده و استدلال به آنها خروج از محل بحث است ر.كك: 
الميزان» ج ه» ص ١‏ و ج 
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ينجم. در مورد أيه 8٠‏ سوره «نساء» -كه در آن حفيظ بودن ييامبر(ص) نفى شده كفتنى است: هر جند مخاطبان اين آيه 
مسلمانان هستند؛ اما با مراجعه به آيات ييش از آن» روشن مى شود كه مخاطب آيه» آن دسته از مسلمانانى اند كه از جهاد و 
شهادت” در.راه عدا عراس «اشتند وبر ابن باور يودئد كه يبروزئ غا و حستئنات: ا اتجائب: خداوئد است؟ اما تاكامى ها ونيدئ .ها 
از جانب بيامبر(ص). خداوند در مقام دفع اين توهم مى فرمايد: اى ييامبرا! حسنات از جانب خداوند و بدى هااز سوى خود 
شما است و تودر تحقق ناكامى ها و بدى ها نقشى ندارى؛ جرا كه شأن تو بيان رسالت الهى است و هر كس از تو اطاعت 
كندء خدا را اطاعت كرده و هر كه با تو مخالفت ورزدء با خداوند مخالفت كرده است. ما تو را موظف به حفظ آن نكرديم. 
اين آيه به خوبى مى فهماند كه ناكامى هاى جامعه در رسيدن به خواسته هاى شان, ناشى از كج روى هاى خود و عدم ييروى 


ششم. آياتى كه در آنها شأن و وظيفه الهى ييامبر(ص»» منحصر به ابلاغ و رساندن ييام الهى است؛ بايد در تحليل و تفسير آنها 
توجه نمود كه حصر در اين آيات» حصر اضافى است نه حصر حقيقى؛ يعنى» خداوند شأن و وظيفه الهى ييامبر(اص) را تنها در 
ابلا ييام دين و توحيد خلا-صه نكرده است. مراد از آنهاء بيان اهميت فوق العاده ابلاغ يام الهى به مخاطبانى است كه بيشتر 
آنهاء نه تنها از يذيرفتن آن شانه خالى مى كنند؛ بلكه اقدام 


به اذيت و آزار فيزيكى و روحى ييامبر(ص) نيز مى نمايند. 
رابطه ميان دين و سياست در مكتب عرفان جكونه است؟ 
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رابطه مبان دين و سياست در مكس عرقان حكوته است؟ 
باسخ 


ياسخ به اين يرسش در حد يكك نوشتار محدود مقدور نيست. اين مسأله زواياى تو در توى تاريخى» هستى شناختى و معرفت 
شناختى دارد كه روشن كردن هر يكك از آنها هفتاد من كاغذ را يرخواهد كرد و باز حق مطلب ادا نخواهد كشت. آنجه مى 
توان در اينجا بدان اشاره كردء جند نكته اساسى است كه اميد مى بريم با دقت و توجه به آنهاء ياسخى فراكير و جامع براى 


شما فراهم آيد. 


.١‏ دين داراى سه ركن اساسى است كه ما از آنها به «نظام اعتقادى)» «نظام ارزشى يا اخلاقى'» و «نظام فقهى) ياد مى كنيم. هيج 
دينى بدون سه ركن بيش كفته تحقق يذير نيست؛ هر جند ممكن است محتواى اين اركان در اديان مختلف با يكديكر تفاوت 


هاى جدى داشته باشند. 


؟. در شناخت دين» معرفت به هر سه ركن ياد شده لازم و ضرورى است. اكر فردى تنها به يكى از اين سه ركن توجه كند و 


آن وافراكرف ذانشن و تكرش ذثى .او تاقض شواهل بود 


*. متأسفانه به دليل متفاوت بودن فهم و نككرش آدميان و استعدادها و ظرفيت هاى كوناكون و عدم توجه به اركان ديكر دين 


دست كم سه نوع دين شناسى را مى توان در طول تاريخ رهيابى كرد: 


يكم - دين شناسى متكلمانه كه از تأملات عقلى و با مركزيت نظام اعتقادى به دين نككريسته و ساير اركان دين را در بيرامون 


دوم - دين شناسى فقيهانه كه از مدخل شريعت و احكام ظاهرى, نظام فقهى را اصل ينداشته و دو ركن ديكر را با اين ديد مى 


كاود و تبيين مى كند. 


احكام اخلاقى و يردازش به باطن اعمال» نظام اخلاقى را ركن اصلى دين انككاشته و دو ركن ديكر را با اين نظركاه مى جويد. 


؟. آفت يكسويه نككرى براى كيان دين و رشد فكر دينى و كمال يابى جوامع دينى» ضايعه اى بزركك است. اكر به طور مطلق 
هر يكك از سه ركن بيش كفته مساوى با تمام دين فرض كردد دين به ييكرى بى جان تبديل مى شود. محمدرضا كاشفى» 


دين و فرهنكك؛ فصل دوم (دين شناسى)»؛ مبحث رهيافت به دين و اركان دين. 


ه. به تدريج در دنياى اسلام؛ تصور عده اى نسبت به نككرش اجتماعى اسلام تغيير كرد. آنان فرد را بر جمع برترى دادند و او 
رااز جمع جدا كردند وو به خودش مشغول داشتند؛ به او توصيه كردند كه به اطراف خود نككاه نكند جون تمركزش را از 
انلايشه دريارة ذا ان دست ى :دهد؛ ابن كرؤه با برداشت:افراظى ازآيات متضسمن مذمت دتيا ان بك مو"و انيز برداشة:هاى 
افراطى از آياتى كه تأكيد بر زهد و تقوا دارد» از سوى ديكر؛ بخش عمده اى از فقه را كه دانش اجتماعى زيستن اسلام استء 
بى اعتبار ساختند. بريدن از خلق خداء كريز از مسؤوليت هاى اجتماعى» فاصله كرفتن از قدرت سياسى جامعه؛ فرو رفتن در 
خود با غفلت از اطراف» كم ترين آموزه هايى بود كه اين طيف بر آن ياى مى فشردند. اين جريان بستر را براى يديد آمدن 
«تصوف» و «خانقاه سازى» و فاصله كرفتن از مسجد فراهم ساخت. در اين باب نكا: رسول جعفريان» خانقاه سازى از قرن هفتم 
تانهم هجرى و نقش آن در كاهش تحرك اجتماعى مسلمانان» در مجموعه مقالات تاريخىء ج ١؛‏ صص 777 - 72٠‏ و سيد 


محمد دامادى» 


#. برخى ازاين بزركانء ييامبر و مردم عصر ييامبر را جنان وانموده اند كه كويى بيغمبر شخص درويشى بوده است كه در 
كاتشاه دوسكة من نفستةة اسنتك وابراى:درويقق هنائ دكردوس تصوفه هن ذاذه اسك يضويرق كه ابتان ارفرا نو 
شخصيت ييامبر عرضه كرده اند» تحريف عمدى در تعليمات اسلامى نبوده؛ بلكه ريشه در نككرش يكسويه به دين و آموزه هاى 
آن بوده است. جنين نككاهى به دين» بى اعتنايى مطلق به دنيا و«به فكر خود بودن را تقوبيت مى كرد و بى اعتنايى توام با 
ترحم را نسبت به مردم افتاده در جاه طبيعت به دنبال مى آورد. در اين باب نكاه كني بةئ سه تفسير «تأوبللات4؛ ملا عبدالرزاق 


-«كشف الاسرار»» رشيد الدين ميبدى «عرائس البيان» شيخ روزبهان بقلى. 


/. در طول تاريخ عرفان بسيارى از عارفان» يرهيز از ثروت و قدرت؛ و بيشه كردن عجز و فقر را در صدر دنياكريزى مى 
ديدند وازاين رو دين رااز سياست جدا كرده؛ آن دو را امرى غير قابل اجتماع تلقى مى كردند. آنها معتقد بودند كه كم 
كسى است كه بتواند در برابر وسوسه هاى قدرت و ثروت مفتون نشود وازاين رو بهترين كار اين است كه كرد آنها نكردد و 


به عبارت ديكرء دنيا زا به دناخواهان ودنياذاران بسيارد و براى سلامت و سعادت خودء با آن وداع كند. 
نيست قدرت هر كسى راسازوار عجز بهتر مايه برهي كار 

فقر ازاين رو فخر آمد جاودان كه به تقوى ماند دست نارسان 

زان غنا و زان غنى مردود شد كه زقدرت صيرها بدرود شد 

آدمى را عجز و فقر آمد امان از بلاى نفس يرحرص و غمان 


البته كاهى براى 


برخى از عارفان علل و انكيزه هايى براى جنين تفكيكى» مددكار بوده است كه فرصت طرح تفصيلى آن نيست. در اين باب 


نكا محمد ستروق قر واقولتة عشب ]ات 17 .١‏ 


8 اما آيا به راستى عرفان اسلامى كه از رسول خدا(ص) ريشه كرفته و در آموزه هاى امام على(ع) توسعه يافته» به صورتى كه 
بيشتر شاخه هاى عرفان خود را به آن حضرت منتسب مى دانند» عبدالحميد ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» تحقيق محمد 


ابوالفضل ابراهيم» ج ١‏ ص .١1‏ ميان دين و سياست انفكاكك مى بيند؟! 


خير» سيره عملى حضرت محمد(ص) و اميرمؤمنان كه در تاريخ ضبط و ثبت استء خلاف اين امر را نشان مى دهد؛ جرا كه به 


با هم مى خواستند و با هم آنها را تحقق مى بخشيدند. 


امام على(ع) كه در رسي د كَى به بينوايان و يتيمان» در ساده زيستى و اجتناب از كم ترين لذائذ دنيوى» در اجراى عدالت و 
حفظ و رعايت بيت المال؛ در اخلاق نيكو وايثار» در سخاوت» صلابت» شجاعت»ء عبادت و درايت سرآمد روزكار بود در 
صحنه سياست و كارزار حضورى هميشكّى داشت. او كه خود مدت زمان كوتاهى متصدى امر حكومت كشت,. در زمانى كه 
ذن كنان وه هدجو ناطزى دققء اعمال خا كمان راتحت تلاوت :داشت نكا !سيد يوست ابراهيسات» التحق ثماء مض 
07١8-١‏ فصل سوم و ينجم. 


4. حضرت امام خمينى كه خود از احياكران راستين فرهنكك محمدق وعلوى وس رامد عارقاق يودثلة در 'زماة معاضر تور 


سا زكارى دين و سياست راء با الكوكيرى از سرور خود على(ع؛ عينيت بخشيدند. ايشان 


نشان دادند كه لا-زمه عارف بودن اهل عزلت بودن نيست. او آشكار ساخت كه هيج منافاتى نيست كه ما هم انديشه والاى 
عرفانى را داشته باشيم و هم انديشه اجتماعى نهادى ديدن ثروت و قدرت را واين دو را؛ نه تنها با هم عجين كنيم» بلكه يكى 
را دقيقاً مجراى إعمال ديكرى بدانيم. ولى هيج كاه معتقد نبود حالا كه ما دانستيم نوعى آلودكى و ميكرب در جامعه وجود 
دارد» خودمان را مصون بدانيم و ديكران را ملوّث باقى بككذاريم. بلكه اقتضاى اركان سه كانه دين آن است كه دين در كنار 
سياست و عرفان. همراه مسائل و مسؤوليت اجتماعى و شريعت و طريقت و حقيقت همكام با هم باشند. حضرت امام كه به 
شدت از كسانى كه به اركان دين نككرش ناقص و يكسويه دارند نككران بودند» شكوه خود را اين كونه مطرح مى سازند: «... 
اسلام غريب است. از اول غريب بوده و الا-ن هم غريب است. براى اين كه غريب آن است كه نمى شناسند او را. در يكك 
جامعه اى هست اوء اما نمى شناسند. هميشه يكك ورق را كرفته اند وآن ورق ديككر را حذف كرده اندء يا مخالفت با آن كرده 
اند. يكك مدت زيادىء كرفتار عرفا ما بوديم. اسلام كرفتار عرفا بود» آنها خدمتشان خوب بودء اما كرفتارى براى اين بود كه 
همه جيز را برمى كردانند به آن طرف. هر جه دستشان هر آيه اى دستشان مى آمد مى رفت آن طرف. مثل تفسير 
ملاعب دالرزاق. خوبء او مرد بسيار دانشمندى, مرد بافضيلتى استء اما همه قرآن را ب ركردانده آن طرفء كانه قرآن با اين 


كارها كار ندارد...). سخنرانى در تاريخ اا م وعاظ و روحانيون تهران. 


بنابراين» از نظركاه عرفان 


اسلامى كه ريشه در سيره و كلمات حضرت رسول(ص) و حضرت على(ع) دارد» دين و سياست از يكديكر انفكاك ندارند و 
سياست كه عمدتاً در نظام فقهى جاى مى كيرد» يكى از اجزاء اركان دين به شمار مى رود؛ جنانكه عرفان نيز به منزله جزئى از 
نظام اخلا.قى از دين منفكك نيست. همجنين روشن شد كه كرجه برخى از عارفان بزركك. به دليل خارج ساختن عرفان از 
مجراى خود و رويكردى عرفانى به دين» فتوا به انفكاكك سياست از دين دادند؛ در تاريخ معاصر حضرت امام كه هم در عرفان 
نظرى صاحب نظر بودند وهم در عرفان عملى سرآمد؛ اين حقيقت را روشن ساختند كه از منظر عرفان» دين و سياست هيج 
تضادى با يكديكر ندارند؛ جنان كه قدرت سياسى با عارف بودن ناسازكار نيست. 

سياست جيست وآياعلم سياست بادين بيوند دارد ؟ 
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سياست جيست وآياعلم سياست بادين ييونك دارد ؟ 
باسخ 
ياسخ از :: عبدالحسين خسرويناه 


«سياست» از حيث كستره و رهيافت بسيار متنوع است. با توجه به اين توسعه موضوعى و تكثر رهيافت» اين يرسش مطرح است: 
مهم؛ نخست علوم سياسى و مجموعه رشته هاى بيرامون آن تعريف مى شود و آنكنّاه حِكُونكّى ييوند دين وعلم سياست 


بررسى مى كردد. 


براى آشنايى با انتظار بشر از دين در كستره علوم سياسى» ناكزير بايد نخست علم سياست و شاخه هاى يراكنده آن در عرصه 


هايى جون جامعه شناسىء» اقتصادى» حقوقى توضيح داده شود. 


علم سياست 


نظريه يردازان تعاريف كوناكون از سنخ توصيفى» تجويزى يا مختلط درباره سياست ارائه داده اند؛ براى نمونه توه به تعريف 


هاى زير سودمند مى نمايد: 

١.تسا سياستء علم فرمانروايى بر كشورها‎ .١ 

؟. سياست» يعنى فن و عمل فرمانروايى در جوامع انسانى. ١‏ 
”. سياست عبارت است از مطالعه قدرت و نفوذ.” 


؟. علم سياست به تحليل و بررسى جنبه هاى سياسى يديده هاى اجتماعى نظر دارد.؟ 


ه. سياست هنر استفاده از امكانات» حكومت كردن بر انسان هاء مبارزه براى قدرت,. دانستن اين كه جه كسى مى برد جه مى 


برد جه موقع مى بترد» جكونه مى برد وجرا مى ترد و توزيع آمرانه ارزش ها است.ه 


*. علم سياست دانشى است كه يديده ها و روندهاى سياسى موجود و سازمان ها و كروه هاى جوياى قدرت و روابط 
شهروندان و كروه هاى كوناكون با دولت و روابط دولت با ديككر دولت ها و سازمان هاى بين المللى را مطالعه مى كند.8 


امروزه علم سياست دانشى تجربى شمرده مى شود و در بى كشف روابط بين يديده ها و رفتارهاى سياسى با روش تجربى و 


طبيعى است. بريتانيايى ها 


اغلب به استفاده از اصطلاح علوم سياسى تمايل ندارند. مدرسه اقتصاد لندن (51ا) در سال 1840 با عنوان مدرسه اقتصاد و 
علوم سياسى كشايش يافت؛ اما دانشكاه هاى بريتانيايى در سراسر قرن بيستم از به كار بردن جنين عنوانى اجتناب ورزيده و 
عناوينى جون حكومت, سياست, انديشه و نهادهاى سياسى يا سياست و روابط بين الملل را ترجيح داده اند. انكلستان» به جاى 
انجمن علوم سياسى امريكا (/85)؛ انجمن مطالعات سياسى (/05) دارد. بى ترديد عدم استفاده از وازه «علم» نشان دهنده 


موقعيت ويزه اى است كه دانشمندان علوم طبيعى براى ديسييلين خود قائل هستند./ا 


فلسفه سياسى 


تفكر منظم درباره غرض و غايت حكومت و يا تنقيح مناط تحليل مفاهيم سياسى كه به صورت انتزاعى ارائه مى كرددء فلسفه 
سياسى نام دارد.8 در كذشته فلسفه سياسى ال د مسأله مى يرداخت: 


.١‏ توضيح حِكُونكى عملكرد حكومت هاء خاستكاه و كيفيت تحقق آن ها و ضرورت اطاعت از آن ها. 
". اظهار نظر درباره هدف حكومت و روش سازمان يافتن آن و نيل به اين هدف.4 


برخى از نويسند كان براين باورند كه فلسفه سياسى از دو بخش توصيفى و تجويزى يديد مى آيد. در مباحث توصيفى» 
يرسش هايى جون حكم حاكم بر جه اساس است؟ جرا بايد از حكومت اطاعت كرد؟ ماهتّت دولت جيست؟ ياسخ داده مى 
كود :و كو متاحت تسؤيزع كداثاف ترين يكس فليقه ساسئ اشكمسائلى مانتد.غايت الى زند كى ساس واروشن تأمين 
آن» مصلحت و خير عامه و حِكونكى تأمين آنء رابطه عدالت و برابرى و رابطه آزادى و خير تبيين مى كردد. ٠١‏ بنابراين» 


فلسفه سياسى كه در كذشته با علم سياست يكسان تلقى مى شدء از ويزكى هاى زير بهره مى برد: 


1 به شيوه انتزاعى وعقلى دنبال 


مى شود. 
؟. به مباحث بنيادين و فكرى حكومت مانند مشروعيت حاكم و حكومت» غايات حكومت و ابزار آن ها مى يردازد. 


“. به زمان و مكانى خاص محدود نمى شود. 


؟. توسط متفكران حرفه اى و متخصص بى كيرى مى شود. 
كلام سياسى 


سياسى كه به روش انتزاعى و عقلى ياسخ داده مى شوندء از طريق وحى الالهى و متون دينى ياسخ داده شود؛ كلام سياسى 


تحقق مى يابد. 
فقه و حقوق سياسى 


المللء فقه و حقوق سياسى خوانده مى شود. 


نظام سياسى 


مجموعه نظريه ها و آراى هماهنكك به شكل يكك كل )نظام و سيستم( كه خطوط اصلى ارزش هاى مورد نظر مكتب در زمينه 
حادة ساح ان ترم ور كاز بجع العار ا قي تعر بان سل قاشايه بقاع جري راجو ف ابن ابل خا 


كلى( ارتباط منسجم برقرار مى سازد. نظام سياسى نام دارد. 
نظريه يا تثورى سياسى 


در كذشته به معناى مجموعه تفكرات فيلسوفان سياسى همجون افلاطون, ارسطو به كار مى رفت؛ ولى در اصطلاح جديد به 
معناى مجموعه منسجمى است كه در آن متغيرهايى معين در شرايط مشخص با يكديكر ارتباط دارند. بنابراين» نظريه سياسى 
بايد به ظاهر از كرايش هاى ايدئولوزيكى و فلسفى فارغ و از عنصر تجويز و عمل تهى بوده؛ جنبه اثباتى داشته باشد. تا نيمه 


دوم قرن "١‏ تئورى سياسى در معناى علوم سياسى و فلسفه سياسى به كار برده مى شد. 


انديشه سياسى 


انديشه سياسى» مجموعه منسجم فلسفى و غير فلسفى در ارتباط با سياست و حكومت است كه همواره حالت 


توصيفى و تفسيرى دارد. انديشه سياسى در روش عقلى و تركيبى با فلسفه سياسى تفاوت دارد؛ جنان كه تفاوت آن با نظام 


سياسى در جنبه توصيفى و ت ركيبى از توصيفى و تجويزى است. 
جاده نات اتناس 


دانشى كه به بررسى محيط اجتماعى سياست مى يردازد» جامعه شناسى سياسى نام دارد؛ به عبارت ديكر. بررسى تأثيرات 
جامعه به طور كلى اعم از حوزه روابط توليد و اقتصاد و لايه بندى هاى اجتماعى و فرهنكك بر ساخت و فرآيند و رفتار سياسى 
جوهر جامعه شناسى سياسى را يديد مى آورد؛ به عبارت ساده ترء در جامعه شناسى سياسىء زند كى سياسى به وسيله متغيرهاى 
اجتماعى توضيح داده مى شود. بى شكك همواره ميان دولت و جامعه تعامل و تأثير متقابل وجود دارد؛ ولى جامعه شناسى 
سياسى به آن وجه از اين روابط كه محيط اجتماعى سياست و حكومت مى سازد, نظر دارد.١١‏ 


رابطه ميان دولت با جامعه و احزاب و تشكل ها و طبقات اجتماعى مانند ارتش» روشنفكرانء» روحانيان» زنان و دانشجويان 


تحليل سياسى 


تبيين و تفسير يديده هاى سياسى و بررسى علل و عوامل آن ها كه از سوى افراد يا كروه هاى سياسى ارائه مى كردد. تحليل 
سياسى خوانده مى شود. تحليل سياسىء انسان را در شناخت بهتر جهانى كه در آن زندكى مى كند يارى مى دهد تا از ميان 
كَرَيِئْةُ عائ: كوناكون يكن زوق خويش تهترين زا بركزبننا و فوفق .شود كاتين تغيرات كوجكك وبرر كذدرا كه جيه فاق 
لاينفكك زند كى به شمار مى آيند» فزون تر سازد. ١7‏ 


شكل سياسى 

نوع و فرم حكومت,ء مانند سلطنتى و جمهورىء را شكل سياسى مى خوانند. 
جريان سياسى 

مجموعه يديده هاى منظم و يى در يى سياسى» جريان سياسى خوانده مى شود. 
رفتار سياسى 

مجموعه اعمال سياسى فرد يا كروه» رفتار سياسى نام دارد. 

موضوع علوم سياسى 


درباره عرصه و 


مرزهاى علوم سياسى نمى توان به آسانى نظر داد. شايد بتوان تمام جنبه هاى زندكَى اجتماعى با سياست را موضوع علوم 
سياسى دانست. كروهى مطالعه قدرت و نفوذ و عده اى مطالعه دولت يا علم دولت يا فن حكومت كردن را موضوع علم 


سياست دانسته اند.١‏ موضوعاتى كه در علم سياست مطالعه مى شود. عبارت است از: 
.١‏ نظريه سياسى و تاريخ انديشه هاى سياسى 

؟. حكومت 

*. احزاب و كروه ها و افكار عمومى 

؟. روابط بين الملل و سازمان ها و حقوق بين الملل؟١‏ 


آنجه كذشتء نشان مى دهد علوم سياسى تنها به مطالعه دولت محدود نمى شود. سياست فعاليتى بسيار كسترده است كه در 
كي عرص كاي انك اتتاة دحال «دارة كناسسك د نز انب كال مما زعة وجممكاوي ناهد ون ابحاد :وجا مشكلاف ال طريقن 
تصميم كيرى جمعى انجامد.0١‏ سياست,. علاوه بر مطالعه فعاليت هاى متمركز در نهادهاى دولت» به ساير عرصه هاى زندكى 


اجتماعى مانند جنسيت,ء نزاد» طبقه» جوان. زنان نيز مى يردازد.7١‏ 


علوم سياسى نه تنها از حيث موضوع و كستره؛ از جهت رهيافت و رويكرد نيز بسيار متنوع است. همين امر به تكثر مكاتب 
علوم سياسى مى انجامد. رهيافت هايى جون نظريه هنجارى, مطالعات نهادى, تحليل رفتارى» نظريه انتخاب عقلايى» ديدكاه 
فمينيستى و تحليل كفتمانى از يكك زاويه و رهيافت هايى جون حقوقىء اقتصادى» روان شناسىء تجربى و علمى و هنجارى از 
زاويه ديكر كه از روش هاى مختلفى جون كمىء مقايسه اى» ساختا ركرايى» تحليل كيفى تاريخىء» مشاهده اى» تطبيقى 
استفاده مى كنند. بر اين اساس. درباره دولت نظريه هاى مختلف مانند كثرت كرايى» نخبه كرايى و نظريه متقارب ارائه مى 


كردد./7١‏ 
44 
آيا علوم سياسى با دين ييوند دارد؟ 


با توجه به توسعه موضوعى و تكثر رهيافت روش و نظريه در علوم سياسىء ييوند اين دانش ها با رشته هاى مختلف مانند 


روان شناسى اجتماعى» اخلاق» حقوقء اقتصاد. جغرافى آمار و غيره آشكار مى كردد. آيا علوم سياسى با دين نيز ييوند دارد و 


ياسخ بدين يرسش به نككاه دين به مقولاتى محورى كه امروز در كستره علوم و مكاتب سياسى وجود دارد؛ وابسته است. بدين 


با برخى از مبانى علوم سياسى» خود به خود مرز «سياست دينى» را از «سياست غير دينى» آشكار مى سازد. 


.١‏ بايد دانست» دين جامع و كامل اسلام با عقل و تجربه عناد ندارد و وقتى از سياست دينى سخن به ميان مى آيدء هركز به 
منساف نقيى لور لوكا وك از قل و تكريف مدي و انق "اشاس نا حتدب العفل زا ذا وها لاف سداق فط لك تدروو ماع 
يديده هاء رفتارها و تصميم هاى سياسى در جوامع اسلامى و غير اسلامى روى آورند و علم تجربى سياست و جامعه شناسى 
سياسى را جهت كشف روابط بين دولت و كروه ها و طبقات و احزاب و رفتارهاى سياسى مردم توسعه دهند تا راه براى 
تصميم كيرى هاى مناسب بر اساس اصول و ارزش هاى اسلامى هموار كردد. همجنين مطالعه نظريه هاى سياسى و ديدكاه 
فيلسوفان سياست در زمينه قدرتء دولتء آزادى» حاكميت» حكومت و غيره سيار ضرورت دارد. غفلت متفكران و عالمان 
سياسى جهان اسلام از مطالب و نظريه ها و روش ها و رهيافت هاى مختلف و استفاده از روش عقل و تجربه در عرصه 


موضوعات سياسى» خسارتى جبران نايذير به همراه خواهد داشت. البنّه بايد توجّه كرد: 


الف( علم سياست اثباتى و تجربى محض 


كذارند. ازاين جهت,ء علم تجربى سياست مى تواند از متافيزيكك دينى تأثير يذيرد. 


ب( مسائل فلسفه سياست با روش عقلى دنبال مى شود؛ ولى امروزه روش هاى مختلف عقلانى يديد آمده وانواع مكاتب 
راليسم و ايدثاليسم را در يى داشته است. فيلسوفان اسلامى با توجه به روش معرفت شناختى راليستى يعنى با يذيرش نظريه 
مطابقت )در تثورى هاى صدق١‏ و نظريه مبناكرايى و بداهت )در تثورى هاى توجيه( و امكان شناخت و معيار معرفت و نفى 
شكاكيت و نسبى كرايى» مباحث عقلى را دنبال مى كنند و ديدكاه فلسفى خود درباره قدرت» دولت» حكومتء حاكميت» 
آزادى وغيره را ارائه مى دهند. از آن جا كه اين رويكرد از تأييد اسلام و آموزه هاى آن بهره مى برد» مى توان فلسفه سياست 
را به اسلام نسبت داد. افزون بر اينء بايد دستاوردهاى فلسفى را به متون دين اسلام عرضه كرد تا از انحراف عقلايى بيشكيرى 


سو د. 


؟ - قرآن وسنت يبشوايان دين اسلام» به صورت موجبه جزئيه» برخى روابط علت و معلولى ميان رويدادهاى سياسى را بيان 
كرده اند؛ براى نمونه مى توان به رابطه رهبرى شايسته و آزمايش هاى توانفرسا»8١‏ نسبت مستقيم تحولات سياسى و اجتماعى 
واراده مردم»19 رابطه امر به معروف و نهى از منكر و نظارت عمومى و كنترل جامعه سياسىء ٠١‏ عملكرد حاكمان فاسق و 
فاجر و متكبر در تفرقه افكنى و نفاق انكيزى ١1١‏ و كزارش خداوند متعال و امامان معصوم از تحولات سياسى دنياى آينده مانند 
حاكميت مستضعفان بر زمين 7١‏ اشاره كرد. 


- كلام سياسى» به معناى تعليمات سياسى بر كرفته از كتاب و 


سنّتء براى هر انسان آ كاه به دين اسلام انكارنايذير است. در اسلام آشكارا از مقولاتى مانند امامتء امَتء قبايل و كروه ها و 
احزاب» حكومت هاى طاغوتء مستكبر» مستضعفء راهكارهاى نظارت درونى )تقوا( و بيرونى )امر به معروف و نهى از منكر( 
واهداف حكومت )مسؤوليت يذيرى» ظلم ستيزى و ياسدارى از حقوق عمومى مردم به ويزه امنيت جانى» مالى» حريم حقوق 
اشخاص و عدالت و مشاركت( سخن به ميان آمده است. تفسير اسلام از قدرت» مسؤوليت يذيرى و توه حاكم به خير و 


رحمت مردم و عدالت اجتماعى و احترام به افكار عمومى است. 


كر عناصر بنيادين دولت را مردم )جمعيت(» سرزمين» حكومت )سازمان( و حاكميت بدانيم» اسلام به تمام اركان جهار كانه 
دولت توه كرده استء براى مثال اسلام درباره خاستكاه دولت نظريه هايى مانند زور» زنتيكك )يدر سالارى و مادر سالارى0, 
طبيعى» قرارداد اجتماعى و مدل ها و تفسيرهاى كوناكون آن ها را طرد مى كند و نظريه خاستكاه الاهى با تفسير مردم سالارى 
دينى را مطرح مى سازد. حاكميت تكوينى و تشريعى و سياسى و اجتماعى را از آنْ خداوند و كسانى كه از سوى وى اجازه 
دارند» مى داند؛ به مردم مكار اعقة من وهل و انر انى' اساسى مين تظارت عسوامي و«مسوولية كمكاتى :ل ١‏ مافاكن مردم براى 
دفاع از سرزمين و شرافت و كرامت و حقوق انسان ها )حق داد خواهى» آموزش و يرورش و برخوردارى از تأمين اجتماعى و 


امنيت عمومى و آزادى هاى مشروع و...( تأكيد مى ورزد. 77 


اسلام وجود احزاب و كثرت كرايى كروه هاى سياسى در جارجوب قوانين و اصول الاهى و تشكيل يارلمان و تفكيكك قوا را 


رد نمى كتد؛ ولئ بز تمر كز و اقتذار حكومت نيو تاكيك فى ورزد. ١‏ قران) 


بيامبران را دعوت كنند كان بشر به اجتماع و رفع اختلافات مى خواند0؟ و ملت ها و قبيله ها را منشأ اختلاف و تشتت مى 
داند.78 سرزمين هاى جغرافيايى كه جمعيت ها در آن جا استقرار مى يابند و ركن مهم حكومت ها استء در اسلام مورد 
احترام قرار مى كيرد. اسلام درباره سازمان دولت و نوع حكومت باهر كونه حكومت و سلطنت مطلقه فردى» سلطنت 
مشروطه؛ اشرافى» زرمدارى, استبداد مطلقه فردى» استبداد فراكير» استبداد كار كرى و دم وكراسى - به اصطلاح غربى - 
مخالفة نس كذ و يوري اشبلامن راجا يكريق انتقااس سازى حكومقق كها ناف قالوتقن» خواستة عداو كد'اسث 
مشاركت سياسى اكثريت و تساوى افراد در برابر قانون را مى يذيرد و آزادى هاى مشروع اقتصادىء اجتماعى»؛ سياسى و 


فرهنككّى را مجاز مى شمارد.717 


متون دينى اسلام درباره حاكميت و مشروعيت حاكم, موازينى خاص ارائه مى كند و ويزكى هايى براى مديران و حاكمان بر 


مى شمارد؛ جنان كه كارآمدى و صلاحيت و توان بالفعل حاكم و حكومت را نيز مورد توججه قرار مى دهد./7 


ع - در عرصه نظام سياسى» جهار نظريه سياسى از سوى مسلمانان مطرح كرديده است. نظريه خلافت كه سقيفه را راه انداخت؛ 


سوى بنى اميه و بنى عباس تعقيب شد. آموزه هاى اسلام و تفسير صحيح آن ها از نظريه امامت و ولايت دفاع مى كنند. 


ه - كتاب و سنت نيز بر يذيرش حقوق و فقه سياسى و مباحث حقوقى مربوط به رفتار سياسى دولت ها و مردم يعنى حقوق 


اساسى و حقوق بين الملل در اسلام كواهى مى دهند. 


* - با نككاه بيرون دينى نيز مى توان انتظار منطقى بشراز 


دين در عرصه سياست را تأبيد كرد؛ زيرا بيرسش هاى اساسى سياست بر محور حكومت و قدرت مى جرخد؛ مانند حكومت 
جيست؟ جكونه بايد باشد؟ جه هدفى را دنبال مى كند و در برابر مردم جه وظايفى به دارد؟19 اكر يزوهشكر سياسى نكرشى 
خاص به جهان و انسان داشته باشد و در هستى شناسى در خالقيت» مالكيت و ربوبيت تكوينى و تشريعى خداوند اعتقاد داشته 
باشد و ازنظر معرفت شناسىء به حجيت و اعتبار عقل و تجربه از يكك سو و محدوديت و ناتوانى آن ها در دركك تمام مصالح 
و مفاسد انسان ها از سوى ديكر اعتراف كندء ناكزير به اطاعت از ييامبر اكرم) ص١‏ و امامان معصوم تن در مى دهد و دستورها 
ويشف ماق تنا أن ها راشرسقق عويش مى سازة :در ابق,موقفيت) ب وهشكر ارزولاً عن حوو ع زائل كه كيس بتاكم 
وجبستى واهداف حكومت رااز خداوند متعال كه هدايتكر دنيا و آخرت استء بيرسد. البنّه - همان كونه كه كذشت - اين 
مطلب تحقيقات تجربى در عرصه علم سياست و جامعه شناسى سياسى يا تحقيقات عقلانى در عرصه فلسفه سياسى و تحليل 


سياسى را نفى نمى كند و بدان معنانيست كه حكومت اسلامى كاركزار منفرد و تكك ذهنى در سطح دولت را مى يذيرد. 


/ - با توجه به حقوق و فقه سياسى و كلام سياسى در اسلام و فلسفه سياسى با كرايش معرفت شناسى و فلسفه اسلامى و علم 
سياست با رويكرد متافيزيكك اسلامى» مى توان از نظام سياسى و انديشه سياسى اسلام نيز سخن كفت و با روش بيرون و درون 


دينى» انتظار عقلايى بشر از دين در عرصه سياسى را تثبيت كرد. 


بر اين اساس» شخصيت هاى علمى و متفكران سياسى از جمله 


ماوردىء غزالى» ابن جماعه؛ ابن تيميه؛ فارابى» ابن سيناء على عبدالرزاق» ابن رشدء خواجه طوسىء ابن خلدون» سيد جمال» 
محمد عبده» كواكبى» رشيد رضاء نائينى» شيخ فضل الله سيد جعفر كشفىء سيد عبدالحسين لارىء امام خمينى» در كتاب 
هاى ادب الدنيا والدين» ميزان الملوك و الطوائف و صراط المستقيم فى سلوك الخلا-ئف انديشه هاى اهل مدينه فاضله 
اوصاف الاشرافء عروه الوثقى» طبيعت استبداد» الاسلام و اصول الحكم.ء تنبيه الامه و تنزيه المله و ولايت فقيه به بيان انديشه يا 
نظام سياسى اسلام يرداختند. البنّه فقهاى مسلمان از دوران آغازين اسلام به تدوين مسائل حقوق سياسى اسلام اشتغال داشتند. 


.١١ اصول علم سياستء موريس دوورزه؛ ترجمه ابوالفضل قاضى شريعت يناهى» ص‎ .١ 
؟. همان.‎ 

*. مبانى علم سياستء عبدالحميد ابوالمحمد» ج ١‏ ص 37. 

؟. بنيادهاى علم سياست» عبدالرحمن عالم» ص 78. 

عاط 82 

ع. همان» ص 8#. 

/. روش و نظريه در علوم سياسىء ديويدمارش و جرى استركرء ترجمه امير محمد حاجى يوسفى» ص ؟5. 
فلسفه سياسى» آنتونى كوئيس» مرتضى اسعدى» ص 58 و /6. 

4. همان» ص 88. 

."7 دولت عقل». حسين بشيريه.» ص‎ .٠ 

.19 جامعه شناسى سياسى» حسين بشيريه» ص‎ .١١ 

بنيادهاى علم سياسيت» ص 128. 


؟٠.‏ قدرتء برتراند راسل» ترجمه نجف دريابندرى» ص ١١‏ و اصول علم سياست» ص 5 و علم سياست» ص ؟؛ و مقدمه اى 


بر سياستء هارولدج. لاسكى» تجرمه منوجهر صفاء ص 36 


.30 - 75 بنيادهاى علم سياسيت» ص‎ .١ 


6. روش و نظريه در علوم سياسى» ص ل 


.77١ همانء ص‎ .١8 

. همان» ص 57 - .57١‏ 

7 إذ ايَتَلَى إِْراهِيم َيه بكلماتِ َأَتَمَهُنٌ ( )بقره(؟7١‏ :(5) 

59 إن الله لا يَيْرٌ ما بقَْم عَتّى مكيروا ما بأنْقيِهغْ(. )رعد(١١‏ :0170 


كعم 


كيه 


ا 


إن 


حرجت لِلنَّاسٍ تَأَمْرُونَ بِالْمَغْرُوفٍ و تَنْهَونَ عن الْمنْكرِ( )آل عمران(١١1‏ :(©) 


إن 


١‏ )إن فِوْعَوْنَ علا فى الأذض 
الففسناية ١!‏ )قصض (2 :6 


- 
أفلها قا 


جحل 


فعا يَسْتَضْ حِفْ طائفة مِنْهُخْ رديح امامت وي تَحْيى نِساءَهُمْ إِنَهُ كان مِنَّ 


- 
ل أ 


27 نُريدٌ تَمَنّ عَلَى الَّذِينَ اسْتَضْعِفُوا فى الْأَدْض و تَجعلَهُعْ أَئِمه وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارئينَ! )قصص (2 :(/5) 
". مبانى انديشه سياسى اسلام» عباسعلى عميد زنجانى» ص 5١6‏ -١7؟.‏ 

6؟. ر. كك: جامعه مدنى و حاكميت دينى» عبدالحسين خسرويناه» فصل جايكاه احزاب در حكومت ولايى. 
ه. بقره(51 :(5. 

؟. حجرات(7١‏ :(89. 

. ر. كك: اصول سياست و حكومت» احمد جهان بزركىء ص .١7/١‏ 

8. جامعه مدنى و حاكميت دينى» عبدالحسين خسرويناهء ص .5١ - ٠١‏ 

4. مسائل اساسى علم سياست» محمدباقر حشمت زادهء» ص 50. 

در برابر كسانى كه انديشه جدابى دين از سياست را مطرح مى كنند» جه ياسخى مى توان داد؟ 

برسش 

در برابر كسانى كه انديشه جدايى دين از سياست را مطرح مى كنند» جه ياسخى مى توان داد؟ 

باسخ 


در ياسخ به طرفداران انديشه جدايى دين از سياست» استدلال هاى مفضل وارزش مندى بيان شده است كه يرداختن به تمامى 


آنهاء از حوصله اين نوشتار خارج است؛ از اين رو به طور فشرده به بيان جند نكته بسنده مى شود: 
يكك. كستره قوانين ن أسللام 


با توجه به حجم عظيمى از احكام اجتماعى و اهداف سياسى - دينى اسلام» مى توان هدف كيرى اصلى اين دين مقدّس را 
شناخت. امام خمينى(ره) دراين باره مى فرمايد: «اسلام دين سياست استء با تمام شئونى كه سياست دارد. اين نكته براى هر 
كسى كه كمترين تدبّرى در احكام حكومتى» سياسىء اجتماعى و اقتصادى اسلام بكند. آشكار مى كردد. يس هر كه را 


كمان بر او برود كه دين از سياست جدا استهء نه دين را شناخته و نه سياست را».صحيفه نور» ج 2١‏ ص 8. 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن» روشن مى كردد كه اسلام دينى جامع و همه سونكر است كه تمام ابعاد 
زندكى انسان (فردىء اجتماعىء دنيايى» اخروىء, مادى و معنوى) را در نظر كرفته است و همان كونه كه مردم را به عبادت و 
يكتا يرستى» دعوت نموده و داراى دستورات اخلاقى و خودسازى فردى است؛ احكام و دستوراتى در مورد مسائل حكومتى؛ 


سياسى» اقتصادى» اجتماعى» قضايى» امور مربوط به اداره صحيح جامعه» روابط بين الملل و.. دارا مى باشد. 


بديهى است اجراى جنين احكام و دستوراتى» يدون قدرت اجرايئ::امكان بذير تست .به ارت ذنكر امووه هائ سياسئى و 


اجتماعى دين لزوماً حكومت دينى را نيز به دنبال دارد. حكومت دينى -به معناى صحيح آن حكومتى است 


كة جابعةبر] رو امات فوافى الو دار كتكد و مهاف وشك أستحدادها وتامكاة ريدن اسان هابه كيالو اكات خاسة ا 


برين» صالح و شايسته را براى مردم آماده سازد و با فسادهاى اخلاقى» اجتماعى و... مبارزه كند. 
دو. سيره يبشوايان دين 


سيره و روش رسول اكرم(ص) نشان دهنده اين است كه دين از سياست جدا نيست. آن حضرت ضمن تشكيل حكومت» 
مسؤوليت اجرايى و قضايى آن را نيز بر عهده داشت. امير مؤمنان على(ع) نيز حكومتى بر اساس عدل و اجراى دستورات الهى 
بنا نهاد. حكومت كوتاه مدت امام حسن (ع)» قيام خونين امام حسين(ع) و مشروع ندانستن حكومت هاى وقت از سوى ديكر 
امامان(ع)» همه بيانكر اين واقعيت است كه آموزه هاى سياسى و «تشكيل حكومت صالح» از ضروريات دين اسلام است. 


يانه كنذا ف ا وتو عر عدا عن عدف لتنا 


در نكّاه قرآن» يرداختن به مسائل سياسى واجتماعى» اصلاح امور جامعه وبرقرارى مناسبات عادلانه» از اهداف نبوت واز 


تعاليم اساسى دين است. ياره اى از آياتى كه بر اين مطلب كواهى مى دهدء عبارت است از: 


١‏ (لَقَدَ أَرْس نا رسكنا بالْيناتِ و أَنَْلْنامَعَهُمْ الكتاب وَ الْمِيزانَ لوم النّاسُ بالط و أنْرَلنا الْحَدِيدَ فيه بأ شَدِيدٌ وَ نافع لِلنّاسِ) 
حديك ولاه ابه © «به راستى كه ييامبران را با يديده هاى روشن كر فرستاديم و همراه آنان كتاب و ميزان نازل كرديمء تا 
مردم به داد كرى برخيزند و آهن را كه در آن نيروى سخت و سودهاى فراوان براى مردم استء يديد آورديم). 


ل 


17 شد عا كل 


أ 


عدا رولك أن اع 3 وا الله وداختهرا الطاغوت) تل 02 2:1 دوه راس دهز أنه اشير 
فرستاديم كه خداوند را بندكى 


كتبد ؤ ان يروف طاغوت دوزىجوسد انراق ١‏ كاهئ يشير بن كد نصرىء عبدالله» انتظار بشر از دين» يدوهشكاه فرهنكك و 


انديشه اسلامى. 


.١‏ اختصاص حاكميت. ولا-يت و سريرستى همه جانبه مادى» معنوىء دنيوى و اخروى براى خداء رسول و اولياى خاص او: 
(إنّما وَِيِكمٌ اللهُ وَ رَسُولَهُ وَ الَذِينَ آمَنُوا الَذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَ يُؤْتُونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعُونَ) مائده (0)» آيه 0ه و ر.كث: يوسف 
إقدر6ة ايه ٠©؛‏ مائده (2))0 ايه ؟* ولا5, «سريرست و ولى شما تنها خدا و ييامبر او است و كسانى كه ايمان آورده اند؛؟ همان 


كسانى كه نماز به يا مى دارند و در حال ركوع زكات مى يردازند). 


؟. اثبات امامت و رهبرى سياسى - اجتماعى براى ييامبر(ص»» امام(ع) هونا 315 تاتحة نأف[ إن ائلة يَأمْرْكم أنْ تُوّدُوا 
الأماناتٍ إلى أَهْلِها وَ إذا حَكمْتمْ بَئِنَ النّاس أنْ تخكمٌوا بالْعَذْلٍ...) نساء (6)» آيه 8ه و ر.كك: مائده (2)» آيه /ا2. «خداوند به شما 
فرمان مى دهد كه امانت ها را به صاحبانشان بدهيد و هنكامى كه ميان مردم داورى مى كنيدء به عدالت داورى كنيد). 


توضيح اينكه امانت در قرآن» كستره وسيعى دارد و يكى از مهم ترين عرصه هاى آنء مسأله امامت و رهبرى است. امام 
رضا(ع) در تفسير اين آيه. مى فرمايد: «اهل امانت امامان هستند؛ هر امامى امانت رهبرى را بايد به امام بعداز خود 


*. اثبات حكومت و خلافت در زمين براى برخى از ييامبران كذشته؛ مانند حضرت داود(ع) و سليمان(ع): (يا داوٌدٌ نا جَعَلِناك 


تَلِيقََ فى الْأَرْض فَاخْكم بَئْنَ النّاس بِالْحَقّ) ص (8)) آيه 18 و 


ر.كك: همان» ايه ٠؛‏ نمل (750). آيه 52 و لا5؟؛ نساء (6): آيه 5. «اى داود! ما تو را خليفه در زمين قرار داديم» يس در ميان 
مردم به حق داورى كن». 

*. قرآن» داورى و فصل خصومت در ميان مردم را از وظايف ييامبران الهى معرفى مى كند: (وَ دَاوُدَ وَ سَِلَتِمِانَ إِذْ يتكمانٍ فى 
الْحَوْثْ...) انبياء (1)» آيه 8/و ر.كث: نساء (©)» آيات 8ه و هء؛ مائده (0)» آيه 67؛ انبياء (71)» آيه 9/8 انعام (©)» آيه 44 هو 


داود و سليمان هنككامى كه درباره كشتزارى داورى مى كردئك...). 


0. دعوت به كار شورايى و جمعى كردن: (وَ شاورْهُمْ فى الأ فَإِذا عَرَمْتَ فتَوَكل عَلَى الله) آل عمران (0)» آيه 4 ورر.كك: 


#. مبارزه با فساد و تباهى» ظلم زدايى و عدل كسترى از وظايف اصلى اهل ايمان است: (وَ لا تَوْكَنُوا إِلَى الَّذِينَ طَلَمُوا فَتَمسَكَمُ 
النَاك) هود .)١١(‏ آيه ١١7‏ و رر.كك: نساء (6), آيه 88؛ نحل .)١129(‏ آيه ١4؛‏ ص (2))08 أيه حج (12), يه ١ع؛‏ بقره (5؟)) آيه 
9, «بر ظالمان تكيه نكنيد كه موجب مى شود آتش شما رافرا كيردا. 


. احترام مرق اتجاة هار كارع شقن "افيا لاعتو و سامت إددان المح اكه رو لفن كوقنا بَنِى آ3َمَ...) اسراء (117)) 
آيه ٠لا‏ و ر.كك: آل عمران (7)» آيه 19؛ نساء (©), آيه 37. «ما آدمى زادكان را كرامى داشتيم...). 


امر به جهاد و مبارزه با طاغوت هاء مستكبران و ستمكران و لزوم تهيه امكانات دفاعى: (يا أَيّهَا اَي جاهِدٍ الْكمّارَ وَ 


الْمُنافِقِينَ وَ اغْاظُ عَلَتِهِمْ) تحريم (29)» آيه 4 و ر.كك: اعراف (/0, آيه 482 بقره 47 آيه 518 «اى ييامبر! با كفار و منافقان 
بييكار كن و بر آنان سخت بكير». (و أَعِدٌُوا لَهُمْ ما اسْتَطَفْتُمْ مِنْ قو وَ مِنْ رباط الْخَيلٍ ُوِبُونَ به عَدُوَ الله وَعَدُوكُع) تقال 6 
آيه 60. «هر آنجه از نيروى مدا و انان اماددهى تراد براى تهديد ةده سازيد). (يا 
اي آمَُوا حُذُوا جِذْرَكمْ كَائْفِرُوا ناك أو انْفِرُوا جمِيعاً) نساء (5): آيه .١‏ «اى اهل ايمان» سلاح جنكك بر كيريد و آن كاه 
دسته دسته يا با هم براى جهاد ييرون رويد». (ما لَكمْ لا تُقَائْلُونَ فى سيل الله همانء آيه 10 «جرا در راه خخدا جهاد نمى 
كك 


8 اح م ا و 
ا كمَدُوا يَرُدُوكُمْ على أغقابكع قث فتَنْعَلِبُوا خاسرينَ) آل عمران (), آيه ١59‏ و ر.كك: منافقون (27)) آيه 44 محمد (287 1 
ه"؛ هود ,.)١١(‏ آيه 4١١‏ آل عمران (”), آيه .١152‏ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد!اككر از كسانى كه كافر شده اند اطاعت 


كنيد» شما را به كذشته هايتان باز مى كردانند و سرانجام زيانكار خواهيد شدا. 


٠.اثبات‏ سلطنت و حكومت براى برخى از حاكمان صالح و عادل؛ مانند طالوت و ذوالقرنين: (وَ قال لَهُمْ نيهُمْ م إنَّ الله قد 
بَعْت لَكمْ طالوتٌ مَلكاً) بقره (؟), آيه 768 و/781 و ر.كك: كهفنء. آيات 48-87. «و ييامبرشان به آنان كفت: خداوند طالوت 


را براى زمامدارى شما مبعوث كرده است).براى آكَاهى بيشتر ر.كك: عباسعلى عميد زنجانىء مبانى انديشه سياسى اسلام» 


از آنجه كذشت روشن مى شود كه بخش عظيمى از معارف و آموزه هاى اسلامى شامل مسائل سياسى - اجتماعى است. و نه 
تنها تعيين خط مشى هاى مهمى در اين باره از سوى خداوند انجام شده است؛ بلكه مأموريت رهبرى و اجراى سياست هاى 


تعيب : ال سوى خخذاوند بر غهده يباميران و ديكر اوليائ الهى و مؤمتان برحستهء تهاده شده اسث. 


به تعبير حضرت امام(ره) «آن قدر آيه و روايت كه در سياست وارد شده استء در عبادت وارد نشده است. شمااز ينجاه و 
جند كتاب فقه را ملامحظه كنيد؛ هفت» هشت تايش كتابى است كه مربوط به عبادات است. باقى اش مربوط به سياسات و 
اجتماع و معاشرات و اين طور جيزها است. ما همه آنها را كذاشتيم كنار و يكك بُعد راء بُعد ضعيفش را كرفتيم). صحيفه نورء 


جح 3 ص ا 


درمورد جدايى دين ازسياست (سكولاريزم) درامر سياست كشور اسلامى كامل توضيح دهيد. 
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برس 
درمورد جدايى دين ازسياست (سكولاريزم) درامر سياست كشور اسلامى كامل توضيح دهيد. 
باسخ 


سكولاريزم» نظامى است كه داراى مشخصه هايى از جمله جدايى دين از دولته» شكل كيرئ دولت براساس ناسيوناليسمء 
قانونكذارى طبق خواست بشرء تاكيد برعينى كرايى به جاى ذهنى كرايى وحاكميت علوم تجربى به جاى علوم الهى است. 


بنابراين» سكولاريزم برجدايى دين از سياست تاكيد دارد ودراين نظام دين امرى فردى قلمداد شده ورسالت آن تنها ايجاد 


رابطه ميان فرد وخداوند استء» كه درآن سياست هيج دخالتى ندارد. 


اما سكولاريزم درمورد سياست كشور ما : 


استكبار جهانى نسخه اى كه از ابتداى انقلاب براى ما برنامه ريزى نموده است مخدوش جلوه دادن نظام اسلامى ما و يكسان 
انكارى آن با نظام قرون وسطى كه بوسيله كليساى كاتوليك اداره مى شدء مى باشد كه مطابق اين طرح اسلام بعنوان مانعى 
دربرابر ييشرفت علم ودانش وصنعت معرفى مى كردد. وهمجنين بعنوان ديد كاهى ناكاروناقص كه نظام مبتنى برآن توانائى 
حل مشكلات جامعه واداره آن را ندارد. شناخته مى شود وبا برشمردن مؤلفه هايى آن را دليل همسانى اين دونظام يعنى نظام 
اسلامى ونظام حكومتى مسيحيت قلمداد مى كنند. كه اولين وجه شباهت جنين بيان مى شود : كسانيكه درآن زمان به نام دين 


برمردم حكومت مى كردند اكنون وضع به همين منوال است. 


واكنش غرب براى مبارزه با آن نظام دركام اول نهضت اصلاح دينى يا يروتستانيسم بود. يعنى دربين خود كشيش ها ورجال 
دينى كسانى رفتار كليساى كاتوليكك را تقبيح نموده وكفتند اين شيوه مسيحيت واقعى نيست. وما بايد به مسيحيت واقعى 


بركرديم. و ييشنهاد كردند مذهب بايد به كونه اى مطرح شود كه درآن حكومت نباشد وبه كار سياست 


نيردازد. 


بهرحال درنظام اسلامى ما جنين القاء مى شود كه خلط بين دين وسياست وقراردادن دين بعنوان اساس حكومت فرجامى نيكك 
تراز آنجه براى كليساى كاتوليك واقع شد نخواهد داشت وشكستى عظيم براى اسلام به وجود خواهد آورد. 


فق امكنده را كداولة :ناس مغل باذع عاض غاص كدو ارد 


وكالناعما سعالك ان كوم حديها :اساناتى هازوكا يناف هاي تزجيه ابد كد داتسا خفني 1ن وامدك تان شوه رخرمة 
روحانيت را درجامعه زايل كرداند. يس خوب تر آنكه اينها فقط به رابطه با خدا وموعظه مردم ببردازند وكارهاى سياسى را به 


اهلش واكذارند. يرسش وياسخهاء ج ا»استاد محمد تقى مصباح يزدى» ص ٠5‏ 
سكولاريسم سياسى را تعريف نمابيد؟ 
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برسس 
سكولاريسم سياسى را تعريف نماييد؟ 
باسخ 


جدايى دين از سياست (سكولاريسم سياسى) به معناى اين است كه دين نبايد در حوزه مسائل سياسى وارد شودء و نبايد 
دستورات دينى را در مسائل سياسى مورد توجه قرار داد؛ بلكه دين بايد محدود به حوزه رابطه فرد با خدا بشود» و امور سياسى 


و اجتماعى صرفا متكى به خواست ها و كرايش هاى بشرى غير دينى تنظيم شود. 
سكولاريسم يعنى جه ؟ 
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برسس 
سكولاريسم يعنى جه ؟ 
باسخ 


براى سكولاريسم (ما315الاعع5) در زبان فارسىء معادل هايى ييشنهاد شده است مانند: علم "كزاضي» وقاعد ارس كنبا كراب 


عدا الكارى ديق ودناء لاديتى غرفى شدن غيبرديتى شدن: تامقدس شدن: كار كذاشقن دينء استغتاى ازدين. 


ريشه سكولاريسم به معناى جديدش در مغرب زمين با ماكياول (1871 )١1584‏ شروع مى شود. وى هر جند به تبع كليسا معتقد 
بود كد هلال سباسة» كلب وضايت عداوند اث لكق برسقن دثباله ذان ماكياول اق اسث كه حكوته مشحصن هى كرد كه 


انجام سياست به خصوصى خداوند را راضى مى نمايد. آيا ملاك همان مراجعه به كشيشان كذشته است؟ حال آنكه در اين 


بنده خدا [بشر [را راضى مى كند. خداوند را هم راضى مى كند زيرا خشنودى بنده درخشنودى خداوند خلاصه مى شود. 


اين سرآغاز سكولاريسم است» بدين معنا كه خدامحورى به انسان محورى تبديل مى كردد و آنجه در انسان محكو م عيار 
است عقل مى باشد. بنابراين» ايمان به اصالت عقل در فردكرايى به جاى ارزشهاى كليسايى شكل مى كيرد.مشخصه اين دوره. 
اولا: رهايى فرد از قيود و فشارهاى كليسا است و ثانيا شكل كرفتن كشورهاى مستقل ( 311017//ع]5]3) است. 


با تعميق و توسعه اين روند سكولاريسم مساوى مى شود با نفى حكومت دينى و اعتقاد به بشرى بودن كامل امورسياسىء بر 
اساس اين مفاد» دين از شئون دنيوى انسان جداست واداره اين شئون» اعم از سياسى و اقتصادى به انسان تعلق دارد و انسان 
بايد در سايه عقل و علم خودش بدون استمداد از آموزه هاى دينى» مناسبات اقتصادى و سياسى جامعه را سامان دهد. از سوى 
ديكر» سكولاريسم؛ آرمان ها 


اراك ار ساف شباطلى و السقاص و | اناه قري د ساد اذ اك وو دور المشباكة اك اعدافة و اورت ها ورا 


وصول به آنها هيج نيازى به استمداد و تمسكك به دين وجود ندارد. 


اكر بخواهيم ماهيت سكولاريسم را بطور فشرده و خلا-صه مطرح كنيم بايد بكوييم: سكولاريسم يعنى: ١‏ عملكردن بر وفق 
انكيزه هاى غيردينى؛ ؟ تفسير كردن جهان و حيات وانسان بر حسب مفاهيم و مقولات غيردينى؛ * كشف استقلال مقولاتى 
جون علم» سياست,ء فلسفه» هنر» علوم. نهادهاى اجتماعى و... از دين. 


دراين باب ر.كك: 

١71١9 بخشايشى» احمدء يبدايش سكولاريسم» كتاب نقد» شماره يكك زمستان ها صص‎ -١ 

؟- ويلسون براين» جداانككارى دين و دنياء ترجمه مرتضى اسعدى 

در كتاب فرهنكك و دين. مجموعه مقالات. طرح نوء تهران جاب اول, 17/5 صص 157 ١7/8‏ 

“- نقيب العطاس» سيدمحمدء اسلام و دني وكرىء ترجمه احمد آرام؛ دانشكاه تهران» جاب اولء #/ا1ء ص 18 و ... 


مى توان كفت سكولاريسم جمع بندى همه موضع كيريهاى مغرب زمين در مقابل دين است كه در قرن نوزدهم ذيل اين 
عنوان تشخص بيدا كرده است. يعنى برآيند موضع كيرى هاى مكاتب مختلف غربى را نسبت به دين مى توانسكولاريسم 


الفينه 


بايد توجه داشت كه سكولاريسم با سكولاريزاسيون (10©530131123]1011) متفاوت است. سكولاريسم به منزله يكك مكتب 
و مشرب فكرى مبتنى بر يكك سلسله بيش فرض ها و مقدمات نظرى خاصى است. اما سكولاريزاسيون جريانى است كه در طى 
آن دين به حاشيه جامعه منتقل مى شود و دجار انحطاط و زوال كشته و قدرت و سيطره و نفوذ آن كاهش مى يابد. ولى به هر 


حال سكولاريسم يايه اى نظرى براى جريان انزواى دين و خصوصى شدن دين (2]17/3112311011) ودر 


نهايت سكولاريزاسيون است. اين هر دو ملا-زم يكديكرند و صرف تفاوت معنا نبايد رهزن شودكه اين دو را به كلى از 


براى آشنايى بيشتر شما با مختصات جامعه سكولار سه نمونه برجسته با شرحى كوتاه مطرح مى كنيم. 


١‏ ديندارى امرى فردى مى كردد؛ زيرا عمل دينى (يعنى عملى كه معطوف به ماوراء طبيعت باشد) در جامعه سكولار ديكر 
دين در امور دنيايى جندان مؤثر و مربوط تلقى نمى كردد. به همين جهت. ميزان و محدوده آن رو به كاهش نهاده است. بر 
اين اساس» ديندارى ديكر تكليفى بر عهده اعضاى جامعه نيست و به صورت امرى كاملا لخواهانه و داوطلبانه درآمده است. 
با توجه به اين مشخصه سكولاريسم به معنى مخالفت صريح با دين نمى باشد بلكه در جامعه سكولار اعتقادات دينى تا زمانى 
كه صرفا اعتقاد شخصى باشد محترم است اما اكر بخواهد از جنبه شخصى و فردى خارج و مدعى نفوذ و تأثير اجتماعى شود 
سكولاريسم در مقابلش مى ايستد. 


؟ انسان محورى (011131115111ا1]) به جاى خدامحورى؛ جامعه سكولار وقعى بر وحى نمى نهدء در اين جامعه انسان وقتى مى 
خواهد به مسائل اجتماعى بيردازد تنها بايد به عقل خود متمسكك شود. در واقع در اين تفكر «عقل» در مقابل«وحى» قرار مى 
كيرد نه در يرتو آن. ازاين روء در جامعه سكولار اصطلاح «حرام)» «حلا-ل)» «مجازا» «ممنوع» جائى ندارد. در آنجا قانون و 
غيرقانونى بودن مطرح است وو اين قانون تابع اكثريت عقل اجتماعى است. بنابراين» اكر زمانى جامعه مشروع بودن ازدواج 


“" ملاكك هويت جامعه؛ ملت است نه دين؛ وقتى در جامعه اى» دين ملاكك وحدت وو هويت 


اجتماعى نباشدءناكزير بايد به جاى آن جيز ديكرى كذاشت, سكولاريسم مفهوم «امت» را (كه به معنى تشخيص جامعه بر 
حسب عقيده دينى است) كنار مى كذارد و به ناجار به مفهوم «ملت» متمسكك مى شود. ملت در اينجا يكك مفهوم و تشخص 
رهبر دينى در نقطه ديكرى از دنيا اطاعت كند در تفكر سكولار اشكال دارد. 


مشخصه هاى جامعه سكولار» ١‏ بايد مجلس قانون كذارى «لاثيك» باشد جرا كه در جامعه سكولار ديك رخلاف شرع مطرح 
نيستء از اين رو معنا ندارد كه در مجلس قانون كذارى كسى بكويد اين خلاف شرع است. 


اجتماعىء بنابراين» آزادى دينى تنها در حد يكك امر فردى مجاز است نه بيشتر. 


“دين عصرى مى شود جرا كه از آنجا كه جامعه هر روزه امور خود را بيشتر از بيش مطابق با معيارهاى فنى و علمى سامان 
مى دهدء نهادهاى دين نيز تحت تأثير اين جريان قرار كرفته و در نتيجه خود نهادها و رفتار دينى نيز به نحوى روزافزون تحت 


نفوذ ارزش ها و معيارها و ضوابطى درمى آيد كه در جامعه غيردينى رواج دارد. 


آيا سكولاريزم نكات مثبتى هم دارد توضيح دهيد ؟ 
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يرسيس 
آيا سكولاريزم نكات مثبتى هم دارد توضيح دهيد ؟ 
باسخ 


شناخت دقيق ماهيت سكولاريسم؛ اصول و مبانى آن و همجنين شناخت دقيق نظام اسلام؛ اصول و مبانى آن, ما را به اين 
حقيقت رهنمون مى سازد كه هر جند سكولاريسم برخى وجوه و نكات به ظاهر مثبت را در جوامع غربى (به دليل انحرافات و 
كاستى هاى مسيحيت و...)» به دنيال داشت؛ ولى در جوامع اسلامى به دليل تضاد اساسى برخى از اصول و مبانى سكولاريسم 
(مانند دنيا كرايى محضء جداانكارى دين و دنياء انسان محورى و...) ويا به دليل وجود داشتن برخى ديككر از اين اصول و 
مبانى به نحو اتم و دقيق تر و بدون هر كونه عيب و نقصء در نظام اسلامى (مانند تأكيد بر عقل به عنوان يكى از مبانى دينى و 
علم و...) نمى توان به هيج وجه منتظر دستاوردها يا نكات مثبتى از سوى سكولاريسم در تقويت نظام اسلامى بود. براين 
اساس در ياسخ سؤال ابتدا نكاتى را به اختصار درباره ى ماهيت سكولاريسم و برخى تأثيرات منفى آن بيان و در ادامه جهت 
آشنايى شما با برخى وجوه به ظاهر مثبت سكولاريسم و نقد آن هاء تصوير صفحاتى از كتاب: 


انتظار بشر از دين» عبدالله نصرىء نشر مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر» جاب دوم 21/9 صص 788 - 71/0 به ضميمه 


نامه ارسال مى كردد. 


در تبيين مفهوم وازه سكولاريسم لذأ 3الامع5, در زبان فارسى معادلها و معانى متعدّدى براى آن از قبيل: «مخالفت با 
شرعّات و مطالب دينى» روح دنيادارى» طرفدارى از اصول دنيوى و عرفى و غير آن بيان شده است. اما رايج ترين معادل 
فارسى آن همان «جدا انكارى دين» دنيا» است. جنانكه سكولار 3الامع5) 


نيز به فردى كفته مى شود كه به امور معنوى و مذهبى علاقه مندى نشان نمى دهدء آن را به امور مادى و غير مذهبى نيز 
ترجمه كرده اند» (محمدرضا باطنى» فرهنكك انكليسى فارسى معاصرء ص )27١‏ يكى از يزوهش كران و انديشمندان غربى 
درباره مفهوم سكولاريسم مى نويسد: «اكر بخواهيم «جداانككارى دين و دنيا» را به اجمال تعريف كنيم مى توانيم بككوييم: 
فرايندى است كه طى آن وجدان دينى» فعاليت هاى دينى و نهادهاى دينى اعتبار و اهمدّت اجتماعى خود رااز دست مى دهند 
واين بدان [معنا [است كه دين در عملكرد نظام اجتماعى به حاشيه رانده مى شود؛ و كاركردهاى اساسى در عملكرد جامعه با 
خارج شدن از زير نفوذ و نظارت عوامل كه اختصاصا به امر ماوراء طبيعى عنايت دارند عقلانى مى كردد... جداانكارى دين و 
دنيا مفهومى غربى است كه اساسا فرايندى را كه به خصوص بارزترين وجهى در طول قرن جارى در غرب رخ داده است 
توصيف مى كند)» (ميرجاالياده» فرهنكك و دين» ترجمه هيأت مترجمانء مقاله «جداانكارى دين و دنيا؛ نويسنده «براين ر. 


ويلسون»» ص 9 و169١‏ ). 


سكولاريسم به جدايى قلمرو دين از سياست اشاره دارد» و به تحولاتى نظر دارد كه يس از عصر نوزايى در مغرب زمين شكل 
كرفت (از قبيل: رنسانس علمى و صنعتى» رواج تمدن ماشين» زرق و برق زندكى مادى و مادى كرايى» روى كردانى از 
حقايق دينى و...) ودر نهايت منجر به حاشيه نشينى دين از عرصه اجتماعى و فردى قلمداد شدن دين» سيطره علوم تجربى و 
بايه ريزى دولت بر مبناى ناسيوناليسم كرديد. مرورى اجمالى بر ككذار تاريخى سكولاريسم؛ نشان مى دهد كه خاستكاه 


سكولاريسم» غرب است و ريشه در رخدادها و مسائل دارد كه 


در قرون وسطى بر غرب كذشت. نارسايى مفاهيم انجيل و مسيحيت» حاكميت رجال كليسا و عدم جواز نشر مسائل كه با 
انجيل تحريف شده منافات داشت» تعارض علم و عقل با دين» انحطاط جامعه مسيحى و حاكميت استبداد و اختناق كليسا 
موجب كنار ككذاشته شدن دين از عرصه جامعه كرديد» و در نهايت نهضت اصلاح دينى» حاكميت كليسا را متزلزل كرد و با 
ارائه آموزه هايى كه سكولاريسم را در بى داشتء زمينه ساز حاكميت يادشاهان و سلاطين بر امور سياسى و اجتماعى و 


منزوى شدن كليسا و رجال دين كرديد. 

اكر بخواهيم ماهيت سكولاريسم را بطور فشرده و خلاصه مطرح كنيم بايد بكلوييم: سكولاريسم يعنى: 

١‏ عمل كردن بر وفق انككيزه هاى غيردينى؛ 

؟ تفسير كردن جهان و حيات و انسان بر حسب مفاهيم و مقولات غيردينى؛ 

* كشف استقلال مقولاتى جون علم» سياست. فلسفه؛ هنر علوم» نهادهاى اجتماعى و... از دين. 

براق | كافي نشد و كم: 

١71١9 بخشايشىء؛ احمدء بيدايش سكولاريسم؛ كتاب نقد» شماره يكك زمستان ه/ا؛ صص‎ -١ 

1- ويلسون براين» جداانكارى دين و دنياء ترجمه مرتضى اسعدى 

در كتاب فرهنكك و دين. مجموعه مقالات. طرح نوء تهران جاب اولء 17/5 صص 157 ١7/8‏ 

*- نقيب العطاس» سيد محمدء اسلام و دني وكرى» ترجمه احمد آرام دانشكاه تهران» جاب اولء 1/5 ص 18 و ... 


مى توان كفت سكولاريسم جمع بندى همه موضع كيريهاى مغرب زمين در مقابل دين است كه در قرن نوزدهم ذيل اين 
عنوان تشخص بيدا كرده است. يعنى برآيند موضع كيرى هاى مكاتب مختلف غربى را نسبت به دين مى توان سكولاريسم 
تامين, 

بايد توجه داشت كه سكولاريسم با سكولاريزاسيون (10©530131123]1011) متفاوت است. سكولاريسم به منزله يكك مكتب 


و مشرب فكرى مبتنى بر يكك سلسله يبيش فرض ها و 


مقدمات نظرى خاصى است. اما سكولاريزاسيون جريانى است كه در طى آن دين به حاشيه جامعه منتقل مى شود و دجار 
انحطاط و زوال كشته و قدرت و سيطره و نفوذ آن كاهش مى يابد. ولى به هر حال سكولاريسم يايه اى نظرى براى جريان 
انزواى دين و خصوصى شدن دين (211/3]12311011) و در نهايت سكولاريزاسيون است. اين هر دو ملا-زم يكذ بكرت و 
صرف تفاوت معنا نبايد رهزن شود كه اين دو را به كلى از يكديكر منفكك ساخت. 


براى آشنايى بيشتر شما با مختصات جامعه سكولار سه نمونه برجسته با شرحى كوتاه مطرح مى كنيم. 


١‏ ديندارى امرى فردى مى كردد؛ زيرا عمل دينى (يعنى عملى كه معطوف به ماوراء طبيعت باشد) در جامعه سكولار ديكر 
دين در امور دنيايى جندان مؤثر و مربوط تلقى نمى كردد. به همين جهت. ميزان و محدوده آن رو به كاهش نهاده است. بر 
افق "لساب 1 ليقارع كر تكلنقي رزن عينه فاع عابم سانو اصيوووت :ا ترق كام وتكوامائة و.واوطلانه در اده امف 
با توجه به اين مشخصه سكولاريسم به معنى مخالفت صريح با دين نمى باشد بلكه در جامعه سكولار اعتقادات دينى تا زمانى 
كه صرفا اعتقاد شخصى باشد محترم است اما اكر بخواهد از جنبه شخصى و فردى خارج و مدعى نفوذ و تأثير اجتماعى شود 
سكولاريسم در مقابلش مى ايستد. 


" انسان محورى (/1113111511ا1!]) به جاى خدامحورى؛ جامعه سكولار وقعى بر وحى نمى نهد. در اين جامعه انسان وقتى مى 
خواهد به مسائل اجتماعى بيردازد تنها بايد به عقل خود متمسكك شود. در واقع دراين تفكر «عقل» در مقابل «وحى» قرار مى 
كيرد نه در يرتو آن. ازاين روء در جامعه سكولار اصطلاح «حرام)» «حلال»» «مجاز)» «ممنوع) 


جامعه مشروع بودن ازدواج جنس موافق را امضاء كرد اين امر قانونى است ولو برخلاف وحى باشد. 


* ملا-كك هويت جامعه؛ ملت است نه دين؛ وقتى در جامعه اى» دين ملاكك وحدت و هويت اجتماعى نباشدء ناكزير بايد به 
جاى آن جيز ديكرى كذاشتء سكولاريسم مفهوم «امت» را (كه به معنى تشخيص جامعه بر حسب عقيده دينى است) كنار مى 
كذارد و به ناجار به مفهوم «ملت» متمسكك مى شود. ملت در اينجا يكك مفهوم و تشخص اعتبارى برحسب ملاك هايى از قبيل 
نزاد» زبان» تاريخ مشترك و سرزمين است. بنابراين» اكر مسلمانى در نقطه اى از دنيا از رهبر دينى در نقطه ديككرى از دنيا 
اطاعت كند در تفكر سكولار اشكال دارد. 


مشخصه هاى جامعه سكولارء ١‏ بايد مجلس قانون كذارى «لائيك» باشد جرا كه در جامعه سكولار ديكر خلاف شرع مطرح 
نيستء از اين رو معنا ندارد كه در مجلس قانون كذارى كسى بكويد اين خلاف شرع است. 


اجتماعىء بنابراين» آزادى دينى تنها در حد يكك امر فردى مجاز است نه بيشتر. 


“دين عصرى مى شود جرا كه از آنجا كه جامعه هر روزه امور خود را بيشتر از بيش مطابق با معيارهاى فنى و علمى سامان 


مى دهدء. نهادهاى دين نيز تحت تأثير اين جريان قرار كرفته و در نتيجه خود نهادها 


و رفتار دينى نيز به نحوى روز افزون تحت نفوذ ارزش ها و معيارها و ضوابطى درمى آيد كه در جامعه غيردينى رواج دارد. 


حال كه با مفهوم سكولاريسم آشنا شديم اين سؤال مطرح مى شود كه نظر اسلام درباره سكولاريسم جيست؟ در ياسخ اين 
سؤال بايد كفت: اسلام» انديشه سكولاريسم را بر نمى تابد» در انديشه سكولاريسمء حق قانونكذارى و حاكميت, به غير خدا 
يعنى انسان واكذار كرديده استء در حالى كه در بينش توحيدىء مالكيت و حاكميت حقيقى و اصلى از آن خداست و بدون 
اذن او هيج انسانى حق ندارد بر ديكرى حكم برداند. در انديشه سكولارء دين امرى فردى قلمداد شده و به رابطه فردى انسان 
و خدا ارتباط دارد ولى آن كاه كه ضرورت دين به عنوان مجموعه اى مشتمل بر قوانين اجتماعى براى سعادت مادى و معنوى 
انسان ثابت كردد. طبعا كرايش سكولاريسم طرد مى شود. اسلام براى همه شؤون انسانى اعم از فردى و اجتماعىء قوانين و 
مقرراتى دارد» بى شككء. هيج دين الهى و آيين آسمانى تفكيك دين از سياست را نمى يذيرد و آنجه در متون مذهبى 
مسيحيان آمده و ارباب كليسا آنرا ترويج مى كنند جيزى جز قلب و تحريف تعليمات راستين حضرت مسيح(ع) نيست. از نظر 
ماء دين مجموعه اى است از معارف نظرى و احكام عملى؛ و احكام عملى دين» هر سه قلمرو ارتباط انسان با خداء ارتباط 
انسان با خودشء و ارتباط انسان با ديكران را در بر مى كيرد بنابراين شامل اخلاق و حقوق و سياست مى شود. در قرآن كريم 
و در روايات معصومين(ع) مجموعه سرشارى از احكام حقوقى و سياسى موجود است. حقوق و سياست نيز بر مبناى دينى از 
جمله 


توحيد و معاد مبتنى است به ديكر سخن, اخلاق» حقوق و سياست, هم بخشى هايى از كل دين را مى سازد وهم ريشه در 
اساسى ترين معارف نظرى دين دارند. در اين جا به برخى آيات و روايات كه مبين اين امر است اشاره مى كنيم: 

١‏ در برخى از آياتء به اين نكته اشاره شده كه مردم بايد اختلافات خويش را با رجوع به كتاب و احكام الهى حل كنند 
مانند: «كان الناس أَمَهَ واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين و انزل معهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه»» 
(بقره .)3١7*‏ 

؟ خداوند كسانى را كه احكامى فردى يا اجتماعى از نزد خود و بدون اذن الهى وضع مى كنند» مذمت مى كند, در آيه اى 
خطاب به مشركان مى فرمايد: «قل ارأيتم ما انزل الله لكم من رزقٍ فجعلتم منه حراما و حلالا- قل الله اذن لكم ام على الله 


تفترون)يونسء آيه 294. 


“در برخى از آيات به ييامبر(ص) مؤكدا دستور ييروى از وحى الهى و عدم تبعيت از آراى ديكران داده شده است: «و ان 


احكم بينهم بما انزل الله و لا تتبع اهوائهم»» (مائده» 69) 


خداوند كسانى را كه بر خلااف آنجه اززجانب وحى نازل شده حكم كندء, فاسق, ظالم و كافر معرفى مى كند: «و من لم 
يحكم بما انزل الله فاولئك هم الكافرون»» (مائدم. #©) و... 


با توجه به آن جه كفتيم دانسته شد كه اسلام در زمينه مسائل اجتماعى قانون دارد و ازاين رو با سكولاريسم و تأثيرات آن كه 
بر تفكيكك دين از مسائل سياسى» حقوقى» اجتماعى و خانوادكّى استوار استء ساز كار نيست. 


براق ١‏ كافن تيشتر و كم: 


١‏ مجموعه آثار» شهيد مطهرى» ج ١‏ بخش علل 


كرايش به ماديكرى. ص 4/ا© 1وع 

" مبانى انديشه سياسى در اسلام» عميد زنجانى» ص 58 

محم دجواد نوروزىء نظام سياسى اسلام» ص 77 

على وباتى كلبايكاتئ: ريشه ها و نشانه هاى سكولاريسم, كانون انديشه جوان 

ه محمد قطب., سكولارها جه مى كويند؟ 

محمد حسن قدردان قراملكى» سكولاريزم در مسيحيت و اسلامء انتشارات دفتر تبليغات. 
آيا مى قوان سياست را حق انحصارى ديانت ندانست و دولت دينى داشت ؟ 
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يرسيس 


آيا مى توان سياست را حق انحصارى ديانت ندانست و دولت دينى داشت ؟ 
باسخ 


با اين كه سؤال مبهم مى باشد و به روشنى مقصود يرسشكر را بيان نمى نمايد» مى توان اين جنين كفت كه هر جند يكى از 
مبانى اساسى حكومت دينى» لزوم مطابقت سياست و راهبردهاى اداره جامعه؛ با آموزه هاى دينى است اما اين بدان معنا نيست 
كه تنها منبع تصميم كيرى يبرامون سياست و اداره جامعه تنها آموزه هاى دينى مى باشد» توضيح اين موضوع نيازمند شناخت 
«سياست» و منابع آن در دو ديد كاه اسلامى و ديد كاه سكولار مى باشد. 


در حكومت هاى سكولار» سياست علم يا هنر اداره جامعه در جهت تأمين نيازها و مصالح مادى آن براساس عقل ابزارى مى 
باشد. اما از ديد كاه دينى هدف سياست هركز در نيازها و مصالح مادى بشر خلاصه نمى شود بلكه فراتر از آن تأمين سعادت 
و نيازهاى واقعى انسان اعم از مادى و معنوى را مورد توجه داشته و براى اين منظور علاوه بر عقل» وحى و شريعت نيز از منابع 
اصلى آن به شمار مى آيند (حكومت دينى» احمد واعظى» نشر مرصاد 17178 ؛ نظريه دولت دينى» على اكبر نوايى» نشر معارف 
١241‏ ). 


بر اين اساس علاوه بر وحى و شريعتء, عقل نيز از منابع بسيار مهم در اداره جامعه و مديريت سياسى آن مى باشد و در 
تشخيص مقتضيات زمان و مكان و همجنين حوزه هايى كه از ديد كاه دينى مسكوت مانده است در جارجوب معيارها وارزش 


فاى كلى ديت نه سباستكذارع والجرا م بردازه (حكوست درت + ميد رقا شاكرية: نشو معارق 4ل). 


نتيجه آن كه هر جند 


مى باشندء باز هم سياست در محدوده كلى آموزه ها وارزش هاى اسلامى مشروعيت يافته و براين اساس نيز حكومت دينى 


لكل رد 


انكيزه هاى طرح انديشه سكو لاريسم يس از انقلاب اسلامى جيست؟ 


3 


برسش 
انكيزه هاى طرح انديشه سكولاريسم يس از انقلاب اسلامى جيست؟ 

باسخ 

طرح انديشه سكولاريسم در ايران از سوى كسانى مطرح مى شود كه دين را سد راه رسيدن به مطامع و منافع خود مى بينند. 


با بيروزى انقلاب شكوهمند اسلامى در ايران» و مطرح شدن اسلام در سطح وسيعى در زمينه هاى سياست و اقتصاد و فرهنكك 
و حقوق بشر و روح برادرى و برابرى و... نيز مقاومت ييروزمندانه 4 سال دفاع مقدس در برابر دشمنان خارجى و رشد فرهنكك 
ايثار و شهادت و ظلم ستيزى و بيدارى مسلمانان در خاورميانه و آسيا و آفريقا و... باعث شد كه دشمنان اسلام و انقلاب از راه 
هاى ديكرى يس از شكست سختى كه از 8 سال مقاومت مردم شريف ايران ديده بودند وارد شود. اين بود كه دست به هجوم 
فرهنككى زدند آنهم در دو زمينه» زمينه اوّل طرح مسائل اعتقادى و فلسفى در مورد بنيان هاى دينى و طرح انديشه جدايى دين 


از سياست و مباحث معرفت شناسى و.... 
زمينه دوم» ترويج روح غرب كرايى و فرهنكك غربى و ادبيات مبتذل و فقر منحط و منحرف. 


بنابراين طرح اين انديشه براى جدا كردن دين از سياست و بلكه دين از تمام عرصه هاى اجتماعى؛ دليلى ندارد جز نابودى 
انقلاب اسلامى. و منزوى كردن مذهب و دور كردن جوانان از دين ولى آنجه كه مهم است وظيفه خطير دلسوختكان اسلام و 
انقلاب اعم از انديشمندان حوزه هاى علميه و دانشكاههاست كه ابتدا توطئه هاق دشم رابة درمقق شناساين كك و سيس 
براى مقابله با آن برنامه اى منسجم و حساب شده ارائه نمايند و با جهاد فكرى و فرهنكى خود راه را براى دين ستيزان بسته و 


دَيْن خود 


را ادا نمايند تا هم جوانان به خصوص دانشجويان كه آماج جنين حكلاتى هستند خالص را از ناخالص تشخيص دهند وهم 
ملت عزيز بار ديكر در عزم خود بر حاكميّت اسلام و قرآن در كشور و اعتلاى دين راسخ تر شوند(1). 


( بخش ياسخ به سؤالات » 
»١‏ نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


برخى از فقيهان در امور سياسى دخالت ذمى كنند» برخى دخالت مى كنند. آنان كه دخالت نمى كنند» اهل كرامتند» ولى آنان كه در 
امور سياسى دخالت مى كنند» كمتر اهل كرامت و معنا هستند. آيا ميتوان از اين راه فهميد كه عدم دخالت در امور سياسى موجب رضا و 


تقرب خداوند است؟ 
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برسس 


آنان كه در امور سياسى دخالت مى كنندء» كمتر اهل كرامت و معنا هستند. آيا ميتوان از اين راه فهميد كه عدم دخالت در 


امور سياسى موجب رضا و تقرب خداوند است؟ 
باسخ 


دخالت در امو سياسى به يكك معنا يعنى امر به معروف و نهى از منكر؛ در مقابل ظالمان و متجاوزان سكوت نكردن؛ اقدام براى 
بريايى نماز و تثبيت اخلاق و ارزش هاى اسلامى در جامعه؛ حمايت از مظلومان و كرفتن حق آنان از ظالمان؛ اجراى عدالت 
اجتماعى در جامعه؛ توزيع صحيح و عادلا-نه يول و مقام وقدرت بين افراد؛ زدودن فقر از جامعه؛ يبشبرد مسلمانان در امور 
سياسى و نظامى و اقتصادى و صنعتى؛ جل و كيرى از فساد و طغيان و... كه از واجبات دينى مسملمانان است. 


بنابر اين اككر سياست اسلامى به اين معنى باشد» هيج فقيهى و هيج مسلمان متديّنى نمى تواند خود را ازاين كونه امور كنار 
بكشد. اككر خود را كنار بكشد و دخالت نكرد يا مخالفت كردء كناهكار است. 


كمانتمى شود از بين فقهاى شب كه عادل و ياكك و با تقوا باشند» فردى باشد كه دخالت در سياست به معانى مذكور را قبول 
نداشته باشد يا اصلا دخالت نكند. امام (ره)كه مؤسس وبنيانكذار انقلاب بود از فقهايى بود كه در عرفان و تقدّس و تهذيب 


آيات عظام: كليايكانى و اراكى و نجفى مرعشى و ديكران افرادى بودند كه در زهد و تقوا و ياكى نمونه بودند. اينان نقش 


اين كه كُفته ايد 


كناهكار استء اهل كرامت باشد؟! 


اكثر كرامت هايى كه از برخى افراد نقل مى شودء صحيح نيست و شايعاتى بيش نمى باشد. 


امي رالمؤمنين(ع) در خطبه سوم نهج البلاغه مى فرمايد: "كاه باشيد, به دا سوكند! خدايى كه دانه را شكافت و انسان را 
آفريدء اكر نه اين بود كه جمعيت بسيار كرداكردم را كرفته و به ياريم قيام كرده اند و حجت بر من تمام شده استء و اكر 
نبود عهد و مسئوليتى كه خدا ازعلما و دانشمندان جامعه كرفته كه در برابر شكم خواركى ستمران و كرسنكى ستمديدكان 
سكون نكنند» من مهار شتر خلافت و رياست را رها مى ساختم واز آن صرف نظر مى كردم. آن وقت خوب مى ديديد كه 
فقباق شنا اهن نك ها يقن ون نظر مق تى اووشن تزا نا ايك "كداز يق كريد نيوك | بل . 


تاريخ كواه است كه دخالت دين در سياست به تضعيف دين انجاميده است و هيج كاه نتوانسته حاكميت را در مورد طولانى نكه دارد» 
مانند حكومت امام على (ع). آيا بهتر نيست دين در سياست دخالت نكند؟ 
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يرسيس 


تاريخ كواه است كه دخالت دين در سياست به تضعيف دين انجاميده است و هيج كاه نتوانسته حاكميت را در مورد طولانى 
نككه دارد. مانند حكومت امام على(ع). آيا بهتر نيست دين در سياست دخالت نكند؟ 


باسخ 


مطلبى كه مطرح شده تنها يكك ادعا است و تاريخ خلاف آن را كواهى مى دهد. هر جا دين از سياست تفكيكك شده؛ در 
حقيقت بخشى از احكام دين تعطيل مانده و عمللا دين از صحنه اجتماع و زندكى روزمره مردم خارج شده و به بُعد عبادى 
دين بسنده شده است. اين امر به معناى نفى جامعيت دين است. جكونه مى توان دين را از سياست تفكيكك كرد در حالى كه 
سياست در متن دين قرار دارد و بسيارى از احكام رنكك سياسى داردء مانند امر به معروفء نهى از منكرء تولى» تبرى» جهاد و 


غيره؟ 


آيا در زمان ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) كه دين با سياست و حكومت تلفيق شده بود دين ضعيف كشته بود؟ مراد از دين» 
قطعاً ظاهر و اسم دين نيست بلكه دينى است كه در جامعه در ابعاد مختلف نمود خارجى داشته باشد. بديهى است كه در مدت 
كوتاه حكومت امام على (ع) به اذعان دوست و دشمنء دين مدارى و عدالت كسترى, در رأس برنامه هاى حكومتى حضرت 
قرار داشت تا جايى كه فرمود: "خدايا! تو مى دانى كه آن جه از سوى ما بود واز ما سرزد براى رقابت و كشمكش در قدرت 
و رياست يا براى دست يابى به اموالٍ ناجيز دنيا نبود» بلكه براى آن بود كه اصول روشن دين تو را بركردانيم ودر سرزمين تو 


اصلاح يديد آوريم 


تا در نتيجه آنء بند كان ستمديده ات امنيت يابند و حدود تعطيل شده تو اجرا كردد".١‏ 


امام على(ع) در عمل اين ادعا را ثابت كرد. رفع تبعيض در تقسيم بيت المال» بركرداند دارايى هاى عمومي به تاراج رفته. 
جل وكيرى از ييدايش ثروت هاى نامشروعء تلاش در راه عمران و آبادانى» تأمين اجتماعى محرومان, اجراى حدود اسلامى» 
تحقق عدالت اجتماعى» احقاق حقوق مردم؛ شايسته سالاسرى» قانون كرايى و غيره از اهداف دينى است كه حضرت در 
حكومت خويش به آن ها جامه عمل يوشاند» كه بسط و توضيح آن مجالى واسع مى طلبد. براى آشنايى بيشتر مجله حكومت 
اسلامى شماره ١7‏ و 18 را جهت مطالعه معرفى مى كنيم. 


نايايدارى حكومت علوى موضوع ديكرى است و عوامل مختلفى در آن دخيل بود. اكر حضرت بر محافظت از ارزش ها و 
اصول يافشارى نمى كرد قطعاً حكومتش با دوام تر بود ولى مككر حكومت بر مردم و حفظ حاكميت» در فرهنكك اسلام هدف 
و مقصود است؟ حضرت واقف بود كه با زور و استبداد و خشونت مى تواند حكومت خود را يايدار سازد اما او كسى نبود كه 
به هر شيوه اى متوسل شودء و اين نقطه قّت حضرت است. ايشان مى فرمايد: "به خدا سوكند! من مى دانم جه جيز شما را 
سامان مى دهد و كجى شما را به اذن خدا راست مى كند ولى من اصلاح شما را به قيمت افساد خودم شايسته نمى بينم ١."‏ 


نايايدارى حكومت امام على(ع) را نبايد به حساب ناكارا بودن نظريه تلفيق دين و سياست دانست بلكه بايد به سبب نا آكاهى 


عوامل خارجى دانست. هركز دخالت دين در سياست به تضعيف دين نمى انجامد بلكه آن را تقويت مى كند. با حذف دين» 
حكومت ممكن است ثبات داشته باشد ولى آن وقت حكومت دينى نخواهد بود. هركز به نفع دين نيست كه خود رااز صحنه 
سياست خارج كند ولى به نفع سياستمداران و فرصت طلبان و سود جويان و دنيا كرايان است كه براى عملى كردن نقشه هاى 
شيطانى خود دين را به انزوا بكشانند. حضرت امام خمينى مى كويد: "اين را كه ديانت بايد از سياست جدا باشد و علماى 
اسلام در امور اجتماعى و سياسى دخالت نكنند, استعمار كران كفته و شايع كرده اند. اين را بى دين ها مى كويند ... اين 
حرف ها را استعمار كران و عمال سياسى آن ها درست كرده اند تا دين رااز تصرف در امور دنيا واز تنظيم جامعه مسلمانان 


بو كتارشاةندك*" 

.١17١ نهج البلاغه» خطبه‎ ١ 

.588 مجله حكومت اسلامى» ش 207 ص‎ ١ 

“"'ولايت فقيه» ص 18. 

#: در مورد حضرت على عليه السلام مى كويند: ايشان سياست نداشتند» جون كه نتوانسته به مدت طولانى حكومت كنند. 
اشاره 

اصولاً منكران دين و حكومت دينى مى كويند: سياست يعنى دروغ و دين مى كويد دروغ نه. جه ياسخى داريد؟ 
يرسش 

#: در مورد حضرت على عليه السلام مى كويند: ايشان سياست نداشتند» جون كه نتوانسته به مدت طولانى حكومت كنند. 
اصولاً منكران دين و حكومت دينى مى كويند: سياست يعنى دروغ ودين مى كويد دروغ نه. جه ياسخى داريد؟ 
باسخ 


حضرت على عليه السلام در ياسخ به اين سخن كه معاويه سياستمدار است» ولى شما از سياست بهره اى نداريد» فرمود: "جنين 
فسعت كةافساويه زتركف كر اهو انف 'الاخة اورداود وان افا سورد كرك قتيطنة ابه تسبابية ". أصرلا تفاوية ورد 


حكومت حق و باطل در صداقت و عدم صداقت است. حكومت باطل از هر ( نهج البلاغه» صبحى صالح. ج .3٠١‏ ص 518.) 


نيرنكك و خدعه و وسيله اى بهره مى كيرد» ولى حكومت حق اين كونه عمل نمى كند. ممكن است آن كونه عمل كردن؛ در 
تداومش كمكك كندء ولى فراموش نكنيم كه حكومت هدف نيستء بلكه وسيله است. بدون شيطنت و دروغ و حيله مى توان 


سياست به خرج داد و امور را تدبير و رهبرى نمود. 


سياست به معناى دروغ و نيرنكك نيستء بلكه به معناى تدبير امور است. اكر جه بعضى آن را آن كونه 


تعريف كرده و مانند بسيارى از كلمات و اصطلاحات تحريف مى كنند. اكر در جامعه اين كونه تصور مى شود كه سياست 
همواره با نيرنكك و دروغ قرين است» رمزش اين است كه معمولآً سياستمداران و.دولتمردان جهان از اهرم ها و سياست هاى 
غير مشروع بهره مى كيرند و براساس شيطنت و نيرنكك كام برمى دارند و جون از اخلاق و انسانيت و دين فاصله دارند و 
حكومت هايشان نامشروع استء بقاى حكومتشان را با اين وسيله جستجو مى كنند. معنايش اين نيست كه سياست به معناى 


درستش كارايى ندارد» 


دنا نلا دكي ران ايو عو براق 


بيشبرد اهداف خود؛ سعى در حفظ ظاهر مى كنند و خود را خواهان عدالت مى دانند. ييامبر اسلام صلى الله وعليه وآله 
سياست به معناى درستش را به كار برد و حضرت على عليه السلام نيز همين سياست را داشتء و سياستش كارايى داشت. و 
امروزه الكوى بسيار مناسب براى هر جامعه اى است كه مى خواهند به آن نوع حكومت دست يابند سياست به معناى درستش 
كه از هر وسيله اى براى بيشبرد اهدافش بهره نمى كيرد» ممكن است به جهت حفظ اصول و ارزش ها با موانع و دشوارى ها يا 


مواجه شود. اما اين به معناى ناكار آمدى سياست به معناى درستش نيست. 


ايدئولوزى اسلام» مسلمان را وامى دارد در يى برقرارى حكومت عدل و مشروع برآيد وازآن حمايت كندء وهم به 
سياستمداران فرمان مى دهد كه در جارجوب ارزشى و براى حفظ اصول و ارزش ها حركت كنند. وهم مى كويد حكومت 
وسيله است تا در يناه آن فرد و جامعه بتواند به بهترين وجه رشد نمايند و خوبى ها را رواج دهند. نيز مى كويد: اين وسيله اكر 
در جارجوب قانونى و انسانى حركت كند» حفظ آن از مهم ترين دستورها است و مصلحت حفظ نظام را مى بايست بر خيلى 


اكر در جوانبى كه از ايدئولوزى اسلام بيان شدء ابهامى باقى استء در نامه بعدى بيان نماييد تا ياسخ خويش را دريافت داريد. 


توصيه مى شود در نامه هاى بعدى بيش از ده سؤال مرقوم نفرماييد» بلكه سؤالات بيش تر را در نامه هاى متعدد بفرستيد. 
اين مر كز نمى تواند به سئوالات زياد به صورت تفصيلى ياسخ دهد. 


آيا دين از سياست جدا است؟ اكر نه» يس جرا خردمندان كفته اند كه سيب سالم را از خراب جدا كنيد؟ زيرا هر كه را عصدمت كارى 
نيست» حتم بر خطايش حتمى است. سياست نيز 


اشاره 


خطايذير است. جرا كه در حال غيبت معصوم به دست غير معصوم 


مى باشد و دين بيجاره در كنار آن فاسد مى شود؟ 
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يريس 


عصمت كارى نيستء حتم بر خطايش حتمى است. سياست نيز 

خطايذير است. جرا كه در حال غيبت معصوم به دست غير معصوم مى باشد و دين بيجاره در كنار آن فاسد مى شود؟! 
باسخ 

ياسخكويى بيان مطالب زير را مى طلبد: 

الف) معناى سياست 

"السياسه القيام على الشى بما يصلحه؛ سياست يعنى اقدام براى سامان دادن جيزى به وسيله امورى كه آن را اصلاح كند 


(مجمع البحرين» ج زة ص 32 تاج العروس» ناك "ساس "؛ لسان الوب ماده 7 الفامرس» ماده الم "بائدكة 
در اصل از وازه "ساس - يَسُوسُ '" كرفته شده و به معناى مملكت دارى و اصلاح مردم و اداره كرون كاوهاع كفورى ايت . 


برخى سياست را به معناى حكمرانى» زرنكّى» روش صحيح زندكى و ترجمه المنجد الطلاب» ص 187. 


اداره امور مملكت معنا كرده اند. كرجه لغت شناسان در تعريف سياست تعريف جامع ارائه نداده اند» ولى عبدالوهاب فراتى» 


همكان در اين مهم اتفاق دارند كه سياست به معناى برقرارى نظم در جامعه؛ اداره مملكت و اصلاح جامعه از ضروريات 


است: 


به يكك اعتبار سياست را مى توان به دو قسم: مشروع و غير مشروع تقسيم نمود. سياست غير مشروعء يعنى خدعه؛ نيرنكك و 
فريب. متأسفانه غالب اوقات از وازه سياست همين معنا متبادر مى شود. امام راحل فرمود: "وقتى كه ما در حبس بوديم... 
رس امنيت آن وقت.. كفت: آقاء سياست غبارت است ال دروغكويى» غيازت البث | زخدعه غبارت اشت از فربن»غبارت 


بكذاريد براى ماء من به او كفتم: اين سياست مال شما است...". 

رساله نوين »ج 5» ص #؟؛ صحيفه نورء ج 217 ص 7١5‏ -7117. 

سياست مشروعء؛ سياست اصولى و منطقى است كه جهت اصلاح جامعه و حفظ نظم از آن بهره كرفته 

مى شود. امام راحل (س) در تعريف سياست مشروع مى كويند: "اما سياست به معناى اين كه جامعه را ببرد 


هدايت كند و به آن جايى كه صلاح جامعه و افراد استء اين در روايات ما براى نبى اكرم با لفظ سياست ثابت شده است". 
"وانبيا شغلشان سياست است و ديانت همان سياستى است كه مردم را از اين جا حركت روزنامه جمهورى اسلامى؛ 


.16 ص‎ ٠ 

مى دهد [ و به ] تمام جيزهائى كه به صلاح ملت و مردم است هدايت مى كند". 
رساله نوين» ج 5» ص 858؛ ولايت فقيه ص .١18١‏ 

اج( ديد كاه ها 

درخصوص رابطه و عدم رابطه دين و سياست دو ديدكاه عمده وجود دارد. 

)١‏ جدايى دين از سياست 


برخى از صاحبان مسلمان عقيده دارند كه دين با سياست ارتباط ندارد» زيرا دين آمده است كه ياسخكويى نيازهاى معنوى 


انسان بوده و در امور دنيا دخالت نمى كند. 
؟) رابطه دين و سياست 


اكثر دانشمندان اسلامى عقيده دارند كه دين با سياست همكرانى دارد طرفداران اين ديدكاه معتقدند كه دين به صورت 
مجموعه قوانين الهى» براساس نيازهاى دنيوى واخروى انسان تشريع شده است و د0)..در تمام صحنه هاى سياسى و اجتماعى 


وها فم وبدادف | كونفيق تتؤائك فنا رشاع دنا و [ختريق فسان نها حاسم كنل تاقصنى 'انية: 
دانشمندان مانئد فاضل مقداد. علامه حلى و امام راحل از طرفداران اين نكرش هستلك: 


اللوامع 


الالهيه فى مباحث الكلاميه» ص 588 به نقل از مجله حوزه؛ سال 27787 شماره / 
الفين» ص 37". 
تحرير الوسيله» ج ١‏ ص نشضرفة 


واقعيت آن است كه دين با سياست رابطه دارد متأسفانه وازه سياست مانتد برخى وازكان ديكر از معناى اصلى خود تحريف 


شدة و نه محنا فى كتاذ عه بو كي دكقة نفسو ئداه اند ك ريز الاختتر رقل ساس لاه معنا اند 
كه نه تنها دين با آن همكرايى نداردء بلكه با آن تضاد داشته و با آن مبارزه نموده است. اما سياست به معناى 


مشروع آن با دين همكرايى داشته و يكى از بايسته هاى جامعه است. سياست به معناى مشروع را انديشمندان از ضروريات 


زندكى دانسته اند و اولياى خدا از آن بهره مى كرفتند در زيارت جامعه در وصف امامان معصوم عليهم السلام 


آمده است: "... و ساسه العباد و اركان العباد..." سياست به معناى مشروع آن است كه برخى از صاحبان انديشه عقيده دارند 
كه نسبت دين و سياست مانند روح و بدن است. شهيد مطهرى فرمود: تنها در يكك صورت است كه مى توان مسأله حكومت 
رااز دين در آيين اسلام جدا كرد و آن هنككامى است كه بتوان ييوند جسم را از روح آدمى كسست و با اين وصف او فردى 


زنده و منشأ اثر باشد! 
امامت و رهبرى» ص زفة 


بزركان دين بين سياست مشروع و غير مشروع مرزبندى كرهده اند و هيج كاه از سياست غير مشروع بهره نمى كرفتند. امام على 
عليه السلام در دوران حكومت خود از سياست مشروع بهره كرفت. از اين رو يكى از مشكلات حضرتء صداقت در سياست 


مرتضى مطهرى. سيرى در سيره ائمه اطهارعليهم السلام 


ص 18. 


برخى از اصحاب به ايشان عرض نمودند كه در سياست اين قدر صداقت شرط نيست. امام فرمود: "آيا به من دستور مى دهيد 
مى كند و ستاره ها در آسمان جشمكك مى زند جنين كارى نمى كنم ". به خاطر الغارات» ج ١ص‏ ه"؛ شرح ابن ابى الحديد. 
عدم بهره كيرى على عليه السلام از سياست غير مشروع بود كه مردم تصور مى كردند معاويه از على عليه السلام سياست 


مدارتر است. امام على عليه السلام در برابر جنين تصورى فرمود: "قسم به خدا! معاويه از من سياستمدارتر نيستء ولى او 
نيرنكك مى زند و مرتكب كناه مى شود. اكر نيرنكك خصلت زشتى نبود» من سياستمدارترين مردم بودم". 


نهج البلاغه» خطبه ١ك‏ منهاج البراعه» ج 7“ ص 3228 
سياست غير مشروع با دين تضاد دارد» كه مانند سيب سالم در كنار سيب فاسد قرار مى كيرد اما سياست به 
معناى مشروعء؛ مقدس بوده با دين همكرايى دارد. تقدس و عدم تقدس سياست موجب شده است كه برخى از بزركان 


خيرخواهى و خدمت و راهنمايى و جلوكيرى از فساد و خيانت و نصيحت زمامداران و توده مردم و برحذر داشتن آنان از 
كرفتار شدن در زنجير استعمار و بندكى و جلوكيرى از افكندن دام ها بر كردن ملت ها استء آرى ما تا فرق سر در آن 


غرقيم ". 


روزنامه كيهان .130//0/1١‏ 


دلائل و شواهد نيز مؤيد آن است كه دين با سياست همكرايى دارد و نككرش 


جدايى دين از سياستء تز استعمارى است كه از سوى جاهلان و يا مغرضان طرح شده. از اين رو امام راحل (س) عقيده دارد 
كه يكى از عوامل جدايى دين از سياست,ء استعمار كران مى باشد. امام راحل فرمود: "نكن كد تيال من كد ديق از 
سياست جداست. او ناآكاه است كه نه اسلام را شناخته و نه سياست را". تشكيل حكومت توسط بيامبران تحريرالوسيله» ج ١‏ 
ص ع77. 


اسلام صلى الله وعليه وآله و امام على عليه السلام بهترين دليل بر همكرايى دين و سياست است. اككر دين با سياست مانند سيب 
سالم در كنار سيب خراب بود و سياست با قداست دين منافات داشتء جرا ييامبر صلى الله وعليه وآله و على عليه السلام 
حكومت تشكيل دادند؟! امام راحل (س) فرمود: "سنت و رويه بيامبر اكرم صلى الله وعليه وآله دليل بر لزوم تشكيل حكومت 
استء زيرا اوّلاً خود تشكيل حكومت داده و به اجراى قوانين و برقرارى نظامات اسلام يرداخته و به اداره جامعه برخاسته» والى 
به اطراف فرستاده... و قاضى نصب مى نمود". از سوى ديكر ائمه عليهم السلام درصدد تشكيل حكومت بوده و صحيفه نور» 


ج ” ص ١؛‏ ولايت فقيه» ص 55. 


حكرسة راس كوه شي داسهتدة: اذ ابن نزو توسظ نا كمان سممكر يكنحه و هيد تى قدتد: كر كلياث ازشاد تيلض 
0. 


معصومان عليهم السلام هم با ضرورت تشكيل حكومت سفارش شده وهم به رابطه دين و سياست. 

نهج البلاغه فيض الاسلام» خطبه 110؛ علل الشرايع؛ ج ١‏ ص 18#؛ بحارالانواره ج © ص 60. 

د) رهبر جامعه 

بعد از اثبات رابطه دين و سياست»ء اين يرسش مطرح مى شود كه رهبر جامعه در جامعه دينى. جه كسى بايد 
باشد؟ 


اسلام 


نيرك بش وهر عه بن عقا هرو 1 براق ورك اواك كن اها افك عدا لكو قشاع اوس شعي عل ل ل ادراساكة 


فى ولابه الفقيه» ج ١‏ ص 5١١‏ به بعد؛ امام خمينى» ولايت فقيهه ص 6١‏ دراسات.... 
دراسات.... ص 49؛ ولايت فقيه» ص .6١‏ 


جامعه را تعيين كرده است. اكثر دانشمندان شيعى عقيده دارند كه در زمان غيبت امام زمان (عج) فقيهان واجد شرايط از سوى 


ايشان به رهبرى منصوب شده اند. امام راحل از طرفداران اين نككرش است. 

ولايت فقيه» ص 85. 

فقيه به رغم آن كه معصوم نيست»ء ولى كارشناس و عادل بوده واين شرايط موجب مى شود كه فقيه 
لايق ترين فرد براى رهبرى باشد خطاى او به مراتب كم تر از غير فقيه است. 


خطاهاى احتمالى فقيه موجب نمى شود كه دين با سياست رابطه نداشته باشد و غير از فقيه كسى ديكر رهبر جامعه باشد, زيرا 
همان اسلامى كه رابطه دين و سياست را مطرح نموده. فقيه را نيز به عنوان رهبر منصوب نموده است. در طول تاريخ. فقيهان 
نبودند كه دين را تباه كردند» بلكه حاكمان دين ستيز بودند كه به دين زدايى يرداخته واز هيج جنايتى دريغ نكردند. از سوى 
ديكر فقيهان به عنوان امانت داران الهى به حفظ دين يرداختند. متأسفانه ناديده كرفتن دستور اسلام موجب شد كه جامعه 
اسلامى دجار مشكل كردد. ولايت و رهبرى حق فقيهان واجد شرايط بود لكن غاصبان نككذاشتند فقيهان واجد شرايط بر 
مسند قدرت قرار كيرند همان كونه كه نككذاشتند بعد از رحلت بيامبر صلى الله وعليه وآله على عليه السلام و ائمه ديكر بر 


مليتك قرت قران. كرتك: 


در رابطه با عصمت بايد عرض شود: 


ييامبر صلى الله وعليه وآله و امام على عليه السلام معصوم بودند» ولى بقيه دست اندركاران حكومت مانند فرماندهان و قضات 
و استانداران و فرمانداران در زمان آن بزركواران معصوم نبودند و بيشتركار حكومت در دست آنان بود اين كه كفته شود در 
زمان غيبت معصوم وجود ندارد ودين خراب مى شود» صحيح نيست و اين مطلب (هر كه را عصمت كارى نيستء حتم بر 
خطايش حتمى است) صحيح نيستء زيرا بسيارى از افراد معصوم نيستند» ولى در اثر تقوا و عدالت خطا نمى كنند و لااقل 


خطايشان حتمي و قطعي نيسثك. 
جرا در اسلام» دين و سياست از يكديكر جدا نيستء اما كشورهايى كه اين دو را از هم جدا كرده اند» بيشرفت نموده اند؟ 
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برس 
جرا در اسلام؛ دين و سياست از يكديكر جدا نيستء اما كشورهايى كه اين دو را از هم جدا كرده اند» بيشرفت نموده اند؟ 
باسخ 


انسان در رهكذر زندكى اين جهانى؛ جهار نوع رابطه دارد: رابطه با خودء خداء طبيعت و انسان هاى ديكر. اسلام به عنوان 
دين كامل به اين ابعاد جها ر كانه توجه نموده و براى هر يكك دستور عمل هايى صادر كرده است. سياست. رابطه انسان با 
ديكران را تنظيم مى كندء يس در قلمرو دين قرار مى كيرد بر خلا-ف يندار غلط كه دين اسلام رادر يكك سلسله مسايل 


عبادى فردى محدود مى كند. بنايراين جامعيت اسلام اقتضا مى كند دين در سياست دخالت نمايد. 


نكته ديكر آن است كه: اهتمام اسلام به ابعاد مختلف حيات بشر و از جمله سياست, در جهت فعليت بخشيدن به قواو 
استعدادهاى او و آمادكى وى براى حيات اخروى استء بعثت انبيا و شريعت اسلام در جهت تحقق بخشيدن به يكك سلسله 


سياسى و حكومتى دستيابى به اهداف مزبور ممكن نيست. 
نكته سوم آن است كه: ماهيت احكام اسلام اقتضا مى كند كه در سياست دخالت كند. اجراى مقررات اسلام در زمينه مسائل 


مالى و اقتصادى و قضايى و نظام حقوقى مدنى و كيفرى و اجراى حدود و جهاد وامر به معروف و نهى از منكر و غيره به جز 


از طريق تشكيل :حكومت وسازهان كسترده 


سياسى امكان يذير نيست. 


نكته جهارم آن كه: يكى از اهداف اساسى فرستادن ييامبران الهى و نزول آيات خداوندء اجراى قسط و عدالت در جامعه 
است. عدالت در جامعه زمانى امكان دارد كه سياستمداران بر اساس آموزه ها و تعاليم دينى عمل نموده و آن 557 


دهند. مفهوم همراه بودن سياست با دين همين است. 


البته منظور از سياست» سياست غير مشروع يعنى خدعه. نيرنكك و فريب نيستء بلكه مراد سياست مشروع است كه جهت 


اصلاح جامعه و حفظ نظم از آن بهره كرفته مى شود. 


اين معنا جدا شدنى از اسلام نيست. استاد مطهرى مى كويد: "تنها در يكك صورت است كه مى توان مسئله حكومت را از دين 
در آيين اسلام جدا كرد و آن هنككامى است كه بتوان بيوند جسم را از روح آدمى كسست و با اين وصف او فردى زنده و 
دشا اكر باشل ".21 


در مورد بيشرفت كشورهاى صنعتى و عقب ماندكى مسلمانان» اين مسئله اختصاص به ايران نداشته و شامل تمام كشورها مى 
شودء خواه كسانى كه به بيوند دين و سياست اعتقاد دارند و يا ندارند. بايد عوامل و ريشه هاى آن را جستجو كرد كه در واقع 
به جندين قرن ييشين بر مى كردد و عوامل متعددى دارد. جنانجه بخواهيد از آن آكاه شويدء در نامه هاى بعدى براى شما 
ارسال خواهد شد. در هر حال اين موضوع ربطى به ييوند دين به سياست يا جدايى آن دارد واكر نقشى هم داشته باشدء با 


اجراى صحيح دين و احكام آنء مطمئناً تأثير مثبت خواهد بود نه منفى. 
.١‏ استاد مطهرىء. امامت و رهبرى» ص ا 


برخى مى كويند دين از سياست جدا استء آيا مراد از سياست» دورويى و تزوير است يا جيز ديكر؟ 


من كريتن ديق أن سياست عدا اسكة ايا غراد از ساشسةة :دووويى و تزوير ات با حي ورك ؟ 
باسخ 


سياست:زازه اى عربى استث كه ريشه آن "السوس "يه مغتاى ريات به معناى اق و حو مى :باشدك. )١(‏ بنا به تعريف اهل لغث 
"السياسه القيام على الشىء بما يصلحه؛(1) سياستء اقدام و انجام جيزى طبق مصلحت است". 


اكر به حاكم و زمامدار» در سياستمدار كفته مى شود از آن رو است كه در امور اجتماعى و عمومى توده مردم» به مصلحت 


انديشى و تدبير و اقدام مى يردازد.() 


تاريخ» جوامع حكومت داشته اند اكر جه ساختار و نحوه حكومت ها متفاوت بوده است. 
در آموزه هاى اسلامى نيز براين نوع سياست تأكيد شده و از ضروريات شناخته شده استء تا آنجا كه امام على (ع) از امامت 
به عنوان نظام امت ياد كرد: "الامامه نظاماً للامّه و الطاعه تعظيماً للامه".(6) 


معصومان (ع) نيز درصدد تشكيل حكومت بوده و ييامبر (ص) و امام على (ع) تشكيل حكومت دادند. امام خمينى (ره) فرمود: 
"بكر ويه يقجين اكز زنرى اندانال ب انوع مكيل اكيت لمعه زوز الك سكير سكر واه وي عراف قرفن د 


برقرارى نظامات اسلام يرداخته » به اداره جامعه برخاسته امي 


ثانياً يس از خود به فرمان خدا تعيين حاكم كرده؛ تعيين حاكم بدين معنا است كه حكومت يس از رحلت رسول اكرم (ص) 


نيز لازم است ".(ه) 
متأسفانه حكومت و سياست در طول تاريخ از معناى واقعى خود دجار تحريف شده است. 


ه ركاه از "سياست" استفاده مى شود تزوير و خحدعه و نيرنكك به اذهان مردم تبادر مى كند.! سياستى كه به معناى خدعه و 


نيرنكك استء نه تنها دين با آن رابطه ندارد» بلكه با آن در تضاد و تقابل مى باشد. 


انديشورانى مانند امام راحل كه رابطه دين و سياست را مطرح كرده اند» نخست سياست را به سياست مشروع و غير مشروع 
تقسيم نموده اند. از سياست غير مشروع به عنوان سياست شيطانى ياد كرده و باور دارند كه دين با سياست غير مشروع رابطه 


ندارد. 
آنجه كه در طول تاريخ حاكمان ستمكر از آن بهره كرفته اند سياست غير مشروع بوده است. 


انبيا و رهبران الهى هيج كاه از سياست غير مشروع بهره نكرفته اند. به سبب عدم بهره كيرى بزركان دين از سياست غير 
مشروع بود كه برخى تصور كردند معاويه از امام على (ع) سياستمدار تر است ! در برابر جنين نككرشى امام على (ع) فرمود: "و 
لولا- كراهيه الغدر لكنت من أدهى الناس و لفكه يغدر و يفجر؛ (2) اكر حيله و نيرنكك نايسند نبود» من از همه انسان ها در 


زيركى برتر بودمء اما معاويه نيرنكك مى زند وو فساد مى كند" واين سياست نيست. 


فانوائق ستاك وماق عقت دارهة كد اذانه امير اتسبباعى اللناةاها انتكداما مانتك سباو مار كلماك برجو ها ار ا معنا 


نادرستى برداشت مى شود.ء به همين خاطر به نيرنكك و فريب و به هر وسيله حكومت كردن. سياستمدارى كفته مى شود! اين 


نحوه تفكر 


نه متعلوّ به زمان حاضرء بلكه به زمان حضرت على (ع) و شايد يبش تر از آن مى رسدء حتى ياران حضرت على (ع) با اين 
تفكر و خيال به امام اعتراض مى كردند و مى كفتند كه معاويه از تو سياستمدار تر است. حضرت معناى سياست و تفاوت آن 


باثيرتكة واازائه فرمود. 

بى نوشت ها : 

.١1؟ دانشنامه امام على (ع) ج8, ص‎ - ١ 

؟ - لسان العرب» ج2؛ ص .٠١7‏ 

"- مجمع البحرين» ج؟؛ ص / به بعد. 

ع - نهج البلاغه خطبه .8٠‏ 

ه - ولايت فقيهء» ص ه1. 

+ - نهج البلاغه موضوعى , دشتى, ج”؛ ص 470 مرتضى مطهرى » سيرى در سيره ائمه اطهار (ع) ص 7١8‏ - 14. 
سياست عين ديانت است و ديانت عين سياست استء يعنى جه؟ سياست را تعريف كنيد. 


برسش 

سياست عين ديانت است و ديانت عين سياست استء يعنى جه؟ سياست را تعريف كنيد. 
ياسخ 

ياسخكويى بيان مطالب زير را مى طلبد: 

أ) معناى سياست 


"السياسه القيام على الشى بما يصلحه؛ (١)سياست‏ يعنى اقدام براى سامان دادن جيزى به وسيله امورى كه آن را اصلاح كند". 
"سياست فر اضل ازواؤة "سانن ديش وي " كرفنه شده و به معناى مملكت دارى و اصلاح مردم و اداره كردن كارهاى 


اداره امور مملكت معنا كرده اند.("©) كرجه لغت شناسان در تعريف سياست تعريف جامع ارائه نداده اند» ولى همكان در اين 


مهم اتفاق دارند كه سياست به معناى برقرارى نظم در جامعه؛ اداره مملكت و اصلاح جامعه از ضروريات است. 


به يكك اعتبار سياست را مى توان به دو قسم: مشروع و غير مشروع تقسيم نمود. سياست غير مشروع؛ يعنى خدعه نيرنكك و 
فريب. متأسفانه غالب اوقات از وازه سياست همين معنا متبادر مى شود. امام راحل فرمود: "وقتى كه ما در حبس بوديم... 
رئيس :أمنيت آن:وقت كفتك: آقاءسياشت عباوت است از دروغكوي عباوة:اننت ازا مدعه عغبارت: اس از فريس»عبارت 


انيت از بدرسوحسكى ...اين وا بكذارين براى ماء من به او كفتم: او شان مال هماس "م 
سياست مشروعء؛ سياست اصولى و منطقى است كه جهت اصلاح جامعه و حفظ نظم از آن بهره كرفته 
مى شود. امام راحل (س) در تعريف سياست مشروع مى نويسد: "اما سياست به معناى اين كه جامعه را ببرد 


هدايت كند و به آن جايى كه صلاح جامعه و افراد استء اين در روايات ما براى نبى اكرم با لفظ سياست ثابت 


شده است".(0) "و انبيا شغلشان سياست است و ديانت همان سياستى است كه مردم را از اين جا حركت مى دهد [ و به ] تمام 


جيزهايى كه به صلاح ملت و مردم است هدايت مى كند".(2) 

اج( ديد كاه ها 

درخصوص رابطه و عدم رابطه دين و سياست دو ديد كاه عمده وجود دارد: 
)١‏ جدايى دين از سياست 


برخى از صاحب نظران مسلمان عقيده دارند كه دين با سياست ارتباط ندارد. زيرا دين آمذه است كه ياسخكوى نيازهاى 


معنوى انسان بوده و در امور دنيا دخالت نمى كند. 
؟) رابطه دين و سياست 


اكثر دانشمندان اسلامى عقيده دارند كه دين با سياست همكرايى دارد. طرفداران اين ديدكاه معتقدند كه دين به صورت 
مجموعه قوانين الهى» براساس نيازهاى دنيوى واخروى انسان تشريع شده است ودين در تمام صحنه هاى سياسى و اجتماعى 


و... حضور دارد. اكر دين نتواند نيازهاى دنيا و آخرت انسان ها را تأمين كند» ناقص است. 
دانشمندانى مانند فاضل مقداد, (9)علامه حلى() و امام راحل(4) از طرفداران اين نكرش هستند. 


جمللات "دين ما عين سياست ماست و سياست ما عين ديانت است" ناظر به ديد كاه دوم است. مرحوم سيد حسن مدرس اين 
جنات را كان كرده .و اوا از طرفداراق عمكراين د وسعاسك اق 'ثيز باناين_ كوه اسعه ؤيزادين نا سياتتت زابظه 
دارد . متأسفانه وازه سياست مانند برخى وازكان ديكر از معناى اصلى خود تحريف شده و به معناى خدعه و نيرنكك تفسير 


شده است. يس از تحريفء سياست بدين معنا است 


كه نه تنها دين با آن همكرايى نداردء بلكه با آن تضاد داشته و با آن مبارزه نموده است. اما سياست به 


معناى مشروع آن با دين همكرايى داشته و يكى از بايسته هاى جامعه است. سياست به معناى مشروع را انديشمندان از 


ضروريات زندكى دانسته اند و اولياى خدا از آن بهره مى كرفتند» در زيارت جامعه در وصف امامان معصوم عليهم السلام 


آمده است: "... و ساسه العباد و اركان البلاد..." سياست به معناى مشروع آن است كه برخى از صاحبان انديشه عقيده دارند 
كه نسبت دين و سياست مانند روح و بدن است. شهيد مطهرى فرمود: تنها در يكك صورت است كه مى توان مسأله حكومت 
رااز دين در آيين اسلام جدا كرد و آن هنككامى است كه بتوان ييوند جسم را از روح آدمى كسست و با اين وصف او فردى 


زنده و منشأ اثر باشد!( 6 


بزركان دين بين سياست مشروع و غير مشروع مرزبندى كرهده اند و هيج كاه از سياست غير مشروع بهره نمى كرفتند. امام على 
عليه السلام در دوران حكومت خود از سياست مشروع بهره كرفت. از اين رو يكى از مشكلات حضرتء صداقت در سياست 


بود» كه دشمنان حضرت آن را برنمى تابيدند.(1١)‏ 


برخى از اصحاب به ايشان عرض نمودند كه در سياست اين قدر صداقت شرط نيست. امام فرمود: "آيا به من دستور مى دهيد 
كه براى يبيروزى خود از ظلم در حق كسانى كه بر آن ها حكومت مى كنم » استمداد جويم؟! به خدا قسم! تا خورشيد طلوع 
مى كند و ستاره ها در آسمان جشمكك مى زنند جنين كارى نمى كنم ". (١1)به‏ خاطر عدم بهره كيرى على عليه السلام از 
سياست غير مشروع بود كه مردم تصور مى كردند معاويه از على عليه السلام سياست مدارتر است. امام على عليه السلام در 


برابر جنين تصورى فرمود: "قسم به خدا! معاويه از من سياستمدارتر نيستء ولى او نيرنكك 


مى زند و مرتكب كناه مى شود. اكر نيرنكك خصلت زشتى نبود» من سياستمدارترين مردم بودم". (1) 
سياست غير مشروع با دين تضاد دارد» كه مانند سيب سالم در كنار سيب فاسد قرار مى كيرد اما سياست به 


معناى مشروعء؛ مقدس بوده با دين همكرايى دارد. تقدس و عدم تقدس سياست موجب شده است كه برخى از بزركان 
خيرخواهى و خدمت و راهنمايى و جلوكيرى از فساد و خيانت و نصيحت زمامداران و توده مردم و برحذر داشتن آنان از 
كرفتار شدن در زنجير استعمار و بندكى و جلوكيرى از افكندن دام ها بر كردن ملت ها استء آرى ما تا فرق سر در آن 


غرقيم".(18) 


دلائل وشواهك توويك زتامت كددين نا ياست كرا ندارةو كرشن جذاى'قانى ال سات ات امسسمارى اننة كداز 
سوى جاهلاان و يا مغرضان طرح شده. ازاين رو امام راحل (س) عقيده دارد كه يكى از عوامل جدايى دين از سياست» 
استعما ر كران مى باشند. امام راحل فرمود: "آن كس كه خيال مى كند دين از سياست جداست. او ناآكاه است كه نه اسلام را 
شناخته و نه سياست را".(18) تشكيل حكومت توسط بيامبر اسلام (ص) و امام على (ع) بهترين دليل بر همكرايى دين و 
سياست است. اكر دين با سياست مانند سيب سالم در كنار سيب خراب بود و سياست با قداست دين منافات داشتء جرا ييامبر 
(ص) و على (ع) حكومت تشكيل دادند؟! امام راحل (س) فرمود: "سنت و رويه ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله دليل بر لزوم 
كروت اق دن وذ 


خود تشكيل حكومت داده و به اجراى قوانين و برقرارى نظامات اسلام يرداخته و به اداره جامعه برخاسته؛ والى به اطراف 
فوستاقف.»: واقاضى فضت ىن لموة".(12) ]رسيو ديكر ائمه عليهم السلام درصدد تشكيل حكومت بوده وحكومت رااحق 


ضرورت تشكيل حكومت سفارش شده(18) و هم به رابطه دين و سياست. 

د) رهبر جامعه 

بعد از اثبات رابطه دين و سياست»ء اين يرسش مطرح مى شود كه رهبر جامعه در جامعه دينى. جه كسى بايد 
باشد؟ 


اسلام نسبت به رهبرى جامعه بى اعتنا نبوده و با بيان برخى از ويكى ها مانند عدالت (19)و فقاهت(20) رهبر جامعه را تعيين 
كرده است. اكثر دانشمندان شيعى عقيده دارند كه در زمان غيبت امام زمان (عج) فقيهان واجد شرايط از سوى ايشان به 


رهبرى منصوب شده اند. (71) امام راحل از طرفداران اين نككرش است. 


فقيه به رغم آن كه معصوم نيستء ولى كارشناس و عادل بوده واين شرايط موجب مى شود كه فقيه لا-يق ترين فرد براى 


رهبرى باشد. خطاى او به مراتب كم تر از غير فقيه است. 


خطاهاى احتمالى فقيه موجب نمى شود كه دين با سياست رابطه نداشته باشد و غير از فقيه كسى ديكر رهبر جامعه باشدء زيرا 
همان اسلامى كه رابطه دين و سياست را مطرح كرده. فقيه را نيز به عنوان رهبر منصوب نموده است. در طول تاريخ. فقيهان 
نبودند كه دين را تباه كردند» بلكه حاكمان دين ستيز بودند كه به دين زدايى يرداخته واز هيج جنايتى دريغ نكردند. از سوى 
ديكر فقيهان به عنوان امانت داران الهى به حفظ 


دين يرداختند. متأسفانه ناديده كرفتن دستور اسلام موجب شد كه جامعه اسلامى دجار مشكل كردد. ولايت و رهبرى حق 
فقيهان واجد شرايط بود» لكن غاصبان نكذاشتند فقيهان واجد شرايط بر مسند قدرت قرار كيرند همان كونه كه نكذاشتند بعد 


از رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و ائمه ديكر بر مسند قدرت قرار كيرند. 
بى نوشت ها : 

١‏ - مجمع البحرين» ج 5 ص 8/! تاج العروسء ماده "ساس "؛ لسان العربء ماده "سوس" القاموسء ماده "سوس" 
” - ترجمه المنجد الطلاب» ص 7587. 

'"' - عبدالوهاب فراتى» رهيافتن بر علم سياست» ص "". 

؟ - رساله نوين »ج ع ص #؟؛ صحيفه نورء ج 217 ص 7١8‏ -7117. 

- روزنامه جمهورى اسلامى. 1717/8/٠١‏ ص 10. 

* - - رساله نوين» ج *. ص 68!؛ ولايت فقيه» ص .18١‏ 

- اللوامع الالهيه فى مباحث الكلاميه» ص 1295 به نقل از مجله حوزه؛ سال 1787 شماره /. 
8 - الفين» ص 77. 

9 - تحرير الوسيله» ج ١‏ ص 77. 

."7 -امامت و رهبرى» ص‎ ٠ 

.58 مرتضى مطهرىء سيرى در سيره ائمه اطهارعليهم السلام ص‎ -١ 

.٠١9 ص 8/؛ شرح ابن ابى الحديد, ج لل ص‎ ١ -الغارات» ج‎ ١ 

."298 ص‎ .١7 نهج البلاغهء خطبه ١٠7؟؛ منهاج البراعه» ج‎ - 1١ 

؟١‏ - روزنامه كيهانء. 3777/0/١١‏ 1. 

.776 ص‎ .١ تحريرالوسيله» ج‎ - ١١ 

.15 صحيفه نور» ج 2 ص 8؛ ولايت فقي ص‎ -١8 


/1 - ارشاد مفيد» ص . 


غه فض ' الشرا »ج اءص 


“187؛ بحارالانوار» ج 8 ص 20. 

4 - حسين على منتظرى, دراسات فى ولايه الفقيه ج »١‏ ص “٠*١‏ به بعد؛ امام خمينى» ولايت فقيه» ص ١‏ دراسات.... . 
٠‏ دراسات.... ص 5884؛ ولايت فقيه» ص .2١‏ 

86 ولايت فقيهء ص‎ - ١ 


باسخ شما عزيزان به مخالفانى كه نظر به جدابى دين از سياست را با حديث امام على (ع) : " لا بد لّناس للامير مؤمناً او فاسقاً " توجيه 
مى كنند» جيست؟ 


برسش 
باسخ شما عزيزان به مخالفانى كه نظر به جدايى دين از سياست را با حديث امام على(ع) : " لا بد للّناس للامير مؤمناً او فاسقاً 
"زرحي فى كن ضيبت 


باسخ 


يرسش فوق مبهم بوده و نياز به توضيح دارد. لطفا توضيح دهيد آنانى كه به نظريه جدايى دين از سياست معتقدند» جكونه از 
حديث مذكور براى مدعاى خودشان استفاده مى كنندء تا ياسخ آن ارائه شود. 


فرمايش حضرت على(ع) در بيان ضرورت وجود حاكم در هر جامعه استء خواه جامعه دينى باشد ( كه رهبر آن دينى است ) 


باتحاففه شر درق راشك (كه وهير اخاطها خي دض غواهد بوذا 

كابر اذة سوك عو ون ريظ » جد تقار بد مف اندم وق ال ساسك رذ عدامعة ديق قدانب 
علت اعتراض روشنفكرمابان به احكام فقهى جيست ؟ 

علت اعتراض روشنفكرمابان به احكام فقهى جيست ؟ 

باسخ 


اكر بينى امروز مردم برده فروشى يا قصاص و ديات و حدود فقه ما را نمى يسندند نه براى آنستكه بمصالح آن واقف كشته و 
ضررى براى آن استنباط كرده اند بلكه جون مسلمانان ضعيفند و ارويائيان قوى هر ضعيف ناجار تقليد از قوى مى كند حتى 


درجيزهائى كه خود ارويائيان يزشتى آن اقرار دارند مانند شراب نوشيدن ,ٌ و حال امروز مسلمانان بعينه مانند زمان مغول است 


كه جون غالب كشتند ياساى جنكيزى جاى احكام اسلام را كرفت و مردم بزى مغول درآمدند حتى آنكه مقدارى از ريش 
خود راميتراشيدند تا مانند مغولان كه كوسه طبيعى بودند خود را كوسه نمايند و ازتاريخ وصاف معلوم مى شود كه جون ابش 
ملكه فا كه مسلمان بود از دنيا رفت اورا برسم مغول تجهيز كردند نه با غسل و كفن و نماز مسلمانى وقتى غلبه مغول باآنكه در 
تمدن از مسلمانان يست تر بودند آن اثر داشت غلبه ارويائيان كه متمدن ترنداثرش بيش از آن خواهد بود , و اكنون از هر 
كس كه جانبدارى آنان كند ببرسى دليل تو جيست جواب كويد امروز دنيا اين احكام را مى يسندد يعنى تقليد آنها را 
بايد كرد و اينها دليل كامل بودن احكام ايشان نيست , و اكر فرض كنيم دست تسلطايشان از سر مسلمانان كوتاه شود و عقل ها 
از حصار تقليد بيرون آيد آنوقت مى توانيم دريافت دست دزد را با شرائط ببرند مصلحت است يا او را حبس كنند ؟ اماامروز 
خود را براى فهم اين مطالب نمى توانيم حاضر كنيم تاجه رسدكه بفهميم 

آيا ايجاد حكومت دينى و دخالت روحانيت در سياست تكرار تجربه مسيحيت در قرون وسطى نيست ؟ 


يرسيس 


آيا ايجاد حكومت دينى و دخالت روحانيت در سياست 


تكرار تجربه مسيحيت در قرون وسطى نيست ؟ 
باسخ 


اخيرا ه در برخى نوشته ها و سخنرانى ها , شرايط كنونى ايران اسلامى به حكومت مسيحيت در قرون وسطى تشبيه مى شود و با 
در نظر كرفتن وجوهى جند براى اين شباهت جنين وانمود مى كردد : همانكونه كه حكومت بنام دين در جهان غرب 
بيامدهاى ناهنجارى به دنبال داشت و عامل سرخوردكى و عقب افتادكى شد , در ايران امروز نيزجنين حالتى رخ نموده است 
و براى رهايى از آن , جاره اى جز ييمودن همان راهى كه در آن سامان صورت كرفت , وجود ندارد . قبل از هر جيز بايد 
توجه داشت كه از همان روزى كه ييامران (ع ) براى هدايت بشرمبعوث شدند , حزب شيطان هم براى مقابله با آنها و خنثى 
كردن برنامه ها وفعاليتشان دست به كار شده در هر زمانى وهر جامعه اى متناسب با شرايط آن حركتهايى انجام داد و در 
آينده هم صورت خواهد داد . مخدوش كردن جهره انقلاب نسخه اى كه استكبار جهانى براى ما يبجيده است و از همان سال 
هاى نخستين بعد ازييروزى انقلااب شروع به برنامه ريزى و اجراى آن نموده است , مخدوش جلوه دادن نظام اسلامى ما و 
يكسان انكارى آن با نظام قرون وسطى كه بوسيله كليسا ( خصوصا كليساى كاتوليك ) اداره مى شد , مى باشد . مطابق اين 
طرح اسلام بعنوان مانعى در برابر ييشرفت علم و دانش و صنعت و فن آورى معرفى مى كردد , همجنان كه بعنوان ديد كاهى 
ناكار و ناقص كه نظام مبتنى بر آن توانابى حل مشكلات جامعه 


واداره آن را ندارد شناخته مى شود و با برشمردن مولفه هايى آن را دليل همسانى اين دو نظام - يعنى نظام اسلامى و نظام 
حكومتى مسيحيت - قلمداد مى كنند . تااز سويى تجارب مبارزاتى قرون وسطى با جنين نظامى را بهترين راه وانمود كنند واز 
سويى ادعا كنند , آنجه براى آن نظام اتفاق افتاد , براى اين نظام هم خواهد افتاد . اولين وجه شباهت جنين بيان مى شود : 
كسانى در آن زمان به نام دين بر مردم حكمرانى مى كردند . اكنون نيز وضع بر همين منوال است , جرا كه عده اى مى 
خواهند به نام خدا ودين بر مردم حكومت كنند . يس وجه مشتركى بوجود آمد . سيس مى افزايند :سخت كيرى هايى كه آن 
كروه در مورد افكار و عقايد خود مى كردند , اين عده نيزاعمال مى كنند . آنها مخالف آزادى فكر وانديشه بودند و 
مخالفين با افكار كليسارا زندانى , محاكمه و يا اعدام مى كردند . اينها نيز جنين اعمالى روا مى دارند . يبشنهاد يروتستانتيسم 
براى جامعه ماواكنش جهان غرب براى مبارزه با آن نظام در كام اول , نهضت اصلاح دينى يا( يروتستانتيسم ) بود , يعنى در 
بين خود كشيشها و رجال دينى كسانى رفتار كليساى كاتوليك را تقبيح نموده و كفتند : اين شيوه , مسيحيت واقعى نيست و 
ما بايد به مسيحيت اصيل بركرديم و يبشنهاد كردند , بايد مذهب به كونه اى مطرح شود كه در آن حكومت نباشد و به كار 
سياست نيردازد , و فقط وظيفه اش برقرارى روابط 


بين خدا وفرد باشد و بدين ترتيب به مبارزه با روحانيت رسمى مسيحيت يرداختند ( اين درواقع آغاز فكر يروتستانتيسم است 
كه مارتين لوتر ابتدا مطرح و بعد كالون وديكران به صورت هاى مختلف دنبال كردند و فرقه هاى يروتستان بوجود آمد . بهر 
حال در نظام اسلامى ما نيز جنين القاء مى شود كه : خلط بين دين و سياست وقراردادن دين بعنوان اساس حكومت فرجامى 
نيكك تر از آنجه براى كليساى كاتوليك واقع شد , نخواهد داشت و شكستى عظيم براى اسلام به وجود خواهد آورد . يس 
همان بهتر كه براى نجات دين حساب آن را از سياست جدا كنيم . از طرفى ورود در سياست قداست روحانيت و متدينين را 
مى شكند جرا كه اولا: سياست دغل بازى هاى خاص غود را دارد و و ثانيا : با دخالت اين كروه جه بسا نابسامانى هاو 
نارسائى هايى بوجود آيد كه ييامدهاى منفى آن دامنكيرشان شود و حرمت روحانيت درجامعه را زايل كرداند و يبس خوب تر 
آن كه اينها فقط به رابطه با خدا و موعظه مردم ببردازند و كارهاى سياسى را به اهلش واكذارند . سابقه يروتستانتيسم در 
جامعه اسلامى بايد كفت : اين نسخه هم شيوه جديدى نيست و سابقه اى طولا-نى در اين كشور دارد وهمجنان كه قبل از 
يبروزى انقلاب نيز عده اى كه بعضا كرايش هاى دينى هم داشتند وجنين مطالبى را مطرح مى كردند كه بعنوان نمونه مى توان 
به كتابجه ( مرز بين دين وسياست ) نوشته مهندس مهدى باز ركان اشاره كرد . و قبل از آن فتحعلى آخوندزاده ايجاد 


يروتستانتيسم اسلامى را 


بعنوان راهى براى جبران عقب ماندكيهاى ايران يبشنهاد كرده بود و بعدا هم ديكران آنرا تكرار كردند . در هر حال , بررسى 
تفصيلى اين مقايسه ( بين اسلام و مسيحيت ) , همجنين ريشه يابى عواملى كه منجر به نهضت اصلاح دينى در ارويا شد و 
تبيين اين واقعيت كه جنين مولفه هايى اساسا در اسلام و حكومت اسلامى وجود ندارد ( واسلام با مسيحيت تحريف شده 
ماهيتا تفاوت بسيار دارد ) و خود مجالى كسترده مى طلبد , اما آنجه اجمالا دراينجا مى توان كفت آن است كه :اسلام اينجا 
نيست كه فقط برنامه اى محدود براى برقرارى رابطه بين خدا و فرد ارائه كرده باشد و بس , بلكه دينى جامع و كسترده است 
كه براى تمام شوون زندكى بشر اعم از شوون فردى ( ارتباط انسان با خحدا , و ارتباط انسان با خود ) و شوون اجتماعى ( از 
جمله حقوق , سياست , اقتصاد , خانواده , تجارت و 2٠0٠١‏ داراى قانون وبرنامه است كه البته سمت و سوى همه آن احكام و 
قوانين بسوى تامين كمال نهايى انسان يعنى قرب به خدا و سعادت اخروى , همينطور تامين مصالح فردى و اجتماعى 
وخوشبختى زندكى اين جهانى بشر مى باشد . همجنان كه دخالت در سياست به مفهوم اسلامى آن نه تنها دامن قداست 
روحانيت ومتدينين را نمى آلايد كه بعنوان مجريان احكام الهى و خدمتكزاران مسلمين وظيفه اى واجب و غير قابل اجتناب را 


بر دوش آنها مى نهد و اجراى هر يكك از احكام الهى دراين زمينه و حل مشكلات مردم كامى بلند در جهت 


تعالى روحى و قرب به خدا , و نيزتامين سعادت انسان ها و مصالح واقعى آنها در جامعه است . ملخص كلام آنكه دشمن با 
كمكك عوامل داخلى خود سعى بر اين دارد كه ايده ( يروتستانتيسم اسلامى ) را در ميان قشر تحصيل كرده و جوانان ما مطرح 
كرده وآنها را به اصطلاح به سوى ( قرائتى نو) از دين بكشاند كه نه قرآن و سنت (١-01)آن‏ را برمى تابد و نه مردم مسلمان و 
ديندار ما . بقول حضرت امام خمينى (ره ) :يكى از مصببتها اين است كه يكك آدمى كه از اسلام نمى داند كه اسلام با سين 
است يابا صاد از اسلام بى اطلا-ع است , از مداركك اسلام بى اطلا-ع است , اين , يكك كلمه رابرمى دارد و مى رود يبش 
جوانان مى خواند و داد مى زند و فرياد مى زند و جوان ها راوادار به يكك كار مى كند ٠‏ يكك همجو آدم هايى خيال مى 
كنند كه حالايى كه مثلا انقلاب شده بايد در اسلام هم انقلاب بشود ٠‏ اينها نمى فهمند بسيارشان هم فهميده هستندلكن 
مى خواهند اساس را از بين ببرند ) . (؟)ييشنهاد رنسانس اسلامى دومين اقدام دشمن ييشنهاد رنسانس است , رنسانس اسلامى 
٠‏ يعنى جامعه ما بايد ازنو متولد شود با يكك فرهنكك جديد , فرهنككى كه در آن از باورها و قواعد دينى خبرى نباشد و دين 
متزوى كرذد هن جنك اين كاز ديك جافعة دين اجا مائدد كفو ماشسيار مشكل:'است.. اما شابد بتوان زسنه هاين بيبذا 


كرد وو از طريق آنها به هدف 


مورد نظر دست يافت . طبعا نمى توان به عده اى كه نابسامانى ها , بى عدالتى ها ومفاسد رزيم كذشته را تجربه و دست به 
انقلاب زده اند اميدوار بود . همجنين ازجوانان جبهه رفته و در راه اسلام و انقلاب سختى ديده نيز انتظار نمى توان داشت . 
يس بايد سراغ طيفى رفت كه مولود بعد از انقلاب است و هركز شاهد مشكلات قبل ازييروزى انقلاب نبوده است و هيجكاه 
رنجهاى اوايل انقلاب و دوران جنكك تحميلى راتجربه نكرده است . نسلى نو كه در فضايى اسلامى متولد شده است و خواسته 
هايى جون رفاه و آسايش , آينده روشن , يست و مقام و جيزهايى از اين دست دارد . راههاى نفوذ دشمن در قشر جوان اما 
جكونه بايد نفوذ كرد و انديشه ها را تغيير داد و شرايط كافى براى تحول را به وجود آورد ؟ جندين كار را انجام دادند و مى 
دهند - سكوت نسبت به ارزشهاى اسلامى و انقلابى مانند جهاد , شهادت , فداكارى و زهد ويارسايى و دم زدن از 
مفاهيمى نو مانند دم وكراسى , توسعه , آزادى و ٠00‏ كه ازسويى براى همه خصوصا قشر جوان جذاب باشد واز سوى ديكر 
مقدمه و تمهيدى براى ازبين بردن و محو ارزشهاى اسلامى قرار كيرد . ١‏ - معرفى روحانيت به عنوان عامل مشكلات اقتصادى 
مردم , كرانى و تورم , كمبودوسايل رفاهى , وقوع جنكك و بيامدهاى آن و وانمود كردن اينكه مسوول همه اين نابسامانيها 


مسوولين نظام هستند و مسوول نظام هم كسى نيست مككر روحانيت , يس عامل همه نابسامانى ها و 


مشكلات , قشر روحانى است و بس . باز بقول حضرت امام (ره ) : ( اينها اساس را مى خواهند بكّيرند وهر جيز را مى 
خواهند يكك كارى كنند كه غربى بشود , اينها مى خواهند اين كار را بكنند , مطلب اين نيست كه اينها باآخوند بد هستند , 
كويند جهارتا آخوند , مى كويندروحانيين . بايد خرده خرده جلو بيايند , يكك قدم جلو بيايند و سنكر كيرى كنند . ) (1-7)" 
اباعبداللّه در برابر دين ستيزى , تحريف وبدعت كذاريها خود سرمشقى نيكك براى مردم مسلمان كشور ما بوده است تا هر جا 
خطرى را متوجه اسلام ببينند با تمام وجود و با بذل جان و مال درصدد دفع آن برآ يند . دشمن با شناخت اين عامل حياتى و 
سرنوشت ساز سعى وافر در از بين بردن و خاموشى آن دارد . ؟ - دين و ديندارى را عامل اختلاف معرفى كردن : در عصر 
جديد كه انسانها تلاش دارند تا از نتيجه تعامل و همكارى با يكديكر بهره ببرند و به بيشرفت هاى جهانى نائل آيند و جون 
همه مردم از دين واحدى ييروى نمى كنند دين عاملى براى اختلاف ودشمنى خواهد بود , در حالى كه ما براى ورود به جامعه 


بين المللى و يذيرفته شدن از سوى 


ديكران راهى جز لبخند زدن به ديكران و تسامح و تساهل در دين واحكام مربوط به آن نداريم . بنابراين , بايد دين را كنار 
كلذاشت با داكي اذ رادو سديكك سليقة انكاشت وسمااطور كدسدلاق متغتلق د ركراة را ف امور ماد ركة لياس 
ودوخت آن تحمل مى كنيم , سلايق آنها را در اصل ديندارى و كيفيت آن تحمل و اين آسان كيرى را در مورد كرايش هاى 
جديد و به اصطلاح قرائت هاى نواز دين در داخل كشور هم داشته باشيم . همانطور كه مى دانيد اين تلاش ها , سال هاى 
بسيارى است كه از سوى دشمنان اسلام وقرآن صورت مى كيرد و بخصوص بعد از بيروزى انقلااب روند كسترده وعميق 
ترى را به خود كرفته است و متاسفانه جنين برنامه هايى بعضا توسط كسانى اجرا مى شود كه خود نيزمتوجه نيستند و بنحوى 
فريب دشمن را خورهده اند . وظيفه سنكين دلسوختكان اسلام و انقلاب اما آنجه مهم است وظيفه خطير دلسوختكان اسلام و 
انقلاب اعم از انديشمندان حوزه هاى علميه و دانشكاههاست كه ابتدا توطئه فاق دشم وااحريى قتاساي ككد و شيس 
براى مقابله با آن , برنامه اى منسجم و حساب شده ارائه نمايند و با جهاد فكرى وفرهنكى خود راه را براى دين ستيزان بسته و 
دين خود را ادا نمايند تا هم جوانان , بخصوص دانشجويان كه آماج جنين حملاتى هستند سره را از ناسره تشخيص دهندو هم 
ملت عزيز بار ديكر در عزم خود بر حاكميت اسلام و قرآن در كشور و اعتلاى دين راسخ تر شوند . 


با ببروى از دين تقليد كوركورانه و مخالف با علم نيست ؟ 


ييروى از دين تقليد كور كورانه و مخالف با علم نيست ؟ 
يباسخ 


وحى و نبوت كه مبرهن و مستدل است و مجموعه اى از اخبار كه صدق آنها نيز توسط علم و استدلال به اثبات رسيده , به 


دست ما رسيده است . لذا بيروى از دين بيروى كو ركورانه و تقليد مخالف علم نيست . 


بعضى ميكويند دين از سياست جدا استء ولايت فقيه معنا ندارد و اصلاً رهبر يك جامعه اسلامى نبايد فقيه باشد. آيا اين سخن صحيح 


است ؟ 
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باسخ 


احكام دين مبيين اسلام منحصر به عبادات نماز و روزه و حج و خمس و زكات و اخلاقنات نيست. احكام اسلام شامل و فراكير 
تمام نواحجى حيات بشر است. ابواب معاملات» مثل بيع و اجاره و صلح و رهن و قرض و مزارعه و مساقات و ابواب سياسى و 
نظام حيات» مثل قضا و شهادت» حدود و ديّات و ابواب نظام عائله» مثل نكاح و طلاق و نشوز و نفقات و ابواب بسيار ديكر 
مثل وصيت و ارث و امور عَيِّبِ و قصّر و اموال عمومى و طرق و شوارع و حفظ امتيت و امر به معروف و نهى از منكر و دفاع و 
جهاد و... كه همه يا بيشتر آنها از امور سياسىء و ولائى است كه همه بايد مجرى مشروعى طرف شارع مقدّس داشته باشدء 
جنان كه اين امور در همه ملتها محتاج به اجرا و مدير اجرايى استء بديهى است مجرى اين احكام مهم كه حافظ كيان جامعه 
است بايد عالم بر تمام جهات اين احكام, و از همه ابعاد و وجهات آن مطلع باشد و الا فساد كار او از اصلاح بيشتر ميشود و 
جنان كسى كه حتماً بايد علاوه بر اين صلاحيت علمىء صلاحتت اخلاقى داشته باشد كسى است كه به او فقيه جامع شرايط و 
مجتهد عالم عادل كفته ميشود كه ولايت او بر حسب ادلّه ثابت است. 


بديهى است براى تصدّى اين مقام عقلا و شرعا كسى از جنين شخصى سزاوارتر و شايستهتر 


نيست. حال اكر اين حقيقت را برخى به واسطه عدم اطلاع از برنامههاى سياسى و نظامى اسلام و كسترش و وسعت احكام 
شرعء يا اغراض ديككر نيسندندء ايراد به خودشان وارد است و نخدا در قرآن كريم فرموده است: («ا: 3 القبيل اها اذ 
ا كقرىا افا 


آيا دين با سياست سازكار است؟ 
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يريس 


اناهن ماشياسك سار كار ابيع 


باسخ 
حواب العبال: 


دينى كه آمده تا راه سعادت را براى بشر تا انتهاى تاريخ بيان كند» نمى تواند نسبت به امرى كه همه ى جوامع به آن نياز 
دارند؛ يعنى حكومت؛ ساكت و بى تفاوت باشد. از سوى ديككر. ساخت و بافت احكام اسلامى به كونه اى است كه وجود 


حكومت را اقتضا مى كند و اسلام بدون حكومت نمى تواند به حيات خود ادامه دهد. 
جواب تفصيلى: 


تصوير صحيح از دين» به طور طبيعى مسأله ى مراجعه به دين را به عنوان منبعى براى سياستء عقلا-نى مى سازد. دينى كه 
آمده تا راه سعادت را براى بشر تا انتهاى تاريخ بيان كند» نمى تواند نسبت به امرى كه همه ى جوامع به آن نياز دارند» يعنى 
حكومت» ساكت و بى تفاوت باشد. از اين روء امام رضا(عليه السلام) در فرازى از بيانات خود ييرامون علت وجود حكومت 
اسلامى مى فرمايد:«ما هيج كروه ياملتى را نمى يابيم كه بدون زمامدار و سريرست زندكى كرده؛ ادامه ى حيات داده باشد» 
زيرا اداره ى امور دينى و دنيوى آنان به زمامدارى مدر نيازمنئد است. از حكمت بارى تعالى به دور است كه آفريد كان خود 
را بدون رهبر و زمامدار رها كند. حال آن كه به خوبى مى داند مردمان به ناجار بايد حاكمى داشته باشند كه جامعه را قوام و 
يإيدارى بخشد و مردم را در نبرد با دشمنانشان رهبرى كند و اموال عمومى را ميانشان تقسيم كند و نماز جمعه و جماعات 
آنان را بريا دارد واز ستم ستمكران نسبت به مظلومان جل و كيرى كند.» 


ال شوى :ديكن ساعك رياف 


احكام اسلامى به كونه اى است كه وجود حكومت را اقتضا مى كند و اسلام بدون حكومت نمى تواند به حيات خود ادامه 
دهد. ازاين روء امام رضا١عليه‏ السلام) در فراز مزبور به اقامه ى نماز جمعه و جماعات اشاره مى كند و در فرازى ديكر مى 
فرمايد:«جنانجه خداوند براى مردم زمام دارى امين» حفيظ» و مورد اطمينان قرار نمى داد» به يقين آيين و دين الهى از بين مى 
رفت» احكام و سنن خداوندى تغيير مى كرد بدعت ها در دين افزايش مى يافت» بى دينان در مذهب الهى دست برده آن را 


دجار كاستى مى كردند و شبهاتى بييرامون اسلام در ميان مسلمانان رواج مى دادند.») 


به همين دليلء در بين مسلمانان» و بلكه غير مسلمانان» اين امر كه اسلام داراى نظامى خاص در حكومت است و حكومت 
نبوى(صلى الله عليه وآله) در مدينه مصداقى ازاين نظام مى باشد» هيج جاى ترديد نبوده و نيست. به كونه اى كه وقتى «على 
عبدالرزاق» در سال 177 هجرى قمرى در كشور مصر با كتاب «الاسلام و اصول الحكم(”)) حكومت نبوى را انكار كرد و 
ادعا نمود كه حضرت(صلى الله عليه وآله) تنها ييامبر خدا بوده و هركز اقدام به تشكيل مملكت يا دولتى نكرده است.(1) از 
سوى علماى جهان تسئّن تكفير شد. او در روزكارى اين كتاب را نوشت كه كمال آتاتورك در تركيه با انكار خلاغت 
عثمانى» نظام لائيكك خويش را بنيان نهاد و در مصر طرفداران خلافت, ملكك فؤاد را به عنوان خليفه مسلمين بر مسند () 


قدرت نشاندند. اين همزمانى نشان مى دهد كه او نيز تحت تأثير انديشه هاى سكولار 


غرب قرار داشته و با الهام از مطالب فيلسوفان و سياست مداران لائيكك اين مطالب را نككاشته است. 


در واقع» سخن على عبدالرزاق مشتمل بر دو ادعا بود: أ. آنجه رسول اكرم(صلى الله عليه وآله) در مدينه ايجاد كرد» حكومت 


نبود. ب. آنجه در مدينه رخ داد» دينى نبود. 


او براى ادعاى اول خود بر اين نكته تأكيد داشت كه آنجه حضرت(صلى الله عليه وآله)در مدينه ايجاد كرد. هيجيكك از 
ويزكى هاى حكومت راء به معناى شناخته شده ى آن» نداشت. براى مدعاى دوم, او بر اين امر اصرار مى ورزيد كه شأن نبوت 
ارتباطى با حكومت و سياست ندارد. 


در ياسخ به ادعاى نخست او بايد به اين نكته توجه كرد كه اكر ما شكل خاصى از حكومت را معيار تحقق آن بدانيم» بدون 
شكك اين شكل در تمام زمان ها و در بين تمام اقوام تحقق نداشته است. بنابراين» بايد تعريفى جامع براى حكومت عرضه كردء 
كه داراى قابليت تحقق در اشكال مختلف باشدء تا بر حكومت هاى كونا كون تطبيق شود. 


جنين تعريفى رااين كونه مى توان عرضه كرد: حكومت مجموعه ى قدرت سامان يافته اى است كه اداره ى امور جامعه را بر 
عهده دارد. در اين تعريف حكومت مشتمل بر مجموعهى ساختار موجود در حاكميت است كه شامل بخش هاى قانون 
كتذارع:قضائى و اخرابى مى شود:(؟) ان سؤئ ديكر در اين تعريف تعبير «قدرت)» به حاكميت(”) و اقتدار(ع؟) حكومت و 
عبارت «سامان يافته) به ساختار(0) آن اشاره دارد. 


اما دينى بودن حكومت نبوى با توجه به جند نكته آشكار مى شود: 


أ. احكام اسلامى به كونه اى است كه بسيارى از آنها بدون تشكيل 


حكومت قابل اجرا نيست,ء مانند احكام جزايى» يا قضايى» يا مالى اسلام. 
ب. ادله اى وجود دارد كه ولايت و زمام دارى جامعه رااز آن حضرت(صلى الله عليه وآله) معرفى مى كند. 


ج. اكر به راستى نبوت و رسالت با حكومت و سياست بيكانه باشد» حضرت(صلى الله عليه وآله) جرا اقدام به تشكيل حكومت 
و صرف وقت وانرزى دراين باب كرد؟ آيا در اين صورت غفلت از انجام وظيفه نشده است. اكر كفته شود: حضرت(صلى 
الله عليه وآله) براى تبليغ دين و انجام رسالت به اين كار دست زد. اين جواب از يكك سو ترابط وسيع و وثيق ديانت و سياست 
واتقافانى كشد ان سوى مركر ]بن سوال واتجوانث تس حفتن عدوا خقنرت (قيك الله عليه و لذ غره كما سنيف 
حكومت شد و آن را به يكى از ياران مطمئن خود مانند على(عليه السلام) واكذار نكرد. 


به هر حال آنجه على عبدالرزاق هفتاد سال ييش از اين مطرح كرد و اين جريان كه امروز در جهان اسلام به اشكال مختلف 
بروز و ظهور دارد» هنكامى قابل فهم و نقد خواهد بود كه ما ريشه هاى آن را در موطن اصلى آنء يعنى غربء بازشناسى كنيم 
و براى شناخت و فرهنكك و فلسفه ى معاصر غربه بايد نكاهىء ولو كذراء بر تاريخ تفكر مسيحى كه بستر فرهنكى غرب را 


تشكيل مى دهدء» داشته باشيم. 
سكولاريسم يا انديشهى جدابى دين از سياست جكونه شكل كرفت؟ 
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برسس 

سكولاريسم يا انديشه ى جدايى دين از سياست جكونه شكل كرفت؟ 
باسخ 

حوان لعي : 


دن دوران توزاي دين باوران سيحى مقنوعه شدثد كه ايخ آبيخ با كامى فانى كه ذارة نمى تواند جوابكوى ثيازفاق 


اجتماعى سياسى جديد باشد. بدين سان انديشه ى جدايى دين از سياست شكل كرفت. 


شده يود تمى توائست ذاعيهى باسككوين بههمةاى تيازهاى انسان در هر ؤماتى را داشته باشد. 
جواب تفصيلى: 


خرد كاربردى و عقلا-نيت عرفى تجسم يافت» دين باوران مسيحى متوججه شدند كه اين آيين با كاستى هايى كه دارد؛ نمى 
تواند جوابكوى نيازهاى اجتماعى سياسى جديد باشد و خود رابا شرايط تازه ى زندكى بشر در اين عصر هماهنكك سازد. از 


اين روء اعلام كردند كه دين تنها براى ارتباط انسان با خدا و آخرت آمده است و در امور اجتماعى يا سياسى ضرورتى نيست 


كه به آن مراجعه شود. بدين سان انديشه ى جدايى دين از سياست و انكار مرجعيت دين در حوزه ى مباحث اجتماعى سياسى 


شكل كرفت و فيلسوفان سكولار(؟) يكى يس از ديكرى ظهور كردند. 


زيرا آيبنى كه از مسير زلال الهى خود منحرف و با اهواء و آراى زمينى ممتزج شده بود. نمى توانست داعيه ى ياسخكويى به 


همه ى نيازهاى انسان را در هر زمانى داشته باشد. افزون بر اين» دين عيسى (عليه السلام) دين خاتم نبود وه ركز 


عيسى(عليه السلام) خود را آخرين ييام آور الهى معرفى نكرده بودء بلكه با تأكيد بر ظهور احمد(ستوده شده) بشارت بعثت 
ييامبر خاتم(صلى الله عليه وآله) را داده بود. 


اما اسلام دين خاتم و از آفت تحريف در امان استء از اين روء مجالى براى طرح جدايى دين از سياست به طور طبيعى در 
بسر فرهكك اسلا وجوه تداشت و سكام ابن انيشه در ابق ديار سريرآوره كة برعي سلماتان با افكار غربيان اشنا و 


شيفته ى آن شدند و كمان 


كردند كه تكرار آن مطالب موجبات تكامل و ترقى جوامع اسلامى را فراهم مى كند. به عنوان مثال دكتر جابر عصفور در 


مقدمه ى خود بر () 


كتاب «الاسلام و اصول الحكم) نوشته ى على عبدالرزاق مى كويد: ما به امثال رفاعه طهطاوى» محمد عبده و على عبدالرزاق 


افتخار و به آنها اقتدا مى كنيم» جون طرفدار دولتى متمدن و اجتماعى مدنى هستند. 

دليل انديشمندان سكولار بر سكو لاريسم جيست؟ 

يرسش 

دليل انديشمندان سكولار بر سكولاريسم جيست؟ 

باسخ 

جوات اجمالي: (18) 

ادله ى آنها بر نفى سياست دينى به دو دسته قابل تقسيم است: 

أ. دليل هايى كه هر سكولارى مى تواند به آن تمسكك كند, جه خود را مسلمان شمارد» جه مسيحى و جه ملحد. 
ب. ادله اى كه سكولارهاى مسلمانء و به طور خاصء ايرانى براى سكولاريسم بيان كرده اند. 


در كروه اول جند دليل مهم وجود ذاؤد» العقاوك ذاتك سياست وس 1 كزار هاف د رق #ققاباي الفا ديق تايقاو 


دنياى متغتر. دركروه دوم نيز به يكك دليل مى توان اشاره كرد: عدم كارآيى مديريت فقهى. 
جواب تفصيلى: )1١6(‏ 


هر جند زمينه هاى خاص فرهنكّى تاريخى بستر سكولاريسم را مهيا كرد ولى انديشمندان سكولار براى ادعاى خود دليل هاى 


فلسفى كلامى نيز اقامه كردند. ادله ى آنها بر نفى سياست دينى به دو دسته قابل تقسيم است: 


أ. دليل هايى كه هر سكولارى مى تواند به آن تمسكك كند, جه خود را مسلمان شمارد» جه مسيحى و جه ملحد. 
ب. ادله اى كه سكولارهاى مسلمان» و به طور خاصء ايرانى براى سكولاريسم بيان كرده اند. 


در كروه اول جند دليل مهم وجود دارد: .١‏ تفاوت ذات سياست و دين. ؟. كزاره هاى دينى» قضاياى اقتضايى. ". دين ثابت و 
دنياى متغيّر. دركروه دوم نيز به يكك دليل مى توان اشاره كرد: عدم كارا يى مديريت فقهى. ما در اينجا به اختصار اين دليل ها 


را تبيين و ارزيابى خواهيم كرد 
.١‏ تفاوت ذات سياست ودين 


كروهى از سكولارها با تأكيد بر ذات كرايى(١).‏ كفته اند: هر جيز ذات و ماهيت مخصوص به خود دارد و ذات دين متفاوت 


باذات 


سياست است. از اين رو» «سياست دينى» مانند «جوب آهنى) امرى محال و يافت نشدنى است. 


در جواب بايد كفت: ماهيت سياستء اداره ى امور جامعه است و ماهيت دين» راهنمايى انسان از سوى خداوند متعال به سوى 
سعادت واقعى مى باشد. با اين وصفء «سياست دينى) يعنى اداره ى جامعه بر اساس معيارها و ارزش هاى دينى تا تأمين كننده 


كام 


ى سعادت واقعى بشر باشد. يبس هيج مانع عقلى در تحقق «سياست دينى) وجود ندارد. 
". كزاره هاى دينى» قضاياى اقتضايى 


برخى كفته اند: كزاره هاى دينى از قبيل قضاياى اقتضايى است كه نمى توان از آن رهنمود مشخصى در هر حادثه ى خاص به 


دست () 


آورد»ء در حالى كه سياست واداره ى جامعه به جنين رهنمودهاى معينى نياز دارد» يس دين نمى تواند در سياست به عنوان 


براى توضيح اين ادعا بايد مراد از قضاياى اقتضايى را روشن ساخت. احكام و قضايا را در هر حوزه. از جمله دين » به سه دسته 
قابل تقسيم هستند: 

.١‏ احكام سببى: احكامى است كه در تمام شرايط به يكك شكل باقى مى ماندء مانند ظلم حرام است يا عدل واجب است كه 
در هيج شرايطى اين احكام تغيير نمى كند. 


؟. احكام اقتضايى: احكامى است كه در صورت عدم برخورد با مانع به شكل خاصى مى باشدء مانند راستكويى واجب استء 


كك انما مو اسه مود و عدا راك كوا نودي ادعوق رقن كنا كلق اتن وا شي تر اعد ارق 


*. احكام تابع شرايط: احكامى است كه در هر شرايطى به شكل خاصى تحقق مى يابدء به عنوان مثال تنبيه بدنى بدون دليل 


امرى نادرست 


ستء ولى در مقام جلو كيرى از انحراف اخلاقى مى تواند امرى درست باشد. 


هر جند» همه ى اين اشكال سه كانه در دين قابل تصورء و بلكه موجود استء اما بيشتر احكام شرعى از قبيل قضاياى اقتضايى 


ولى بايد توجه دانست كه اين امر اختصاص به دينء يا احكام دين در حوزه ى سياست ندارد؛ بلكه هر مجموعه ى قانونى به 
همين صورت استء يعنى اكثريت قضاياى آن اقتضايى است. و به طور كلى نمى توان قانونى وضع كرد كه در آن وظيفه ى 
افراد در هر مسأله ى جزيى به صورت خاص مشخص شده باشد. قانون همواره به صورت كلى وضع مى شود و اين كليات 
ممكن است در مواجهه با موانعى تغيير و تبديل شود. موانع متصور متنوع استء ولى شايد مهم ترين و شايع ترين آن موردى 
است كه اجراى يكك حكم مانع از اجراى حكم ديككر شود. دراين مورد كه از آن در فقه اسلامى به «تزاحم احكام) ياد مى 
شود. معيارى براى ترجيح يكى از دو حكم بر ديكرى وجود دارد و آن اين كه حكم مهم تر را بر حكم كم اهميت تر بايد 
رجحان داد و آن را بركزيد. از سوى ديكر. در شرع ضوابطى براى اهميّت بيان شده استء از جمله حفظ جان افراد از حفظ 


مال آنها مهم تراست. 


كوتاه سخن, آن كه اقتضايى بودن ويزكى اكثريت قوانين است و اختصاص به احكام دين ندارد و آنجه براى روشن شدن 


وظيفه در هر مورد مى توان انجام داد - يعنى تعيين معيار براى حاللات مختلف 


- كارى است كه در دين انجام شده است. يس از اين جهت مانعى در وجود احكام دينى يا سياست دينى وجود ندارد. 
'. دين ثابت و دنياى متغيّر 


مهمترين دليل سكولارها بر عدم مرجعيت دين در امور سياسى» معضل ثبات دين و تغيير دنيا است. حاصل استدلال آنها را 
إينكونه مى توان بيان كرد: دين امرى مقدس است و امور مقدس ثابت و بدون تغيير مى باشند؛ در حالى كه دنيا دائم در حال 
تغيير و تحوّل اسث و مناسبات موجود در آن يبوسته د كركون مى شودهء با اين وصف دين نمى تواند در اداره ى دنيا كارا بى 


و مرجعيت داشته باشد. 


اكر به آنجه در كذشته آمد توجه شودء آشكار مى كردد كه در اين استدلال دو نقصان وجود دارد كه مجموع آنها مغالطه اى 
را در بيش داشته است. كاستى اول آن است كه تصور شده در دين هيج كونه عنصر متغيّر وجود ندارد و ما در بحث هاى قبل 
جكونكى ببدايش عناصر متغتر در دين را تبيين كرديم و نتيجه كرفتيم كه دين براى بُعد ثابت هويت انسان رهنمودهاى جهان 
شمول و براى جهره ى متغير اين موجود آموزه هاى موقعيتى دارد. در ججستار بعدى ضمن توضيح جكونكى بيدايش عناصر 
جهان شمول و موقعيتى در اسلام» نحوهى ارتباط آن دو در ساحت هاى مختلف حيات بشر را در قالب «نظريه ى انديشه 


مدوّن» بيان خواهيم كرد. 


كاستى دوم استدلال مزبور در اين است كه ادعا كرده دنيا متغتر است» كويا هيج امر ثابتى در دنيا وجود ندارد و تمام هويت 


آن در كذر ايام دستخوش د كركونى مى شود. در حالى كه دنياء به تبع 


انسان» داراى جلوه اى ثابت و ماندنى است كه جوهر روابط موجود در آن را تشكيل مى دهد و افزون بر اين» از تعدى متحوٌّل 


برخوردار است كه به شكل روابط ارتباط دارد. با اين وصف دين و دنيا هر يكك داراى ابعادى ثابت و جنبه هايى متغير هستند 


وهر بخش از دين ناظر به بخش متناظر از آن در دنيا مى باشد. 
؟. عدم كارآيى مديريت فقهى 


اعلا-م كرده اند. زيربناى اين بيان اعتقاد به ناسازكارى فقه و علم » يا به تعبير ديكر دين و دانش» است. كويا دين در متن 


نادانى شكل كرفته و در روزكار علم رخت بر مى بندد. 


ازاين روء مى كويند: «سامان بخشى و مشكل زدايى و فراغت آفرينى فقه.» مخصوص جوامعى ساده و تحوّل و تشعّْب نايافته 
بود كه روابطى ساده و حاجاتى اندكك آدميان را به يكديكر ييوند مى داد...قانونمندى حيات جامعه و بازار و خانواده و حرفه 
و حكومت هنوز كشف نشده بود وفرمان سلطان و فقيه به جاى فرمان علم نشسته بود و لذا كمان مى رفت هر جا مشكلى رخ 
دهد به سر ينجه ى احكام فقهى كشوده خواهد شد. براى محتكران حكم فقهى هست تا احتكارشان را ريشه كن كندء زانيان» 
راهزنان» مفسدانء كران فروشان و ديكر نابكاران نيز هر كدام با حكم فقهى درو يا دارو خواهند شد. هنوز روش علمى حل 


مسايل و مديريت علمى جامعه. انديشه اى ناآشنا بود. مديريت مألوف و معروفء مديريت فقيه بود و بس. 


لكن امروزه مكّر مى توان انكار كرد كه غوغاى صنعت و تجارت و غبار روابط تيره ى سياسى جهان را فقه فرو نمى نشاند و 
تحول عظيم مشكلات بشر امروز را فقه مهار نمى كند؟!(1١))‏ 


اين نوع برخورد نتيجه ى مقايسه ى اسلام با مسيحيت از يكك سوء غفلت از توانايى هاى فقه از سوى ديكّر و بى توجهى به 
تأكيد اسلام در 


بهره كيرى از علوم در زمينه هاى كوناكون از جهت ديككر است. 


فقه اسلامى با توجه به وجود عناصر جهان شمول و موقعيتى در آن در بُعد ثابت و متغير حيات فرد و جامعه مى تواند راهنما و 
مرجع باشد. وجود روش اجتهاد كه شيوه اى معيار براى فهم دين استء» هم صحت و اتقان برداشت هاى دينى را تأمين مى كند 
وهم امكان ياسخ به يرسش هاى جديد را فراهم مى آورد. از طرف ديككر. كاربرد فقه و مراجعه به آن به معناى طرد علوم و 
دانش ها نيستء بلكه به تناسب هر موردى بايد به دانش هاى لازم در آن زمينه مراجعه كرد و در حوزه ى آموزه هاى متغّر 


دين» اين علم است كه نقش اصلى را در نحوهى تحقّق عناصر جهان شمول ايفا مى كند. 


يس نه زمان مراجعه به فقه كذشته و نه رجوع به فقه مانع بهره كيرى از علوم مى باشدء بلكه در واقع مديريت فقهى به 


كار كيرى توانايى هاى دانش بشرى در رسيدن به اهداف و آرمان هاى دينى است. 
كليساء جكونه به رشد ماديكرى كمك كرد؟ 


3 


يريس 


كلساء سكوثه به رشن ماد كرف ككف كرو؟ 


باسخ 


كليسا جه از نظر مفاهيم نارسايى كه در الهدّات عرضه داشت و جه از نظر رفتار غير انسانى اش با توده مردمء خصوصاً طبقه 
دانشمندان و آزاد فكران» از علل عمده كرايش جهان مسيحى و به طور غير مستقيم جهان غير مسيحى به ماديكرى است. 
جكونه حج تجلى حكومت اسلامى است؟ 

برسش 

جكونه حج تجلى حكومت اسلامى است؟ 


باسخ 


حج نمايشكر حكومت اسلامى است و حكومت اسلامى در بقا و تكرر حج تأثير دارد. براى اين مطلب» شواهدى است كه در 


انفضا متها أشار ىه 


١‏ حضرت ابراهيم وقتى همراه با فرزندش اسماعيل(ع) ستونهاى >عبه را بالا ميبرد» يرورد كار را به دعاهاى بلندى كه خداوند 
نيز آنها را ياسخ داد ميخواندء مانند: «رَبنا وَانِعَتْ فيهم رَسِوّْلا- مِنْهُم يَتلُوا عليهم اياتكك و يُعلمهُم الكتاب و الحكمه و يزكيهم 
إنكك أنتٌ العزيز الحكيم». بقره/79١‏ 


راز اين درخواست آن است كه جون موحدان از نقاط مختلف جهان و در همه اعصار به حج فرا خوانده شدند و 
برورد كارشان را ياسخ دادند ودر بيشكاه او حضور يافتند بايد كسى باشد كه امور آنان را سامان دهد و نيز بايد افزون بر 
مناسكك عبادى حج. اصول و احكام ديكرى در خصوص امور سياسى خود داشته باشند وكرنه جكونه ممككن است مردم در 
مكانى كرد هم آيند وهر يكك آداب و سننى خاص خود داشته باشند؟ و جككونه نظم امور آنان ممكن است اكر همه آنها 
يكك اصل مقبول نداشته باشند و نيز اكر شخصى وجود نداشته باشد كه مورد قبول همه حج كزاران بوده» آنها را به سنّتى 
واحد كه مقبول اين جمع استء راهنمايى كرده و با قانونى يكانه كه همه در برابرش خاضع باشندء آنها را سياست كند؟ اين 


دينى كه ميكويد: اكر در سفر سه تن بوديد يكى را امير خود كردانيد: «إذا كنتم ثلاثه فى سفر فأمروا أحدكم» (محجه البيضاء 
اللخ حاشا كه مردم رادر آنجا به حال 


خود وانهد و براين كروه بيشمار كه شهرها و صحراها و بيابانها و درياها را در مينوردند و در آسمان به يرواز در ميآيند و به 
جنين امرى با سخن امام على (ع) كه فرمود: «ونظم أمركم!) (نهج البلاغه. نامه ل/ا؟» بند 7) مغاير است. بنايراين» بايد براى اينان» 
كه يرورد كارشان را اجابت كفتند» ييشوايى واحد باشد كه اين جماعت فرمان او را اطاعت كرده؛ در برابرش تسليم باشند. 


حج خصيصهاى دارد كه در ديكر عبادات يافت نميشود؛ زيرا جماعت كوجكى كه با حضور دو نفر در نمازهاى يوميه متحمّق 
ميشود با جماعت ميانهاى كه جز با هفت يا ينج نفر در نماز جمعه متحقق نميشود» تكامل مييابد. سيس اين جماعت ميانه با 
جماعت بز ركترى كه حدى براى آن نيست» در حج تكامل مييابد. آيا ممكن است كه براى اين امر سياست خاصى نباشد تا 
آنها را در معاملاءت و برخورد انديشهها و خاتمه بخشيدن به نزاعها و جكونكى معيشت آنها وارتباطشان با يكديكر و نيز 
روابطشان با ساير ملل» جهت دهد و مصلحت انديشى كند؟! 


” در برخى روايات آمده است: اككر در زمانى مردم نخواستند و يا مقدورشان نبود به مكه روند» بر رهبر مسلمانان لازم است 


كه برخى را با هزينه بيت المال به حج بفرستد و عدهاى را كه توان مالى دارند و به حج نميروند به اجبار روانه مكه كند. 


امام صادق(ع) فرمود: اكر مردمء حج را معطل كذارند بر امام است كه آنها را به اين 


كار وادار كندء جه بخواهند و جه نخواهندء زيرا اين خانه براى حج قرار داده شده است. (وسائل الشيعه )8/١0‏ 


در انجام اين تكليف است كه امير المؤمنين امام على(ع) آنكاه كه عهدهدار حكومت شدء در نامهاى به فرماندار مكه قثم بن 
عباس» وى را به اقامه حج امر فرمود: «أقم للناس الحج). (نهج البلاغه. نامه لات بند )١‏ 


كان يطوفون فى الجاهليه) (بحار )35/١‏ و هيج كاه حج ابراهيمى و محممدى(ع) اقامه نشد. 


راز اين كه امام صادق(ع) در حديث مزبورء فرمود: «كعبه براى حج قرار داده شد» اين است كه ععبه به عنوان خانه عتيق» 
آموزكار آزادكى و رهايى از هر كونه هوا و يليدى درونى و بيرونى است و خانهاى است كه بر شالوده توحيد بنيان نهاده شده 
كه طرد شركك جلى و خفى را ميآموزد و خانهاى است ياكك كه ياكى از هر يليدى و آلودكى را ياد ميدهد و خانهاى است كه 
مجاورانش با افراد بيابانى در آن يكسانند و درس مساوات ميان سييد و سياه را ميا موزد و يادشان ميدهد كه همه جون 
دندانههاى شانه با هم برابرند و وي كيهاى ارزشمند ديكرى دارد كه مردم را واميدارد تا به سوى آن رهسيار شوند و جنانكه از 
روى قصور يا تقصير از كزاردن آن باز ماندند بر والى مسلمانان است تا مردمى را كه از رفتن به حج قصور كردند وادار سازد 
تا به بيت الحرام درآيند و به كردش طواف كنند و آن را واننهند واين همان حكومت 


جنير: امام صادق(ع) ميفرمايد: اكر مردم زيارت قبر رسول اكرم(ص) را تركك كردند بر والى است كه آنها را بر انجام اين 
كار و ماندن در جوار قبر ييامبر(ص) وادارد و جنانجه مردم فاقد مال باشند از بيت المال مسلمي: بر آنان انفاق كند. (وسائل 
الشيعه )206/١8‏ 


ازاين روايت» كه در آن سخن از اجبار مردم بر زيارت قبر رسول اكرم(ص) استء استظهار ميشود كه زيارت آن حضرت,. به 


منزله تجديد ميثاق و بيعتى مجدد براى تحكيم حكومت اسلامى است. 


"' امام باقر(ع) فرمود: مردم فرمان داده شدند تا نزد اين سنككها بيايند و به كرد آنها طواف كنند و سيس نزد ما آيند واز ولايت 
خويش ما را آكاه سازند و يارى خويش را بر ما عرضه دارند. (وسائل الشيعه )1٠١/707‏ 


اين حديث بر اين نكته دلالت ميكند كه حج دو بخش دارد: يكى طواف, سعىء رمى و مانند آن كه با سنككهاى كعبه ارتباط 
دارد و ديكرى ديدار امام و نزرد وى آمدن واو رااز ولايت آكاهانيدن و يارى و اطاعت را بر او عرضه كردن كه اين مغز حج 
و محتواى عمره و روح كعبه است. يس اكر حكومت و ولايت به معناى سياست مورد نظر نباشدء نيازى به 1 كاهانيدن امام از 


ولايت و عرضه كردن نصرت بر او نيست. 


بنابر اين» محتواى حج و روح آن عبارت از ديدار والى و عرضه نصرت بر او و قيام با او و رغبت و كرايش بدو و بيم از 


جنانكه اكر اين والى اسلامى و حاكم الهى نميبود مكه به همان وضع خود كه عبارت از بازار عكاظ بودء باز ميكشت و كعبه 
يناهكاه و جايكاه بتان بود و «حُبَلَ) بر بام كعبه ظاهر ميشد و كليدهاى آن در برابر يكك شتر و يا يكك مَشكك شراب به فروش 
ميرسيك و .... 


وا 


ع اسلام كه يبامبران بدان مبعوث شدهاند در توحيد محض كه هر كونه شركى را طرد ميكندء تجلى مييابد: «ولقد بَعَذّْنا فى كل 


أَمَهِ رَسِوّلا أن اعبدُوالله وَاجتَنِبوا الطاغوّت». نحل/2" 


معناى «اجتناب» از طاغوت اين است كه طاغوت در جانبى قرار داده شود و شخص دورى كزيننده ازاو در جانب و جايى 


ديكر و جدا ازاو باشد؛ زيرا در صورت التقاط و اختلاط» مجالى براى صدق اجتناب باقى نميماند. 


مفاد اين آيه كريمه اثبات دو امر مستقلء يكى «لزوم عبادت خدا) و ديكرى «طرد طاغوت»» نيست بلكه مفاد آن تقه به جيزى 
است كه فطرت مردم بر آن سرشته شده و آن توحيد و بندكى خداست كه بنفسه طغيان را طرد و رفع ميكند. همانكونه كه در 
عبادت فرعىء نماز از فحشا و منكر جل و كيرى ميكند, در عبادت اصلى نيز توحيد» طاغوت را نفى ميكند. بدين جهت كفته 
ميشود كه لفظ «إلا"» در كلمه طيبه «لا إله إلا الله به معناى «غير) استء نه استثنا؛ يعنى مفاد آن عبارت از نفى معبودهاى 


غير خداست. 


اين طرد و نفى تنها اعتقاد قلبى يا ذكر قالبى نيستء بلكه اعلام انزجار و نداى تبرى و فرياد برائت در برابر سركشان فرومايه 


است. اين معنا در حج تحقق مييابد» جون حج جايكاه «إعلام) و «أذان» اين نكته 


است كه اسلام از شركك برى بوده و مسلمانان از مش ركان برائت ميجويند و هيج كونه دوستى ميان مسلمانان و مشركان نيست: 
«وأذانٌ مِنَ الله و رَسِولّه إلى الناس ,روم الوج الأكبر أن الله بَرىء مِنّ المُشركين و رَسِولّه فإن تبتم فَهّوَ خَيرٌ كم و إن نَوَليتّم 
فَاغْلموًا أنكم غير معجزى الله). توبه/" 


مشركان بر هيج يكك از مسلمانان باقى نماند و اين شعار رعدآسا در مكانى تحقّق مبيابد كه مردم از دورترين نقاط جهان به 


سوى آن ميآيند تا حاضران ايشان غايبان را 1 كاهى دهند و اين شعار جون بوى خوش مشكك در همه جهان انتشار يابد. 


يس آيا اين امر جيزى جز تجسم عاليترين مراتب حكومت اسلامى در حج است؟ و آيا طرد سران الحاد و در هم كوبيدن 
سنككرهايشان جز در يرتو حكومت اسلامى امكان يذير است؟ اكر حضور سياسى اسلام در سرزمين منا كه «حج اكبر» بدان 
تفسير شده (وسائل الشيعه ٠١/8١‏ 67)» نميبود امكان اعلام برائت از عُمَال جور و طاغوت يرستان وجود نداشت و اكر دوستى 
مؤمنان با يكديكر و همدستى آنان در برابر ديكران» و بيعتشان با رهبرى كه از جانب خداوند منصوب است و يا از جانب 
اولياى خدا مأذون است نميبود» دشمنى و كينه آنها در برابر كردن كشانى كه تنها خويشتن را مهم ميشمارند و به عيش و نوش 
سركرمند و آرزو آنها را فريفته استء اعلان نميشد و اكر اقتدار متشكل سياسى نميبود دفع اين أكاسره و قياصره ممكن نميشد 


و 


اكر اينان دفع نميشدند يرستشكاههاء كليساها و مسجدهايى كه نام خداوند در آنها ياد ميشود» ويران ميشد. حج/٠؟‏ يس اكر 
حج نميبود همه مراكز عبادى رو به نابودى ميرفت و با نابودى آنها زمين به تباهى ميكراييد و سرانجام اكر خداوند رخصت 


جنكك نميداد و شر برخى از مردم را با برخى ديكر دفع نميكرد؛ زمين فاسد ميكرديد. بقره/501 


حاصل اينكه. تجلى تام در ياسخ به فراخوان خداوندء تنها در حج اكبر» يعنى روز عرفه و ايام تشريق» ممكن است. برنامه 
محكم و رسا در آن هنكام اعلام برائت و دشمنى در برابر كافران و مشركان است و اين امر بدون وجود حكومت اسلامى كه 
حج نمايشكر كامل آن و كعبه كه خداوند آن را براى مردم مايه قيام قرار داد تقرير تام آن است كسترش نمييابد. روشن است 
فردمىي كه خكوفتك لداونله وو اشفكى موسر ميزثل؛ ازانن رو تستراتند قينط زا دريرار سسكران و داة را دن عقابل 


بيداد كران برياى دارند و همجون سدى آهنين در راه خدا و در يكك صف به جهاد برخيزند. 


انكيزه هاى طرح انديشه سكو لاريسم يس از انقلاب اسلامى جيست؟ 
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يرسش 
انكيزه هاى طرح انديشه سكولاريسم يس از انقلاب اسلامى جيست؟ 

باسخ 

طرح انديشه سكولاريسم در ايران از سوى كسانى مطرح مى شود كه دين را سد راه رسيدن به مطامع و منافع خود مى بينند. 


با بيروزى انقلاب شكوهمند اسلامى در ايران» و مطرح شدن اسلام در سطح وسيعى در زمينه هاى سياست و اقتصاد و فرهنكك 
و حقوق بشر و روح برادرى و برابرى و... نيز مقاومت بيروزمندانه 4 سال دفاع مقدس در برابر دشمنان خارجى و رشد فرهنكك 
ايثار و شهادت و ظلم ستيزى و بيدارى مسلمانان در خاورميانه و آسيا و آفريقا و... باعث شد كه دشمنان اسلام و انقلاب از راه 
هاى ديكرى يس از شكست سختى كه از 8 سال مقاومت مردم شريف ايران ديده بودند وارد شود. اين بود كه دست به هجوم 
فرهنكّى زدند آنهم در دو زمينه» زمينه اوّل طرح مسائل اعتقادى و فلسفى در مورد بنيان هاى دينى و طرح انديشه جدايى دين 


از سياست و مباحث معرفت شناسى و.... 
زمينه دوم» ترويج روح غرب كرايى و فرهنكك غربى و ادبيات مبتذل و فقر منحط و منحرف. 


بنابراين طرح اين انديشه براى جدا كردن دين از سياست و بلكه دين از تمام عرصه هاى اجتماعى» دليلى ندارد جز نابودى 
انقلاب اسلامى. و منزوى كردن مذهب و دور كردن جوانان ازدين ولى آنجه كه مهم است وظيفه خطير دلسوختكان اسلام و 
انقلاب اعم از انديشمندان حوزه هاى علميه و دانشكاههاست كه ابتدا توطئه هاى دشمن را به درستى شناسايى كنند و سبس 


براى مقابله با آن برنامه اى منسجم و حساب شده ارائه نمايند و با جهاد فكرى و 


فرهنكى خود راه را براى دين ستيزان بسته و دَيْن خحود راادا نمايند تا هم جوانان به خصوص دانشجويان كه آماج جنين 
حكلاتى هستند خالص را 


از ناخالص تشخيص دهند وهم ملت عزيز بار ديكر در عزم خود بر حاكمت اسلام و قرآن در كشور واعتلاى دين راسخ تر 


شوند(١).‏ 
١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
سكولاريسم جيست؟ 
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يرس 
سكولاريسم جيست؟ 
باسخ 


سكولاريسم» نظاعى اسث كه داراى مشخضة هاي از مله جداين ديق از دولت» شكل كيرى ذولت بن اساس ناسيوناليسم» 
قانونكذارى طبق خواست بشرء تأكيد بر عينى كرايى به جاى ذهنى كرايى و حاكميّت علوم تجربى به جاى علوم الهى است. 


بنابراين» سكولاريسم بر جدايى قلمرو دين از سياست تأكيد دارد. در اين نظام» دين امرى فردى قلمداد شده و رسالت آن تنها 


ايجاد رابطه ميان فرد و خداوند است كه در آن سياست هيج دخالتى ندارد. 


ارزيابى نظريات علمى بر مبناى انجيل تحريف شده. باعث انحطاط جوامع مسيحى شد. بعضى از نويسند كان كفته اند در 
مسيحيّت تحريف شده؛ زمينه مساعد رشد سكولاريسم يافت مى شود. يعنى يكى از عوامل موثر در شكل كيرى سكولاريسم 


نارسايى تعاليم انجيل و مسيحيّت تحريف شده بود(١).‏ 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


سكولاريزم را توضيح دهيد و آيا در آثين تشيع سكولاريزم وجود دارد؟ 


يرسيس 


سكولاريزم را توضيح دهيد و آيا در آثين تشيع سكولاريزم وجود دارد؟ 


باسخ 


سكولاريزم (3115177الا©5©6) يكك وازه وارداتى است و در زبان فارسى معادل ها و معانى متعددى براى آن از قبيل مخالفت 
با شرعيات و مطالب دينى» روح دنيادارى» طرفدارى از امور دنيوى و عرفى و مانند آن بيان شده اقب اما رايج ترين معادل 
فارسى آن» »جداانكارى دين از دنياه است؛ جنان كه سكولار (31الا56) نيز به كسى كفته مى شود كه به امور دينى و 


معنوى علاقه اى نشان نمى دهد. يكى از يزوهشكران و انديشمندان غربى درباره مفهوم سكولاريسم مى نويسد: 
(8 - فرهنكك انكليسى - فارسى معاصر» محمدرضا باطنى» ذيل واه مزبور. 5) 


»كر بخواهيم »جداانكارى دين و دنياه را به اجمال تعريف كنيم مى توانيم بكوييم: فرايندى است كه طى آن وجدان دينى» 
فعالبت هاى دينى و نهادهاى دينىء اعتبار و اهمّدِّت اجتماعى خود رااز دست مى دهند واين بدان معناست كه دين در 
عملكرد نظام اجتماعى به حاشيه رانده مى شود و كاركردهاى اساسى در عملكرد جامعه با خارج شدن از زير نفوذ و نظارت 
عوائق #«اعتقياضا يدامون ماوراف ابي غدايت وارقل لاق من كردهب ا 


(8 - فرهنكك و دين, ميرجا الياده» ترجمه بهاءالدين خرمشاهى و جمعى ديككر. ص 21719 نشر طرح نو. 5] 


اما اين كه آيا در تشيع هم اسكولاريزم« وجود دارد يا نه؟ ياسخ اين است كه خير» اسلام و مكتب شيعه هركز دين را از دنيا و 
دين رااز سياست جدا نمى داند و يرداختن به دنيا و حل مشكلات دنيوى انسان را بخشى از تأمين سعادتمندى انسان مى داند 


كه اسلام در صدد تحقق آن است. جنان كه ائمه معصومين (ع) به دنيا مى يرداختند و براى 


برخى ائمه (ع) به ويزه حضرت على (ع) طى جند سالى كه زمينه فراهم بود به تشكيل حكومت اسلامى يرداخته و به امور دينى 


و دنيايى مردم توأماً رسيدكى مى كرده است. 


ازاين روء سكولاريسم, تماماً خاستكاه غربى داشته و به اعتراف خود يزوهشكران غربى از جمله ميرجا الياده» در غرب مسيحى 
و در رابطه با آبيين مسيحيت و عملكرد غلط آن يديد آمده است و موجب فرار مردم از دين مسيحى و روى آورى به دنيا شده 
است. همجنين سكولارها عقل را جايكزين دين و وحى كرهده اند. به اين بيان كه به عقل كرايى افراطى (راسيوناليسم) معتقد 


كشتند و همه جيز رااز عقل ناقص بشر كرفته و دين را به حاشيه اى رانده و صرف رابطه فردى با خدا ينداشته اند. 


عوامل جندى موجب شد تا در غربء دين عموماً ودين مسيحى خصوصاً از صحنه زندكى مردم حذف شود و به حاشيه 


زندكّى رانده كردد. برخى ازاين عوامل عبارت اند از: 


به همه يرسش ها و نيازهاى آدمى است و دين مسيحيت و يهوديت براى دوره خاصى اعتبار داشته اند. كرجه همان دين 


مسيحيت نيز در طى قرون متمادى تحريف كشته است. 


-١‏ برخورد خشن و مستبدّانه سردمداران كليسا (ياب» كشيش و اسقف ها) با مردم و به ويزه با دانشمندان و مخترعان بزركك 


- شروع رنسانس علمى و تحولات صنعتى و اتكا و اعتماد بيش از حد به حس و عقل و 


مظاهر زندكى دنيوى و رواج فساد و تباهى» موجب غوطه ورى غربيان در فساد و منجلا-ب اخلالقى و دورى از دين خداء 


معنويت و اخلاق كشته است. 


[ - براى تكميل اطلاعات خود درباره سكولاريسم و علل يبدايش آن از جمله ر.ك. ريشه ها و نشانه هاى سكولاريسم» 
على ربانى كليايكانى» نشر كانون انديشه جوان؛ فصلنامه 


تاب تفده ويه رسمء» شماره 
تا آنجا كه من اطلاع دارم در تاريخ غرب (ارويا) در قرون وسطى يك بار حكومت دينى را تجربه كردند كه معتقد هستند دوران تلخى 


را تجربه كردند و با توجه به اينكه الان ما حكومت اسلامى (دينى) در بيش داريم و بدست آوردن آن براى ما خيلى كران تمام شد و 
مهمترين آرزوى ماا 
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يرسيس 


تا آنجا كه من اطلاع دارم در تاريخ غرب (ارويا) در قرون وسطى يكك بار حكومت دينى را تجربه كردند كه معتقد هستند 
دوران تلخى را تجربه كردند و با توجه به اينكه الان ما حكومت اسلامى (دينى) در يبش داريم و بدست آوردن آن براى ما 
خيلى كران تمام شد و مهمترين آرزوى ما اين است كه يكك حكومت ايده آل باشد در صورتيكه مهمترين مشكل جامعه 
بيكارى جوانان مملكت است. 


الف) جكونه مى شود اين مشكل مهم را برطرف كرد؟ 
آيااين مشكل انقلاب و حكومت ما را تهديد نمى كند؟ 
باسخ 


اول ذات اسلام با يهوديت و مسيحيت تحريف شده كه ٠‏ سال حكومت دينى را بعهده داشتند بسيار متفاوت است و قياس 
اسلام با مسيحيت در اداره جامعه قياس مع الفارق است جراكه مسيحيت يكك دين فردى است در حاليكه اسلام علاوه بر احكام 


فردى احكام سياسى و اجتماعى فراوان دارد. 

اما مشكلات بيش روى نظام دينى بعد از 77 سال را بايد در مسائل ديكر جستجو كرد. 

منجمله: 

.١‏ سوء مديريت برخى از مديران كه در جامعه عملكرد مديران به نام دين تمام شده است و اين دو بايد از هم تفكيكك شود. 


". تجربه كم در كشور دارى» جمهورى اسلامى بعد از ١٠١‏ سال اولين حكومتى است كه با عنوان اسلام اداره جامعه را بعد 
از نبى اكرم ( و على ( بهره كرفته است . 


". فشارهاى اقتصادىء نظامى» سياسىء فرهنكى خارجى نيز از اين خلاء ها استفاده كرده و مزيد بر علت شده است. 
؟. بنابراين» اين شكل قطعاً انقلاب را تهديد مى كند اما براى حل مشكل بايد موارد فوق را اصطلاح كنيم. 

اكر سياسى بد باشد اين حرف امام ( كه فرمودند: "سياست ما عين ديانت ماست" تناقض دارد. 

اشاره 

لطفاً جواب سؤالات را برايم واضح توضيح دهيد. 

اكر سياسى بد باشد اين حرف امام ( كه فرمودند: '"'سياست ما عين ديانت ماست" تناقض دارد. 

لطفاً جواب سؤالات را برايم واضح توضيح دهيد. 

باسخ 

سياسى بودن يعنى جه؟ 


در فرهنكك غرب» سياست يعنى فن بدست آوردن قدرت و حفظ آن دراين فرهنكك, قدرت فى نفسه هدف مى باشد. وهر 
اقدامى براى حفظ قدرت جايز شمرده مى شود. هركس بتواند بهتر دروغ بككويد واككر لازم شد توطئه كند وانسان بكشد 


تأمين سعادت مردم. 


اق تلزن سياس مدان انلافى + حكوسة» طلعمه تبسك يلكه ستؤولية اسك و سس من ياشد كدان متكي نر دوقن فى كذارة او 
بايد ياسخكوى تصميمات خود در دنيا و آخرت باشد. 


در سياست اسلامىء اكر حفظ قدرت منوط به جنايت و خيانت باشد سياستمدار اسلامى به اين آلودكيها تن نمى دهد حتى 


اكر اصل حكومت به خطر بيافتد. 


حضرت على ( در ماجراى شوراى شش نفره عمر با يكك دروغ مى توانست قدرت را كسب كند اما آن حضرت جون براى 
حفظ فضايل مى خواست حكومت را در دست بككيرد با وسيله نابودى فضايل نمى توانست اين كار را انجام دهد. 


البته اصلى وجود دارد تحت عنوان الحرب خدعه كاهى در جنكك مى توان براى فريب دشمن دروغ كفت واين يكك تاكتيكك 


آيا مى شود يك امر دنيايى را با يك امر دينى مخلوط كرد؟ آيا مى شود جمهورى كه يك امر سكولاريزم و دنيوى است را با اسلام كه 
يك امر دينى است مخلوط كرد و به هر دو عمل كرد؟ آيا ائمه"ع" و بيامبران "ص" تا به حال جنين كارى كرده اند؟ 
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يرسيس 


آيا مى شود يكك امر دنيايى را با يكك امر دينى مخلوط كرد؟ آيا مى شود جمهورى كه يكك امر سكولاريزم و دنيوى است را 
با اسلام كه يكك امر دينى است مخلوط كرد و به هر دو عمل كرد؟ 


آيا ائمه'ع" و ييامبران "ص" تا به حال جنين كارى كرده اند؟ 
باسخ 


اذين محموغة اق ان دمنشورات الين اسست كه در ونيا اجزافن شوديوبة حكوك (ند كن نا مرقسطل اس ويزاق حكونة 
زيستن مى باشد بنابراين قسمت اول سؤال شما كه فرموديد يكك امر دنيايى با يكك امر دينى مخلوط شودء معلوم شد كه اتفاقاً 
دين » به دنياى ما كار دارد. اككر به ابواب ينجاه و يكك كانه فقه اسلام مراجعه كنيم مى بينيم عموم آنها براى جكونه زيستن 
است : رهن, اجاره» خريد و فروش»ء ازدواج و بسيارى ديكر كه همه امور دنيوى هستند. همجنين بايد توجه كنيم بخشى از دين 
غباداث فرق نظير تماز اسث و بحشى ال آن مسابل اجتماعى اسكه نظير خدمت يه ويكران» تشكيل حكومة» جهاد فى سبيل 
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ذو عؤود لتحمظاذوع نال كلت عارش يها صسحيع است وامنطلاسا بمتسين جوع كز الشاط سن كريد انا تكد 
قابل ترجه ابق اسع كه ختداوقد رراى عذايث الساتها كو رسول:فرسعافه اسك رسول ظاهرف بعتن يباميران و وسول ياطتى يعني 
عقل. 

بنابراين كرجهء اهالى مغرب زمين» نظام سكولاريستى دارند و به ظاهر دين مدار نيستند اما جون فطرت و عقلء كه دو استعداد 
بزركك خداوند استء در اختيار آنهاست, قسمتى از نظام اجتماعى كه ارايه نموده اند منطبق و يا شبيه به دين مى باشد. به 
عبارت ديكرء ما تفكر خودمان را از آنها نكرفته ايم» بلكه آنها از سويى براى اداره امور ناجارند به آراء مردم مراجعه كنند تا 


دجار استبداد يا هرج و مرج نشوند و ما نيز از سويى بوسيله دين مأمور 


هستيم از رأى و نظر مردم در اداره حكومت استفاده كنيم. كه نمونه آيات آن را براى شما ذكر مى كنم كه نشان مى دهد اهل 


.١‏ "وَأفرهم شورى بينهم ..."(1) آنجه ارابك برائ كسائئ كد ايفان اووده وبر يرورة كازشان تر كل من كيكد بهت و 


يابدارتزاست كسائى كه : دعوت"بروزد كارشات رااجانت كردم و تمنو كارها شان:بصووت مشورت ميان انهاست: 


"قوس معن التووي افواري كن اتحة التيوي "1 )اوارقة ارون نان سكا درس وير 1ن فوفض واف 


كردند» راضى و خشنود شد. 


0 "... اليوم اكلمت لكم دينكم... '"أفروق كاقراق: ال ام شنها ما يرس طلانه طامزايق از ] نها درسي و ان مر حرسية: امرون دين 
ا 


را كامل كردم و نعمت خود را بر شما تمام نمودم. 


كه نزول هر دو آيه آخر بعد از بيعت مردم با رسول ا... براى استقامت با اميرالمؤمنان به جانشينى رسول ا... بود. بعبارت ديكر 
قبل از اينكه حتى يدربزركهاى مبتكرين دموكراسى يا سكولاريزم به دنيا بيايند مردم براى جانشينى حضرت امير با او بيعت مى 
كردند كه به مفهوم رأى كيرى و مشاركت مردم در اداره حكومت است با اين تفاوت كه ما معتقديم مردم با حضور خود 
باعث ايجاد حكومت مى شوند كرجه مشروعيت آن با نصب يا امر الهى است اما در دموكراسى مى كويند همينقدر كه 
اكثريت مردم جيزى را كفتندء مشروع است و نيازى به قانون الهى نداريم. يس ما هم به رأى و نظر مردم احترام مى كذاريم 
ولى با آنجه غربيان مى كويند نيز» نظر ما 


تفاوتهايى دارد. 


يس با بيان آنجه به عرض رسيد در مى يابيم كه اصل "جمهورى" يكك امر سكولار نيست زيرا خداوند در آيات متعددى از 
قرآن امر به مشورت با مردم كرده است و حضرت على ( نيز علت قبول حاكميت جامعه راتقاضا و خواست اكثريت مسلمين 
بيان كردند كه شرح مفصل آن در نهج البلاغه آمده اسيبةء 


امام خمينى( كه معمار جمهورى اسلامى ايران و احيا كننده اسلام در عصر حاضر است در زمينه جمهوريت نظام مقدس 
اسلامى مى فرمايند : "جمهورى اسلامى ما وضعى دارد كه خود ملت يكك فردى را مى آورند و خود ملت يكك فردى را كنار 
مى كذارند و خود ملت وقتى كه يكك فردى شهيد شد به جاى او باز يكى را انتخاب مى كنند و خود را از دولت مى دانند و 


دولت را از خود مى دانند و خود رااز رئيس جمهورى مكتبى مى دانند و رئيس جمهورى مكتبى رااز خود مى دانند."() 


در جاى ديككر در ياسخ به سؤالى كه از ايشان شده بود فرمودند : "حكومت جمهورى اسلامى مورد نظر ما از رويه ييامبر 
اكرم( و امام على( الهام خواهد كرفت و متكى به آراى عمومى ملت مى باشد و نيز شكل حكومت با مراجعه به آراى ملت 


تعيين خواهد كرد يد "(0) 


يس جمهورى كه منظور امام ( است بسيار متفاوت با جمهورى غربى استء بلكه از نظر ما حكومت دول غربى اصلا جمهورى 
َه نيست زيرا در اكثر برنامه هايشان درصد بسيار كمى از مردم در انتخابات شركت مى كنند كه مى توانيد به آمار شركت مردم 


در انتخابات آمريكا (70/ مردم) مراجعه كنيد. 


سوره مباركه شورى / آيات 2*نا/؟ 

". سوره مباركه فتح / آيه8١‏ 

#اسووه عبار كه نافد ريه 

؟. مجموعه تبيان» دفتر 2 جايكاه مردم در نظام اسلامى» ص ١5‏ 
مجموعه تبيان» دفتر 0*2 جايكاه مردم در نظام اسلامى» ص /" 


آيا بهتر نيست با توجه به اينكه اشتباهات حكومت به ياى دين نوشته مى شود در جوامع اسلامى حساب حكومت و دين را از هم جدا كنيم 
نه به معناى جدابى دين از سياست بلكه بدين معنا كه هر جه در حكومت منتسب به اسلام انجام دان عين دين نيست بلكه ممكن اسست 
اشتباه باشد. 
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يرسس 


آيا بهتر نيست با توجه به اينكه اشتباهات حكومت به ياى دين نوشته مى شود در جوامع اسلامى حساب حكومت ودين رااز 
هم جدا كنيم نه به معناى جدايى دين از سياست بلكه بدين معنا كه هر جه در حكومت منتسب به اسلام انجام داد عين دين 
نيست بلكه ممكن است اشتباه باشد. 


باسخ 


مبحث جدايى دين و حكومت از مباحث شايع و رايج در اعصار و قرون اخير بوده و يكى از راه هاى سلطه و تسلط بيكانكان و 
اجانب بر جوامع اسلامى و دينى بوده است و ريشه آن نيز در مسيحيت و غرب است و از عهد رنسانس آغاز و شروع شده و 
هنوز نيز بر آن يافشارى مى كنند و دليل آنان نيز اين است كه دين و قوانين و مقررات دينى توانايى اداره جوامع را ندارد و 
جون دستورات آن مربوط به كذشته است نمى تواند ياسخكوى نيازهاى امروزى باشد. اين حرف و سخن در مورد دين ناقص 
و تحريف شده مسيحيت كليسايى قرون وسطايى كاملا درست و صحيح است ولى در مورد آيين جامع و كامل اسلام كه از 
يويايى برخوردار بوده و متناسب بر هر شرايط و در هر موقعيتى مى تواند ياسخكوى نيازهاى جوامع و افراد باشد جنين حكمى 
صبحت ندارد. ولى آنان آنجه مربوط به مسيحيت بوده است به همه اديان تعميم داده و مدعى شده اند دين توانايى و قدرت 
اداره جامعه و تشكيل حكومت را ندارد ولى تجربه و بيان عقول بشرى تأييد كرده است كه اسلام قادر است بهترين نوع 
حكوهمت غادلاته را تشكيل بدعد كه تموته غالى ان تدر غصر :رسول | "ضر " 


و اميرالمؤمنين على "ع' 'و دوران اوليه , بس از ظهور اسلام دليل اثبات اين مدعاست. 


نكته ديكر اين كه ممكن است بين دستورات دينى و عمل دينداران تفاوت وجود داشته باشد به اين معنى كه دين امرى و 
مسأله اى را مقرر كرده باشد ولى دينداران به آن عمل نكنند اكر مسلمانى به غيبت بيردازد بدين معنا نيست كه اسلام غيبت را 
جايز شمرده است و نيز ساير مسايل و احكام. حال اكر همين افراد مسلمان در نظام و حكومت دينى بر مسند حكومت نشستند 
ممكن است دستورات دينى را اجرا نكنند قطعاً مفهوم آن اين نخواهد بود كه دين آن مسأله را خواسته است. بنايراين عمل 
دينداران جه در موضع فردى باشند و جه در موضع حكومتى مبناى قضاوت درباره دين و حكومت دينى نيست بلكه متن دين 
مبناى قضاوت درباره دين و حكومت دينى است. اسلام بهترين دين است و بهترين نظام حكومتى را ارايه داده است و اكر 
دينداران در اجراى آن ناتوان باشند به معناى ناتوانى دين در اداره جامعه و تشكيل و حكومت و يا نقص حكومت دينى نيست 


بلكه نقص از دينداران است نه حكومت. 


آيا در زمان اثمه اطهار (ع بعد از نماز شعار دادن مرسوم بود اكر مرسوم بود» جه كسانى مورد لعن و نفرين قرار مى كرفتند؟ 
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برس 
آيا در زمان ائمه اطهار (ع بعد از نماز شعار دادن مرسوم بود اككر مرسوم بود جه كسانى مورد لعن و نفرين قرار مى كرفتند؟ 
باسخ 


شعار به معناى علامت و نشانه است كه به منظور تشخيص كروهى از كروه ديكر و تشخيص سربازان خودى از غير خودى و 
بيان اهداف جنكك و معرفى شخصيت ها استفاده مى شود. شار بدين معنا يشينه طولانى دارد و حتى عرب هاى جاهلى در 
ميدان جنكك و معرفى شخصيت هاى خود از آن بهره مى كرفتند» كر جه نحوه شعار دادن و كزينش شعار تأثير كذار بوده از 
اين رو شعارها به حسب شرايط فرمان تفاوت داشته است معصومان (ع نيز از آن بهره كرفته و ازا ين شعار به منظور معرفى 
خود ويا در جنكك ها جهت تهيج و تحريكك ياران استفاده مى كردند. امام على (ع كزارش نموده كه بيامبر اسلام (ص دستور 
داد كه بيش از جنكك شعار دهيد و بايستى شعارتان نامى از نام هاى خدا باشد. بيامبر اسلام (ص در جنكك احد دستور داد كه 
در برابر دشمنان كه شعار مى دادند "نحن لنا العرّى و لا-عرّى لكم شعار دهند: "الله أعلى و أجل الله أعلى و أجل" امام 
صادق (ع فرمود: "شعار مسلمانان در جنكك بدر" يا نصر الله اقترب اقترب و در جنكك احزاب "حم لا ينصرون و در فتح مكه 
"نحن عباد الله حق حقاً" و در جنكك صفين "يا نصر الله بود شعار حسن ]ع [ "'يا محمد" بود و شعار ما (ائمه يا محمد است . 


امام حسين (ع و ياران او نيز از شعار و رجزهاى استفاده مى كردند. امام حسين (ع فرمود: 


الموت خيرٌ من ركوب 


العار والعارُ أَوُلى من دخول النار. 


احمى عيالاءت أبى أمضى على دين النبىّ. شعارهاى دسته جمعى نيز در عصر ائمه (ع وجود داشته است جنان كه شعار هوا 
داران مسلم بن عقيل در كوفه "يامنصورء أمت بود يس از دستكير شدن هانى و فاش شدن محل اختفاى حضرت مسلم بستكان 
هانى يقين كردند كه او كشته خواهد شدء از اين رو نوحه خوانى در خانه هانى بريانند. يس از اين حادثه مسلم بن عقيل شعار 
ونداى "يا منصور أمت سرداد. در نهضت توَّابين به رهبرى "سليمان بن صرد" نيز كه در سال 28 هجرى در كوفه قيام كردند 


شعار شان "يا لثارات الحسين يا اهل ثارات الحسين بود. 


از متون دين استفاده مى شود در عصر معصومان (ع از شعارها استفاده م... شد» وى در تاريخ ضبط نشده است كه بعد از نماز 
جمعه و جماعت شعار به معناى امروز كه به منظور ابراز محبت نسبت به شخصيت ها و شركت در را هيماى ها و بيان مركك بر 
فلان كروه و شخص است وجود داشته است البته بعد از نمازها مردم بر ييامبر (ص وفاندان او صلوات مى فرستادند البته اين 
خود نوعى دعا است و يا شعار "لا إله إلا الا الله سرمى دادند. معصومان (ع اهداف خويش را با بهره كيرى از دعاهاء مناجات 
و زيارت نامه ها بيان مى كردندء» جنانه كه در زيارت عاشورا دشمنان اهل بيت (ع بويزه امام حسين (ع نفرين و نكوهش شده 
انة؛ اما اشعا رهاق امرورئ نا ال تقاق«كفن اق 1ق ها دصووت دعا امت واضل أذعا يش إن تمان سفارطن هده و كروهى 


عوانده دغاها فوروايات آمذه السكدتان بارع بمكتراة وها كواندة تاك داهن اماه صووت امزوزى كهمواه ان فريس م 


آيد و شكل خاص داردء سابقه ندارد. 


امروزه بحث جدايى دين از سياست ءتنها از سوى مخالفين دين مطرح نمى شود بلكه كروهى از دانشجويان مذهبى ما نيز اين حرف را 
مى زنند و معتقدند كه وظيفه ما تنها بالا بردن بعد معنوى است و دخالت در سياست ما رااز هدف اصلى مان دور مى كند اينان به شدت 
با فعاليتهاى ما م 
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يرسسن 


امروزه بحث جدايى دين از سياست ءتنها از سوى مخالفين دين مطرح نمى شود بلكه كروهى از دانشجويان مذهبى ما نيز اين 
مى كند اينان به شدت با فعاليتهاى ما مخالفت كرده و ضربه اى كه به ما وارد مى كنند به مراتب ستككين تراز ضربه مخالفين 


دين است در اين مورد وظيفه ما جيست ؟و جككونه مى توان آنها را قانع كرد ؟ 
باسخ 


شناخت دقيق و كامل اسلام و آكاهى به زواياى مختلف آن موضوع بسيار مهمى است كه در صورت كوتاهى در اين امرء 
انحرافات» كجروى ها و برداشت هاى سطحى و نادرست در افراد و به تبع آن جامعه به وجود مى آيدء متأسفانه موضوعى را 


اما نكته قوت در اينجاست كه با دوستان مذهبى مواجه ايد كه اعتقاد آنان به اصل مذهب ودينء مى تواند - به عنوان قدر 


يكم؛ مسلما تشخيص وظايف دينى؛ متنوع بر شناخت كامل قلمرو دين و زواياى مختلف آن است؛ به عبارت ديكر, بايد 
مشخص شود كه آيا دين براى اداره امور دنيوى افراد بشرء برنامه و راهكارهاى مشخصى دارد يا تنها به امور معنوى و اخروى 
افراد بسنده كرده است؟ آيا دين در مسايل سياسى و حكومتى به بيان سلسله اى از وظايف و تكاليف يرداخته و همانكونه كه 


در مسايل عبادى و تجارى» واجب و حرام رسيده در اين امور هم واجبات و محرمات داريم يا خير؟ آيا اسلام بشر را در انجام 
و تركك افعال سياسى و حكومتىء آزاد كذاشته و امور سياسى رااز مباحات دانسته است؟ آيا اكر دين به اينكونه امور توجه 
كند. صبغه خدايى و اخروى بودن خود را از دست مى دهد و دنيوى مى شود يا اين كه به همان دليل خدايى و اخروى بودن 
نأتلينة اندكوتة امور توه عدف كنك وايراف هموان كردق راه زندكى سعادتمندانه اخروى و تقرب به خداء مردم ديندار را به 
تشكيل حكومتى تشويق كند كه معيارها و ضوابط خود رااز دين بككيرد» مجرى احكام خدا باشد و در عين حال از تزكيه و 


تعليم انسان ها جيزى دريغ ندارد؟ 

ارائه ياسخى صحيح و مطابق با ديدكاه اسلام» مستلزم : 

.١‏ ارجاع به كزاره هاء متون و منابع اسلامى. 

". سيره و روش ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) است. 


در دين اسلام با توجه به حجم عظيمى از احكام اجتماعى و اهداف سياسى دينى» مى توان هدفكيريهاى اصلى اين دين مقدس 
را شناخت. حضرت امام(ره) در اين باره مى فرمايند: «اسلام دين سياست است با تمام شئونى كه سياست دارد اين نكته براى 
هر كسى كه كمترين تدبرى در احكام حكومتى» سياسىء اجتماعى و اقتصادى اسلام بكند آشكار مى كردد. يس هر كه را 


كمان بر او برود كه دين از سياست جداستء نه دين را شناخته و نه سياست را.»» (صحيفه نور» ج ١‏ ص #). 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن روشن مى كردد كه اسلام دينى است جامع و همه سونكر 


كه تمام ابعاد زندكى انسان (فردى» اجتماعى» دنيوى» اخروىء مادى و معنوى) را در نظر كرفته و همان كونه كه مردم را به 
عبادت و يكتا يرستى دعوت نموده و دستورات اخلاقى و مربوط به خودسازى فردى را دارد احكام و دستوراتى در مورد 
مسائل حكومتى» سياسىء اقتصادى» اجتماعى» قضايى و مربوط به اداره صحيح جامعه روابط بين المللى» حقوقى و... داراست و 
مقررات قضايى» حقوقى» روابط اجتماعى» مسائل اقتصادىء تربيتى و ... دارد و بديهى است كه اجرا و يياده كردن جنين احكام 
و دستوراتى بدون قدرت اجرايى امكان يذير نيست و حكومت دينى به معناى صحيح آن حكومتى است كه جامعه را بر اساس 
قوانين الهى اداره كند و زمينه هاى رشد و استعدادها و امكان رسيدن انسانها به كمال و ايجاد جامعه اى برين صالح و شايسته 


را براى مردم آماده كند و با فسادهاى اخلاقى اجتماعى و ... مبارزه كند. 


قرآن كريم در وصف مردان الهى فرموده : «الذين ان مكناهم فى الا-رض اقاموا الصلاه و اتوا الزكاه و امروا بالمعروف و نهوا 
عن المنكر و لله عاقبه الامور». (حج, آيه )5١‏ سيره و روش رسول اكرم(ص) نشان دهنده اين است كه دين از سياست جدا 
نيست وخود آن ضمن تشكيل حكومت مسؤوليت اجرايى و قضايى آن را بر عهده داشت. اميرالمومنين على(ع) نيز حكومتى بر 
اساس عدل و اجراى دستورات الهى بنا نهاد و حكومت كوتاه مدت امام حسن(ع»» قيام خونين امام حسين(ع) و مشروع 
ندانستن حكومت هاى وقت از سوى ديكر امامان(ع) همه بيان كننده اين واقعيت هستند كه تشكيل حكومت از ضروريات دين 


اسلام است وآيات فراوانى دراين زمينه وجود دارد؛ از 


جمله: 


-١‏ «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب والميزان ليقوم الناس بالقسط و انزلنا الحديد فيه بأس شديد و منافع للناس؛ به 
راستى كه بيامبران را با يديده هاى روشن كر فرستاديم و همراه آنان كتاب و ميزان نازل كرديمء تا مردم به داد كرى برخ زيند 


و آهن را كه در آن نيروى سخت و سودهاى فراوان براى مردم است يديد آورديما)؛ (حديدء آيه 50). 
"- (يا ايها الذين آمنوا كونوا قوّامين لله شهداء بالقسط؛ اى مؤمنان براى خدا برخيزيد و به عدل شهادت دهيد)» (مائده؛ آيه 8). 


*- «ولقد بعثنا فى كل امه رسولا ان اعبدوا الله واجتنبوا الطاغوت؛ و به راستى در هر امتى ييامبرى فرستاديم كه خداوند را 
بندكى كنيد و از بندكى طاغوت دورى جوييد)» (نحل» آيه ع*8). 


*- «و ما لكم لاتقاتلون فى سبيل الله والمستضعفين من الرجال والنساء والولدان الذين يقولون ربنا اخرجنا من هذه القريه الظالم 
اهلها واجعل لنا من لدنكك ولا واجعل لنا من لدنكك نصيرا؛ جيست شما را كه در راه خدا و ضعيف شدكان جامعه. از مردان» 
زنان و كودكان كارزار نمى كنيد؟! آنان كه مى كويند: يروردكارا! ما را ازاين قريه (جامعه) بيرون بر و رها ساز كه اهلش 


ستمكار است و قرار ده براى ما از جانب خودت سريرست و ياورى و قرار ده از نزد خودت يارى كننده اى)»» (نساءء آيه 00 
ه- «اطيعوا الله واطيعوا الرسول و اولى الامر منكم؛ اطاعت كنيد از خدا و ييامبر و صاحبان فرمان از خودتان)» (نساءء آيه 094). 


وآيات متعدد بسيارى كه در آنها سخن از كتاب» ميزان» آهن و منافع آنء» شهادت به قسط و داد. دورى از طاغوت» جنكك در 


ؤأة 


خدا و مستضعفان» نجات محرومان» هجرت در راه خدا و.. از مقوله هاى اجتماعى است كه در كتاب الهى آن فرمان داده شده 


است. 


البته شرح و تفسير هر كدام ازاين آيات و جكونكى اثبات ضرورت تشكيل حكومت به وسيله ييامبران و رهبران الهى» نيازمند 
ارائه مباحث طولانى است كه در حوصله يكك نامه نمى كنجد. 


در اينجا تنها به مهمترين مبانى انديشه هاى سياسى مربوط به تشكيل حكومت و ارتباط دين و سياست اشاره مى شود: 


-١‏ اثبات حاكميت ولايت و سريرستى همه جانبه مادى و معنوىء دنيوى و اخروى براى خداء رسول و اولياى خاص اوء (مائده. 


آيه 0ه - يوسفء. آيه 5٠‏ -مائدى آيه 87 و 27#). 


؟- اثبات امامت و رهبرى سياسى - اجتماعى براى ييامبر((اص)» امام(ع) و منصوبين از ناحيه آنان» (نسائء ابه 8 و 29 - مائده. 
ابه لا ). 


"- اثبات حكومت و خلافت در زمين براى برخى از ييامبران كذشته مانند حضرت داود(ع) و سليمان(ع)»؛ (صء آيات 7١‏ و 
18 -ثمل آيات 12و الا انساءء آبه ع0). 


ع- قرآن» داورى و فصل خصومت در ميان ردم را از وظايف ييامبران الهى معرفى مى كند» نساءء آيات 8 وه - مائده ابه 
© - انبيا» آيه 1/8 - انعام» آيه 88). 


ه- دعوت به كار شورايى و جمعى كردن» (شورىء آيه 78 - آل عمرانء آيه 189). 


*- مبارزه با فساد و تباهى» ظلم زدايى و عدل كسترى جزو وظايف اصلى اهل ايمان استء (بقرهء آيه 4/ا١؟‏ - هودء آيه -1١١‏ 


نساءع» ايه 08 - نحل» ايه 4- صء» ايه 0 - حج. ايه .)6١‏ 


- احترام به حقوق انسان ها و كرامت بخشى به انسان از اصول سياست اديان الهى 


سث» (اسراء» ايه ا آل عمران» ايه 84 - نساءء ابه زفةة 


8- امر به جهاد و مبارزه با طاغوت هاء مستكبران و ستمكران و نيز تهيه امكانات دفاعى» (بقره» آيه 7١16‏ - تحريم, آيه 4 - 
تناع ايه ه/ا -انفال» أيه 86م -اعراف» ابه 02). 


9- عرزت و آقايى را مخصوص خدا واهل ايمان دانستن و نفى ه ركونه سلطه يذيرى و ذلتء (منافقونء آيه 4 - محمدء آيه عار 
- هود ابه 1 آل عمران» ابه ععكو689٠),‏ 


-٠١‏ تبيين و تعيين حقوق متقابل والى و مردمء (نهج البلاغه» خطبه 2.5١8‏ ص عرس ل ماري 


١-اثبات‏ سلطنت و حكومت براى برخى از حاكمان صالح و عادلء مانند طالوت و ذوالقرنين» (بقره؛ آيه ع و/ا8؟ - 
كهفء آيات ”87 -98). 


-١‏ اختصاص دادن حقوق مهم و كلان مالى به ولى امر مسلمين و حكومت اسلامى جهت مصرف در مصالح جامعه. (اصول 
كافى» باب صله الامام و باب الفى ء والانفال و تفسير الخمس). 


معارف و آموزه هاى اسلامى شامل مسائل سياسى و اجتماعى ع2 


به تعبير حضرت أمام در ميان حدود لاه 08 كتاب فقهىء, تنها لا تاى آنها مربوط به مسائل عبادى صرف است و بقيه آنها در 
حوزه مسايل سياسى» اجتماعى» قضايى و مناسبات اساسى است: 


بنابراين هم بر اساس متون اسلامى و هم بر اساس مراجعه به سيره بزركان دين» ثابت مى شود كه هر فرد مسلمان» وظايفى 
فراتر از احكام عبادى» مسائل معنوى و تكاليف فردى بر عهده داشته و موظف است تا در 


قبال جامعه و مسائل و موضوعات سياسى و مربوط به اداره جامعه اسلامى حساس و نهايت اهتمام را داشته باشد. 


دوم؛ دستيابى به كمال واقعى و معنويات به جز از طريق عمل به وظايف و تكاليف الهى آن هم در تمامى زمينه ها (اعم از 
فردى و اجتماعى) ميسر نيست و هركونه كوتاهى و قصور در انجام برخى از اين وظايف به همان اندازه انسان را از دستيابى به 
كمال حقيقى باز مى دارد. آيا زندكَى و سيره ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) و حضور آنان به تمامى عرصه هاى جامعه از 
حكومت تا جهاد و شهادت بهترين الكو براى كسانى كه به دنبال معنويات هستند» نيست؛ به علاوه كسب معنويات جز از طريق 
مجاهدت و بيروز بيرون آمدن از امتحانات مختلف الهى آن هم در ميادين مختلف جامعه. حاصل نمى شود و كرنه كوشه 


كيرئ و ادغاق كنسن«معتونة:اررقئ:نناشته .و اب در هاون كويدن است. 


الاسوف :دكزابى احدى تنعت كه نياسةة لزؤمانيا سسائل حيبت اخلاف و معتونات اممنته باشد: زيزا يسك ساس اسان 
ضد أخلاقى ومغاير باامعنوبات» كان بشن من آبد كه سباست از اززفن هائ الهى دور باشد (عميد'زتحاتقى»مباتى اند شه 


سياستى كه بر يايه عدل و انصاف باشدء از متن دين است و سياستى كه مبتنى بر حيله و تزوير باشد با دين تضاد خواهد داشت 


('يت الله معرفت» ولايت فقيه» ص 379). 


سياست دينى نه تنها از آلودكى به مسائل ضد اخلااقى منزه است بلكه خود منبعث از آموزه هاى دين و در واقع عمل به 
تكاليف و وظايف دينى است كه 


در كسب معنويت و رشد روحى و معنوى بشر بسيار حائز اهميت است. 


نتيجه آن كه دخالت در سياستء از وظايف و تكاليف الهى است و اين نه تنها با كسب معنويات مغايرت ندارد بلكه كامى 


مؤثر در اين زمينه است و نكته مهم اين كه بايد سعى كنيم تمامى افعالمان اعم از سياسى و غير سياسى صبغه الهى داشته باشد. 
براى | كأهى وكير و كن 

انتظار بشر از دين» عبدالله نصيرى 

انتظارات بشر از دين» عبدالحسين خسرويناه 

رابطه دين و سياست,ء ايرج مير 

كتاب نقدء شماره ؟ و م 

«صبغه الله و من احسن من الله صبغه و نحن له عابدون) (بقرهء آيه .)١138‏ 

مسايل كلام و فقه سياسى 

ولايت فقيه 

لطفاً ثابت كنيد كه ولابت فقيه» صراط مستقيم است؟ 
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يرسس 


لطفاً ثابت كنيد كه ولايت فقيه» صراط مستقيم است؟ 


باسخ 


بايد توجه داشت كه اسلام دينى است كه درباره همه نيازها و ضرورتهاى مادى و معنوى انسان اظهار نظر كرده. و براى هر 
يكك از آنها قانونى وضع نموده است به كونه اى كه حتى احكام و مسائل غير ضرورى را نيز از نظر دور نداشته است كه با 
رجوع به كتب فقهيه و رساله هاى عمليه؛ اين موضوع به خوبى روشن مى كردد. وهر صاحب انديشه اى بدين نتيجه مى رسدء 
كه دينى كه ديه يكك خراش كوجكك را معين كرده» واين همه درباره مستحبات و مكروهات و مباحات حكم وضع كرده. آيا 
ممكن است در خصوص موضوع و مسأله حكومت و سريرستى جامعه اسلامى و مسلمين» سكوت كرهده باشد؟! بنابراين منطق 
و عقل جنين حكم مى كند كه در اين باره نيز بى تفاوت نبوده» يبش بينى هاى لازم را نسبت به ضرورى ترين و حياتى ترين 
مسأله جامعه مسلمين كه حكومت استء كرده باشد. جرا كه قوانين و احكام مربوط به امور اجتماعى و سياسى مردم, با نبودن 


حكومت اسلامى» دستخوش انحراف» بدعت و كاستى مى كردد و امور اخلاقى و عبادى مسلمين نيز در يكك حكومت غير 
اسلامى» مى تواند به طور صحيح و كامل عملى كرددء و بدين ترتيب كل اسلام آسيب خواهد ديد.(1١)‏ از اينرو براى حراست 
از دين اسلام و جامعه مسلمين» از هر كونه تحريف و بدعتى توسط بى خردان و كمراهان؛ و على الخصوص عمال اجانبء نياز 
به حكومتى كه در رأس آن فقيهى عادلء مدير آكاه به زمان» و عالم به حدود و قوانين الهى قرار 


دارد» اجتناب نايذير است. تحت سريرستى فقيه عادلء عالم» آ كاه به مسائل و جريانات سياسى روزء و امين است كه احكام 


اسلام اجراء نظامات دين خدا مستقر» حدود وقصاص جارىء» و تمامئت ارضى سرزمين اسلامى ياسدارى مى كردد.(؟) 


ونام لت فر ماو "علا امت كاقن ا لوقأس اننا"( (غلماف افك مق ائنك ما فير اديت اشزائيل هبسن ) انو عدا مخاننت 


امي رالمؤمنين على( مى فرمايد : "'واجب است در حكم خدا وحكم اسلام بر مسلمين» كه هيج عملى انجام ندهند» و دست 
بسوى جيزى و يا كارى دراز نكنند؛ و قدم در هيج مسأله اى بر ندارند» قبل از آنكه براى خود رهبرى عفيف و باورع و 
خداترس و عارف و عالم به احكام و مسائل قضايى و سنت رسول خداء اختيار نمايند."(©) 


سيد و سالار شهيدان» حسين بن على( مى فرمايد : "جريان همه كارها بايد بدست علماء توحيدء و بوسيلهمتخصصان دين 
الهى كه نسبت به حلال و حرام خداوند, ياسدارانى امين هستند» تحقق يابد." 


اكر مسلمانان در هر يكك از سرزمينهاى اسلامىء به اين اصل مهم عنايت و توجه جدّى مى كردندء اين همه فساد و تبهكارى و 
قوانين ظالمانه» در جوامع آنان لانه نمى كرد و اينككونه تحت سيطره استثمار كران تاريخ» و زوركويان داخلى» و دول متجاوز 


خارجىء قرار نمى كرفتند. 


آنجه كه در اين 0 ساله اخيرء با وجود تمام كاستيها و كارشكنيها و مخالفتهاى خارجى و بعضاً داخلى» موجبات سربلندى و 


عزت و رهايى ملت و دولت ايران را از سيطره و نفوذ اجانب و دول شرق وغرب فراهم آورده. رهبرى قاطع 


فقيه مجتهد عادل؛ بصير» عالم و امين است ولاغير. 


يس صراط مستقيم همان دين خداست. جايى است كه شيطان كمين كرده است. كسى كه با معرفت و اهل مراقبت است» مى 
داند راهى كه مى رودء صراط مستقيم است. و ولايت فقيه جون احكام الهى را بيان مى كند و دين خدا را براى مردم روشن 
مى كند. يس در صراط مستقيم است. جون در زمان غيبت امام زمان( خود حضرت فرموده اند كه در امور دين» به راويان 
حديث, كه همان فقهاى جامع و شرائط استء مراجعه كنيد و احكام دين را از آنها اخذ كنيد.(0) 


منابع وماخذ: 

.١‏ ولايت فقيه و حاكميت ملتء سيد حسن طاهرى خرم آبادى 

". ولايت فقيه؛ امام خمينى( 

#امكارين اين اناري رمك ليت فتيه 

ع. بحارء جلد 4ص ١98‏ 

ر.كك : توصيه هاء يرسشها و ياسخ هاء حضرت آيت ا... جوادى آملى» ص ص "77-7 
-٠‏ استنادات روايى وعقلى در خصوص ضرورت ولايت مطلقه فقيه جيست؟ 
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يرسس 
-١.‏ استئادات روايى وعقلى در خصوص ضرورت ولايت مطلقه فقيه جيست؟ 
باسخ 


-براى تأ مين مصالح اجتماعى فردى جامعه نياز به مقررات و قوا نينى جزايى قضائى » نظامى . اقتصادى » فرهنكى و تربيتى 


دارد. 


؟- اختلاف و تنازع لازمه طبيعى فردى و اجتماعى است لذا براى جلوكيرى از هرج و مرج نياز به قانون و مجرى آن داريم كه 


الزاماً بابد دو غالب حكوهت شكل بكيرة. 
- حكومت ايده آل در جامعه اسلامى حكومتى است كه بر مبناى ايدثولوزى اسلام كه اصطلاحاً فقاهت مى كويند . 


*- شايستكّى فردى حاكم از مسائل روحى اخلاقى كه تحت هواى نفسانى نباشد و مديريت متمركز ومطمئن عاقل » عادل كه 


جريان امور را با سير منطقى و با علم به قوانين به بيش يبرد . 

ه- بطور قطع و يقين از دسترسى مستقيم به امام معصوم ع محروم هستيم . 
بنا براين : 

١-جامعه.‏ حكومت مى خواهد . 

. حكومت حاكم مى خواهد‎ -١ 

- حاكم به استقرار و حكم عقلى از جند حالت خارج نيست . 

-١‏ عاد ناشد ونه اسلام شناس”. 

ولح انل نه ران اسلا شان نظف 

*- فقط اسلام شناس باشد ( فقيه اما عادل نباشد . 

؟- هم اسلام شناس باشد ( فقيه ) و هم عادل باشد . 


جون دراين خصوص مباحثى در جند سال اخير كفته شده بعضاً نياز به مطالعه بيشتر و كفتكو و مباحثه مى باشدء اما براى 
سؤال كننده محترم دو كتاب معرفى ميكنم . 


١-ولايت‏ فقيه» آ اللّه جوادى آملى 
1- بيع امام ( البته ترجمه هم شده است به اسم شئو نات و اختيارات فقيه ) 


*- حكومت اسلامى 


اكرات ور حفن اعرف قبل از انماات. 


با توجه به مقدماتى كه بديهى روشن است حتى اكر حديث و آيه اى هم دلا لت نكند آيا عقل از ميان كزينه هاى ذكر شده 


حتى در كارهاى عادى و روز مره خود ؟ ملاكك را لحاظ ميكنم در انتخاب افراد و كاملا عقلانى است . -١‏ امانت -١‏ اطلاع بر 
كار #اقنطاها ( كان كناسن مكرين) 


لذا ولايت فقيه در 'احوزه قابل بحث سث : 
-١‏ كلامى -١‏ فقهى و حقوقى '- اجتماعى و سياسى 


كرصة وان حادن همه شياشى جاع ان نس تمر ندا كرد لكان فا خناسي كشوان مالفك حديدا واره 
مبانى معرفتى و كلا-مى ويا فقهى شده است لكن با دقت در مبانى علماء قرون كذشته اين مباحث مطرح بوده السا عه براى 


تنوه حلايث ذوران عبت رذ كر ميكتم:. 


اما اين از مباحث كلامى است كه قبل از اسلام حتى انبياء بنى اسرائيل جا نشينان براى ادامه راه و مبانى آنها به بناى عقلى بايد 


باشند» كه بودند 5 
اما به "ا موضوع در مبانى اسلامى توجه كنيم : 


دين اسلام صرفاً يكك مسئله شخصى نيستء بلكه قسمت اعظم مسا ئل فقهى مربوط به مبانى جزائى . اقتصادى » تربيتى و 
فرهنكى است لذا در يكك تقسيم بندى فقه را به “قسم تقسيم ميكنند : عبادات » معاملات » ( اقتصاد) ديات ( حقوق و جزاء ) 
تقسيم ميكندء بنابر اين » اجراى اين امور مسير نمى شود مكر در غالب تشكيل يكك حكومت. 


موضوعات مثل امر به معروف نهى از منكر ( امر به معروف و نهى از منكر يكك موضوع فردى نيست بلكه قيام عاشورا شعبه اى 
از آن بود ) جهاد و دفاع . انفال اموال عمومى تمام اينها اكر بخواهد طبق احكام عاليه اسلام اجراء شود كه بايد بشود بايد 


تحت مديريت واحد و قويى اعمال شود هيج قيدى در اين موارد نداريم و خدا راضى به تعطيل بودن اين امور نيست . 
1- خاتميت اسلام 

بنا به تصريح قرآن كريم احكام اسلامى براى هميشكى ثابت است جه ييغمبر و امام ع ) در ميان مردم باشند جه نباشد . 
*- اصل عدم سلطه انسا ن بر انسان ديكر : 


اصل اوليه انسانها اينست كه آزاد آفريده شده اند. هيج كس حق سريرستى كسى را ندارد مكر خداوند متعال» و اين موضوع 
عملاً محقق نمى شود مكر به توسط انبياء كه انتخاب خخدا بودند وكسانى كه به عنوان جانشينان در ميان مردم توسط انبياء 


معرتى تن شدي 


بنا به قاعده لطفء بيامبر اسلام( صلى الله عليه واله) نبايد جامعه را بعد از خودش رها كند. مطا لبى را به عنوان حديث بيان 


فرموده اند . علاوه بر آن تصريحات قرآن اجتنئاب از طاغوت را شرط توحيد و موحد ميداند . 
(فمن يكفر بالطا غوت و يؤ من بالله) «بقرهء *70) 
«هر نوع توجهى و اطاعتى غير ازكتاب و نبى» ميل به طاغوت است .) 


قال الامام ابى جعفر( عليه السلام) : قال الله تباركك و تعالى : لاعربن كل رعيهٌ فى الا سلام و انت بولاية الامام جائر ليس من الله 


و أن كانت الرعية 


فى اعمالها بره تقيه 


امام جعفر صادق( عليه السلام) فرمود : خداى تباركك وتعالى فرموده؛ هرآ ينه عذاب مى كنم مردمى را كه در اسلام اطاعت مى 
كنند از حاكم ظالمى كه از جانب خداوند نيست هرجند آن مردم اهل تقوى و نيكو كارى باشند . (1) 


اما حديث دوران غيب ت»شخصى ازامام عصر (عليه السلام )سوال كردكه در حوادث و اتفاقات و مسائلى كه در دوران غيبت 


اتفاق مى افتد به جه كسى رجوع كنيم كه ايشان جواب دادند : 
[... واماالحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى الرواه حديثنا انا حجه الله وهم حجتى عليكم] 


«اما درحوادث ومشكلاتى كه براى شما اتفاق مى افتد به راويان احاديث ما مراجعه كنيد » زيرا من حجت خدا برشما هستم 


وآنها حجت من براى شما» (7 ) 

قبلا از ايشان امام جعفر صادق (عليه السلام) دركتاب وسائل فرموده : 
[... منازعه فى دين اوميراث فتحاكما الى السلطان او الى القضاه ...]1 
به لحاظ طولانى نشدن فقط ترجمه حديث را ذكر مى كنم . 


از امام جعفر صادق( عليه السلام) سؤال كردند : هركاه ؟ نفر از شيعيان ما در مورد مسئله اى مثل بدهكارى ويا ارث با 


يكديكر اختلاف كنند براى رفع نزاع و قضاوت آيا صحيح است بيش قاضى وقت بروند.؟ 


وثء.(”) 


ااضول كافن» لد الهس لاذلا 


"- وسائل» ج8١‏ »ص ٠١6‏ »حديث ١‏ بيع امام ».حدبث '"'روايات 


؟- حدايث * »بيع امام به نقل وسائل 18 


ولايت فقيه يعنى جه ؟وقنى مى كويند ولايت فقيه مطلقه منظور آنان جيست خواهش مى كنم جدا از ديدكاه حزب راستى ها برايم 
توضيح دهيد؟ 


اشاره 


وقتى مى كوئيم ولايت فقيه ادامه ولايت ييامبر بر امت و ادامه ولايت اهل بيت برامت است آيا اين اشكال وارد مى 


ولايت فقيه يعنى جه ؟وقتى مى كويند ولايت فقيه مطلقه منظور آنان جيست خواهش مى كنم جدا از ديدكاه حزب راستى ها 
برايم توضيح دهيد؟ 

وقتى مى كوئيم ولا-يت فقيه ادامه ولا.يت ييامبر بر امت و ادامه ولا-يت اهل بيت برامت است آيا اين اشكال وارد مى شود كه 
ييامبران و امامان اطاعت از حكم و حرفشان بعلت دارا بودن عصمت و متصل به منبع وحى و امامت خاص فاقد اشتباه بوده و 
در حقيقت معصوم مى بوده اند اما آقاى خامنه اى معصوم نيست ممكن است درحكمى اشتباه كرده باشد يس تكليف جيست 


خواهش مى كنم با دليل و منطق برايم توضيح دهيد نه با احساس دينى » وقتى مى كوييم مااهل كوفه نيستيم على تنها بماند آيا 
مقايسه شخصيتى والا وخالى از اشتباه على با آقاى خامنه اى يكك رهبر يا يكك روحانى قابل اشتباه درست است ؟ 


وظايف رهبر جيست ؟ آيا جز يكك مهره انفعالى درجامعه كه يشت تريبون فقط تعريفها و تمجيد هاى دروغين از وضعيت نا 
بسامان جامعه اعم از مديريتى فرهنكىء دينى و.... ارائه مى دهد و قدرت حذف مهره هاى فاسد و يول يرست كه دين را ملعبه 


ساخته است ندارد لايق رهبر است ؟ فكر نكنيد من با رهبر مخالفم نه» فقط دوست دارم او را شايسته رهبرى بشناسم . 


باسخ 


ولا-بت مطلقه فقيه در كفتمان فقه اماميه مكانيسمى است براى تحقيق و اجراى مقاصد و اهداف دين در عرصه حكومت و 
اجتماع 


ولايت مطلقه فقيه به مفهوم مطلق العنا ن بودن و فراتر ازقانون بودن رهبر جامعه نيست . رهبر جامعه هم در برابر 


قانون از حقوق و الزاماتى برابر با جمع شهروندان برخوردار است . به نظر مى رسد مناسب ترين تعريف براى ولايت مطلقه اين 
باشدكه ويه اختيارات فقيه براى اجراى همه بخش هاى دين و شريعت محدود بوده و همه جوانب آن را در بر مى كيرد. 
بنابرين حكومت دينى در زمان نسبت به سان دوران حضور معصوم مسئوليت اجرا و يياده كردن همه بخش هاى شريعت وفقه 
رابه عهده دارد. 


آنجه تحت عنوان عصمت در كفتمان كلا مى شيعه براى معصوم مطرح است به اين جهت است كه شخص امام در مقام بستن 
و تبليغ احكام دين بايد مصون از اشتباه باشد و در مقام هدايت و ارشاد و تربيت هم به عنوان يكك انسان كامل از هر لغزشى و 
انحراف وى باشد اين دومورد از شئون اختصاص امام است كه اصل عصمت هم بر آن دو اتنبا مى يابد ولى موضوع اداره 
اجتماع و تشكيل حكومت هيجكونه بيش نيازى همجون عصمت را طلب نمى كند و آنجه در باب فقيه مطرح است صلا حيت 
نسبى او و برخوردارى از شايستكى نسبى مى باشد . در بحث حكومت و ولايت فقيه هركز صحبت از اين نيست كه هيج اشتباه 
روى نمى دهد به دليل عصمت شخص ولى بلكه صحبت | ين است كه اين الككوى حكومتى كم اشتباه ترين مدل و نزديكترين 


الكو به مبانى دين و شريعت است. 


اشخاص نيست بلكه مقايسه شرائط اجتمائى دو دوره تاريخى است.كويا شعار دهند كان در حد نه بكويند 


ما نسلى هستيم كه بر خلاف حاضران دوران على (ع) اسم وفا و حمايت و حضور در صحنه هاى مقاومت و جهاد و ايستادكى 
را بيشه كرده ايم.رهبر جامعه اسلامى بيش از هر كس ديكر به مسئوليت ادامه اهداف دين را به دوش داشته و كمتر از هر 
كس بايد بر خوردارى شخصى داشته باشد ولى غفلت نشود كه او در جار جوب امكانات و ظرفيتهاو وظايف خود را بايد 
انجام دهد. ضمن اينكه توقع و دستاوردهاى نا محدود را نمى توان داشت ولى اين حق براى آحاد شهروندان محفوظ است 
كه با نظارت دقيق و استفاده از حق اجتهاد خود . رهبر جامعه را يارى مى رساند . بى كمان هر جه حساسيتها بيشتر باشد و 
مطالبات براى تحقيق عدالت ومبارزه با فساد از سوى جميع مردم بيشتر باشد امكان اجرائى بيشتر يديد مى آيد . اميد وارم اين 
اندكك توانسته باشد ياسخى مناسب براى سئوال و ابهامات شما باشد . در غير اين صورت براى كفتكوى بيشتر مى توانيددر 


اوقات مقتضى به بخش مشاوره دينى اداره ياسخكوئى مراجعه فرمائيد. 
برايتان آرزوى توفيق دارم.ر 
جرابايدحتماً ولايت فقيه برجامعه اسلامى حكومت كند؟ 
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يريس 


جرابا انها ولآيك نقنه برحاهه اماواتن حكريت كدد؟ 


باسخ 


اينكه بايد فردى برجامعه حكومت كند ورياست جامعه دردست اوباشد كه امرى است اتفاقى وهمككان برآن اتفاق نظر دارند.» 
امااينكه جرا اين فردبايد ولا-يت فقيه باشد جون ممكن است اين سؤال مطرح شود كه مردم مى توانند خود اين رياست رابه 
عهده كيرند اصلاً ازطريق انجام حكومتهاى دمكراسى وانتخاب رئيس جمهور . 


اول اكور ابن هه امور مداه واوست كه عالم به تمام احتياجات ماست وخيروصلاح مارااوبهتراز هركسى هم مى داندوهم 
من تزاكد هسم دارباه نذا ترهسيق اساين قائرق اكتمل واسلع انك كةازآن ناحيداسق آملة باشندوجر انكر تنام 


احشاجات بشرى باشدبعلاوه السائهاي كه مجرى اين قوانيق باشتك. 


بايد بككويم حكوتهايى مثل ديكتاورى كه اصلأقابل قبول نيست جرا كه انسانى كه خودراباهر لقبى رئيس مردم مى داند وبطور 
رسمى اين سمت رابعهده دارد( مثل رئيس جمهور مادام العمر» شاه و...)وهيج دستكاه اجرايى ديكرى اولويت به 
اونداردهر لحظه اورابه ورطه هلاكت نزديكك مى كند جراكه به بيان قرآن( ان الانسان ليطفى ان رأه استغنى) - آرى طغيان مى 


ودوراس كيه ه ركشورى اكر فردى باشدكه بالادست اوهيج نباشد وكسى به كار اونظارت نكند همين عامل طغيان اوست 


وماتجربه ناموفق استبدادرادرهمه ممالكك ديده ايم. 


اماحكومتهاى دمكراتيكك كه مردم انتخابكران رؤساى خود هستند.اين ايده تاحدودى مطلوب است ولى باز بنظر كارآمد 
نيست» جراكه اول غالباً توده مردم عوامند وانتخابشان ازروى دقت وعقل منطقى نيست وعلاوه برآن تبليغات هم غالباً (قيد 
غالبًراضافه ميكنم تاهمه موارد راشامل نشود) ممكن است ناسالم باشدوروش تشخيص صحيحى براى مردم نباشدوعلاوه برآن 
مدت مثلاً رياست جمهورى (بطور مثال #سال) اين فرد اككر حاكم برزمام امور شود عنان كسيخته است وديكر كسى قادر 


به اين نيست كه اوراز اين منصب يائين بكشد( مكر بوسيله كودتا - كه خود خلااف قاعده است)لذا اين هم راه منطقى 


واسافين ال تنك 


يس مى توانى راه ديكرى را عرضه كرد وآن اينستكه دررأس حكومت فردى كه واجد شرايط الهى باشد( مثلا نيابت از امام 
اه ازآن عكري به نحو دمكراسى اداره شود كه اين فرد بالالدست واجدشرايط (ولا-يت فقيه) راهم اركانهايى 
تلاوت دائمى داشته باشند كه اككر ارراه اصلى خارج شدسمت اوفسخ شود. 


كه درباب ولا-يت فقيه حكم جنين است . مجلس خب ركان » شوراى نككّهبان ومواردى ازاين قبيل بركار رهبر نظارت 
دارندواوكه وارسته ودين مدار است خودرادرجهارجوب شرع وعقل وقانون مى بيند.لذا حكومت وكشور ايمن از ضرروشرر 


خواهدبود./ر 
با توجه به عدم عصمت ولى فقيه از خطا, جرا مردم بايد از اوامر و نواهى ايشان يبروى كنند؟ 
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يريس 


با توجه به عدم عصمت ولى فقيه از خطا, جرا مردم بايد از اوامر و نواهى ايشان ييروى كنند؟ 
باسخ 


صورت از طريق مجارى مربوط تذكر داده خواهد شد و عدم قبول آن ممكن است مجلس خب ركان را به اتخاذ موضع مناسب 


وادار نمايد. 


؟) خطاهاى ييجيده كه حتى در ميان كارشناسان نيز جندان روشن نيست و جه بسا مورد تعدد آرا و نظرات باشد. در اين 
صورت نمى توان با قاطعيت حكم كرد كه نظر كدام يكك صحيح است؛ زيرا هر كس بر اساس مبانى يذيرفته شده خود حكم 
مى راند. از اين موارد در مسائل اجتماعى و سياسى زياد به جشم مى خورد. در جنين مواردى جاره اى جز اين نيست كه رأى 
ولى فقيه ملاكك عمل قرار كيرد؛ زيرا در غير اين صورت جامعه دجار هرج و مرج وآنارشيسم مى شود. ضمن آن كه از نظر 
فكرى راه تحليل و نقد و بررسى سالم براى همكان باز است اما نظم و انضباط اجتماعى از نظر عقلى و عقلانى مستلزم وحدت 


از طرف ديككّر بايد توجه داشت كه ولى فقيه در ظرف عدم حضور يا ظهور معصوم رهبرى مى كند و شارع مقدس كه به او 
ولايت داده استء. خطاهاى احتمالى وى را براى جامعه اسلامى موجب عذر قرار داده استء زيرا براى امت راهى بهتر از ييروى 


از فقيه عادل و با تقوا وجود ندارد و جنانجه او يس از 


بررسىء مشورت و كارشناسى هاى لازم مرتكب اشتباهى شودء خداوند او و مردم را در آن باره مورد بازخواست قرار نخواهد 


داد. 
اصطلاحات فقه , فقيه و ولايت مطلقه فقيه و ولايت غير مطلقه فقيه را تعريف نماييد. 


3 


يرسس 


اصطلاحات فقه , فقيه , ولابت مطلقه فقيه و ولابت غير مطلقه فقيه را تعريف نمابيد. 


باسخ 


؟1الف) فقه؛ يعنى» علم به احكام الهى و توان استنباط آنها از طريق ادله تفصيليه (كتاب» سنت, عقل و اجماع). 

ب ) فقيه؛ كسى است كه در علوم جهارده كانه اسلامى تخصص داشته باشد و بتواند احكام الهى را از ادله آن استنباط كند. 
ولايت معناى مختلفى دارد و معناى مصطلح آن جواز تصرف در شؤون مربوط به مولّى عليه است. 

ج ) ولايت فقيه؛ يعنى» رهبرى سياسى جامعه اسلامى بر عهده فقيه عادل و با تقوا و داراى شرايط لازم رهبرى 


د ) ولا-بت مطلقه فقيه؛ يعنى» در صورتى كه يكى از احكام فرعيه دينى با يكى از مصالح اهم اجتماعى تزاحم كندء ولى فقيه 
مى تواند به خاطر حفظ مصلحت اهم جامعه آن حكم اولى را موقتا تعطيل كند و آنجه مصلحت جامعه است را بر آن مقدم 


بدارد. 


)إنن طون فيسة كه طر سكن وى فته عب دك حكومق :دانع باشدة يلكه سكنان ولق أققيه يدادو بكسن القسم هشوه 
-١‏ نظريات كارشناختى» ؟- احكام حكومتى. 


قسمت اول مانند فتاواى ولى فقيه در مسائل مختلف عبادى و فردى ويا نظريات اجتماعى قبل از صدور دستور و فرمان 
عمومى؛ در اين زمينه موافقت عملى واجب نيست؛ اما در قسمت دوم كه ولى فقيه دستورى را به اركان هاى دولتى ويا به 
عموم مردم بدهد» مخالفت با آن جايز نيست. احكام حكومتى ولى فقيه به مسؤولان بسيار زياد است و در مواردى نيز به مردم 
الل لزوم طل ركرك ون اليشاباك و... . 


نصب ولى فقيه به جه صورتى است و با توجه به عدم عصمت ولى فقيه جكونه قائل به مطلقه بودن ولابت فقيه هستيم ؟ 


نصب ولى فقيه به جه صورتى است و با توجه به عدم عصمت ولى فقيه جكونه قائل به مطلقه بودن ولايت فقيه هستيم ؟ 


باسخ 


نصب الهى ولى فقيه نصب عام استء يعنى هر فقيهى كه عادل زمان شناس و داراى توان كافى در مديريت كلاناجتماعى باشد 
اأسوى خداوتة تضوف اسث ليكو تقش تجلس غيب ركان كشى و تشخيض فزدى اث كه اتتصوضباثك:راكارة. عيحية 
اكر ولى فقيه شرايط لازم را از دست داد از ولاءيت معزول است. يكى از وظايفمجلس خب ركان كنترل رهبرى و بررسى اين 
مسئله است كه آيا رهبر موجود شرايط لازم را همجنان دارا است يا اين كهفاقد برخى از آنها شده است. بنابراين نصب و عزل 
الهى به نحو ثبوتى است ولى نقش مجلس خب ركان اثباتى و كشفياست. به عبارت ديكر خب ركان كه تركيبى از فقهاى عادل مى 
باشند به وكالت از مردم عمليات كارشناسى را انجاممى دهند و ولى امر را شناسايى مى كنند. اين از نظراسلامى كاملا مقبول 


است زيرا رجوع به خبره در تعيين مصداقمى باشد و مشمول آيه (فاسئلوا اهل الذكر ان كنتم لاتعلمون) است. 


مقصود از (ولايت مطلقه فقيه) آن است كه دايره اختيارات ولى فقيه محدود به احكام اولى و ثانوى و قوانينمدون نيست. بلكه 
هر كاه مصالح عاليه و الزامى جامعه اسلامى ايجاب كند كه موقتا برنامه اى برخلاف آنها انجام شودولى فقيه مى تواندبه آن 
كار اقدام نمايد. به عنوان مثال در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر بهتخريب مسجدى جهت خيابان كشى 
حاجت افتاد جه بايد كرد؟ يكك رويكرد (نظريه مخالف ولايت مطلقه) آن است كهتا زمانى كه تخريب مسجد به حد ضرورت 


نرسد يعنى جنان كارد به استخوان نرسيده كه هيج راه حل ديكرى جزتخريب آن نباشد نمى توان 


آن را تخريب نمود. 

رويكرد ديكر (ديد كاه ولايت مطلقه) آن است كه: شارع مقدس به ولى امر اجازه داده است كه در صورت مصلحتاهم دست 
به اين كار بزند و لازم نيست آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات عديده اى يديد آيد و مسئله را به حدضرورت و 
حكم ثانوى برساند. حضرت امام يس از ذكر مثال فوق مى فرمايد: اكر بخواهيم در اين كونه امور دايره ولا-يترا به احكام 
ثانوى محصور كنيم هركز نمى توانيم تمدن داشته باشيم. و همواره جامعه اسلامى كرفتار ركود درماندكى وعقب افتادكى 
ازاينجا روشن مى شود كه ولايت مطلقه مطلق به معناى عام نيست بلكه از جهاتى مقيد است و قيد آن (مصالح اهماجتماعى) 
مى باشند و او فراتر از آنها ولايتى ندارد. 

مقامات تكوينى ائمه(ع) كه متكى بر عصمت است ندارد. مسثله امكان خطا درست است ولى از آنككريزى نيست زيرا اكر 
خطاها به حداقل ممكن در نظام اسلامى وجود دارد كه نيازمند بحث تفصيلى است. لزوماطاعت از ولى فقيه در احكام 
حكومتى و اجتماعى است واين تا زمانى است كه كفايت او يابرجاست و برخلاف حق وعدل و مصلحت جامعه حكم نمى 


راند. 
يوا اكاسى عير و كنةولايك فنيه اث الله جوادي امن ال 


آبا نظريه انتصابى ولايت فقيه لطمه زدن به ولى فقيه نيست ؟ 


3 


يرسيس 


آيا نظريه انتصابى ولايت فقيه لطمه زدن به ولى فقيه نيست ؟ 


باسخ 


مقصود از لطمه زدن نظريه انتصاب به ولى فقيه جيست؟ 


احتمال اول: نظريه انتصابء مقبوليت اصل ولايت فقيه را در عقيده مردم تضعيف مى كند؛ زيرا مردم نمى يذيرند خداكسى را 


به ولايت بر آنان معين كند. 


ياسخ: 


أولاة اهبا لين كوي كد سح س اقوة به عات كن إل إفكار متومين ثابت و مسلم جامعه تلقى شود, انديشه ايبرخاسته از مبانى 
ليبراليستى است كه بر فرهنكك جوامع اسلامى نيز سايه افكنده است؛ و كرنه جامعه اسلامىء از آغازءدر مدينه با ولايت انتصابى 


بيامبر اكرم(ص) شكل كرفت (كرجه اين مسئله نيز سعى مى شود از سوى ليبرال هايمسلمان انكار شود) و در مكتب تشيع؛ 


درباره ولى فقيه در عصر غيبت نيز» تجربه تاريخى انقلاب اسلامى ايران با يذيرش قاطع ولايت امام خمينى(ره) نشانداد كه 


ثانياء اثبات يا انكار مسائل دينى روش خاص خود را دارد. اين نكته كه «نظريه انتتصاب» مقبوليت اصل ولايت فقيه را درعقيده 
مردم تضعيف مى كند» از نظر علمى نمى تواند دليل انكار نظريه انتصاب قرار كيرد. اثبات يا انكار نظريه انتصاببايد مبتنى بر 
عقل يا نقل باشد. و نكته مذكور نه عقلى است و نه نقلى. 


احتمال دوم: از آنجا كه در نظريه انتتصاب مشروعيت تصرفات ولى فقيه منوط به انتخاب مردم نيست» مردم احساسهميارى و 


مشاركت كم ترى در امر حكومت مى كنند؛ لذا حكومت ولى فقيه از يارى مردم بى بهره مى ماند. 


ياسخ: 


اولا: تجربه تاريخى انقلاب اسلامى ايران خلاف اين نتيجه را ثابت كرده و مى كند. حضور مردم 


در صحنه هاى مختلفدر جريان شكل كيرى جمهورى اسلامى و مراحل يس از آن اكر بى نظير نباشد در جوامع بشرى امروز 
البته قانون اساسى ايران» كه مبتنى بر مبناى نصب مى باشدء به كونه اى تنظيم شده است كه با نظريه انتخاب نيز سا كاراست» 


يعنى شرايط آن را تأمين مى كند ولى اين نكته در روح حاكم بر افكار عمومى قبل و بعد از ييروزى انقلاباسلامى دخالت 


ثانيا: در اين احتمال فرض شده است كه در نظريه انتصاب مشاركت مردم در امر حكومت ناديده كرفته شده استء درحالى 
كه مسأله ملاكك مشروعيت تصرفات» يكك مسأله تحليلى حقوقى» و خارج از حيطه افكار عمومى است. ميزاندخالت مردم در 


امر حكومت آن مقدار كه در افكار عمومى مؤثر استء. در مبناى نصب و انتخاب يكسانمى باشد. 


اكت كك اذ راتما راك عن كاف واندظ يورق :و محلين شوراض الباقيى دز ف ذو ستاي لعي و اليعا بيد ركسو رك 
در افكار عمومى تجلى مى كند و فقط در انتخابات خب ركان از لحاظ تحليلى با يكديكر متفاوت است. 

فرعو كان عر كان قاين ساي اقطان وليك ورا يد ولي المطلاس دض يقزر لاق رنيو لاتق وزو لهانم الاير 
شناسايى و اعلا-م مى كنند. ولى اين تفاوت در تحليل تأثيرى در دخالت مردم در تعيين ولى فقيه. كه درحيطه افكار عمومى 


مطرح مى شود» ندارد. 


براى مطالعه تفاوت تحليلى مبناى نصب و انتخاب در رأى خب ركان به مجله حكومت اسلامى» شماره ل ويه مجلس خب ركان 


رجوع كنيد. 
يا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ 
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يريس 


آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ 
باسخ 


اولآء مسأله مذكورء كه سعى مى شود به عنوان يكى از افكار عمومى ثابت و مسلم جامعه تلقى شودء انديشه ايبرخاسته از مبانى 
ليبراليستى است كه بر فرهنكك جوامع اسلامى نيز سايه افكنده است؛ و كرنه جامعه اسلامىء از آغازءدر مدينه با ولايت انتصابى 


درباره ولى فقيه در عصر غيبت نيز» تجربه تاريخى انقلاب اسلامى ايران با يذيرش قاطع ولايت امام خمينى(ره) نشانداد كه 


ثانياء اثبات يا انكار مسائل دينى روش خاص خود را دارد. اين نكته كه «نظريه انتتصاب» مقبوليت اصل ولايت فقيه را درعقيده 
مردم تضعيف مى كند» از نظر علمى نمى تواند دليل انكار نظريه انتصاب قرار كيرد. اثبات يا انكار نظريه انتصاببايد مبتنى بر 
عقل يا نقل باشد. و نكته مذكور نه عقلى است و نه نقلى. 


احتمال دوم: از آنجا كه در نظريه انتتصاب مشروعيت تصرفات ولى فقيه منوط به انتخاب مردم نيست» مردم احساسهميارى و 


مشاركت كم ترى در امر حكومت مى كنند؛ لذا حكومت ولى فقيه از يارى مردم بى بهره مى ماند. 


ياسخ: 


اولا< تجربه تاريخى انقلااب اسلامى ايران خلاف اين نتيجه را ثابت كرده و مى كند. حضور مردم در صحنه هاى مختلفدر 


جريان شكل كيرى جمهورى اسلامى و مراحل يس از آن اكر بى نظير نباشد در جوامع بشرى امروز كم نظيراست. 


البته قانون اساسى ايران» كه مبتنى بر مبناى نصب مى باشدء به كونه اى تنظيم شده است كه با نظريه 


انقلاباسلامى دخالت جندانى ندارد. 


ثانيا: در اين احتمال فرض شده است كه در نظريه انتصاب مشاركت مردم در امر حكومت ناديده كرفته شده است» درحالى 
كه مسأله ملاكك مشروعيت تصرفات» يكك مسأله تحليلى حقوقى» و خارج از حيطه افكار عمومى است. ميزاندخالت مردم در 


امر حكومت آن مقدار كه در افكار عمومى مؤثر استء. در مبناى نصب و انتخاب يكسانمى باشد. 


اكت كنف در المخا رانف خر كانه وراية دووف وجلس وزاقن اشاس كو هر هو مدا لصيو لكان ود ىكس وريه 
در افكار عمومى تجلى مى كند و فقط در انتخابات خب ركان از لحاظ تحليلى با يكديكر متفاوت است. 


نبايسد كاق كب ركان فازنة بريناق لقاب ولايت را مددولى المطاامى كتشد ويفا عطاق تضي: الاب ترون فتبهجامع الشترايطارا 
شناسايى و اعلا-م مى كنند. ولى اين تفاوت در تحليل تأثيرى در دخالت مردم در تعيين ولى فقيه كه درحيطه افكار عمومى 


مطرح مى شود» ندارد. 


براى مطالعه تفاوت تحليلى مبناى نصب و انتخاب در رأى خب ركان به مجله حكومت اسلامى» شماره ل ويه مجلس خب ركان 


رجوع كنيد. 
يا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ 


3 


يرسيس 


آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ 


باسخ 


در اينجا به دو مبنا در تضاد جمهوريت با ولايت فقيه اشاره مى شود: 


اول) مبناى اصلى تهافت و تضاد ميان جمهوريت و ولايت فقيه اين است كه كمان كرده اند لازمه جمهورى بودن يكحكومت 


حق رأى داشتن مردم است و لازمه ولايت داشتن فقيه» مهجوريت مردم و رشد و بلوغ اجتماعى نداشتن آناناست. 
ياسخ اين است كه ولايت در قرآن و روايات به دو معنا استعمال مى شود: 


١‏ ولايت بر مهجورين كه تصدى امور مردكان و سفيهان و صغيران و ديوانكان است. در اين معنا از ولايت» موليعليهم به نوعى 


عاجز و قاصر از امور خود مى باشند و لذا شخصى به نام ولى تصدى امور آنان را به عهدهمى كيرد. 


" ولايت حكومتى كه تصدى امور حكومتى است. مولى عليهم در اين ولايت بالغ رشيد و عاقل مى باشند. آيه انُماوليكم الله 


و رسوله والذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكاه و هم راكعون (سوره مائده؛ آيه 0ه) 


مراد از جمهورى در جمهورى اسلامى ايران» معناى دوم است و مردم در اين جمهورى» حق رأى و دخالت در تعيينسرنوشت و 
نحوه حكومت دارند. در جمهورى اسلامى ايران هم شكل حكومت وهم قانون اساسى آن با رأى مردمتعيين شده است و هم 
اتتخاب رهبر به طور غيرمستقيم از طريق نمايند كان خب ركان توسط مردم صورت مى كيرد و هممردم در انتخاب مسئول قوه 
مجريه و نمايند كان قوه مقننه دخالت دارند. 


دوم) مبناى نصب فقيه از سوى شارعء ولايت را براى او ثابت مى كندء بدون اينكه رأى مردم در آن هيج كونه دخالتيداشته 


باشد و رأى مردم در 


آن صورى است. در حالى كه در جمهوريت دخالت رأى مردم حقيقى است نهصورى. 


ياسخ اين است كه طبق مبناى نصبء كه در ياسخ سؤال جهارم به تفصيل درباره آن توضيح داده شدء اككر در زمانى بيشاز 


تأثير واقعى دارد يعنى مكانيزم موجود در قانون اساسى براى تعيين رهبر (مجلس خب ركان) يكى از راههايتشخيص ولى منصوب 


است. 


بله در قانون اساسى شرايط خاصى براى ولى فقيه (فقاهت, عدالت و درايت) ذكر شده است و تعيين شرايط حاكمتوسط قانون 
منافاتى با معناى جمهوريت حكومت ندارد؛ زيرا در همه حكومت هاى جمهورىء رئيس جمهورى بايدداراى شرايطى باشد 


كه قانون آن را تعيين كرده است. 

براى مطالعه بيشتر رجوع كنيد به: 

اؤلانت فته جرادى انل ان اده 6د 

" ولايت و ديانت» مهدى هادوى تهرانى. 

آبا غيرمعصوم مى تواند حجت بين خدا و انسان باشد؟ 
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باسخ 


اولأداية دليل اختصاص به موردى دارد كه در يكك زمان جند فقيه جامع الشرايط وجود داشته باشند و در جابيكه فقط يكك 


ثانيا: در مورد تعدد فقهاى جامع الشرايط احتمال دوم را انتخاب مى كنيم يعنى همه آنها منصوب به ولايت اند ولى فقطيكى از 
آن ها حق اعمال ولايت رادارد و در ياسخ به اشكال لغويت نصب ولايت براى ديكران مى كوييم: 


الف) امامان معصوم(ع) فقهاى جامع الشرايط را در زمان غيبت به صورت عام نائب خود كرده اند اكر در زمانى» تنهايكك فقيه 
جامع الشرايط موجود باشد همان حق ولا-يت دارد واكر بيش از يكك نفر موجود باشد كر جه فقط يكى از آنهاحق اعمال 


ولايت دارد ولى نصب همه آنها داراى فوائدى است از جمله: 


١اكر‏ مردم به هر دليلى رغبت به تشكيل حكومت ولايى نداشتند» فقيهان جامع الشرايط هر كدام در حيطه و حوزه ايكه بسط 


يد دارند مى توانند اعمال ولايت كنند تصرف آنان در امور شرعى اجتماعى مشروع خواهد بود. 


؟اكر يكى از اين فقيهان بدون انتخاب و رأى كيرى بلكه. مقبوليت عمومى بسط يد يافت تصرفات او مشروع و قانونياست 
مانند ولايت حضرت امام خمينى(ره) 
حتى در موردى كه بسط يد فقيه جامع الشرايط توسط انتخاب صورت مى يذيرد مانند ولايت مقام معظم رهبر يحفظه الله 
نصب از سوى امام معصوم براى مشروعيت بخشيدن به تصرفات او لازم است زيرا مشروعيت تصرفاتولى فقيه در امور اجتماعى 
حق مردم نيست تا به او اعطا كنند (دقت كنيد كه اكثريت مى خواهد حق تصرف در همهامور را به كونه اى به او بدهند كه بر 
اقليت و كسانى نيز كه يس از انتخابات 


اسن رأى :ذاةن فى وسثده جاريمى شود), 
و براى مطالعه اشكالهاى ديكر و نيز ياسخ آنها مى توانيد رجوع كنيد به: 
١‏ دراسات فى ولايه الفقيه» حسينعلى منتظرى» ج ١‏ ص .5١16‏ 


"دين ودولت در انديشه اسلامى» محمد سروش» ص مرو 


آيا غيرمعصوم مى تواند حجت بين خدا و انسان باشد؟ 


يباسخ 


بنا بر رواياتى كه از معصومان(ع) نقل شده است» يس از غيبت حضرت صاحب(عج) يكك سلسله دانشمندان وانديشمندان 
دينى با شرايط مشخص و ويزه اى كه در جاى خود مطرح كشته است حجت ميان ما و خدايند. از جملهآن روايات اين حديث 
شريف است كه حضرت ولى عصر(عج) در ياسخ اسحق بن يعقوب فرمود: اما الحواد ثالواقعه فارجعوا فيها الى رواه احاديثنا 
فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله ؛ در رخدادها و حوادث به راويان حديث ما رجوع كنيدءزيرا آنان حجت من بر شمايند و 
من حجت خدايم [1/1 (شيخ صدوقء اكمال الدين» ج 7 ص 685). 


محقق همدانى - كه آثار و تحقيقات فقهى اش در دوره اخير محور عالى ترين مباحث اجتهادى حوزه قرار داشتهاست - در 
تحليل اين حديث مى نويسد: «تأمل در اين روايت» آشكار مى سازد. فقيهى كه روايات ائمه(ع) را اخذ وهضم كرده استء در 
جايكماه ايشان قرار دارد و شيعه در مسائلى كه به ائمه مراجعه مى كردء موظف است به جنينفقهايى مراجعه نمايد تا در عصر 
غيبت» متحير و سر كردان نباشد. امام(ع) با اين توقيع خواسته اند حجت را بر شيعيانتمام كنند تا هيج كس به بهانه غيبت امام 
معصوم از دستورات الهى تحطى نكند)» (حاج آقا رضا همدانى» مصباح الفقيه» كتابالخمس» ص 18١‏ به نقل از سروش» 
محمدء دين و دولت در انديشه اسلامى» مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى قمء جاب اول» 171/8 ص 78# و080. 


خداوند متعال در عصر غيبت بودنك. 


كسى كه ولايت فقيه را قبول نداشته باشد حكمش جيست ؟ 


كسى كه ولايت فقيه را قبول نداشته باشد حكمش جيست ؟ 
باسخ 


براى ياسخ بايد به سه مقدمه توجه كرد: 


مقدمه اول: در جمهورى اسلامى ايران» غيرمسلمانان و ديكر كسانى كه به هر علث ولايت فقيه را قبول ندا رند»در حكومتى 


مقدمه دوم: مخالفان ولايت فقيه جند دسته اند: 

اول) غيرمسلمانان و غير شيعيانى كه مبناى ولايت فقيه را نمى يذيرند. 

دوم) شيعيانى كه ولايت مطلقه فقيه را از روى اجتهاد يا تقليد نمى يذيرند. 

سوم) كسانى كه با يذيرش اصل ولايت مطلقه فقيهه شخص ولى فقيه را قبول ندارند. 


جهارم) كسانى كه حتى با اعتقاد به صلاحيت شخص ولى فقيهء ياره اى از احكام حكومتى صادره از وى را نادرست مى 
انكارند. 


مقدمه سوم: مخالفت در هر يكك از صور بالا دو كونه متصور است: 


الف) مخالفت اعتقادى (قلبى)؛ يعنى در اعتقاد و بينش خود مسأله را نمى يذيرد و آن را صحيح نمى داند. جنينمخالفتى فى 


نفسه از ديد كاه اسلام موضوع حرمت نيست و از نظركاه قانونى نيز جرم به شمار نمى آيد. 


ب ) مخالفت عملىء اين كونه مخالفت مسلما حرام و جرم است. البته مخالفت عملى نيز اقسام و مراتبى دارد كهحكم هر يكك 


جداكانه قابل بررسى استء ليكن رعايت اختصار ما را از بررسى تفصيلى آن معذور مى دارد. 


حكم ولى فقيه براى همه افراد حوزه ولا-يت اوء» جه موافق و جه مخالف» نافذ واز ديدكاه اسلام لازم الاجراست.جه واضح 
نيازمند وحدت رويه مى باشد و هيج قانون و نظام سياسى اعم ازا سلام و غير اسلام آشوب.قانون كريزى و دلخواه كزينى را 


در صورت لزوم همكان را به اطاعت در احكاماجتماعى الزام كند. 


در نظام جمهورى اسلامى ايران زمينه قانونى و منطقى التزام شخصى افراد به حكم ولى فقيه وجود دارد؛ يعنى»جه كسى معتقد 
بر مشروعيت الهى باشد و جه معتقد به مشروعيت مردمى از طريق تفويض امر ويا قرارداد اجتماعى؛در هر صورت شرايط 
مقبول و يذيرفته شده براساس هر يكك از مبانى ياد شده به طور عينى در اين نظام وجود دارد و بريذيرند كان هر يكك از آن 
مبانى منطقا لزوم بيروى از ولايت فقيه حكم را ثابت مى كند. لذا حال كه هم الزام ولى فقيه و همالتزام شخصى افراد داراى 
مبانى مشروع و قانونى است مى توان كفت اطاعت از ولى فقيه واجب و مخالفت عملى با اوحرام است. البته مخالفان دسته 
سوم جنانجه دليل خاصى بر نظر خود دارند مى توانند آن را در اختيار خبركان رهبريقرار دهند و هم جنين كروه جهارم كه 
حكم ولى فقيه را صحيح نمى دانند بايد ضمن التزام عملى به آن» رأى خود را بهعنوان مشاوره به ولى فقيه منتقل كنند. اما در 
نهايت اين ولى فقيه است كه در آن باره تصميم كيرى مى كند. [ل 


آيا شعار مرك بر ضد ولايت فقيه شامل كسانى كه ولايت فقيه را از نظر تئورى قبول ندارند هم مى شود؟ 
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آيا شعار مركك بر ضد ولايت فقيه شامل كسانى كه ولايت فقيه را از نظر تثورى قبول ندارند هم مى شود؟ 
باسخ 


براى روشن شدن اين موضوع. لازم است ابتدا ببينيم كه مخالفت با ولايت فقيه» از نظر شرع جه حكمى دارد؟ علماى شيعه به 
كفر منكرين امامت و ولايت حكم نداده اند و بحث اصول دين را از اصول مذهب تفكيكك كرده اند. از آن جا كه امامت و 
عدل از اصول مذهب مى باشند»هر كسى به اين دو اصل ياى بند نباشدء بر او حكم كفربار نمى شود. وقتى عدم اعتقاد به 
امامت. باعث كفر نشود. يقينا نفى ولايت فقيه هم نمى تواند انسان راز دين خارج نمايد؛ زيرا ولايت فقيه در امتداد ولايت 
ائمه(ع) است؛ ولى عدم كفر؛ دليل عدم ُسران و زيان نيست. امام هادى(ع)در زيارت جامعه مى فرمايند: و على من جحد 
ولايتكم غضب الرحمن ؛ و بر آن كه منكر ولايت شما شودء غضب خداوند» بخشنده مسلطكردد [0/1. ممكن است انسان كافر 
نباشد» ولى خشم الهى وجودش را فرا كيرد. مككر مى شود بدون ولايت» راهى به سوى بهشت برد! مككر در عصر حاضر» بدون 
تبعيت از ولايت فقيه» مى توان در يهنه اطاعت از امام معصوم(ع) سر بلند شد و حال آن كه يكى از فرمان هايائمه(ع) اطاعت 
از فقيه جامع الشرايط است. امام زمان(عج) در توقيع شريف مى فرمايد: ... فانهم حجتى عليكم ؛ آنان حجت من بر 
شمايند [11. نكته ديكر اينكه ما با جند دسته مخالف روبرومى باشيم: 


.١‏ كسانى كه نه اجتهادا و نه تقليدا به اين نتيجه (ولايت فقيه) نرسيده اند و لذا از نظر تثوريكى مخالف مى باشند» در مورد اين 


دسته بايد كفت» عقل هر انسان عاقبت انديش حكم 


مى كند كه با در نظر كرفتن بسيارى از ادله هاى عقلى و نقلى (آيات و روايات) كه در جهت اثبات ولايت فقيهوجود دارد» به 
صورت عميق و ريشه اى موانع علمى و فكرى و... كه دراين زمينه برايش وجود دارد» حل نمايد واز صميم دل و جان به اين 


حكم الهى معتقد و مؤمن كردد. 
؟. كسانى كه اجتهادا يا تقليدا به اين نتيجه رسيده اند كه فقيه ولايت بر همه دارد» ولى اميال نفسانى و... باعث غلبه هواهاى 


نفس او بر عقلش شده و زير بار اين واقعيت نمى رود جنين شخصىء حكم به فسق او مى شود و جون وى اصل دين را قبول 


دارد ولى يايبند به آن نيست» تنها ازعدالت مى افتد. 


"*. اما اككر مخالفت با ولايت فقيه؛ در جايكاه حكومتى به عنوان تضعيف نظام اسلامى ويا براندازى آن باشد. حكمش حكم 
اخلال در حكومت و به عنوان مفسد فى الارض مى باشد. اكنون با توجه به مطالب فوق» در مورد شعار «مركك بر ضد ولايت 
فقيه» بايد كفت كه قطعامنظور اين شعارء كسانى كه صرفا از ديد كاه تئوريكى (دسته اول) با اين نظريه مخالف باشند نمى 
باشد. زيرا نه اجتهادا و نه تقليدا به آن نرسيده اند. اما دسته دوم يعنى كسانى كه اجتهادا و تقليدا به آن رسيده اند ولى باز هم 
قبول نمى كنند و دسته سوم يعنى كسانى كه در جهت تضعيفولايت فقيه و براندازى حكومت اسلامى دست به توطثه و... مى 
زنند» شامل اين شعار مى باشند. و مصداق اين حديث امام صادق(ع) مى شود كه فرمودند: ... فانى قد جعلته عليكم حاكماء 
فاذا حكم بحكمنا فلميقبله منه» فانما استخفٌ بحكم الله و علينا ردّ و الرادٌ علينا 


الرادٌ علينا الرادٌ على الله و هو على حدّ الشرك ؛ ردٌ و انكار حكم حاكماسلامى رد و انكار ماست و ردٌ و انكار ما ردٌ بر 
خداست كه حدّ شرك برخداست [ الله (وسائل الشيعه» ج 218 ص 44 و اصول كافى. ج .١‏ ص 27). ودر فرهنكك و ادبيات 
اسلامى موارد متعددى يافت مى شود كه خداوند و بزركان دين مش ركان. ظالمان و مستكبران و كسانى كه از اطاعت فرامين 
خداوند و ييامبر اكرم(ص) و حاكمان بر حق جامعه اسلامى سرباز مى زنند و... را مورد لعن و نفرين قرار داده و بر آنها مركك 
فرستاده است: ازجمله اين آيات ك ان الذين يؤذون الله و رسوله لعنهم الله فى الدنيا و الاخره » (احزاب» آيه 27) قتل الانسان 
ما اكفره » مركك بر انسان جه قدر كافر و ناسياس است [ 1ه (عبس»ء آيه )١‏ و... واز طرف ديككر يكى از وظايف و واجبات 
«تبرّى) و بيزراى از دشمنان اسلام و منافقان و كسانيكه در صدد تضعيف مبانى حكومتاسلامى بوده و يا با اين كه حق بر آنها 
مشخص است باز از اطاعت و قبول آن خوددارى مى نمايند» مى باشد كه اين بيزارى در زبان و عمل ظهور مى يابد. و خداوند 
نيز در آيات زيادى برائت خود را اعلام نموده است ان الله برى ء من المشركينو رسوله , (توبه؛ آيه ") و جنانجه كه كذشت در 
روايت امام صادق(ع) مخالفت با حكم ولى فقيه جامع الشرايط در حدّ شرك مى باشد. يا در آيه ديكر فان عصوك فقل انى 


برى د مماتعملون... . (شعراء / 1١؟)‏ خداوند به بيامبر اكرم(ص) مى فرمايد اكر از دستورات تو سربيجى كردند بككو من از 


شما بيزارى و برائت مى جويم. 

در هر صورت «شعار مركك بر ضد ولايت فقيه) از مبانى اصولى و محكمى در شرع مقدس اسلام برخوردار مى باشد. 
براغ | كاعن نةدر د كف 

جوافق امل باولارت تقد دين فر 

امام خمينى(ره)» ولايت فقيه» ص 5/8. 

على شيرازى؛ ياسخ به شبهات ببرامون ولايت فقي ص 1١‏ و 58. 1ل 

دلايل ضرورت ولايت فقيه جيست ؟ 
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دلايل ضرورت ولايت فقيه جيست ؟ 
باسخ 


به دليل كستردكى دامنه ى سؤال ابتدا مطالبى را درباره ى ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى بيان داشته و سيس به 


بيان ادله ى نقلى (قرآن و روايات) وعقلى كه در جهت اثبات ولابت فقيه. وارد شده استء مى يردازيم: 


الف) ضرورت وجود «ولا-يت فقيه» در نظام اسلامى بدون شناخت ماهيت حكومت دينى و لوازم و كار ويزه هاى آن امكان 
يذير نيست. حكومت دينى از جند جهت با نظام هاى سكولار (31ألا©5©6., لائيك (1310) و بى اعتنا به دين تفاوت دارد؛ ياره 


اق اثانن #قاوت هاعبارت است اذ" 


١‏ تفاوت در اهداف: رزيم هاى نامبتنى بر دين» اعم از مردم سالار (©0©1177061311])؛ فردسالار (/110173117) و اليكارشى 
(ل011031©17) به يك معنا دولت هاى حداقلى (11111731) هستند. به عبارت ديكر اساسى ترين هدف آنها تأمين نيازمندى 
هاى دنيوى شهروندان مى باشد و هدفى فراتر از آن در نظر ندارد. ليكن نظام دينى در هدف دو منظوره (/إ81013) است و 


علاوه بر نيازمندى هاى اين جهانىء تأمين خير و سعادت اخروى و جاودانى را نيز مد نظر دارد. 
57 تفاوت در كار ويزه هاى دولت: وظايف وكاركردهاى (كط0 ع طنا) نظام هاى غيردينى نيز متناسب به هدف آنها 
حداقلى مى باشد. يعنى اساسى ترين وظيفه آنها تأمين بهداشت»ء آموزش. امنيتء رفاه و توسعه (6|0117©/171/ا106) مادى 


است. در مقابل حكومت دينى وظايف بيشترى برعهده دارد» يعنى علاوه بر لزوم ارايه خدمات بالاء بايد به برنامه ريزى صحيح 


و تلاش در جهت تربيت دينى و معنوى جامعه» رشد و بالندكى فضايل و كمالات عاليه انسانى و كسترش تقوى همت كمارد 


و جامعه را به سوى تأمين سعادت يايا و فنانايذير رهبرى كند. 


“ تفاوت در روش ها: روش هاى اجرايى نظام هاى سكولار و دينى در ياره اى از موارد 


تفاوت دارد. تفاوت در اهداف و كار ويزه ها لاجرم در كزينش شيوه ها كاركر خواهد افتاد. به عبارت ديكر در نظام هاى بى 
اعتنا به دين انككاره «هدف وسيله را توجيه مى كند» امرى يذيرفته شده و عقلانيت ابزارى(1835011] |117211]2لا1أ115) 
آخرين مرجع تصميم كيرى است. اما در حكومت دينى استفاده از روش هاى معارض با كرامت الهى و ارزش هاى والاى 
اخلا.قى و ويرانكر سعادت جاودانى بشر مجاز نيستء بنابراين عقل ابزارى در كادر قوانين الهى و احكام عمل فراابزارى و 


توحيدى فعاليت دارد. 


ع تفاوت در خاستكاه قانون: در نظام فاى نامق بر ديق خاستكاه قانون حزق عر تبابلات» خواسته هاء هوس .هاو كرايشات 
آدميان قشت.يه عبات ديكر همه نظام هاى سكولار مبتنى بر نوعى انسان مدارى و اومانيسم (0]1131715111ا1]) مى باشند؛ 
اعم از اومانيسم فرد مدارانه (0315177نالطا |3لا101/10]) كه در نظام هاى دمكراتيكك جارى است,ء و يا اومانيسم جمع 
كرايانه (0315110اناتا أوالاتاعع|ام) كه در رزيم هاى سوسياليستى و كمونيستى جارى است. اما در حكومت دينى منشأ 
اصلى قانون خداوند است. و تنها قانونى رسميت دارد كه از سوى خداوند جعل شده و يا لااقل با اصول و قواعد كلى مورد 
قبول شارع سازكار باشد. بنابراين كاركرد مجارى قانون كذارى در جنين نظامى كشف و استنباط قوانين الهى و تطبيق آن بر 


نيازمندى هاى زمان است. 


)١‏ صلاحيت علمىء كه اصطلاحا از آن به «فقاهت) تعبير مى شود 


و به معناى شناخت دقيق فقهى و حقوقى اسلام در همه ابعاد و مسائل فردى و اجتماعى است. زيرا فرض آن است كه آنجه در 
جامعه اسلامى ملا-كك عمل و قانون قرار مى كيرد همان قوانين الهى است. بنابراين وجود رهبرى كه توانا بر استنباط احكام 
الهى در مسائل كلان اجتماعى بوده و بتواند در مسائل مختلف حكم دينى را كشف و به اجراء در ورد ضرورى مى نمايد. 


ممكن است: كفته شود مجلسن شوزاى استلامى و شؤراق تكهبان»برائ انن مر كاف است. دز خالك كد جين نيست: اتن مسألة 
علل متعددى دارد كه ياره اى از آنها در مطالب بعدى آشكار خواهد شد. 


؟) صلاحيت اخلاقى؛ يعنى تعهد و التزام و ياى بندى عميق به هنجارها و ارزش هاى دينى و اخلاقى؛ دورى از اوصاف رذيله. 


دورى از هوايرستى و خودخواهى و دنياطلبى» كه اصطلاحا از آن به عدالت و تقوى تعبير مى كنيم. 
رهبر يكك جامعه اسلامى نمى تواند فاقد ارزش هاى عاليه اخلاقى باشدء زيرا: 


اولآّ انسانى كه فاقد صلاحيت اخلاقى است,ء نمى تواند كا ركرد مثبت تربيتى و اخلاقى كه از اهداف نظام اسلامى است داشته 
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ناقاء سير لذ انان ها الكويذيرى شديدى از اخلاق» سيره و منش زمامداران دارند» جنانكه ييامبر اكرم(ص) فرمودند: «الناس 
على دين ملوكهم» (بحارالا-نوار» ج .٠١7‏ ص "2) بنابراين كسى كه الككوى درستى براى جامعه نباشد نمى تواند در رأس نظام 
اسلامى قرار كيرد. 


كه اصطلاحا «ولى فقيه) كفته مى شود. بنابراين اككر قرار باشد ولى فقيه در رأس نظام نباشد يكى از دو كار بايدانجام كيرد: 


١/7‏ رئيس جمهور داراى همه صلاحيت هاى لازم رهبرى 


م .4 9 6 ع ب بحا .4 0 حَ 
باشد. در اين صورت همان ولى فقيه را رئيس قوه مجريه قرار داده ايم و در واقع نقش او را در امور اجرايى يررنكك تر كرده 


ايم. 


> ولى فقيه نقش مشاور براى رئيس قوه مجريه داشته باشد و در مسائل كلا-ن حكومتى نظر او را راهنمايى كند. در اين 


صورت دو فرض يديد مى آيد: 


177 يا اينكه رئيس جمهور موظف به اجراى منويات او استء در اين صورت اين همان ولا-يت فقيه استء زيرا او بر رئيس 


قوه مجريه ولايت دارد. 


7/1 رئيس جمهور موظف به ييروى از منويات او نباشدء در اين صورت رعايت احكام الهى تضمين نشده و ديككر نظام 


افزون بر آن ولا-بت فقيه كاركردهاى ديكرى دارد» از جمله: ايجاد تعادل بين قوا كه در نظام هاى مبتنى بر تفكيكك قوا 
(13112©0ع]17ع0©()) از مهمترين مشكلات است. ليكن رعايت اختصار ما رااز بررسى و تفصيل آن معذور مى دارد. 


سوالهاى مربوط به ولايت فقيه را ذكر كنيد 
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برسس 

سوالهاى مربوط به ولايت فقيه را ذكر كنيد 

باسخ 

١_فرق‏ ولايت و جمهوريت را توضيح دهيد. 

؟_ايا در جامعه اسلامى ايران ييرو ولايت فقيه ائمه معصومين هشعتل ؟ 
“_آياولايت از ديدكاه مردم نياز به مقبوليت دارد؟ 

؟ _ تفاوت ولايت فقيه با مراجع عظام تقليد را توضيح دهيد؟ 

ه_ آياولايت فقيه امرى ذاتى است يا اكتسابى است؟ 


* _ آيا جوامع غربى اصطلاحى با عنوان ولايت فقيه را براى جوامع اسلامى يذيرفته اند؟ توضيح دهيد. 


٠‏ ولايت فقيه جرا ثابت است و تغيير نمى كند؟ 
4 _جرا ولى فقيه توسط خود مردم انتخاب نمى شود و مثل رئيس جمهور هر * سال يكك بار انتخاب نمى شود؟ 


9 مطلقه بودن در ولا-يت فقيه يعنى جه؟ آيا ولا-يت فقيه جون معصوم نيستند آيا اكر حتى حرفى بر خلاف عقل بزنند بايد 


بدون جون وجرا قبول كرد؟ 
٠_اولين‏ كسى يا كسانى كه نظريه ولايت فقيه را مطرح كردند جه كسانى بودند؟ 
١'_به‏ نظر شما بهترين و قوى ترين تئوريسين كه در مورد ولايت فقيه نظر داده كيست؟ 


"١‏ آيا با توجه به وازه ولايت و اينكه ولايت حق والى بر مردم است و حادثه كنونى به طور كامل اين امر رعايت مى شود؟ 
على حمق .تا كنت تحت تاثير عوافل د يكرى قران لكرفتة إشيت؟ 
٠‏ _ آيا حق ولابت در كشورهائى ديكر اسلامى و يا ديكر مذاهب (سنى) به شكلى كه در احاديث و روايات كفته شده است 


بيان مى شود 


_١5‏ آيا الفاظى كه امروز استفاده مى شود مثل قدس سره __دام ظله ٠.‏ براى ولايت فقيه استفاده مى شد همان استفاده 


از 


لغاتن مكل شاهنشاه ار بامهر ويا اعلى حضرفة وى ركه القا ب شافيوة نست هوا توسنيه كريك: 
60 نظر ولايت فقيه در مورد تبعيض طبقاتى جييست؟ راه حل آن را جه مى داند؟ 


2 _آياولا-يت فقيه و رهبرى در زمان حال و زمان بيامبر و ائمه اطهار جه تفاوتى دارد آيا كشور ما كه يكك كشور مسلمان 
است و ادعاى رهبرى مسلمان را ميكند جرا بعضى از افراد ملت در بعضى از شهرها از حكومت مى نالند؟ و اتنظار اصلاح و 
بهبود آن را دارند؟ مقصر كيست؟ 


٠‏ _آيا خداوند ولايت فقيه را نصب كرده يا انتتخاب شده است؟ 


_مقام معظم رهبرى در جايكاه ولايت فقيه اكنون جه ديد كاهى در مقابله با تهديدات امريكا دارد . آيا با اين تهديدات 
امكان سازش با آمريكا وجود دارد واكر اين كار صورت كرفت آيا به كفته امام خمينى در مخالفت با آمريكا و نداشتن هيج 
كونه رابطه بااين غده شيطانى عملى شده است؟ 


9 _ولايت فقيه يكك مقام دينى است يا سياسى؟ 
٠‏ _جه جيزى نشان مى دهد كه ولايت فقيه اشتباه نمى كند؟ 
١_آيا‏ ولايت فقيه مى تواند حكمى غير از حكم مسلم اسلام بدهد؟ 


؟” _آياولا-دت فقيه بكك مقام معنوى به تمام است بع: او مانند احكام اسلام. با آنجه در كتاب دين وغيره آمده 
و 000 م معبوى ٍ 8 لعبى و مم مئ. ذا اححة دن “نداحه دين و عير 


امده .. 

؟" _ آيا ولايت فيه در قران و عبارت بيامبر ائمه آمده است؟ 

؟" _ ولايت فقيه جه كارى در جامعه انجام مى دهد يعنى حيطه وظايف او جقدر است؟ 
وظايف ولى فقيه در زمان غيبت جيست. 


يريس 


وظانق و ل لقية وو ونان غرف رينت 
باسخ 


اين موضوع را مى توان از دو منظر مورد بررسى قرار داد: 


الف داز منظر متون اسلامى: براساس آموزه ها ومنابع دين مبين اسلام (آيات» روايات» عقل). فقيه جامع الشرايطى كه 
سريرستى حكومت اسلامى را برعهده كرفته داراى جهار وظيفه مى باشد: 


بكك - وظيفه حفاظت از دين اسلام و ارزش هاى آن: 


از آنجا كه مهمترين وظيفه امام معصوم(ع) جلو كيرى از تحريف و سوء برداشت از قرآن كريم و سنت معصومين(ع) مى باشدء 
همين رسالت بزركك در عصر غيبت» بر عهده فقيه جامع الشرايط خواهد بود؛ زيرا سريرست نظام اسلامى» جامعه مسلمين را 
براساس معارف اعتقادى و احكام عملى كتاب و سنت معصومين(ع) اداره مى كند, از اين رو بايد بيش از هر جيزء به حفاظت» 
صيانت و دفاع ازاين دو منبع مهم بيردازيد (ر.كك: ولايت فقيه» ولايت فقاهت و عدالتء آيت الله جوادى آملى» نشر اسراءء 
لال ص 0787. 


دو - وظيفه افتاء: 


كشف و به دست آوردن احكام اسلامى از طريق اجتهاد مستمر با استفاده از منابع معتبر و مبانى مورد اعتماد» يكى ديكر از 


سه - وظيفه قضاء: 


ولى فقيه به نيابت از ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) عهده دار منصب قضاوت در جامعه اسلامى مى باشد؛ به اين معنا كه 
نخست با تلاش و كوشش متمادى و اجتهاد عملىء مبانى و احكام قضاء اسلامى را از منابع اصيل آن به دست مى آورد و 
سيس براساس همان علوم و احكام و بدون آن كه تصرفى از خود در آنها داشته باشد به رفع تخاصمات و اجراى احكام 
قضايى و 


صادر نمودن فرامين لازم مى يردازد. 


جنان كه امام رضا(ع) مى فرمايد: «حاكم اسلامى موظف است حلال خدا را حلال و حرام خدا را حرام شمارد (حلال و حرام 
خدا راياس بدارد) و حدود الهى را اقامه كرده و از دين خدا دفاع نمايد و نيز موظف است كه به سوى يرورد كارش از راه 


حكمت, موعظه نيكو و دليل و برهان دعوت كند» (بحارالانوار» ج 0؟» ص 177 جاب بيروت). 
جهار - وظيفه ولايت و سريرستى: 


ولى فقيه يس از اجتهاد عميق در متون و منابع دين و به دست آوردن احكام اسلام در همه ابعاد زندكى مسلمين براساس 
مقتضيات زمانى و مكانى» موظف به اجراى دقيق آنهاست. فقيه جامع الشرايط در زمينه هاى مختلف اجتماعى» جه در امور 
فرهنكى نظير تعليم و تربيت و تنظيم نظام آموزشى صالح و جه در امور اقتصادى مانند منابع طبيعى» جنكل هاء معادن» درياها 
و... وجه در امور سياسى داخلى و خارجى مانند روابط بين الملل» در زمينه هاى نظامى همانند دفاع در برابر مهاجمان و تجهيز 
نيروهاى رزمى و خلاصه در آنجه كه براى اداره جامعه اسلامى و تأمين مصالح و منافع آن لازم استء به تطبيق قوانين اسلامى 
واجراى احكام الهى مبادرت مى ورزد. ولى فقيه يس از شناخت احكام فردى و اجتماعى اسلام وظيفه هر فرد يا كروهى را 
در جامعه اسلامى مشخص مى سازد و با هماهنكك ساختن آنان؛ اداره درست جامعه را محقق مى نمايد. امام على(ع) در تبيين 
مفهوم ولاءيت و وظايف حاكم اسلامى مى فرمايد: «فالولا-يه هى حفظ الثغور و تدبير الا-مور...؛ ولا-يت و امامت به معناى 


ياسدارى از مرزهاى (خاكى 


و ضاق )ميم :ساف بو اذاوه ا مون آذ انح ناشلة عا ف 1 


وادو خاق ديكر فى فرماييد: لد.. ولكن لنرد المعالم من دينكك و نظهر الاصلاح فى بلادكك...؛ بار خدايا! تو مى دانى كه آنجه 
ازما سرزده است نه براى ميل و رغبت در سلطنت و خلافت بوده ونه براى به دست آوردن جيزى از متاع يست دنياء بلكه 
براى اين بود كه نشانه هاى (از بين رفته) دين تو را بازكردانيم ودر شهرهاى تو اصلاح و آسايش برقرار كنيم» تا بند كان ستم 
كشيده ات در امن و آسودكى باشند و احكام تو كه به دست فراموشى سيرده شده بود اقامه و احيا شود) (نهج البلاغه» صبحى 
صالح. خطبه 012١‏ ص 184). 


ب - وظايف ولى فقيه از منظر قانون اساسى: 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» رهبر را در رأس هرم قدرت و حاكميت كشور قرارداده است, جنانكه از بندهاى اصل 
دوم و نيز از اصل يكصد و سيزدهم واصل يكصد و هفتم, اين مطلب به دست مى آيد. 


در اصل يكصد و هفتم آمده: «... رهبر منتخب خب ركان ولا-يت امر و همه مسؤوليت هاى ناشى از آن رابر عهده خواهد 


داشت)». 


براين اساسء قانون اساسى همان اقتدار و جايكاه رهبرى را كه در اسلام مطرح است براى ولى امر مسلمين قائل شده است؛ 
مقام رهبرى در حوزه كلا-ن» مسؤول نظارت بر حسن اجراى قوانين اسلامى و قانون اساسى مى باشد و در جارجوب مصالح 
اسلام وامت اسلامى بيش خدا و خلق او مسؤول عملكرد خود و همه مسؤولان و مديران تحت امر خويش استء به حدى كه 
هر كاه الحساس كرد 


در كوشه اى از كشور حدود الهى زيريا كذاشته شده ويا حقوق مردم يايمال كشته استء بايد جلويش را بككيرد و با اعمال 


ولايت دستور لازم را صادر كند. 

در اين راستا اصل يكصد و دهم قانون اساسى بخشى از وظايف ولى فقيه را جنين بيان مى دارد: 
-١‏ تعيين سياست هاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام. 
" نظارت بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظام. 

“” فرمان همه يرسى. 

فرماندهى كل نيروهاى مسلح. 

© اعلان جنكك و صلح و بسيج نيروها. 

© نصب و عزل و قبول استعفاء: 

الف) فقهاى شوراى نكّهبان 

ب ) عالى ترين مقام قوه قضائيه 

ج ) رئيس سازمان صدا و سيماى جمهورى اسلامى ايران 

د ) رئيس ستاد مشترككث 

ه) فرماندهى كل سياه ياسداران انقلاب اسلامى 

و ) فرماندهان عالى نيروهاى نظامى و انتظامى 

/احل اختلاف و تنظيم روابط قواى سه كانه. 

/ حل معضلات نظام كه از طريق عادى قابل حل نيست از طريق مجمع تشخيص مصلحت نظام. 
9 امضاى حكم رياست جمهورى يس از انتخاب مردم. 


٠‏ عزل رئيس جمهور با در نظر كرفتن مصالح كشور يس از حكم ديوان عالى كشور به تخلف وى از وظايف قانونى يارأى 


١‏ عفويا تخفيف مجازات محكومين در حدود موازين اسلامى يس از ييشنهاد رئيس قوه و قضائيه. 


و بالاخره اين كه قانون اساسى بخش مهمى از وظايف و مسؤوليت هاى حكومت اسلامى را به مقام رهبرى واككذار نموده و 
بخشى ديكر آن را بر عهده دولت جمهورى اسلامى كه تحت ولايت فقيه اداره مى شود نهاده است كه در اصول ديكر آن از 
جمله در اصل 


سوم بيان شده است (حاكميت دينى» نبى الله ابراهيم زاده آملى» يوهشكده تحقيقات اسلامى سياه» وفضدة ص عع 1), 


آيا آيت الله خامنه اى نائب بر حق امام زمان(عج) هستند و شرايط رهبرى نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران را دارا مى باشند؟ 


باشند؟ 


باسخ 

ابتدا بايد شرايط و ويكى هاى لازم براى نيابت از معصومين(ع) و رهبرى در نظام اسلامى را به طور دقيق» مورد شناسايى قرار 
داد. شرايطى كه در متون و منابع اسلامى مورد تأكيد قرار كرفته» عبارت است از: 

.١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتا در ابواب مختلف فقه (فقاهت و اجتهاد)؛ 

؟. عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلامى؛ 

بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت و مديريت و قدرت كافى براى رهبرى. 

در مرحله بعد نوبت به تطبيق هر يكك از اين شرايط بر رهبر معظم انقلاب مى رسد. 


د راتحا مه سورع شاكمةه ديارو اق ارون كن عاو معاضفيف هاف سقيرف انض للمكامته اف ورا اكز ال فنصي رهيرض 


نظامء به نيابت از امام زمان(عج) اشاره شود: 
يكم. اجتهاد آيبت الله خامنه اى از سوى سيارى از مراجع و بزركان -از جمله حضرت امام(ره) از قبل تصديق شده بوده است. 


دوّم. همه رساله هاى عمليه نوشته اند كه اككر دو نفر عادل خبره به اجتهاد كسى شهادت دهندء اجتهاد او قابل قبول است؛ اين 
در حالى است كه جامعه مدرسين حوزه علميه قم -كه مركب از ده ها مجتهد مطلق و جندين مرجع تقليد است ايشان را به 
مرجعيت يذيرفتند. همجنين در اساسنامه جامعه مدرسين آمده است: جيزى به عنوان نظر آن جامعه معتبر است كه حداقل 
شانزده تن از اعضا آن را امضا كرده باشند. بنابراين اعلاميه جامعه مدرسين به اين معنا است كه حداقل شانزده تن از مجتهدان 


و خبركان در فقه؛ ايشان را مرجع مى دانند. 


سوّم. درس خارج مقام معظم رهبرى -كه در آن 


بسيارى از فضلا شركت كرده و همكى به وزانت علمى آن شهادت مى دهند دليل بر بنيه علمى نيرومند و ملكه اجتهاد ايشان 
است. اين توان علمى سابق بر رهبرى و حتى رياست جمهورى ايشان است؛ نه اينكه ايشان يس از رهبرى» درس خوانده و به 


اين رتبه از دائش رسيده باشند. 
دو. صلاحيت اخلاقى (عدالت و تقواى لازم) 


صلاحيت اخلاقى مقام معظم رهبرى نيز از امورى است كه در رفتار و عملكردهاى فردى و اجتماعى ايشان -از زمان كودكى» 
بوده و تمام اشخاصى كه از نزديكك با معظم له در ارتباطاند» كواه بر اين مدعا هستند. 


شل انان هاف شخضي 


در بند سوم اصل يكصد و نهم «بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت,ء مديريت و قدرت كافى براى رهبرى» از 
جمله شرايط و صفات رهبر دانسته شده است. 


يكم. مقصود از «بينش صحيح سياسى و اجتماعى» آن است كه رهبر» آن جنان از مسائل و موضوعات و قضاياى سياسى آ كاه 
باشد كه بر آن اساسء هم قادر به اداره امور جامعه باشد و هم در جهت كيرى هاى ظريف بين المللى» تصميمات بجاء شايسته 
و مفيد به حال جامعه اتخاذ كند. 


دوّم. «مديريت و تدبير) عبارت از مجموعه استعدادهايى است كه در شرايط خاصء در رهبرى بارز و ظاهر مى شود و او را در 
اجراى وظايف سنكين خود يارى مى كند. كشف اين استعدادها از جمله مواردى است كه در تعيين رهبرء به يقين بايد مورد 


توجه خاص قرار كيرد. 


سوّم. «قدرت و شجاعت» نيز از جمله شرايطى است كه يا از برجستكى هاى علمى و 


اخلاقى ناشى مى شود ويا آنكه در زمره استعدادهاى درونى رهبر به شمار مى رود. به هر حال مقام شامخ رهبرى جنين 


مراتبى را مى طلبد و به هنكام تعيين و انتخاب رهبرىء بايد به اين موضوع توجه جدى داشت. 


مقام معظم رهبرى تاكنون توانايى هاى فوق العاده اى در راستاى رهبرى و مديريت جامعه -خصوصاً در مواقع بحرانى و 
سرنوشت ساز از خود بروز داده اند. از ديكر سو ايشان از بينش صحيح سياسى و اجتماعى و قدرت و شجاعت بالا-بى 
برخوردار مى باشند. اين مهم با مرورى بر يبشينه مديريتى ايشان -در شوراى انقلاب» دوران رياست جمهورى» سخت ترين 
شرايط ناشى از جنكك و محاصره هاى بين المللى» بيش از يكك دهه رهبرى نظام و با موفقيت بيرون آمدن از فراز و نشيب ها و 
مشكلات متعدد داخلى و بين المللى به خوبى قابل اثبات است. 


أخرونخ مفرخلةائ كه شابسفه است موود توه قران كيزةة انعحات قانوى ايشاث ا سوئ غبر كان زهيرى اسيك ابن انكارة غود 
متأثر از دو عامل است كه هر كدام به تنهايى» مهم ترين دليل بر شايستكى ايشان براى رهبرى نظام اسلامى است: 


.١‏ دارا بودن شرايط لازم براى رهبرى در حضرت آيت الله خامنه اى و احراز اين شرايط از سوى خب ركان, به عنوان بهترين و 
شايسته ترين فردى كه قدرت و توانايى رهبرى نظام را دارد. اين مسأله از سوى اكثريت قاطع اعضاى مجلس خبر كان تأييد 


شد. 


. تأكيد امام خمينى (ره) بر شايستككى آيت الله خامنه اى براى رهبرى نظام؛ حضرت امام در موارد متعددى به شايستكى ايشان 
تصريح كرده اند. حجت الاسلام و المسلمين هاشمى رفسنجانى در مجلس خب ركان رهبرى در سال 88 در حضور شاهدان اين 


قضيه را نقل كرد: در قضاياى مهدى هاشمى همراه با آقايان خامنه اى» موسوى 


اردبيلى و ميرحسين موسوى خدمت امام راحل رسيديم و سيد احمد خمينى نيز حضور داشت. در آنجا به امام كفتيم: شما با 
اقدامات خود ما را درباره رهبرى آينده در بن بست قرار مى دهيد. امام با اشاره به آقاى خامنه اى فرمود: «در ميان شما كسى 
است كه شايسته رهبرى است و شما در بن بست قرار نخواهيد كرفت». مرحوم حجت الاسلام سيداحمد خمينى نيز نقل نموده 


كه امام راحل فرمود: «آقاى خامنه اى شايسته رهبرى است). 


اكر بنا شد احراز صلاحيت خب ركان منتخب مردم, به وسيله شوراى نكهبان -كه منصوب رهبر هستند انجام كيرد؛ خود رهبر -كه حجيتش 
متوقف بر رأى خبركان است جكونه مى تواند اعضاى شوراى نكهبان را تعيين كند؟ 


3 


يريس 


اكر بنا شد احراز صلاحيت خب ركان منتخب مردم, به وسيله شوراى نككهبان -كه منصوب رهبر هستند انجام كيرد؛ خود رهبر - 


كه سععان تقثو ير راق خير كان اس حكرنه ى كراند اعضاق شورائق كيان را ين كنل؟ 
باسخ 


توغ بوبحو :داز مناك قانوة اساسئى هر كشورىء. در ابتدا از سوى هيأت مؤسسان تدوين مى كردد كه خود اين هيأت. به 
وسيله انتخابات تعبين مى شوند و بايد كسانى صحت اين انتخابات را تأييد كنند. حال آنكه هنوز قانونى وضع نشده كه بتوان 


بر مبناى آنء اين كروه را قانونى دانست. اما در نظام جمهورى اسلامى به جند شكلء اين مسأله حل شده است: 


يكم. بر اساس مبناى نصب» حجيت رهبر به رأى مردم نيست؛ زيرا رهبرى در جامعه اسلامى از يشتوانه ديكرى -كه همان 
كنند؛ بلكه مصداق آن رابا احراز شرايط» كشف و معرفى مى كنند. 


دوّم. در تأسيس نظام جمهورى اسلامى, ولايت امام خمينى(ره) با يذيرش مستقيم مردم انجام كرفت و نهادهايى جون شوراى 


كيرا و علق عير كالنه هدي ال السك تايان حدم سكا أبانا ودر د تناف 
آيا اعتقاد به ولايت فقيه از ضروريات است ؟ آيا انكار آن موجب خروج از دين است ؟ 
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يرسسن 


آيا اعتقاد به ولايت فقيه از ضروريات است ؟ آيا انكار آن موجب خروج از دين است ؟ 


باسخ 


اعتقاد به ولا-يت فقيه از ضروريات دين نيست , هر جند از مسائل مهم سياسى اسلام به شمار مى رود. در مورد ولا-يت 
در مورد ولايت فقيه اين كونه نيست كه لازم باشد مردم به عنوان جزئى از اصول مذهب به آن اعتقاد داشته باشند, جون اين 
امر لازم اعتقادى نيست , اما مسلم است خداوند تباركك و تعالى براى فقيه ولايت قرارداده است )١(,‏ بنابراين اعتقاد به ولايت 


فقيه از ضروريات نيست و شاهد براين مطلب , اختللاف بزركان در اين موضوع و تفاوت انظار فقها در محدودهء آن مى باشد. 
(ياورقى ١.محمد‏ مؤمن , مجله حكومت اسلامى , شماره دوم و ص 8 
در مورد ولايت فقيه و اثبات آن از طريق قرآن و احاديث وفرمايش هاى امام (ره ) لطفاً توضيح فرماييد. 
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بريسن 
در مورد ولايت فقيه و اثبات آن از طريق قرآن و احاديث وفرمايش هاى امام (ره ) لطفاً توضيح فرمابيد. 
باسخ 


نظريهء ولا-يت فقيه سابقهء ديرينه اى در منابع شيعه دارد و افرادى مانند سيد بحرالعلوم , ملا احمد نراقى , فاضل دربندى , 
ميرفتاح حسينى وبسيارى ديكر از فقها آن رابه طور مستقل بحث كرهده اندم با اين حال , انزواى مذهب تشيع و حاكميت 
حاكمان جور باعث شد اين نظريه از افكار عمومى مسلمانان فاصله بكيرد, تا جايى كه بعضى آن را تثورى نوظهور بدانند. امام 
خمينى (ره ) اين نظريه را در فرهنكك دينى احيا كرد و آن را به صورت درس رسمى , در حوزهء علميهء نجف اشرف مطرح 
ساخت و با تشكيل حكومت اسلامى در ايران و اين تثورى به واقعيت مبدل شد. 


امام خمينى (ره ) براى اثبات ولايت فقيه ابتدا ضرورت تشكيل حكومت رادر قالب سه دليل مطرح مى كنند كه عبارت اند از: 


١‏ جاودانكى اسلام : منظور از جاودانككى اسلام , يايدار ماندن نام دين نيست , بلكه حضور دين در سه سطح انديشه , بيان و 
عمل است 0 امر نزدتمام مسلمانان يذيرفته شده است وآيات وروايات زيادى بر آن دلاءات دارد.امام دراين باره مى 


فرمايك: . 


وقتى جاودانككى اسلام بذيرفته و روشن شد احكام دفاعى و مالى و نظامى و غيره در همهء زمان ها بايد اجرا شود و اين مقدمه 
را ضميمه كرديم كه بدون تشكيل حكومت نمى توان به همهء اهداف اسلامى نايل شد, به روشنى ضرورت تشكيل حكومت 


ثابت مى شود. 


به معناى توجه دين به همه عزواياى وجود و نيازهاى مادى و معنوى بشر است , اقتضا مى كند حكومتى براساس اسلام شكل 
كيرد. هنكامى كه خداوند جريمهء خراش يكك ناخن و تازيانه و نصف آن را مشخص فرمود, حككونه مى توان كفت اسلام در 
مورد تشكيل حكومت كه اجراى بسيارى از احكام منوط به آن است , طرح و برنامه اى ندارد ودر اين مورد سكوت اختيار 
كرده است ؟! 


“' ماهيت قوانين اسلام : امام ره يكى از دلايل ضرورت تشكيل حكومت را ماهيت قوانين اسلام مى داند و مى فرمايد: . 


حال كه ضرورت تشكيل حكومت اسلامى ثابت شد, سؤال اين است كه درزمان غيبت امام لاتشكيل حكومت به عهدهء جه 


امام خمينى (ره ) و بسيارى از فقها بر اين باورند كه تشكيل حكومت دردوران غيبت بر عهدهء فقيهان و دين شناسان قرار دارد 
واين همان نظريهء ولا-يت فقيه است . ايشان براى اثبات اين نظريه دو دليل عقلى و نقلى ذكر كرده اند, كه خلا-صهء دليل 
عقلى آن , اين است كه : اجراى قانون الهى به دست كسى مى تواندانجام كيرد كه دو ويزكى و را داشته است . ولى فقيه اين 
دو ويزكى را دارا است , جون او كسى است كه با اجتهاد خود حكم الهى را ازمنابع موجود استخراج مى كند و به نيازهاى 
جامعه ياسخ مثبت مى دهد واز دزمستحكم اسلام ياسدارى مى نمايد. 


اما دليل نقلى , ورايات زيادى دارد كه ما فقط به يكى از آن ها مى يردازيم :رسول خداعمى فرمايد: 


رسول الله #سرفاي تو عناص اترموذة ذه كعد ار موس انبلا ومحدرك ويك دراه من كصدة. 


امام (ره ) در دلالت اين حديث مى فرمايد: شامل راويان حديثى كه حكم كاتب را دارند, نمى شود و يكك كاتب و نويسنده 
نمى تواند خليفهء رسول اكرم #باشد. منظور از خلفا, فقهاى اسلام اند, اما دلالت حديث شريف بر ولايت فقيه نبايد جاى 
ترديد باشدممٌ زيراخلافت همان جانشينى در تمام شئون نبوت است و جملهء دست كمى از جملهء ندارد و معناى خلافت در آن 
و غير معناى خلافت در دوم نيست و جملهء معرفى خلفا است , نه معناى خلافت , زيرا معناى خلافت را نيرسيد, بلكه اشخاص 


ارابك معرقق قرمابك والقاةيا ابن وق معرق افرهروندة> 1 


البته در زمينهء اثبات ولا-يت فقيه به آيات قرآنى هم استدلال شده است ,م به كتاب هاى ولايت فقيه از امام خمينى , و ازآيت 


الل جوادق املك بوالق آرت الله معرفة ووريك كم ومجلاث مر اجعه فرماييك: 
(باووقن النحلة شما امن 01 
اثبات ولايت فقيه از طريق قرآن جكونه است ؟ 
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برسس 
اناك ولاآ بت فته اتطرق قران حكره امت ؟ 
باسخ 


ابتدا توجه به اين نكته لازم است كه كاه كمان مى شوند كه تنها مدركك اسلامى بودن يكك مساله مطرح شدن آن به صورت 
صريح در قرآن كريم است و هر آنجه با قطع نظراز اين كه عقّل و سنت نيز هر يكك دليل و مدرك معتبرى در كنار قرآن است 
واسلام را مى توان و بلكه بايد از مجموع هر سه منبع ( قرآن » سنت و عقل ) شناخت به توضيح اين مساله مى يردازيم كه 
قرآن كريم كه روشن كر راه هدايت است برخى از امور را خود به طور مستقيم و بدون واسطه بيان كرده است مانند كليات 
بسيارى از احكام و برخى از امور را به طور غير مستقيم و باواسطه ييامبران بيان كرده است ولى خودش به اين واسطه تصريح 
كرده است . قرآن كريم تبيين هدايت خود را برعهده ييامبر مى كذارد (( و انزلنااليكك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم ؛ و اين 
قرآن را به سوى تو فروفرستاديم تا براى مردم آنجه را به سوى ايشان نازل شده است توضيحدهى ) ) » ( نحل » آيه 56 ) و نيز 
فرمود (( ما آتاكم الرسول فخذوه و مانهاكم عنه فانتهوا؛ آنجه را رسول خدا براى شما آورد بككيريد و آنجه را نهى كرد 
خوددارى كنيد ) ) » ( حشرء آيه 27 . ازاين آيات به دست مى آيد كه خداوند متعال فرامين رسول خود را نازل منزل و قايم 


مقام خود كرده است يس هر جه را ييامبرخداكفت مى 


توان با استناد به اين آيات سخن غير مستقيم قرآن دانست درست مانند اين كه مالكك خانه از دو طريق مى تواند كليد همه 
اتاقهاى خانه رابه شخصى بدهد يكى اين كه مستقيما" همه كليدها را به او بدهد و ديككر اين كه كليد يكك اتاق را بدهد و 
كليد اتاقهاى ديكر را در آن اتاق بككذارد و محل آن رانيز به آن شخص بككويد در هر دو طريق مى توان كفت آن شخص 
كليد همه اتاقهارا از مالك خانه كرفته است . بااين سخن مى توان عمل به همه روايات معصومين (ع ) را عمل به قرآن و 
سخن آنان را سخن قرآن دانست يس ادله روايى مساله ولايت مطلقه فقيه كه در همه كتب مربوط به ولايت فقيه آمده است 
بيكانه از استناد به قرآن نيست . به هر روى قبل از ياسخ » ذكر دو مقدمه لازم است : مقدمه اول : ولايت مطلقه از سه طريق 
قابل اثبات است : الف ) دليل عقلى محض : يعنى بدون استناد به هيج آيه و روايتى . ب ) دليل نقلى محض : يعنى فقط از آيه 
و روايت و بدون مدد از دليل عقلى . ج ) دليل تلفيقى : يعنى از مجموع دليل عقلى و نقلى . هر يكك ازاين سه طريق به تفصيل 
در كتب مربوطه مطرح شده است ولى در اين ياسخ فقط بخش قرآنى آن ( يعنى استناد ولايت فقيه به قرآن ) مطرح مى شود 
.مقدمه دوم : در ولايت مطلقه فقيه ولايت به معنى زعامت » رهبرى و حكومت اسلامى و اطلاق آن بدين 


معنااست كه دايره اختيارات در ولا-يت فقيه اختصاص به يكك حوزه خاص از مسايل اجتماعى ندارد بلكه هر حوزه اى را كه 
دخالت حكومت در آن لازم است شامل مى شود يس فقيه مى تواند در تمامى اين حوزه ها با رعايت ضوابط وقوانينى كه 
اسلام تعيين كرده تصميم كيرى و اجرا كند .ولايت مطلقه فقيه هركز بدين معنا نيست كه فقيه در تصميم كيرى و اجرا هيج 
قيد و شرطى نداردو رعايت هيج ضابطه اى بر او لازم نيست اين معناى باطل از ولايت مطلقه توسط هيج فقيهى ابراز نشده فقط 
توسط ناآ كاهان يا غرض ورزان شده است يس اطلاق در ولايت به معناى كستره ولايت بر همه حوزه هايى است كه دخالت 
حكومت در آن لازم است بدين معنا اختيارات همه حكومت هاى متعارف در سطح جهان امروز مطلقه است زيرا بقاى هيج 
حكومتى بدون اجازه ودخالت در همه حوزه هاى حكومتى امكان يذير نيست البته هر حكومتى در جهان براى تصميم كيرى و 
اجرا رعايت ضوابطى را بر خود لا-زم مى داند در حكومت ولايت فقيه نيز اين ضوابط از سوى دين تعيين شده است . يس از 
ذكر اين دومقدمه به اصل ياسخ مى يردازيم : براى اثبات ولايت مطلقه فقيه از قرآن بايد مسايل زير را از قرآن به دست آورد : 
-١‏ اصل حكومت و ولايت در اسلام. -١‏ اطلاءق ولايت . *- شرايط حاكم يعنى اسلام و ايمان » عدالت آكاهى به اسلام ( 
فقاهت ) . كفايت . 


مساله اول » اصل حكومت در اسلام : لزوم حكومت درهر جامعه اى از بديهيات و نيازى به دليل ندارد 


در اينجا فقط به آياتى كه ولا-يت يبامبر اكرم ( ص ) و امامان معصوم (ع ) را ثابت مى كند اشاره مى كنيم . ( ( النبى اولى 
بالمومنين من انفسهم ) ) ( احزاب آيه 8) ييامبر نسبت به مردم از خود آنان سزاوارتر است يس اكر تصميمى درباره آنان 
كرفت إطاعث أن آن بو عردم لابقم بست( ( وها كان تومن لا مونم اذاقضتى اشرو :رسوله 19[1ن يكن لين العيره من 
امرهم ) ) ( احزاب آيه 78) هيج مرد و زن با ايمانى حق ندارند هنككامى كه خدا و ييامبرش مطلبى را لازم بدانند اختيارى از 
خود دربرابر خدا داشته باشند و مجموع آياتى كه امر به اطاعت از ييامب ركرده است ( آل عمران آيه 7 و177١)‏ ( مايده آيه 07 
) ( انفال آيه )7١‏ ( نور آيه 6ه و2ة) ( محمد آيه 77) ( مجادله آيه 1 ) ( تغابن آيه 17 ) و درباره ولايت امامان معصوم (ع 
) نيز فرمود : ( ( انما وليكم الله و رسوله والذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يوتون الزكاه و هم راكعون ) ) ( مايده آيه 0ه ) 
همانا ولى شما خداونداست و ييامبر او و مومنانى كه نماز را بريا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند اين آيه به اتفاق 
همه مفسرانى كه ( شيعه و سنى ) براى آن شان نزول ذكر كرده اند در حق على بن ابيطالب (ع ) نازل شده است ( ( اطيعوا الله 
واطيعوا الرسول 


واولى الا-مر منكم ) ) ( نسا آيه 89) از خداوند و ييامبر و اولوالامرتان اطاعت كنيد مساله دوم : اطلاق ولايت : آياتى كه در 
مساله قبل ذكرشد هيج يكك اطاعت از ييامبر و اولواالا-مر را مقيد به مورد خاص يا موضوع خاص نكرده است و آن را به 
صورت مطلق بيان فرموده است . در آيه دوم اطاعت هرحكمى كه خدا و رسول كردند بر مردم لازم شمرده شده است . در 
آياتى كه امربه اطاعت از بيامبر و اولواالا-مر شده است نيز هيج قيدى براى آن ذكر نشده است يس از اين آيات اطلاق در 
ولابت ثابت مى شود .از آن جا كه حكومت درجامعه اسلامى از ضروريات است و اختصاص به زمان رسول الله يا زمان 


حضورمعصوم ندارد ازاين آيات مى توان اطلاق ولايت را براى حاكم اسلامى در هردوره اى ثابت كرد . 


مساله سوم شرايط حاكم و ولى : شرط اول : اسلام و ايمان. خداوند مى فرمايد : ( ( لن يجعل الله للكافرين على المومنين 
سبيلا"؛ خداوند هرك زكافران را بر مومنان سلطه نمى دهد ) ) » ( نسا آيه 16١‏ ) و( ( لايتخذ المومنون الكافرين اوليا من دون 
المومنين و من يفعل ذالكك فليس من الله فى شى ؛مومنان نبايد كافران را به جاى مومنان دوست و ولى خود بككيرند و هر كس 
جنين كند از لطف و ولا-يت خدا بى بهره است ) ) » ( آل عمران آيه 78) . شرطدوم : عدالت در مقابل ظلم است . خداوند 
حكومت و ولايت ظالمين رانمى يذيرد يس حاكم و ولى 


بايد عادل باشد .فرمود : ( ( ولا-تركنوا الى الذين ظلموا فتمسكم النار؛ به ستم ييشكان كرايش نيابيد كه آتش دوزخ به 
شماخؤافد رسية) 1 هود ]ه117 ) وان ركوة دوكروانات نه ركوق موسق واطاطة» نسي شده است) ( تفسير عل بخ 
ابراهيم ج » ١‏ ص »: 7*8) و در شرطامامت به حضرت ابراهيم فرمود : ( ( قال انى جاعلكك للناس اماما" قال و من ذريتى قال 
لاينال عهدى الظالمين ) ) ( بقره آيه ١17‏ ) خدا فرمود : من تو رابيشواى مردم كماردم كفت : واز فرزندان من ؟ فرمود : عهد 
من به ستمكاران نمى رسد شرط سوم : فقاهت . حاكم اسلامى بايد عالم به احكام اسلام باشد تابتواند آنها را اجرا كند در 
زمان بيامبر ( ص ) و امام معصوم (ع ) اين علم از سوى خداوند به آنان داده شده است و در زمان غيبت امام معصوم (ع ) 
داناترين مردم به احكام يعنى فقها اين علم را دارند قرآن درباره شرط علم مى فرمايد : ( ( افمن يهدى الى الحق احق ان يتبع 
امن لايهدى الا ان يهدى فمالكم كيف تحكمون ؛ آيا كسى كه به راه حق هدايت مى كند سزاوارتر است كك از او بيروى شود 
يا كسى كه راه نمى يابد مكر آن كه راه برده شود شما را جه مى شود؟جكونه داورى مى كنيد؟ )  )‏ ( يونس » آيه 0" ) . 


فقيه كسى است كه با تخصصى كه سالها در تحصيل آن كوشش كرده خودش مى 


توان احكام اسلام را از قرآن وسنت و عقل و اجماع به دست آورد و غير فقيه كسى است كه اين تخصص راندارد و بايد 
احكام اسلام را از فقيه بياموزد .اشكال : غير فقيه مى توانداحكام اسلام را از فقيه بكيرد و حكومت كند يس لازم نيست 
خودش فقيه باشد .ياسخ : اولا"» آكاهى هاى لازم از اسلام براى حكومت اختصاص به فتواندارد تا كفته شود غير فقيه از فقيه 
تقليد مى كند بلكه در بسيارى از مواردفقيه بايد با توجه به ملاكك هاى ترجيح در تزاحم احكام و يا تشخيص مواردمصلحت به 
حكم حكومتى صادر كند و حكم حكومتى خارج از دايره فتوا و تقليداست . صدور حكم حكومتى در تخصص فقيه است . 
ثانيا" آيا غير فقيه اطاعت ازفقيه را در همه موارد بر خود لازم مى داند؟ يا فقط در مواردى كه خود تشخيص مى دهد از فقيه 
اطاعت مى كند در صورت دوم هيج ضمانت بر اطاعت از فقيه وجود ندارد و در صورت اول در واقع آن فقيه ولايت دارد و 
اين شخص مجرى از سوى او به شمار مى آيد اين با ولايت فقيه منافاتى ندارد .اشكال : در اين آيه اطاعت از ( ( من يهدى 
الى الحق ) ) سزاوارتر از ( ( من لايهدى الايهدى ) ) معرفى شده است و در تطبيق آن بر مورد ما اطاعت از فقيه را سزاواتر 
ازاطاعت غير فقيه مى داند .اين است كه يس اطاعت غير فقيه نيز با وجودفقيه مقبول است كرجه اطاعت از فقيه بهتر است ( 


خود بر نهج البلاغه ج » 9 ص » 778 نسبت به مقايسه امام على (ع و خلفاى يبش از او مى كويد ) ياسخ : اين سزاواتر بودن 
سزاوارى در حدالزام است يعنى فقط بايد از او ييروى كرد به قرينه اينكه در ذيل آيه مردم را توبيخ مى كند كه جرا از( ( من 
يهدى الى الحق ) ) ييروى نمى كنيد ( ( فما لكم كيف تحكمون ) ) اين سزاوارى در حد الزام در واقع معناى صفت تفصيلى 
راساقط مى كند مانند آيه ( ( واولوا الارحام بعضهم اولى ببعض ) ) ( احزاب آيه 8 ) كه در بحث ارث است و وجود هر طبقه 
مانع از ارث طبقه دوم مى شود.آيات بيشمار ديككرى نيز وجود دارد كه فضيلت عالمان را بر غير عالمان بيان كرده است » ( 
زمرء آيه 9) . شرط جهارم : كفايت : يعنى توانايى شايستكى دراداره امور جامعه كه از آن به مدير و مدبر بودن نيز تعبير مى 
شود .حضرت يوسف فرمود : ( ( قال اجعلنى على خزاين الا-رض انى حفيظ عليم ؛ كفت مرا برخزاين اين سرزمين بككمار كه 
من نككهبان امين و كاردانم ) ) » ( يوسف ء آيه 00 ). درباره داستان حضرت موسى و دختر شعيب نيز فرمود : ( ( ان خير من 
استبجرت القوى الامين ؛ بهترين كسى كه مى تواند به كا ركيرى ( اوست كه ) تواناى دستكار است ) ) » ( قصص .» آيه 78 ) . 


در داستان عفريت جنى و حضرت سليمان (ع ) نيزاز 


قول آن عفريت فرمود : ( ( و انى عليه لقوى امين ؛ من بر اين كار تواناى درستكارم ) ) » ( نمل آيه 9") . از مجموع اين آيات 
به دست مى آيداكر كسى كارى و يستى را به عهده مى كيرد بايد توانايى و صلاحيت لازم براى آن را داشته باشد .از مجموع 
آياتى كه دراين موضوعات ذكر شد مى توان تصويرى كلى از سيماى حاكم از ديد كاه قرآن به دست آورد در منطق قرآن 
حكومت و زمامدارى تنها شايسته كسانى است كه از صلاحيتهاى علمى و اخلاقى و توانمندى هاى لازم برخودار باشئد .به 
دست آوردن اين تصوير در زمان غيبت امام معصوم (ع ) بر ولايت مطلقه فقيه تطبيق مى كند .از طرف ديكرحكومت اسلامى 
حكومت قانون خداست (( و من لم يحكم بما انزل الله فاوليكك هم الكافرون ؛ و آن بدون حاكميت دين شناسى و متخصص 
مستعد دراجراى احكام الهى ( فقيه عادل و جامع الشرايط ) امكان يذير نيست ) )» ( مايدهءآيه 56 ) . براى مطالعه بيشتر 
مستندات قرآنى ولا-ءيت مطلقه فقيه و حكومت اسلامى به منابع زير رجوع كنيد : -١‏ نككاهى به مبانى قرآن ولايت فقيه على 
ذوعلم موسسه فرهنككى دانش و انديشه معاصر يابيز 7.14- بيام قرآن ج ١٠قرآن‏ مجيد و حكومت اسلامى آيت الله مكارم 
شيرازى مدرسه امام على بن ابى طالب قم 176 .( ( اظهار نظر دقيق شما [ با ذكر شماره نامه قبلى ] درباره ى ياسخ هاء موجب 
تكامل و يويايى كار ماست )) , 


نظر شهيد مطهرى در مورد ولايت فقيه جه بوده .ست ؟ 


مورد ولايت فقيه جه بوده است ؟ 


باسخ 


مساله نظارت كه شهيد مطهرى بيان كرده اندء با آنجه امروزه تحت عنوان ( ( نظارت فقيه ) ) توسط برخى از افراد يا جريانات 
سياسى مطرح مى شود» تفاوت اساسى دارد .امروزه معمولاً كلمه ( ( نظارت ) ) را در مقابل ( ( ولايت ) ) به كار مى برند؛ در 
حالى كه شهيد مطهرى با حفظ مساله ولايت » اين نكته را روشن مى كند كه ولى فقيه مانند رييس جمهور يانخست وزير 
ريبس دولت نيست ؛ بلكه به عنوان يكك ايديولوك از بالاجريانات را هدايت و كنترل مى كند و بر آنها نظارت دارد .ايشان 
در صفحه 80 كتاب (( بيرامون انقلاب اسلامى ) ) مى كويد :(( ولايت فقيه به اين معنا نيست كه فقيه خود در راس دولت 
قرار بككيرد و عملا" حكومت كند .نقش فقيه دريكك كشور اسلامى ؛ يعنى » كشورى كه در آن مردم , اسلام را به عنوان يكك 
ايديولوزى يذيرفته و به آن ملتزم و متعهد هستند» نقش يكك ايديولوكك است ءنه نقش يكك حاكم . وظيفه ايديولوكك اين 
است كه بر اجراى درست و صحيحايد يولوزى نظارت داشته باشد .او صلاحيت مجرى قانون و كسى را كه مى خواهد رييس 
دولت بشود و كارها را در كادر ايديولوزى اسلام به انجام برساند» مورد نظارت و بررسى قرار دهد .سيس به فرمان حضرت 
امام ومبنى بر نخست وزيرى بازركان اشاره كرده و اين فراز را نقل مى كند : (( به موجب حق شرعى ( ولايت فقيه ) و به 


موجب راى اعتمادى كه 


از طرف اكثريت قاطع ملت به من ابراز شده » من رييس دولت را تعيين مى كنم ) ). , 
احكام اوّليه و ثانويه و نقش ولايت فقيه را در اجراى آن شرح دهيد. 
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يرسس 


احكام اوّليه و ثانويه و نقش ولايت فقيه را در اجراى آن شرح دهيد. 


باسخ 


احكام اوّليه احكامى است كه موضوع آنها عناوين اوّليه است و احكام ثانويه به احكامى مى كويند كه متعلّق آنها موضوعات 


نيستء از احكام ثانويه است. «لا ضرر» و «لا حرج)» دو قاعده است كه احكام اوَّليه را مقدّد مى سازدمٌ يعنى مثلا واجب بودن 
وضو مطلق است و هم هنكام حرج و ضرر وهم ديكر هنكامها را شامل است. دليل نفى ضرر و حرج اين حكم را مقيّد مى 
كند به كونه اى كه حرج واضرر در آن نباشد. 


در ياره اى مواردء احكام ثانويه با ولايت فقيه ارتباط مى يابدمٌ مانند آن كاه كه شخصى املاكى دارد و از اين رو» تصرّف در 


ملكش بر هر كسى بدون رضايت او حرام استء ولى ممكن است ولَّى فقيه بر اساس ولايتى كه دارد در صورت اضطرار اجازه 
دهد كه در مال او بدون رضايت تصدّف كنندء» يا شخص محتكر را وادارد كه به قيمت عادلانه جنس خويش را در اختيار 


عموم بكذارد. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


با توجّه به معصوم نبودن ولى فقيه» جرا به قداست وى معتقديد؟ 


با توبجه به معصوم نبودن ولى فقيه. جرا به قداست وى معتقديد؟ 


باسخ 


قداست به معناى محبوبت همراه با احترام شديد است. انسان به علت كمال خاصّى كه در شخص سراغ دارد, به او محتّت 


ورزيده و به وى احترام خاصى مى كذارد. انسانها همه كمالاءت را به طور يكسان دارا نيستندء از اين رو انسانى كه داراى 


كمالات فوق العاده و برترى است از محبوبيئت و احترام بيشترى برخوردار است. 


اين قداست يس از خداوند به بيامبر و يس از او به جانشينان او يعنى امامان معصوم((عليهم السلام)) كه از طرف خدا منصوب 
شده اند» كسترش مى يابد. بوسيدن ضريح امامان((عليهم السلام)) و زيارت حرم آنها همكى بر خاسته از همين قداست است. 
در مراتب بعدى يعنى يس از امامان((عليهم السلام)) اين قداست به همه كسانى كه به كونه اى به آنان ؟؟؟ مانند سادات و 
مراجع و علماى دينى سرايت مى كند. و ازاين رو ولى فقيه كرجه معصوم نيست ولى به دليل انتسابش به امام معصوم ((عليهم 
السلام)) و جانشينى وى مراتبى از همان قداست را داراست. زيرا آيا مى شود كسى معصومين ((عليهم السلام)) را دوست داشته 


باشد ولى جانشين او را كرامى ندارد؟! 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


(101 - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


قداست ولى فقيه جه تأثيرى در جامعه دارد؟ 
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يريس 


قداست ولى فقيه جه تأثيرى در جامعه دارد؟ 


باسخ 


كيان شيعه و حيات آن در زمان غيبت با همين قداست حفظ شده است. مردم در طول تاريخ براى مرجع خود احترام خاضحدى 
قائل بوده اند. دشمنان نيز همواره از اين قداست در هراس بوده اند. به طورى كه هميشه از حكم جهاد مرجع دينى مى ترسيده 
اند. بايد ديد حكم جهاد يكك مرجع يبر جه تأثير در جامعه دارد. از آن رو كه ولى فقيه از قداست ويه اى برخوردار است و 


ميرزاى بزركك در تحريم تنباكو استعمار بير انكلستان را شكست داد و كشور ايران را از بحران رهايى بخشيد. 


در عصر حاضر نيز همكى شاهد بوديم كه حككونه امام خمينى((رحمه الله)) انقلابى را رهبرى كرد كه حكومت 18٠١‏ ساله 
شاهنشاهى را ريشه كن ساخت و به جاى آن جمهورى اسلامى را برقرار كرد. اكر قداست مرجعيّت نبود جه كسى حاضر بود 
غود را اماحكاء كلولةاهاض دتخميان شاء كزاز عسل ا كر مردم حكم خدا را حكم امام زمان((عليه السلام))نمى دانستند» جه 
كن تعاقص :بوك 1والذفياف دتنا مرق شيع و شن وروزش زافو حي ها بكدرافه و يقرين عروانشن رادوراخداقنا 
كند!!! 


اكنون مى توان فهميد كه جرا دشمنان اسلام از ولى فقيه و مرجعيّت قداست زايى مى كنند(١).‏ 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


آبا قداست فقيه در امر حكومت مؤثّر است؟ 


3 


يرسس 


آنا لاست ققيه دن أمر حك مرت م ل ركع ة 


باسخ 


تجربه نشان داده است كه مرجعيّت و ولايت همواره مايه اميد شيعيان در زمان غيبت بوده است. مرجعّت» بيوسته جامعه راااز 
خطرات جدّى رهانيده است. اكنون دشمنان اسلام؛ يس از مطالعات روان شناسانه رمز وحدت امّت و يايدارى نظام اسلامى را 
به خوبى شناخته اند( آنها دريافته اند قداستى كه مردم براى رهبر و ولايت امر قائلند» نظام و انقلاب را بيمه كرده است. از اين 
رو تمام تلاش و همّت خود را براى شكستن اين قداست به كار كرفته اند» تا جنين وانمود كنند رهبر و مرجع در رديف ديكر 


دولت مردان يا حتّى افراد عادّى است. 


آنها جنين القاء مى كنند همان كونه كه از وزير» وكيل و يا يكك شخصيت قضايى مى توان انتقاد كرد از ولى فقيه مى توان 
انتقاد كرد! 


البته ما نيز معتقد به جواز انتقاد از ولى فقيه هستيم» ولى با روش صحيحى كه نشانه خيرخواهى و دلسوزى است. به هر حال 
زمانى كه قداست رهبرى همجنان با قدرت و قوّت باقى باشد خود سبب بقاى نظام و اعتقاد و ايمان مردم و آمادكى آنها براى 


جاتفشات او امار و هافك فى اند 1 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


آيا دليل عقلى براى ولايت فقيه وجود دارد؟ 


آيا دليل عقلى براى ولايت فقيه وجود دارد؟ 
باسخ 


بلهء اكر ما به روايات معصومين ((عليهم السلام)) در مورد رجوع به فقيه نظرى نداشته باشيمء باز به حكم عقل بايد ولى فقيه در 
عصر غيبت حاكم جامعه اسلامى باشد زيرامٌ خداوند متعال براى اداره جامعه احكامى را نازل فرموده است كه در بسيارى از 
موارد نياز به شخصى دارد كه آنها را تفسير و تبين كند همانطور كه تمام قوانين دنيا جنين اند» به علاوه براى تطبيق احكام بر 


مصاديق و موارد آنها نيز كاه ابهاماتى وجود دارد» و بعد از تعيين مصداق» نوبت به اجرا مى رسد. 


روشن است بهترين فرد براى اجراى احكام و قوانين اسلام كسى است كه در هر سه مورد ايده آل باشدء يعنى بهترين قانون 
شناس» بهترين مفسر و بهترين مجرى باشد كه هيج انكيزه اى براى تخلّف نداشته باشد. و هيج اشتباهى در فهم و تفسير و 
اجراى قانون براى او بيش نيايد. در فرهنكك ما جنين خصوصييتى «عصمت» نام دارد و با وجود معصوم, او بر تمام افراد ديكر - 
به حكم عقل - براى اجراى قانون اولويّت دارد. در جوامع بزركك كه يكك شخص نمى تواند اداره تمام امور را به عهده بككيرد» 
جنين فردى بايد در رأس هِرّم قدرت باشد و تمامى مديران با نظارت و ولايت او امور را به عهده كيرند. برترين مصداق 
معصوم, رسول اكرم((صلى الله عليه وآله)) است و يس از ايشان ائمه معصومين ((عليهم السلام))قرار دارند. اما در زمان غيبت 


كه عملا جنين ايده آلى در ميان ما نيست و نمى توانيم از وجود او بهره مند شويم» عقل حكم مى كند كه بايد 


در عصر غيبت كسى بايد در رأس هرم قدرت باشد كه از هر جهت به امام معصوم شبيه تر باشد» يعنى در دين شناسى» تقوا و 
صلاحيّت براى اجراى احكام و قوانين اسلامى بهترين باشد. وقتى جامعه بدون حكومت نمى شود طبيعى است كه بايد به سراغ 


كسى رفت كه شناختنش از 

يعنى رجوع به اسلام شناس عادلى كه از ديكران به امام معصوم نزديكك تر است(1١).‏ 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


آيا مى تقوان ولى فقيه را نايب امام زمان دانست؟ از كجا ثابت مى كنيد كه ولى فقيه فعلى در جامعه اسلامى جامع همه شرايط است؟ (با 
ذكر حديث و روايت ثابت كنيد) 
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يريس 


آيا مى توان ولى فقيه را نايب امام زمان دانست؟ از كجا ثابت مى كنيد كه ولى فقيه فعلى در جامعه اسلامى جامع همه شرايط 


باسخ 


ياسخ يرسش اول مثبت است زيرا در روايات و آثار به جامانده از ائمه ( نصب و نيابت توسط ائمه( ثابت كرديده است نظير 
روايت عمر بن حنظله كه در آن جمله "وقد جعلنا عليكم حاكما" به كار رفته است يعنى من فقيه جامع الشرايط را بعنوان 


حاكم و فرمانروا كزينش نموده و منصوب مى نمايم.(1) 
امام خمينى ( در اين باره فرموده اند: 


"مى فرمايند: فانى قد جعلته عليكم حاكماً (من كسى را كه داراى جنين شرايطى باشدء حاكم (فرمانروا) بر شما قرار دادم.) و 
كسى كه اين شرايط را دارا باشد» از طرف من براى امور حكومتى و قضايى مسلمين تعيين شده؛ و مسلمانها حق ندارند به غير 
او رجوع كنند. بنابراين» اكر قلدرى مال شما را خورد. مرجع شكايت عبارت از مجريانى است كه امام تعيين فرموده. و اكر با 
كسى سر دين (وام) نزاع داريد و احتياج به اثبات داردء نيز مرجع آن قاضى است كه حضرت تعيين فرموده؛ و نمى توانيد به 
ديكرى رجوع نماييد. اين» وظيفه عمومى مسلمانها است؛ نه اينكه "غمرين حنظله " به جنين مشكله اى كرفتار شده و تكليف او 


جنين باشد. 


اين فرمان كه امام ( صادر فرموده كلى و عمومى است. همانطور كه حضرت اميرالمؤمنين ( در دوران حكومت ظاهرى خود 


0 ل 7 : 
ولى امر مطلق مى باشد و بر همه 


علماء فقها و مردم دنيا حكومت دارد» مى تواند براى زمان حيات و مماتش حاكم و قاضى تعيين فرمايد. همين كار را هم 
كردهء و اين منصب را براى فقها قرار داده است. و تعبير به حاكماً فرموده تا خيال نشود كه فقط امور قضايى مطرح استء و به 


ساير امور حكومتى ارتباط ندارد. 


نيز از صدر و ذيل روايت و آيه اى كه در حديث ذكر شده؛ استفاده مى شود كه موضوع تنها تعيين قاضى نيست»ء كه امام( 
فقط نصب قاضى فرموده باشدء و در ساير امور مسلمانان تكليفى معين نكرده؛ و در نتيجه يكى از دو سؤال را كه راجع به 


دادخواهى از قدرتهاى اجرايى ناروا بوده بلاجواب كذاشته باشد. 

اين روايت از واضحات است؛ و در سند و دلا-لتش وسوسه اى نيست. جاى ترديد نيست كه امام فقها را براى حكومت و 
قضاوت تعيين فرموده است. بر عموم مسلمانان لازم است كه از اين فرمان امام ( اطاعت نمايندك. 

اما در مورد يرسش دوم توجه تان را به دو نكته جلب مى نمايم: 


.١‏ جامعيت وازه ايست كه داراى مفهوم نسبى و مقايسه اى يعنى كسيكه در دانش و يا فنى نظير يزشكى و يا دين شناسى جامع 


است نسبت به ديككران بيشتر مى داند و دانش اندوخته است نه اينكه هيج كاستى نداشته باشد. 


1 مكدو شتوه اد بشستدانة و عقلاق سس براق كزين حا معترية فزذ يا هر عدف و انكيزة اى دز عر رشته اى عتارتت: فت اذ 
مشاوره با انديشمندان آن رشته علمى و به حداقل رساندن ضريب خط و اشتباه. بنابراين اكر بخواهيم جامعترين و ماهرترين 


جشم يزشكك را كزينش نمائيم با مشاوره با يزشكان و جشم يزشكان ضريب خطا را به 


حداقل رساند آنكاه ا مى نمائيم. 


ازاين رهكذر ولى فقيه هر زمان در حكومت دينى كه نايب امام زمان ( و منصوب از ناحيه آن بزركوار است را مردم با 
رارق لمقاووة عاق :قز دان ردقل عفصي و كاروكتناسان شو واسدلاي كير نجه قري نو رقا شق ترون ده برا ف عر افن 
احكام و مقررات دينى كزينش مى كردد و ضرورتى به اثبات از راه حديث و روايه نيست زيرا در روايات فقيه جامع الشرايط 
نايب و منصوب امام زمان ( معرفى كرديده كار تطبيق و كزينش آن فرد به شيوه اى عقلائى انجام مى يذيرد و به مردم واكذار 


كرديده. 


استاد مصباح در ان باره فرموده انكد: 


مردم حتى در زندكى روزمره خود وقتى مى خواهند براى امر مهمى تصميم بككيرند و انتخابى را انجام دهند, براى اطمينان 
يكتر :دز عتلاحت شخصى التجاب» شدة كشا را واسطه اكات خوة قزاوفى ذهند و يايا آثان مغورت:مى: كنك بويده 
هنكامى كه بخواهند بهترين متخصص را انتخاب كنند. در جمهورى اسلامى كه هدف آن اداره جامعه با قوانين اسلامى است 
واسلاميت نظام فقط با ولى فقيه تضمين مى كردد» راه معقول و قابل اعتماد براى انتخاب بهترين فقيهى كه داراى ويزكى 
هاى رهبرى استء انتخاب توسط فقيهانى است كه فقها را مى شناسند. بدون ترديد انتخاب بهترين قاضىء بايد توسط قضات 
انجام كيرد همجنان كه استادان دانشكاه مى توانند بهترين استاد را معرفى كنند جنانجه ما براى انتخاب بهترين متخصص 
جراح قلب از مردم كوجه و بازار سؤال نمى كنيم» بلكه يرسش از متخ صصان را بهترين راه اتتخاب مى دانيم. معرفى 
متخصصان واقع نمايى بيشترى دارد و بيشتر مى توان به آن اعتماد كرد بنابراين» براى اطمينان بيشتر در صلاحيت رهبرى» 
انتتخاب وى توسط 


خب ركان. از اعتماد بالا-ترى برخوردار است.افزون بر اينكه فقهاى عضو خب ركان كمتر تحت تأثير تبليغات و جوسازى ها واقع 


مى شوند. و در نتيجه در جو آرام و مطلوبى ولى فقيه را كشف و به مردم معرفى مى كنند. 


...توضيح آنكه بدين كونه نيست كه عده اى كانديدا بشوند و اعضاى خب ركان مجبور به كزينش شايسته ترين فرد باشند» بلكه 
كانديداهاى رهبرى در مرحله اول تمامى اسلام شناسان داراى صلاحيت مى باشند» و كار خب ركان نخبه شناسى است آن هم 
در كستره تمامى جامعه اسلامى, نه فقط در محدوده عده اى خاص به همين دليل كشف (تشخيص) آنها داراى اهميت است. 
ه ركاه و به هر دليل منطقى خب ركان به اين نتيجه رسيدند كه رهبر شرايط رهبرى رااز دست داده است و يا كس ديكرى در 
زمان رهبرى ايشان بيدا شده كه از او اقوى و بهتر است» رهبرى خود به خود از مقام خود عزل شده و لازم است خبركان عزل 
ايشان را اعلام كنند و فقيه ديكرى را جانيشين وى سازند. دراين صورت ديكر لازم نيست هر از جند كاهى انتخابات صورت 
كيرد. همه خوب مى دانيم بركزارى انتخابات تا جه اندازه لوازم و ييامدهاى اجتماعى دارد كذشته. از آنكه با اقتدار رهبرى و 


نقطه ثبات بودن ايشان در جامعه سا زكارى ندارد. 


اهميت اين نكته هنكامى آشكار مى شود كه فقيهى با كفايت و لايق جون حضرت آيه الله خامنه اى بر مسند ولابت تكيه زند 
و تدبير امور را به عهده بككيرد و به كونه اى عمل كند كه دوست و دشمن به كفايت و لياقتش اعتراف كنند و كاه آشكارا آن 


در يايان خوب است به اين نكته توجه شود كه تثورى دوره اى بودن رهبرى و رياست در جوامعى مطرح شده كه بسيارى از 
كانديداها داراى ضعفهاى اخلاقى و حتى حقوقى هستند وهر روز در دنيا شاهد به دادكاه كشيده شدن رؤساى جمهورى و 
نخست وزيران و ساير مقامات عاليرتبه هستيم طبعاً هرجه دوران حكومت جنين كسانى كوتاه تر باشد احتمال سوء استفاده شان 
كمتر است اما در نظامى كه رهبر آن داراى عاليترين مقام تقوى و عدالت و تالى تلو معصوم است جاى جنين توهمى نيست و 
اكنون كه دو دهه از حكومت جنين افرادى در ايران اسلامى مى كذرد كوجكترين نقطه ضعفى در زندكى امام راحل يا مقام 
معظم رهبرى ديده نشده است و اككر جنين جيزى وجود مى داشت دشمنان اسلام و انقلااب هزاران مرتبه آن را بزركك مى 


كردند و هزاران برابر در رسانه ها كروهى يخش مى كردند. 


آيا واقعا به حكم اصل خاتميت هيج شخصيت حقوقى كه آثار شخصيت حقوقى يبامبر را داشته باشد و ولايت تشريعى به او تفويض شده 
باشد وجود ندارد؟ بس ولايت فقيه جه مى شود؟ 
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يريس 


آيا واقعا به حكم اصل خاتميت هيج شخصيت حقوقى كه آثار شخصيت حقوقى ييامبر را داشته باشد و ولايت تشريعى به او 


تفويض شده باشد وجود ندارد؟ يس ولايت فقيه جه مى شود؟ 


باسخ 


در ياسخ بايد كفت خاتميت و ولايت تشريعى دو حكم جداكانه دارند. و مسأله خاتميت غير از بحث ولايت تشريعى است. 
ولاءيت تشريعى هيجكاه خاتمه نمى يذيرد و تا زمانى كه افراد وجود دارند مكلف به احكام الهى هستند و ولايت تشريعى؛ 
متولى تبيين و تشريع احكام الهى است. اما بحث خاتميت مربوط به مسأله وحى از سوى خداوند و سلسله جليله انبيا است. و 
آيات قرآن تصريح براين دارد كه ييامبر اسلام ( آخرين نبى و فرستاده خداست كه از طريق وحى. احكام الهى را براى مردم 
بيان مى كردند " اليوم اكملت لكم دينكم واتممت عليكم نعمتى و رضيتٌ لكم الاسلام دنيا" )١(‏ و به اين دليل كه احكام 
اله به كمال حودكن وسيده ذيكر نزول وض نداريم. لذا خاتميت در اصل نزول وحى معنا دارد. در واقع دين اسلام؛ دين 
كاملى است اما تشريع و تبيين احكام آن در زمانهاى مختلف متولى مى خواهد تا دين رسول خدا ( را براى مردم تبيين كند. 
مطلب ديكر اينكه تعبير جايكّاه حقوقى درباره ولايت تشريعى درست است و به خاطر اينكه اين مسئله تداوم دارد و هميشه 
فردى متولى آن استء جايكاه و شخصيت حقوقى ولايت تشريعى هميشه برقرار است. 

اما بحث خاتميت جايكاه حقوقى نيست. در واقع شخصيت حقوقى به تعميم و عدم اختصاص به فرد است اما مسئله خاتميت به 


شخص رسول خدا(ص) تحقق يبدا كرده و تعبير 


جايكاه حقوقى از مقام خاتميت تعبير صحيحى نيست. 


حضرت امام ( در كتاب ولا-يت فقيه دلا-يلى را براى اثبات اين مطلب ذكر كرده اند به اين مضمون كه: همه امورى كه در 
حكومت به عهده بيامبر اسلام ( بوده است به خاطر دوام و بقاء جامعه؛ اين اختيارات به جانشين حقيقى بيامبر (ص) منتقل مى 


شود و جون اين نيازها در اداره حكومت. دقيقا به عينه يا بر جاستء اختيارات به ولى فقيه منتقل مى شود. 


آنت السحوادئ املق :قز ا زسبهمى فرماتد: '"حويان وا غمص امام امام معصوم ( نصاب معينى داشته كه نه افزايش آن 
ممكن است و نه كاهش آن مقدور مى باشد. يعنى سلسله جليله انبيا ( به نصاب نهايى خود رسيده و با اتتصاب حضرت ختمى 
مرتبت (ص) از طرف خداى سبحان محال است كسى به مقام شامخ نبوت راه يابد» جه اينكه سلسله شريفه امامان (ع) به 
نصاب نهايى خود بالغ شده و با اتتصاب حضرت بقيه الله- ارواح من سواه فداه- محال است احدى به مقام والاى امامت 
معصوء(ع) راه يابد. ليكن برهان عقلى بر ضرورت زعيم اعم از نائب و موب عنه در عصر غيبت ولى عصر- ارواحنا فداه- به 
قوت خود باقى است؛ زيرا براى امام معصوم(ص) شئون فراوانى است كه همه آنها در هدايت جوامع بشرى ضرورى است و 
برخى از آنها شئون نه غيبت مى كند و نه نيابت يذير مى باشد؛ مانند مقام شامخ ختم ولايت تكوينى و ... كه هماره ظاهر و 


به جهان هستى براى افاضه نخعى و زايل خواهد شد؛ جه اينكه آن مقام منيع قابل كسب و يا غصب نبوده و نخواهد بود» ليكن 
بخى از آن شئون كه جزءٍ امور اعتبارى و قرار دادى است و در زمره تشريع قرار دارد مانند افتاء و تعليم و تربيت و اداره امور 
مردم در حفظ نظام از تهاجم بيكانكان غيبت مى كند و نيابت يذير مى باشد" (5) 


”/ مائده‎ ١ 
١١ ؟ ييرامون وحى و رهبرء آيت الله جوادى آملى» ص‎ 
جرا ولى فقيه منصوب شده از سوى امام زمان محسوب مى شود؟‎ 
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ير سس 
جرا ولى فقيه منصوب شده از سوى امام زمان محسوب مى شود؟ 
باسخ 


از آنجايى كه اسلام زنده و يوياء ياسخككوى نيازهاى انسانها در هر عصر و تمدنى است و دراين يويايى و همكانى با 
نيازمنديهاء عواملى نفش بسيار موثرى دارند كه از مهمترين آنها وجود امام و الكوى جامعه بعنوان نتبين كننده معرف و احكام 
دينى و مصاديق آن مى باشد داراى اختيارات فراوانى جهت اجراى دقيق آن قوانين و مقررات الهى و ياسدارى از ارزشهاى 


دينى در هر عصرى مى باشد. 


مسوليت فوق در عصر غيبت بعهده كارشناس مبانى دينى و دين يزوهان متعهد و اسلام شناسان فرهيخته نهاده شده است كه 
واككذارى اختيارات لازم از جانب امام زمان ( به ولى فقيه ضرورى مى نمايد كه در غير اين صورت تصرفات واى فقيه نظير 
همه حاكمان دنيا فاقد مشروعيت و توجيه عقلانى مى كردد. براين اساس بدون شكك ولى فقيه منصوب از سوى امام زمان ( 
مى باشد وليكن به تصريح روايات جنين واكذارى به صورت خصوصى به افراد مشخص (نواب اربعه) بعد از عصر غيبت 
صفرى خاتمه يافته است و امام ( انتصابى عمومى نسبت فقهاى عالم و عادل كه داراى شرايط بخصوصى هستند نموده اند. "و 
اما من كان من الفقهاء..." 


ولازم به يادآورى است جمله "قد جعلته عليكم حاكما" در روايات متعدد بيانكر كزينش و نصب ولى فقيه از سوى امام 


معصوء( مى باشد اين روايات رادر كافى ج اول والتهذيب در 8 وعوال اللتالى ج ”'و؟ مى توانيد مشاهده فرمابيد. 
براى توضيح بيشتر كتاب ياسخ به يرسشهاى استاد مصباح را مطالعه فرماييد. 


در زمينه جايكاه ولايت فقيه در اسلام جكونه مى توان به يك موضع اصولى بر اساس احكام اسلامى رسيد؟ 


در زمينه جايكاه ولايت فقيه در اسلام جككونه مى توان به يكك موضع اصولى بر اساس احكام اسلامى رسيد؟ 


باسخ 


با بكار كيرى انديشه در امورى نظير موارد ذيل 


اجتماعى وسياسى. 

؟. اسلام دين اراده جامعه در راستاى سعادت و خوشبختى بشرى است. 

*. از احكام مترقى اسلام كزينش حاكم اسلامى با انكيزه برقرارى عدالت و شكوفا سازى استعدادها 

؟. برقرارى عدالت و سازماندهى امور جامعه با زياده روى و منافع برخى در تنش است. 

ه. اختيارات لازم حاكم اسلامى در تصميم كيرى شايسته و بايسته بر اساس مبانى دينى و مصالح عمومى ولايت 
ناميده مى شود. 


ازاين رهكذر ولايت فقيه همان اختيارات بايسته حاكم اسلامى در عصر غيبت است براى تصميم كيرى و صدور دستورهاى 
لازم در راستاى شكوفا سازى استعدادهاى بشرى بويزه آنككاه كه با منافع نامشروع برخى درتضاد باشد. آنجه كفته شد 
ديد كاهى عقلى بود اما حكومت از ديدكاه اسلام تابع قوانين و دستورات الهى است كه براى اطلااع بيشتر مى توانيد به 
كتابهاى ذيل مراجعه فرماييد: 


( ولابيت فقيه» اثر امام خمينى‎ .١ 
”.ير سشها و ياسخ هاء استاد مصباح يزدى‎ 
موضوع ولايت فقيه را از ديدكاه قرآن مجيد توضيح دهيد؟‎ 
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يرسس 


موضوع ولايت فقيه را از ديد كاه قرآن مجيد توضيح دهيد؟ 


باسخ 


رهبرى جزئى از وظايف بيامبران و امامان معصوء( استء و اين مطلب را آيات و روايات به خوبى روشن كرده است. قرآن 
كريم» عالمان دين را رونده راهى مى داند كه انبياء و اولياء رفته اند» و به همين دليل نيازى به تصريح همه مسائل دينى در 
قرآن وجود ندارد. خداوند به همه مسلمانان و به طريق اولى به عالمان دين مى فرمايد كه سيره و روش و رفتار رسول اكرم( را 
اسوه والككوى خود قرار دهند : "لقد كان لكم فى رسول ا... اسوه حسنه"(١1)‏ و همكان را به بيروى از ابراهيم خليل( و ييامبران 
الهى در ظلم ستيزى و شرك زدايى دعوت مى كندء "قد كانت لكم اسوه حسنه فى ابراهيم و الذين معه اذقالوا لقومهم إنا بُرَءاوْ 


(١ )ّ منكم‎ 


بنابراين بسيارى از امور را قرآن كريم به سنّت و روايات محوّل كرده استء و لا-زم نيست كه خودش تصريح كند و ثانياً با 
دستور ييروى از ييامبران و با روشن ساختن سيره سياسىء اجتماعى آنان و عهده دارى وظيفه اجراى دين و تشكيل حكومت» 
قهراً وظيفه و رسالت عالمان دين نيز روشن مى شود. و در اثبات ولايت فقيه نيز روشن است كه عقل, حكم مى كند كه اجراى 
احكام دين بايد استمرار داشته باشد و مختص به زمان ييامبر( و حضرت اميرالمؤمنين( نبوده و اككر جه (اولى الامر) در آيه 
كريمه "اطيعوا ا... و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم"(*)» ظاهر در معصومين ( است و آنان اولى الامر بالاصاله هستند. ولى 
در عصر غيبت معصوء( طبق رهنمود عقل و نيز به دستور 


خود معصومين( نائبان ايشان اولى الامر هستند» و همان كونه كه در عصر حضور و ظهور معصوء( .ء نائبان خاص» بسيارى از 


كارها را به عهده داشتند و مباشرت خود معصوم شرط نبود» در عصر غيبت نيز نائبان عام اداره امور را به دست دارند. 


بررسى موارد فراوانى كه وظيفه عالمان دينى را تعديل اقتصاد, رفع ظلم از مظلومان» جلو كيرى از شكمباركى ظالمان و ... مى 
داند. لزوم دخالت و بلكه تشكيل حكوت آنان را روشن مى كند. 


منابع و مآخذ : 

5١ سوره مباركه احزاب / آيه‎ .١ 

؟". سوره مباركه ممتحنه / آيه 5 

*. سوره مباركه نساء / آيه 09 

* ولايت فقيه (ولايت فصاحت و عدالت»» آيت ا... جوادى آملى» ص 4غ *و ١لا‏ 


جا بايد حتماً ولايت فقيه بر جامعه اسلامى حكومت كند؟ 
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يريس 


جاباية ينها ولأرع فلبقاير عحاعة اللاي حعكريت كدرة 


باسخ 


ما شيعيان معتقديم كه حاكميت از آن خداست و خداوند متعال خودش در اداره جامعه بطور مستقيم دخالت نمى كند بلكه 
جاكميبت را به انساء و امامان معصوم واكذار كرده است. 


در موقعيتى كه معصوم منصوب از طرف خداء در اجتماع حكومت نمى كند "جه بواسطه جور حاكمان يا عصر غيبت" جه 
بايد كرد؟ آيا مى توان كفت كه حكومت را رها كرده واداره امور جامعه را به حال خودش واكذاريم؟ جنين سخنى صحيح 
نيست جرا كه در جاى خودش ثابت شده است كه اصل حكومت در هر جامعه اى ضرورت دارد در جنين موقعيتى است كه 


ولايت فقيه را با استناد به اصل "تنزل تدريجى " ضرورى مى دانيم. 


ولى فقيه جامع الشرايط نزديكترين و شبيه ترين افراد در امرحكومت بر مردم؛ نسبت به امام است. 


خداوند در مرتبه اول حاكميت است يس از او انبياء الهى و يس از آنها معصومين در رتبه سوم قرار دارند» و طبق ديدكاه 


شيعه» در عصر غيبت ولا-يت ولى فقيه در مرتبه جهارم از حكومت و حاكميت بر جامعه اسلامى قرار دارد زيرا فقيه جامع 
الشرائط به امام معصوم نزديكتر است جرا كه حاكم اسلامى بايد واجد صفاتى از قبيل كاهى به قوانين و مقررات اسلامى» 
مصالح اجتماعى» و داراى صلاحيت اخلاقى كه ضامن امانتدارى و رعايت مصلحت عمومى است باشد» در معصوم تمامى اين 


شرايط و صفات وجود دارد؛ فقيه جامع الشرايط بايد همين شرايط 


را در رتبه يايبنتر از امام معصوم داشته باشد تا بتواند بر مردم ولايت داشته باشد و ولايت او مشروع باشد. 


يعنى بايد داراى ملكه فقاهت و اجتهاد باشد تا احكام اسلام را بخصوص در زمينه مسائل سياسى و اجتماعى بهتر از ديكران 
بشناسد و نيز بايد داراى ملكه تقوى و عدالت باشد تا مصالح جامعه را فداى مسائل شخصى و كروهى نكند و همجنين بايد به 


مصالح سياسى و اجتماعى و بين المللى آكاه باشد شياطين نتوانند او را فريب داده و از مسير عدل منحرف كنند. 


علاوه بر آنجه كفته شد. در روايات ائمه معصومين (ع) و در توضيحاتشان به علماء» به صراحت آمده است كه در عصر غيبت» 
بايد به فقيهان جامع الشرايط رجوع كنند و دستورات آنها را رعايت نموده و رد نكنند جرا كه رد دستور آنها رد دستور امام 


معصوم. و در نتيجه رد دستور خدا واين كار شركك است. 


براق ١‏ كاغى بيشتر از مضمون اين روايات مى توانيد به كتاب شريف اصول كافى ج١‏ ص/ا# و كتاب كمال الدين ج", 
ص 5/7١"‏ مراجعه فرمابيك. 


نتيجه: جرا بايد فقيه بر جامعه اسلامى ولايت داشته باشد؟ زيرا فقيه جامع الشرايط نزديكترين و شبيه ترين افراد به معصوم در 
عرصه حكومت داراى و حاكميت بر جامعه اسلامى مى باشدء مضافاً به اينكه امامان معصوم در رواياتشان به اين امر تصريح 


كرده اتلك 


منابع وماخذ: 

يرسشها و ياسخهاء آيت الله مصباح 

ياسخ استاد به جوانان يرسشكرء آيت الله مصباح 
ولابت فقيه جيست؟ و ولايت جه معنايى دارد؟ 


3 


يريس 


ولايت فقيه جيست؟ و ولايت جه معنايى دارد؟ 
باسخ 


از آنجائيكه مقررات و قوانين الهى در صورتى شكوفا ساز استعدادهاى انسان است كه عملى كردد و بخش قابل توجهى از 


مقررات اجتماعى اسلام مجرى لازم دارد و آشكار است كه مجرى قوانين وقتى از موفقيت بيشتر و كاملى برخوردار مى كردد 


كة نيت به آن هقروات وقوانيق ١‏ كاهى اش شر ياشد ااي ووولارت فقيه يعتى ساكنيت كاركتتانن دي ودين شتاسن 
متعهد براى اجراى حكومت دينى و اسلامى واز آنجائيكه مسئوليت اجرائى مجرى احكام الهى در عصر غيبت نظير مسئوليت 
اجرايى بيامبر (ص) مى باشد اين همككونى در اجراى احكام و مقررات الهى اختيارات مشابه و يكسان را مى طلبد در غير 
اينصورت مستلزم تعطيلى و از كار افتادن برخى از مقررات دينى در عصر غيبت خواهد كشت و ناكار آمدى دينى در تأمين 
سعادت و خوشبختى را در يى خواهد داشت از اينرو اجراى مقررات دينى كه تنها تأمين كر سعادت و خوشبختى بشراست 
وجود حاكم و مجرى احكام اسلامى در هر عصر و نسلى با اختيارات همككون و مشابه را مى طلبد و از اين تعبير شده است به 


ولأم سطلقه فقي در وقا رل لاط ققد كنا ناتواقى بو فا كار املق وطن دض اموي قارف 
براى آكاهى بيشتر به كتابهاى امامت و ولايت و بحثهاى ولايت فقيه محققين مراجعه فرماييد. 
همجون يرسش و ياسخ استاد مصباح ييرامون حكومت دينى ولايت فقيه شهيد دستغيب 

وظيفه انسان در برابر ولايت جيست؟ 


3 


يرسيس 


وظيفه انسان در برابر ولايت جيست؟ 
باسخ 


١‏ شناخت امام و ولى امر در هر زمانى از اهميت قابل توجهى برخوردار است بككونه ايكه در طول تاريخ افراد و كروهها و 
احزاب و سازمانهاى فراوانى بدليل نشناختن امام زمان خود به بيراه رفته اند و سقوط كرده اند ازاين رو در برخى روايات نقل 


شده است كسيكه بدون شناخت امام زمانش بميرد همجون انسانهاى عصر جاهليت مرده است. 


" اطاعت بى جون و جرا از فرمانها و دستورات امام و ولى امرء تا تحقق بخشى آرمانها و اهداف حاكميت دينى در همه عرصه 
ها كردد در غير اينصورت برترين امام و انسان جهان هستى همجون امام على (ع) دستوراتش روى زمين مانده و دشمنانش 


ابتدا وى را ترور شخصيت نموده و سبس آن بزركوار رااز صحنه خارج ساخته و بشهادت رسانند. 
براى آكاهى بيشتر به كتابهاى امام شناسى وولايت فقيه مراجعه فرمايبد. 


در زمان غيبت جكونه ولى امر مسلمين انتخاب مى شود و ما جكونه به اعلم بودن او بى ببريم؟ 


در زمان غيبت جككونه ولى امر مسلمين انتخاب مى شود و ما جككونه به اعلم بودن او بى ببريم؟ 
ياسخ 


.١‏ اداره كشور به وسيله ولي فقيه عادل واجد شرايط در زمان حاضر مختصٌ ايران است. و در ساير ممالكك جنين جيزى وجود 
ندارد. حتى كشورهايى مانند ياكستان و يا افغانستان كه نام حكومت آنها نيز جمهورى اسلامى است» فوراس جكرستانه 


فقيه عادلٍ واجدشرايط وجود ندارد؛ و توسط افرادى مانند رُنرال يرويز مشرّفء وو يا حامد كرزاى اداره مى شوند. 


بركزيده اند» و مردم ساير كشورها حق دخالت در اين امر را ندارند. 


*. درشرايطى كه هنوز نظام اسلامى و مجلس خبركان تأسيس نشده باشدء بنا به احاديث معتبر و منابع موجود اسلامى» هر فقيه 
عادلٍ واجد شرايطءحق ولايت و زعامت و سريرستى جامعه را به واسطه "نصب عامّى " كه امام زمان (عج) فرموده اندء دارا مى 
باشد. كه باروى آوردن مردم به اوءويذيرش رهبرى ايشان توسط مردمءمسأله ولايت فقيه درآن شخص تحققٌ عينى يافته به 


اجرا درخواهد آمد. 


ماتدك و لأيك و زعافتك موشسن وا تكذار جمهورق اسلامى ايران» حضرت آيت ١...العظمى‏ امام خمينى (ره) »كه به واسطه 
واجد شرايط بودن و يذيرش ولايت ايشان توسط مردم, تحقق عينى نيز بيدا كرد. و قبل از تأسيس مجلس خب ركان مستقيماً به 


و منظور از "نصب عام" كه در بالا مطرح شد اين است كه در زمان غيبت» هر فقيهى كه واجد شرايط علمى و عملى(اجتهاد و 
عدالت» باشد» از طرف ائمه معصومين 


(ع) براى منصب ولايت منصوب و تعيين شده است. و نقش مردم در مرحله اجرائى كردن و عملى شدن اين ولايت مطرح مى 


)١(.دوش‎ 


.١‏ ولايت فقيه» ولايت» فقاهت و عدالت؛ حضرت آيت ا...جوادى آملى ص74 
مسأله ولايت فقيه و مشروعيت قانونى و شرعى آن را توضيح دهيد. 


3 


برسس 
مسأله ولايت فقيه و مشروعيت قانونى و شرعى آن را توضيح دهيد. 
باسخ 


سوال از مشروعيت قانونى و شرعى ولايت فقيه سوالى بسيار مهم است جرا كه در بركيرنده مباحث اعتقادى شيعه و مباحث 
سياسى اسلام است يعنى از دو منظر مى توان به آن نككاه كرد: .١‏ ديدكاه اعتقادى صرف 


؟. ديد كاه سياسى كه البته سياست اسلامى بركرفته از نقطه نظرات اعتقادى ناب اسلام است طبيعى است براى ورود به اين 
بحث مقدمات شناختى لازم است به عبارت ديكر, اين سؤال تقريباً در يايان يكك راه قرار دارد كه مقدمات قبلى آن براى فهم 
و تبيين اين سؤال ضرورى و مهم است از جمله اينكه تمام اصول دين به هم بيوستككى منطقى و عينى دارند و براين اساس 
سؤال مربوط به ولايت فقيه هم كه جرعه اى از بحث امامت است متصل با مباحث اعتقادى اصيل اسلام است 


به طور خيلى خلاصه مى توان كفت )١‏ توحيد و صفات حق تعالى بالاخص بعد هدايتكرى عام حق تعالى . ؟) مباحث مربوط 
به معاذ وغياتث جاوداتة الخروئ كدير اشاس حيات دنبايى السان كيين عى شود *) مباحث مربوط بها بوث كه جكودكئ 
تموةناراه ان ونيا ناعقي است ©) ماحتث مربوط به امامت كه دن دوران خائميت ادامه دهتده رسالت هداتكرى انسان كمال 
جوست )١‏ مباحث مربوط به عدل الهى كه هيج انسانى و امتى را بدون راهبر حقيقى قرار نمى دهد. #) مباحث مربوط به علل 
غيبت امام عصر و شرايط تداوم ديندارى انسانها در اين دوران . اينها رؤوس بسيار كلى مطالبى است كه بايد به آنها يرداخت 


تا بتوان به سؤال بالا ياسخى عميق 


ذاذاها سى كوا بكسن ون ادن زم مزاجقة كرك كيتيا هنال تمووه نظ رو اف اببخا مال كنات لأرض ف 
حضرت امام خمينى (/). 

ولأيك فقي يك الله لجزادئ على 

ولايت فقيه آقاى جوان 

امام و وهر ان جراد ان 

يرسش و ياسخ (# جلد) از آيت الله مصباح يزدى 

ولايت فقيه آقاى هادوى آيت الله مصباح يزدى 


علاوه بر اين از آنجا كه مسئله ولا-يت فقيه امرى صدرفاً سياسى نيست بلكه اساساً اعتقادى مى باشدء لذا براى فهم آن قوت 
خود به ضرورت آن يى خواهيد برد. (از جمله كتب اعتقادى و بالا-خص كتابهاى استاد شهيد مطهرى مانند: توحيد نبوت 


امامت و رهبرى عدل و معاد و ساير كتب اين نويسنده ارجمند) در هر صورت خيلى خلاصه عرض مى كنيم 


اما لطف خدا كه منقطع نيست و در دوران غيبت هدايت تعطيل نمى شود. لذا امام زمان (/0)) در دوران غيبت نيز همجون 
خورشيد يشت ابر نورافشانى مى كند و با اذن خداء به هدايت انسانها و حفظ حيات هستى مشغول و مأمور است و لطفش به 
جهان مى رسد وليكن مضاف بر آن به امر خودش در اين دوران بايد به فقيه مراجعه كردء فقيهى كه جامع تمام شرايطى باشد 
كه ايشان در حديث معروف خود فرموده است يس ولا-يت فقيه در تداوم ولا-يت «خداء ييامبر و امام و به امر اوست بنابراين 


مشروعيت ولايت فقيه از نظر شرعى امر امام زمان 27 و از نظر عقلى ضرورت نياز به هدايت و سريرستى است و 


مشروعيت قانونى آن نيز به اين معناست كه وقتى جامعه اى به فقيه واجد شرايط روى آورده و حكومتى را براين اساس بر يا 


مى كند. طبق قانون اساسى نظر او مشروعيت قانونى هم بيدا مى كند. 


ادله اثبات ولايت فقيه را ببان فرمائيد. و آيا روايتى از امام زمان (عج الله) در ابن زمينه وجود دارد؟ 


ادله اثبات ولايت فقيه را بيان فرمائيد. و آيا روايتى از امام زمان (عج الله) در اين زمينه وجود دارد؟ 


باسخ 


اكآر فلسفه امامت و ضرورت وجود راهتمايان بشرى كه از درجات بالاى كمال علمى و عصمت برخوردارئد به خوبى روشن 
باشدء ادامه اين امر مهم يعنى هدايت انسان در زمان غيبت كبرى توسط افرادى بركزيده با وي زكيهاى خاص نيز ضرورى مى 
نمايك. 


توضيح مطلب اينكه بعد از ختم نبوت ييامبراكرم 2) رابطه انسان با ملكوت از طريق وحى قطع شد. در حالى كه جمعيت انسان 
ها رو به افزايش و قهراً مسايل جديدى در حوزه انديشه و عمل به وجود مى آمد. واز طرفى به تناسب زمان و مكان بايد 


مصاديق آيات و روايات روشن شودء تا مردم از نعمت بزركك قرآن و سنت نبوى 2) محروم نككردند. 


در زمان حضور هر كدام از ائمه معصومين :) و تفسير و توضيح متون ديتى توسط آن بزركواران مشكلى وجود نداشت اما در 
زمان غيبت حضرت ولى عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف , كه مردم از نعمت بهره مندى از منابع علم ناب محروم بودند و با 
كذشت زمان و فاصله كرفتن از صدر اسلام و هجوم بى وقفه شياطين فكرى از يكك سو و يبشرفت هاى صنعتى و كرايش به 
تجملاءت در زندكى از سوى ديكرء نياز به راهنمايانى وارسته و شاكردانى كه در مكتب وحى زانو زده و به تناسب ظرفيت 
وجودى خود از جشمه علم و معرفت دين نوشيده اند» همجنان باقى و روز به روز شديدتر مى شود. و قرار كرفتن بشريت در 


مسير نادرست و دور شدن از راه صحيح در درازمدت مورد بيش بينى حضرات معصومين :)از جمله امام 


عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف بوده و به اين خاطر راهنمايى هاى لازم را به مردم نموده اند كه به صورت روايات و 
احاديث به دست ما رسيده است از جمله در تحف العقول حديثى ازامام حسين 7) در اين مورد نقل شده كه حضرت 
فرمودند: «مجارى الامور بي دالعلمأ بالله الامنأ على حلاله و حرامه جريان كارها بايد به دست افرادى باشد كه عالم به خداوند و 


امين بر حلال و حرام اويند.» قهراً اين افراد متخصص در دين الهى هستند كه ياسدار حفظ احكام (حلال و حرام مى باشند. 


ويادرياسخ سؤالا-تى كه اسحق بن يعقوب در طى نامه اى از محضر شريف امام عصر ارواحنا فداه نموده آن حضرت 
فرمودند: «واماالحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى راوه حديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله(0/4, در رويدادهاى آينده به 


و مراد از «حوادث واقعه تنها احكام شرعى نمى تواند باشد بلكه معناى وسيع ترى دارد كه شامل مسايل و مشكلات اجتماعى 


نيز مى شود. زيرا تعبير به «حوادث واقعه در مورد احكام شرعى بايد به علماى دين مراجعه كنند و نيازى به سؤال نبوده است 


اين دو نمونه از روايات فراوان در اين زمينه مى باشد. از اين روايات روشن مى شود كه لزوم رهبرى جامعه خصوصا در زمان 
غيبت كبرى مورد عنايت معصويمين :) بوده است و مسأله اى بااين اهميت هركز نمى توانسته مورد غفلت قرار كيرد. و به 


خصوص از ناحيه دين جامعى نظير اسلام كه در تمام مسايل از جزئى ترين آنها تا مسايل كلى توجه نموده 


و براى هر يكك حكمى بيان نموده است مسايلى از قبيل طهارت و نحوه تطهير» بحث مربوط به ديات نماز» روزه حج خمس 


شودء را مورد عنايت قرار نداده باشد و يا در مورد شرايط رئيس حكومت سختى به ميان نياورده باشد؟ 


لذا حضرت ولى عصر ارواحنا فداه در زمان غيبت كبرى نواب خود را به طور عموم و با ذكر صفات و ويزكى معرفى كرده اند 
واز مجموع روايات متعدد در اين زمينه شرايط حاكم دينى (ولايت فقيه بدست مى آيد كه عبارتند از: تخصص و فقاهت در 


ديق ققواي البى بارا توذة بون ساس بو مذير يكو فتجاعك 

براى مطالعه بيشتر در مورد مبحث ولايت فقيه مى توانيد به كتابهاى زير مراجعه نماييد: ١‏ حكومت اسلامى امام خمينى (7) 
"؟ يرسش و ياسخ ييرامون ولايت فقيه (سه جلد)»؛ آيت الله مصباح يزدى ” ولايت فقيه آيت الله جوادى آملى 

؟ وحى و رهبرى آيت الله جوادى آملى 

0 ولايت فقيه حجه الاسلام هادوى تهرانى 

* نكاهى كذار به ولايت فقيه محمد مهدى نادرى قمى 

ياورقى: 

كمال الدين ج ١‏ ص "587. 


آيا ما مى توانيم با كسانى كه بر عليه مقام معظم رهبرى (حفظه الله تعالى صحبت مى كنند و يا او را به علتهاى مختلف قبول ندارند» 


يريس 


آيا ما مى توانيم با كسانى كه بر عليه مقام معظم رهبرى (حفظه الله تعالى صحبت مى كنند و يا او را به علتهاى مختلف قبول 


ندارند» بحث كنيم 
باسخ 


خواهر محترم ما بايد با نظرات مخالفان با سعه صدر برخورد كرده و ميزان تحمل خود را در برابر كفتارها و اعمالى كه نمى 
يسنديم افزايش دهيم اكر يادتان باشدء مقام معظم رهبرى (حفظه الله تعالى فرمودند: «اكر كسى عكس مرا ياره كردء با او 


كارى نداشته باشيد» همين تواضع ايشان به ما مى فهماند كه نبايد با مخالفان برخورد بدى داشته باشيم به عبارت ديكره تا 
زمانى كه مخالفت افراد با ايشان جنبه عملى و تشكيلاتى نداشته باشد» قابل اعتنا نيست 


البته شما مى توانيد به سخنان مخالفان كوش داده و به طرز مؤدبانه اى يايبندى خود را به نظام و رهبرى معظم آن به آنها 
تفهيم كنيد. بى شكك آنها نيز از شما نمى خواهندء آنجه را كه مى كويند مورد قبول و تأييد شما باشد. بهترين شيوه در اين 
خصوص همان است كه قرآن مجيد از آن به حكمت و موعظه و جدال احسن تعبير فرموده است براى آشنايى بيشتر با اين 


شيوه به كتاب تفسير نمونه ذيل آيه ١10‏ سوره نحل مراجعه فرماييد.) 


مردم از جه راه هابى بهتر مى توانند ولايت مطلقه فقيه را بشناسند؟ 


مردم از جه راه هايى بهتر مى توانند ولايت مطلقه فقيه را بشناسند؟ 
باسخ 


.١‏ تثورى ولايت فقيه به كونه جدى باتلاش فقهاى بزركوار اسلام از قرن ينجم هجرى به وسيله شيخ مفيدم آغاز شده و هم 


جنان ادامه دارد. 


؟. بر اساس نككرش ولايت فقيه حاكمت بر مردم در زمان غيبت ولى عصرغ فقط از آن ولايت فقيه است شرايط آن فقيه نيز 
در كتب فقهى ذكر شده كه مهم ترين آن ها عبارت است از: اجتهاد. عدالت مديريّت و... ولّى فقيه در حوزه امور اجتماعى 
سياسى جامعه همان جايكاه معصوم را داراست ( مهدى هادوى تهرانى ولاش كه بان ادلدى قيار انف كانوث انديشه 


جوان وففردة ص 00 


*. ساده ترين دليل عقلى اين تثورى آن است كه به يقين خداوند» اسلام و مسلمانان را در زمان غيبت معصوم رها نكرده بلكه 


جافيتاني راواق وى مسن كرد انق ( انظ اللتحوادئ اقل ولادة فقيه اسراأء الال صن 218 


ع در روايات معصومين نيز بدين موضوع اشاره شده است كه به يكك نمونه از آن ها اشاره مى شود: امام زمان غ در ياسخ و 
ترسش همات اسيفاق رى عقدى عيى توتهيه "انا الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه احاديثناء فانهم حتجتى عليكم و انا 
حجه اللّه عليهم در رويدادهاى آينده به راويان حديث ما رجوع كنيد زيرا آنان حيجت من به شماو من حيجت خدا به آنان 


هستم '( اكمال الدين ج ؟» ص 587» باب التوقيعات التوقيع الرابع ) 


ه. درباره اين كه جككونه بايد ولا-يت مطلقه فقيه را به مردم شناساند» افزون به تحليل جايكاه اين تثورى كه به اختصار به آن 


اشاره شدم بايد 


اين مطلب به مردم توضيح داده شود كه .١‏ در اين كه جامعه نيازمند به رهبر و زمام دار است ترديدى نيست ".در جامعه اى 
كه در آن حكومت اسلامى برقرار شده باشد,ْ رهبر و زمام دار آن بايد فقيه باشد. دليل جنين مطلبى آن است كه اداره اين 
لوقك كنبو كداشى كوهد اتشاكة را اكوا ”عندة لجاع كه كاف :بن عه راهن مني فرك 1قنا هاسنا ااام خصو تعر 


قلمرو خاصّى باشد. او؛ اجراى احكام اسلام را به عهده داردمٌ در اين صورت دليلى نداريم كه بكوييم مثلا فقط در محدوده 
امور حسبه ولايت داردمْ همان كونه كه برخى جنين كفته اند. 


. سرانجام براى شناساندن ماهيت ولايت مطلق فقيه و نقش محورى آن مى توان به ايفاى جنين نقشى در تاريخ معاصر استناد 
جست و آن را براى مردم توضيح داد. آيا اين حركت عظيم انقلااب اسلامى كه به وسيله ولى“فقيهى جون امام راحل اتفاق 
افتاد و هم اكنون نيز» ولى -فقيه كران قدر ديكرى آن راادامه مى دهد. بدون محوريّت آن ها امكان داشت تحقق و ادامه 
يابد؟ توجه به نمونه هاى عينى كه در زمان اين دو شخص ارزشمند و ولى فقيه معاصر انجام كرفته و جبهه كفر و ضد اسلام را 
با همه توانمندى هاى ظاهرى و بهره كيرى از عالى ترين دست آوردهاى فن آورى و تكنولوزى نظامى روزء به تسليم وا داشته 


است 


در قرآن كريم به موضوع حكومت خداوند در برابر حكومت طاغوت در سطحى كسترده اشاره شده و دليل فرستادن 
ييامبران با شرايع را در هم شكستن حكومت طاغوت و جايكزينى حكومت خداوند به جاى آن دانسته است راهكار اين 
جايكزينى نيز آن است كه كسانى كه جنبه الهى دارند و با نام خليفه الله بر روى زمين مطرح اند حكومت كنند تا دست 


طاغوت را از حاكميت بر مردم كوتاه سازند.( ولايت فقيه محمدهادى معرفت التمهيدء ص ).١١9‏ 


4. آيات بى شمارى از قرآن كريم بدين موضوع يرداخته از جمله "يَدَاوُودُ نا سَعلئَك َلِيقَه- فى الآ شناكم النامل 
. بالق و لآ بع _لْهوَى ‏ َيِضِلّك عن سبيل_اللّ إن الّذِين-يَضِلُون-َن سَبيل الله (ص 18) اى داوود! ما تو را خليفه و نماينده 
خود در زمين قرار داديم يس در ميان مردم به حق داورى كن و از هواى نفس يبروى مكن كه تو را از راه خدا منحرف 
سازد." روشن است كه اين آيه شريفه تنها به قضاوت به حق اختصاص ندارد: بلكه حكمى كلى را درباره حكومت بيان كرده 
است اين مطلب به ويزه با توجه به اين كه حق حكم كردن رانتيجه خليفه الهى بودن دانسته است صورت آشكارتر مى يابدمٌ 


جه آن كه اين نتيجه كيرى نمى تواند به يكك جنبه موضوع حكومت يعنى قضاوت نظر داشته باشد.( همان ) 


م1 اتعتطلة كاك دكرى كناش توآ ننه 1االقاره كرد عاوت اس ارد" نا الا اليك الْكتّب بالق - لتتخكم - بين النّاس _ 
بمآ أَرَعْ كك الله (نسأ.0١٠)‏ ما اين كتاب 


را به حق به تو نازل كرديم تا به آن جه خداوند به تو آموخته در ميان مردم حكم كنى " در اين جا نيز منظور از حكومت تنها 
قضاوت نيست بلكه قضاوت زيرمجموعه اى از آن است وانكهى اككردين بر جامعه حاكم نباشد» قضاوت به حق نيز امكان يذير 
نيست به همين جهت آياتى كه درباره قضاوت به حق يا به عدل آمده به كونه اى ضمنى و به اصطلاح به دلالت اقتضأء بر 
جيزى فراتر از قضاوت نظر دارند» زيرا قضاوت به حق در سايه حكومت طاغوت كه بر اساس ظلم و جور استواراست امكان 


يذير نيست آياتى از قبيل 


"و لا وكيوا إلى الّذِين -ظَلْمُوا فتَمسَكم ءالثَارُ وَ ما لكم مّن دُون_الله_من ٠‏ أوؤلِءَآء ثم دلا تنص رُون- ز(هود.١1)‏ به ظالمان تكيه 
نكنيد كه موجب مى شود آتش شما را فرا كيرد و در آن حال هيج ولى-و سريرستى جز خدا نخواهيد داشت و يارى نمى 


شويد." به همين حقيقت اشارة دارند.( همان ض ١١6‏ ) 


مى دانيم كه ممكن است در يك عصر و زمان جند يا جندين بيامبر وجود داشته باشد» مثل اكثر ييامبران در دين يهود كه در يك زمان 
خاص جندين بيامبر وجود داشته حال بكوييد: اكر ولايت فقيه مطلقه باشد» در يك عصر و زمان جند ولى مطلق مى تواند وجود داشته 
باشد؟ اكر مطل 


مى دانيم كه ممكن است در يكك عصر و زمان جند يا جندين ييامبر وجود داشته باشدء مثل اكثر ييامبران در دين يهود كه در 
يكك زمان خاص جندين بيامبر وجود داشته حال بكوييد: اكر ولايت فقيه مطلقه باشد. در يكك عصر و زمان جند ولى مطلق مى 


تواند وجود داشته باشد؟ اكر مطلقه است كه بيشتر از يكك نفر معنا ندارد. 


باسخ 


در قرآن كريم شرح حال ييامبرانى كه معاصر بودند» آمده است كه به عنوان نمونه به سه مورد اشاره مى شود. 


نمونه اول حضرت موسى غ و حضرت هارون غ است كه در يكك زمان و مكان بودند ودر قرآن ضمن آيات متعددى به طور 
واضح مطرح شده كه مسئوليت رهبرى مردم (يهود و بنى اسرائيل بر عهده حضرت موسى بوده است و حضرت هاورن به عنوان 
وزير موسى مطرح بوده است مككر در مدت جهل شبانه روزى كه موسى به ميقات و كوه طور رفته بود تا الواح تورات براو 
نازل كردد. كه دراين مدت حضرت موسى از حضرت هارون درخواست نمود تا در ميان مردم به عنوان خليفه و جانشين او 


رهبرى نمايد. 


در اين مورد كاملا واضح است كه كرجه دو نفر ييامبرند ولى تعدد آنان به معناى تعدد رهبرى نيست بلكه رهبرى به عهده 


نمونه دوم حضرت ابراهيم و حضرت لوط است كه در يكك زمان و دو مكان بودند. حضرت ابراهيم در كنعان مى زيست ولى 


مسئوليت رهبرى جامعه به عهده او بود و حضرت لوط جون از اهالى شهر انطاكيه بود و مردم اين شهر به عناد و س ركشى شهره 


بودندء خداوند فردى را از ميان آنان بركزيد تا آنان ار براى يذيرش رهبرى ابراهيم آماده سازد. استاد جواد آملى در اين باره 
مى فرمايد: حضرت لوطغ كه نبوت او زير مجموعه نبوت ابراهيم خليل بود "فامن له لوط '(عنكبوت 189) (يعنى يس لوط به 
ابراهيم ايمان آورد) و حكومت جدا نداشت و اين هيج مخدورى ار به همراه ندارد» زيرا نبوت جنين اشخاصى شعاعى از نبوت 
كسترده همان بيامبر بزركك است كه فرمانرواى كل منطقه رسالت خود مى باشد."((ولايت فقيه ولايت فقاهت و عدالت ؟85”.) 


در اين مورد نيز تعدد يبامبر موجب تعدد رهبرى نككرديد تنها به لحاظ برخى مصالح مردم انطاكيه از لوط استفاده شد زيرا هر 
فردى مصلحت جامعه خويش رااز ديكران بهتر دركك مى كند. 


نمونه سوم حضرت عيسى غ و حضرات يحيى شمعون يوحناء و بولس (سه بيامبر اخير ييامبرانى هستند كه در سوره يس آيه ؟١‏ 
به آنان اشاره شده او از طرف حضرت عيسى به سوى مردم انطاكيه فرستاده شدند تا آنان را به دين عيسى دعوت نمايند. مى 
باشند همانكونه كه ملاحظه مى شود حضرت عيسى به لحاظ كستردكى رسالتش مسئوليت رهبرى جامعه به دوش او بود و 
ييامبران نامبرده مبلغ دين عيسى محسوب مى شدند كه مردم شهرهاى اطراف را كه سر كشى مى نمودند به فرامين حضرت 


عيسى دعوت مى نمودند. 


در اين مورد هم مانند موارد قبل تعدد ييامبران موجب تعدد رهبرى نمى باشد. البته روشن است كه در هر سه نمونه يكى از 
بيامبران اولوالعزم وجود داشته است كه رسالت آنان كسترده و همكانى بوده است و ييامبران ديكر كه با آنان معاصر بودند به 


عنوان وزير و معاون و مبلغ و سفير مطرح بوده اند. 


استاد جوادى در اين زمينه مى فرمايد: '"همجنين ممكن است در عصر يبامبرى بزركك كه مسئوليت زمامدارى جامعه به عهده 
اوست برخى ديككر از انبيا الهى زير مجموعه رسالت او باشند و فقط به سمت تبليغ احكام دين منصوب كردند و حق تشكيل 


حكومت جدا و مستقل را نداشته باشندمٌ مانند حضرت لوطغ كه نبوت او زير مجموعه نبوت ابراهيم خليل غ بود.(همان ) 


حسن بودند» خلاغت و رهبرى مردم و جامعه بر عهده امام على غ بودن وايشان به عنوان وزير و كاركزار حكومت مطرح 


بودنك. 


در نتيجه كرجه در يكك زمان و مكان بيش از يكك ييامبر و امام بوده است ولى ولايت و رهبرى و تأسيس حكومت اسلامى بر 


عهده يكك نفر بوده است و بقيه ييامبران و ساير مؤمنان وزيران و مشاوران و كاركزاران او محسوب مى شوند. 


در ولايت فقيه و حكومت اسلامى در عصر غيبت نيز اينكونه است يعنى از ميان افراد واجد شرايط زعامت و رهبرى جامعه و 
حكومت اسلامى يكك نفر به عنوان فرد اعلم در رهبرى انتخاب مى شود كه ولا-ميت و رهبرى جامعه اسلامى و مسئوليت 
حكومت اسلايم بر عهده اوست و بقيه عالمان دينى او را در اين امر خطير همكارى و هميارى مى نمايند. 


مثلا برخى به عنوان مرجع تقليد عهده دار منصب افتأ مى كردند و بعضى به عنوان قاضى سمت قضأ را به عهده مى كيرند و 


كروهى امر تعليم و تربيت دانشجويان علوم دينى را قبول مى نمايند و ياره اى به ارشاد و هدايت مردم همت مى كمارندو... 


كه همه اين اصناف تحت رهبرى حاكم اسلامى مى باشند. 


استاد جوادى مى فرمايد: اما شناختن نائب معصوم راه ديكرى دارد كه از شواهد عقلى و نصوص نقلى مربوطه به طور كامل 
اسنباط مى شود. اما به لحاظ قانون اساسى در اصل يكصد و هفتم قانون اساسى جنين آمده است يس از مرجع عاليقدر تقليد و 
رهبر كبير انقلاب جهانى اسلام .. امام خمينى (ره كه از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت رهبرى شناخته و يذيرفته شدندء 


تعيين رهبر به عهده خبر كان منتخب مردم است 


مجلس خب ركان كه از افراد خبره اسلام شناس منتخب مردم تشكيل شده است وظيفه شناسايى فقيه جامع الشرايط براى رهبرى 
رادارد.اين مجلس جند وظيفه دارد: 


.١‏ تشخيص فقهأ واجد شرايط رهبرى 


.١‏ تشخيص فقيه برتر و اعلم به اين امر (رهبر جامعه اسلامى از ميان فقهأ جامع شرايط رهبرى و معرفى او به مردم .."(همان 
مأخذ / ص 381-170.) 


يس ولايت فقيه مطلقه است و يكك نفر به عنوان ولى مطلق رهبرى جامعه و مسئوليت حكومت اسلامى را بر عهده مى كيرد و 
بقيه افراد كه از جهت رهبرى يايين تر از او هستند به عنوان كاركزاران حكومت اسلامى در امور مختلف حكومت همكارى 


خواهند نمود. 


البته ممكن است منظور يرسشكر محترم تعدد منطقه جغرافيايى باشد يعنى در يكك منطقه جغرافيايى يكك ولى فقيه حاكم است 
در مناطق ديكر و كشورهاى اسلامى ديكر وضعيت به جه شكل است 


در ياسخ به اين احتمال استاد جوادى آملى مى فرمايد: "ولايت فقيه نسبت به كشورهاى ديكر جككونه است آيا مى شود در هر 
كشورى فقيه ولايت داشته باشد؟ در صورتى كه يكك از فقيهان اعلم از 


ديكر فقيهان باشد جككُونه است 


باسخ همان كونه كه اقليم جغرافيايى فتواى مجتهد و مرجع تقليد را شرعاً محدود نمى كندء قلمرو ولايت فقيه را نيز شرعا 
تحديد نمى سازد. يكك ولى فقه شرعاً مى تواند همه جوامع اسلامى روى زمين را اداره كند در صورتى كه محدوديت خارجى 
وجود نداشته باشد,ٌ ولى در شرايط كنونى عملا جنين امرى در خارج ميسر نيست زيرا مسئولان ممالكك ديكر آن را دخالت 
در امور كشورها مى دانند و مانع جنين امرى مى شوند و ديكر امكان ندارد فقيهى در يكك كشور شرقى است است براى مردم 
يكك كشور غربى برنامه تعيين كند و بالعكس 


ولا-يت فقيه نظير نيابت از انبيأ اولوالعزم است مثل جانشينى يبامبر اسلام است كه ذاتاً محدوديتى ندارد مكر مانع طبيعى يا 
سياسى در بين باشد. در زمان هاى كذشته موانع طبيعى وجود داشت و مثلا دو طرف يكك اقيانوس يا از يكديكر خبر نداشتند 
ويا امكان ارتباط ميان آنان جدى نبود در هر يكك از موانع طبيعى و سياسى هر فقيهى كه دارى شرايط رهبرى و ولايت است 
كل النظفه كويد كروتن دار كد 


اين سخن در جايى است كه فقيهان متساوى الاقدام و همتاى يكديكر باشندء اما اكر يكى از آنان در فقه سياسى يا ساير شرايط 
رهبرى اعلم باشدء در اين صورت ديكر فقيهان ولابت ندارند: مكر آنكه مانع سياسى و ممنوعيت از دخالت به منزله فقدان 
اعلم تلقى شود كه در اين صورت تصدى ديكر فقيهان براى كشورهاى خود مانعى ندارد؛ ليكن اكر فقهاى عادل ممالكك 


ديكر» منصوب از سيو فقيه اعلم باشند و زمامداران جهان اين نصب را هر جند به صورت 


اذن زبانى جل وكيرى نكنند و مفاسدى را بر آن مترتب نسازند» به صواب نزديكك و از خطأ و لغزش دور خواهد بود و همين 


نحو» متعين مى شود....'"'(همان مأخذ/ ص ملع لوع) 
لطفاً جايكاه اصل رهبرى و ولايت فقيه در دين مبين اسلام را بيان كنيد. 
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لطفاً جايكاه اصل رهبرى و ولايت فقيه در دين مبين اسلام را بيان كنيد. 
باسخ 


براى ياسخ به اين يرسش به جند مطلب كلى اشاره مى كنيم الف ولا-يت فقيه از جهتى يكك موضوع كلا-مى و جزء اصول 
اعتقادى است و از جهت ديكر يكك موضوع فقهى است از اين نظر كه در باره كار خخدا است جزء اصول اعتقادى مى باشد. به 
اين معنا كه خداوند متعال كه آكاه به همه ذرات جهان است "لا يَعْزّْبٍ معَنْهِ م مِتّقَال ذَرّه (سباء") و به اندازه سنكينى ذره اى 
در آسمان ها و زمين از علم او دورنخواهد ماند." او كه مى داند امامان معصوم زمان محدودى حضور و ظهور دارند و امام 
زمانغ مدت زيادى غيبت مى كندء آيا براى زمان غيبت دستورى داده است يا اين كه امت را به حال خود رها كرده واكر 
دستورى داده است آيا آن دستورء قرار دادن فقيه جامع شرايط» براى رهبرى است و لازم است مردم به او مراجعه كنند يا نه به 


تعبير ديكّر از اين جهت كه تعيين ولى فقيه مانند يبامبر و امام از سوى خداوند است از موضوعات اصول اعتقادى است 


اما فقهى بودن بحث ولايت فقيه كه به فعل خود فقيه و مكلفان مربوط است از دو جهت مطرح مى باشد: نخست اين كه جون 
خداوند در عصر غيبت ولايت را براى فقيه تعيين فرموده يس بر فقيه جامع الشرايط واجب است كه اين وظيفه را انجام دهد و 
ديكر اين كه بر مردم بالغ و عاقل و حكيم و فرزانه و مكلف نيزء واجب است كه ولا-يت جنين رهبرى را بيذيرند وو از احكام 


شرعى و قضاوت ها و ولايت هاى 


شرعى كه به وسيله او ثابت يا صادر مى شود اطاعت كنند: در نتيجه اكر تعيين ولى -فقيه وظيفه مكلفان و از افعال آنان باشد 
بيكك موضوع فقهى است هم جنين بحث از حدود و اختيارهاى ولى-فقيه هم مسثله فقهى است وظيفه مردم هم در برابر او از 
مسائل فقهى است در مطالب بعدى جايكاه رهبرى و ولايت فقيه بيش تر توضيح داده خواهد شد.(ر.كك ولايت فقيه آيت الله 


جوادى آملى ج 2151١58‏ مؤسسه اسرأ.) 


ولايت فقيه براى قوده هاى جاهل آمده است براى بشر متمدن و جامعه مدنى و انسان هاى متفكرء اند يشمند و روشنفكرء يذيرفتن ولايت 
فقيه يعنى قبول صغرويت جهالت حقارت و ناتوانى در تشخيص خوب و بد و امورات زندكى و قبول سريرستى يك اسلام شناس مى باشد. 
ولايت فقيه و م 
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ولا-يت فقيه براى توده هاى جاهل آمده است براى بشر متمدن و جامعه مدنى و انسان هاى متفكرء انديشمند و روشنفكر» 
بذيرفتن ولايت فقيه يعنى قبول صغرويت جهالت حقارت و ناتوانى در تشخيص خوب و بد و امورات زندكى و قبول سريرستى 
يك اسلام شناس مى باشد. ولايت فقيه و مرجع تقليد هر دو از يكك جنسند, تقليد از آخوندهاى كهنسال كه به احتمال قوى 
اكثراً به نوعى دجار زوال عقلى نيز مى شوند, يكك ظلم فاحش بر بشريت متمدن است تقليد يكك جامعه شناس از يكك آدم 
قديمى جه معنايى دارد؟ و آن وقت هر كس كه از اين آدم ها تقليد نكند, اعمالش يذيرفته نمى شود و مورد قهر و عضب 


خداوند قرار مى كيرد؟ آيا مسخره تراز اين نظريه مسئله اى وجود دارد؟ 
باسخ 


يرسش شما را به جند يرسش تفكيكك مى كنيم اولين و مهم ترين آن ها اين است كه ولايت فقيه به كار انسان هاى متمدن 


نمى آيد و آن ها بدون نياز به ولايت فقيه مى توانند به سعادت برسند. 


انسان در زندكى اجتماعى خويش بدون يذيرش ولايت حاكمى خواه ولى فقيه يا غير او» امكان ادامه حيات نمى يابد و هم 
اينكك و هميشه همه مردم خواه دانشمند يا بى سواد و خواه متمدن يا غير متمدن در سايه حكومتى و تحت قوانين آن زندكى 


سعادت دنيا و آخرت نايل آيد؟ ما ناكزيريم ياسخ را با توضيحى درباره حكومت و ويزكى هاى حاكم برتر آغاز كنيم 
نياز جامعه به حكومت 


هر جامعه اى براى حفظهء بقا و ييشرفت خود نياز به حكومتى دارد تا 


آن را اداره كند و به سر منزل مقصود برساند. براى اثبات اين مدعا به جند دليل اشاره مى كنيم 


.١‏ ضرورت نظم و امنيت داخلى جامعه ؟. لزوم تصدى كارهاى بى متصدى ". ضرورت تعليم و تربيت *. لزوم دفاع و آمادكّى 
در برابر دشمنان ©. لزوم ايجاد تعادل بين فعاليت هاى اقتصادى 8. ضرورت رفع اختلاف ها و كشمكش هار /. لزوم وضع 


احكام و مقررات جزئى 
ضرورت حكومت در جامعه از ديدكاه اسلام 


همان كونه كه جامعه نياز به احكام و مقررات اجتماعى و حقوقى دارد و براين اساس نيازمند به قانونكذار است احتياج به 
اجراى احكام و مقررات هم داردمٌ بنابراين محتاج حكومت است زيرا لازمه اين كه نظام اجتماع دجار اختلال نشود و شيرازه 
امور از هم نككسلد, بايد دستكاهى وجود داشته باشد كه با قدرت و شوكت خود؛ ضامن اجراى قوانين شود و متخلفان را 
مجازات كند و براى آن كه آدميان به هدف درست زندكى برسندء بايد قوانين مو به موء به مرحله اجرا درآيد واين مهم 
ممكن نخواهد شدء جز با وجود "'حكومت إ جنان كه حضرت على " مى فرمايند: "مردم به ناجار بايد حاكمى داشته باشند: 


جه درستكار و جه نادرست "(نهج البلاغه كلام 0 


است و مدعى است كه براى تمام ابعاد زندكى فردى و اجتماعى همه مردمان در همه زمان ها و مكان ها احكام و مقررات 


دارد» نمى تواند براى حكومت كه ضرورى عقل و عقلا است احكام و مقررات نداشته باشد. 


يس اصل "ضرورت وجود حكومت ان قطعيات 


است و اكر مطالب مورد اختلافى هست در خصوص كيفيت حكومت و شرايط زمامدار و وظايف و اختيارات اوست كه به آن 


خواهيم يرداخت 


قبل از يرداختن به شرايط حاكم و زمامدار» نكته اى كه توجه بدان ضرورت دارد؛ اين است كه جوامع الهى به ويزه جامعه 
اسلامى براى امور معنوى اهميت فراوانى قائلند. اسلام همان كونه كه براى فردء حفظ دين را بر هر كار ديكرى مقدم مى داند 
و براى نكتهدارى دين بذل مال و جان را توصيه مى كندء براى جامعه نيز حراست و ياسدارى دين را به هر قيمتى كه باشدء 
واجس أو باسقة "داشتة ات جتان كدر سفاوشس هاى حضرت على 7 اده .اث "هنكام كة مضيق دن روسك اموال خود زا 
سير جان هايتان كنيد و زمانى كه مصيبتى شديد (بر شما) فرود آيدء جان هاى خود را سير دينتان كنيد و بدانيد كه از ميان 
رفته كسى است كه دينش از دست برود و دزد زده وبى جيز كسى است كه دينش را ازاو ربوده باشند."(اصول كافى ج 7 


ص 1ح 3( 


هنكامى كه در جامعه دين اصالت داشته باشدء بايد: اول همه احكام و مقررات اجتماعى و... به كونه اى وضع شود و تمام 
فعاليت هاى جمعى جنان صورت يذيرد كه نه فقط با اهداف متعالى دين و اخلاق اسلامى مخالفت و منافات نداشته باشدء 
يلك ينا الها مؤافقت ذاتنعه وو واه تامع انها زان كر كاناء رك اتتوطابيك اشام "حكومت » تعليم و تربيت دينى و 
الهى جامعه باشد.(حقوق و سياست در قرآن استاد مصباح يزدى ص 2187 مؤسسه آموزشى و يؤوهشى امام خمينى .) 


حاكميت فقيه عادل 


والى جامعه اسلامى بايد 


فقيه عادل باشد. براى اثبات اين مطلب دلايلى اقامه شده است كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم 


دلايل عقلى 


.١‏ خداى متعال براى اداره جامعه احكامى را نازل فرموده كه در بسيارى از موارد» نياز به شخصى دارد كه آن ها را تفسير و 


افزون براين براى تطبيق احكام بر مصاديق و موارد آن ها نيز كاه ابهاماتى وجود داردمْ يعنى اين كه آيا فلان حادثه خاص 


مصداقى از اين قانون خاص است يا مصداقى از قانون ديكر؟ 


يس از تفسير قانون و تعيين مصداق آن نوبت به اجرا مى رسد. هر قانونى نياز به مجرى دارد. براى اداره يكك جامعه (بر اساس 


احكام و قوانين خاص بايد فرد يا افرادى باشند كه بتوانند اين سه مسؤوليت را بر عهده كيرند. 


شناس بهترين مفسر و بهترين اجراكننده باشد و هيج انككيزه اى براى تخلف نداشته باشد. در فرهنكك اسلام جنين خصوصيتى 
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در افراد»ء عصمت نام دارد. 


به حكم عقل معصوم براى اجراى قانون بر تمام افراد ديككّر اولويت دارد. اما در زمان غيبت كه عمللا جنين ايده اى در بين ما 
نيست و نمى توانيم با او مرتبط باشيم تااز حكومتش بهره مند كرديم بدون ترديد» عقل مى كويد: در عصر غيبت كسى بايد 
در رأس هرم قدرت باشد كه از هر جهت به امام معصوم شبيه تر است يعنى در دين شناسى تقوا و صلاحيت براى اجراى 
احكام و قوانين اسلام بهترين باشد و اين صفات در "ولى فقيه تجلى مى كند. در 


امور ديككر نيز روش عموم مردم همين است كه ابتدا نزد بهترين متخصص مى روند, ليكن اكر دسترسى به بهترين ممكن نبود» 
به كسانى رجوع مى كنند كه در تخصص و ويزكى ها به فرد ايده آل نزديكك تر باشند. ولايت فقيه معنايى جز رجوع به اسلام 
شناس عادلى كه از ديكران به امام معصوم نزديكك تر است ندارد.(ر.كك حكومت اسلامى و ولايت فقيه استاد مصباح يزدى 
ص »216١‏ سازمان تبليغات اسلامى ) 


؟. جامعه انسانى نيازمند به قانون و نظم است وكرنه هرج و مرج لازم مى آيد و براى رعايت نظم محتاج به حاكم و والى است 
در حكومت هاى رايج به دليل آن كه حيات انسانى در محدوده زندكى دنيوى مورد لحاظ قرار مى كيرد» قسمت عمده نظم و 
نظام آن ها متوجه به اعمال و رفتار مادى مردم بوده نسبت به عقايد و بلكه اخلاق و اوصاف نفسانى انسان ها بى اعتنا هستند: 
ازاين رو در هيج يكك از نظام هاى كنونى حاكم وظيفه اى درباره اخلاق و عقايد مردم نداردمْ اما بر اساس عقيده اسلامى 
حيات انسانى محدود به امور دنيوى نيست بلكه در ارتباط مستقيم با زندكى ابدى است از اين رو قوانين اسلام قبل از تدبير 
امور مادى عهده دار تهذيب جان حفاظت ايمان و هدايت عقول انسان هاست 


بنابراين تنها كسى مى تواند مدير و مدبر قوانين آن باشد كه نه تنها امانت دار منابع مالى باشدء بلكه در مرتبه أولى نسبت به 
اخلاق و عقايد اسلامى امين باشد و تنها كسى توان حمل اين امانت را دارد كه ضمن آشنايى به اصول و فروع اسلام متعهد و 


مؤمن به آن ها باشد واين ويزكى ها در "ولى فقيه جمع است كه هم به عنوان امين 


از مرزهاى انديشه امت اسلامى حراست مى نمايد و از افزايش يا كاستى ها در قوانين اسلام بيش كيرى مى نمايد.(ولايت فقيه 


رهبرى در اسلام آيه الله جوادى آملى ص "١‏ نشر رجاأ.) 


0 اسلام آيينى جامع است و يراى نيل انسان به سعادت در همه ابعاد ف انسانى اعم از: سياسى اجتماعى اقتصادى و عبادى 
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حكم دارد. جامعيت و جاودانكّى احكام اسلام مستلزم قوه مجريه و تشكيل حكومت است جرا كه جعل قانون به تنهايى كافى 
نيست و عمل به قوانينى جون "و السارق و السارقه فاقطعوا أيديهما"/ احكام مالى دفاعى جزايى قضايى و قوانين ديكر سياسى 
اجتماعى اسلام جز در سايه حكومت و نظام اجرايى ممكن نيست 


به اقتتضاى حكم عقل مجرى حكومت بايد شخصى آكاه به قوانين و ملتزم به رعايت كامل وظايف دينى باشد. اكر معصوم در 
عهده دار اين امر مى شوند كه از جهت علم به قوانين الهى تقواء عدالت و التزام عملى به آن شبيه ترين مردم به معصوم باشند 


و "ولى فقيه مصداق اين ويد كى هاست 
سيره عقلا: 


اولا: سيره عقلا بر» داشتن حكومت است جنان كه دلايلش بيش از اين كذشت ثانياً: سيره عقلا اين است كه هنكام سبردن كار 
به فردى امورى را از قبيل عقل علم امانت و... مدنظر دارند و مردمان هر منطقه و كشورى فردى را كه بيشترين اطلاعات را در 
اين زمينه دارد» انتخاب مى كنند,ْ جنان كه مادى كراها بنابر اعتقادى كه دارند فرد ماهر و عالم در اين زمينه را براى حكمرانى 


از آن جا كه 


مسلمانان معتقدند كه اسلام در بردارنده تمام ضروريات زندكى بشر (فردى و اجتماعى است علاوه بر عقل و قدرت اعتقاد به 


خود مى دانك. 
دلايل نقلى 


الف قرآن اين كتاب شريف اولآً ضرورت وجود حكومت اسلامى و بريا داشتن نظام الهى و جارى ساختن عدالت اجتماعى رأ 
كوشزد مى كند و در سطحى وسيع موضوع حكومت "الله" را در مقابل حكومت "طاغوت مطرح مى كند و مى فرمايد: انبيا 
و شرايع آمده اند تا حكومت طاغوت را درهم شكنند و حكومت "الله" را جهان شمول نمايند. جايكزينى حكومت "الله" به 
جاق "طاغونة به آن است كه كشاتق كه خلقيات و روحيات الهى دازتد و "'خليفه الله فى الارقن ناميده مئ شوتدء حكومت 
كنند و دست طاغوت رااز حاكميت_بر مردم كوتاه سازند جنان كه آيه 7 سوره نحل به خوبى روشن مى سازد كه وظيفه 
يكايكك مسلمانان روى كردانى از حكومت طاغوت و روى آوردن به حكومت الهى است "همانا ما در ميان هر امتى ييامبرى 
را برانكيختيم ]تا مردم را بيام دهد[ كه فقط خدا را يرستش كنيد واز طاغوت دورى كزينيد. "(ر.ك ولايت فقيه محمدهادى 


معرفت ص »١١9‏ مؤسسه التمهيد.) 
ثانا فذقو اناك مدعف اشر ابط وزيا مد او شيرق اشاود كردانيك التصيلة 


.8 70187 عالم |فقيه و آكاه به مسائل زمان باشد (بقره 0751م . بايد شخصى امين باشد (شعرأء‎ .7 ,)1١1 عادل باشد (هود»‎ .١ 


تؤأناي وز معنيق تدايير انه راسد لقره 2090617 نه يقي وجا دارع و التق افك :ا مقه غود سازد (فتجده و 


حاصل كلام آن كه خداوند دستور به تشكيل حكومت اسلامى داده است و براى رهبرى آن شرايطى را مقرر نموده است و 
كامل ترين مصداق ويزكى هايى كه در آيات ذكر شده است (مسلمان و مؤمن اسلام شناس و آكاه به مسائل زمان و...) 


بيشوايان معصوم و در عصر غيبت نزديكترين افراد به معص مين "'فقها" ه 0350 
روايات 


.١‏ مقبوله عمربن حنظله از امام صادق ‏ نقل شده كه فرمود: "مردم بايد دقت كنند واز بين فقهايى كه احاديث ما را روايت 
مى كنند و در حلال و حرام به دقت و اجتهاد مى نككرند و احكام ما را مى شناسند» فقيهى را انتخاب كنند و او را در ميان خود 


داور قرار دهندمٌ جرا كه من او را بر شما حاكم قرار دادم .(وسايل الشيعه ج 2١8‏ ص 14.) 


جند نكته درباره مقبوله 


.١‏ از آن جهت به اين حديث مقبوله مى كويند كه مورد قبول و يذيرش اصحاب (فقها) قرار كرفته است زيرا همكمى در باب 
"قضا" و باب "افتا" به اين حديث استناد جسته و استدلال كرده اند. 


". مطرح كردن مسئله "ميراث و دين جنبه مثال دارد و اصل يرسش و ياسخ ناظر به اين خصوصيت نيست اصولا از آن جا كه 
مراجعه به طاغوت و سر سيردن به وى مطرح است مخصوص باب قضا و افتا نيز نمى باشدمْ بلكه تمامى امور جامعه اسلامى را 


“. در اين مقبوله به طور صريح دستور داده شده كه جامعه تشيع براى تعيين "مرجع شايسته در همه امور اجتماعى و سياسى در 


يى كسانى 


باشند كه جامعيت فتوايى داشته باشند. آن كاه يس از جستجو و يافتن فرد لايق به حكم او تن دهند و تحت فرمان او قرار 
كيرند كه اين همان معناى بيعت و حاكم قرار دادن ولى فقيه مى باشد و عبارت "فانّى قد جعلته عليكم حاكمًا" حكم امضايى 
داردمْ بدين معنا كه جنين فرد لايق و شايسته كه از جانب مردم شناسايى شده و مورد انتخاب قرار كرفته امضاى شارع را نيز در 
يى دارد و مفاد آن اين است كه جنان جه فقيه به حكم ائمه حكم كرد و يذيرفته نشد» حكم خدا سبك شمرده شده ودر 
حقيقت كلام ائمه و دستور خدا رد شده است و جنين فردى در حد شركك به خداست بنابراين در اين حديث منصب حكومت 
براى فقيه از سوى امام معصوم جعل شده و حكم او حكم امام قلمداد شده است (ولايت فقيه آيه الله معرفت ص 2175 جاب 
ياران ) 


. توقيع شريف حضرت مهدى غ در ياسخ به "اسحاق بن يعقوب مى فرمايند: "در رخدادهايى كه اتفاق مى افتد. به "راويان 


ذل ايف لايك متعووف ال "واه الحتد يك (راونان تحدم عبر فا تاقللآن محديك تسفيد ( .اكه متصوقه كنائق سه قاور انيد 


حقيقت ر كفتار بيشوايان معصوم را باز كو كنند. 


مقصود از "حوادث واقعه رخدادهاست يعنى مسائل مورد ابتلا كه در طول زمان و با تحول احوال و اوضاع بيش مى آيد كه به 
هاء مسائل 


خلاصه اين كه در زمان غيبت امام عصر» فقها و عالمان دين كه خود. عامل به دستورات دين باشند» جانشينان ييامبر و امامان 
معصوم هستند و عهده دار حفظ اسلام و مرزهاى فكرى آن مى باشندمْ آن هايند كه بايد حدود خدا را جارى سازند و احكام 
الهى را در جامعه بياده نمايند و مردم بايد به آن ها مراجعه كنند و از آنان دستور كيرند و فرمان برندْ اطاعت آنان اطاعت از 


خدا و ييامبر و امام و نافرمانى آنان فرمانبرى از طاغوت است 


*. حديث امام حسين ": امام خطاب به علماى عصر خويش و در ضمن كلامى طولانى (ضمن اشاره به جايكاه مهم و حساس 
علما در مسائل اجتماعى و سرنوشت اسلام و مسلمانان مى فرمايند: "مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماأ بالله الامنأ على 
حلا-له وحرامه ...م جريان كارها و احكام الهى به دست علماى دين است كه امين حلال و حرام خداوند مى باشند. "(تحف 
العقول ص /ا7”.) 


اين حديث »عهده دار مسؤوليت حكومت و تدبير امور امت و نظام جامعه اسلامى را فقهايى معرفى مى كند كه به شريعت و 
دين خدا متعهدند. 

حدود ولايت ولى -فقيه 

كه همه اختياراتى كه براى امام معصوم به عنوان ولى-امر جامعه اسلامى ثابت است براى فقيه نيز ثابت باشد. ولى-فقيه از اين 


نظر هيج حد و حصرى نداردْ مكر آن كه دليلى اقامه شود كه برخى از اختيارات امام معصوم به ولى فقيه داده نشله باشدم 
همان كونه 


كه بر اساس نظر مشهور فقهاى شيعه در مسئله جهاد ابتدايى همين كونه است كه اعلان جهاد ابتدايى از اختيارات ويه شخص 


معصوم است اين همان جيزى است كه از آن به ولايت مطلقه فقيه تعبير مى شود. 


در اين جا عده اى ناآ كاهانه و شايد آكاهانه در صددند كه از "اطلالق ولا-يت فقيه سوءاستفاده كنند و آن رابه معناى 


ديكتاتورى فقيه ويا سلطنت و استبداد فقهى معنا كنند. 


در ياسخ شبهه بايد به اين نكته مهم توجه كنيم كه كرجه ظاهر اين تعبير» (ولايت مطلقه فقيه همين معنا را افاده مى كند كه 
ولى فقيه هيج قيد و بند و حدومرزى ندارد, اما بايد دقت كنيم كه فقيه به هر كسى اطلاق نمى شود به خصوص به فقيهى كه 
بخواهد بر مردم ولا-يت و حكومت داشته باشد. اختيارات ولى فقيه در محدوده فقاهت مطلق است "ولى فقيه بودن شرايط 
علمى و عملى فراوان لازم دارد. 

در روايت معروف امام زمان غ مى خوانيم 

"از ميان فقهاء آنان كه بر نفس خود مسلطند و از دين خود حفاظت و ياسدارى مى كنند و با هواى نفس مخالفت مى نمايند و 
مطيع دستورات مولاى خود هستندء اينان شايسته آنند كه توده مردم از آنان تقليد كنند." 

ذو الى تحن لك توتكق زرا رده ومو واعا قف اننا ليذه اللمك "كد كل كنسن ادن كد انط وا كوا كه اشن نميه عا ىه لد 
و مرجعيت خارج است جه رسد به مسئله رهبرى و زعامت بنابراين اين قيود» جلوى ديكتاتورى استبداد و هوس رانى او را مى 


كيرد همان طور كه عصمت امامان با هوس رانى استبذاد و ديكتاتورى ناسا ز كار است (يرسش هاى فكرى و دينى جوانان 


محسن غرويان ص /57, مؤسسه بزوهشى امام 


خمينى .) 
در يايان به برخى از شبهات در اين زمينه اشاره مى شود: 


اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه بر شمرده شده مستلزم تخصص هاى مختلف است و به طور طبيعى بودن اين 
تخصص ها در يكك فرد مشكل است 


در هر جامعه متخصصان متعددى هستند كه هر كروه در رشته اى خاص صاحب نظرند,مٌ ولى-فقيه نيز بايد مشاورانى از 
متخصصان مختلف داشته باشد: "وشاورهم فى الأمر" (آل عمران 109) تا آن ها در مسائل متفاوت اظهار نظر كنند و نظر 
مشورتى خود را به ايشان انتقال دهندمٌ در نهايت ولى “فقيه با توجه به مشورت هايى كه انجام مى دهد. تصميم مى كيرد و 
سخن نهايى را اعلام مى كندمْ همان طور كه در تمام كشورهاى دنيا به رغم وجود اختلاف در نوع حكومت رهبران و رؤساى 


جمهور. مشاورانى دارند.(همان ص همءع.)2 
آيا مى توان از ولى -فقيه انتقاد كرد؟ 


بر اساس اعتقادات دينى ما فقط بيشوايان معصوم معصومندز از اين رو هيج كس ادعا نمى كندء احتمال اشتباهى در رفتار و 
نظرات ولى-فقيه نيست بنابراين احتمال خطا و اشتباه در مورد ولى-فقيه وجود دارد و ممكن است ديككران به خطاى او بى 
ببرند لذا مى توان از ولى-فقيه انتقاد كرد و نبايد منافع و مصالح شخصى يا كروهى مانع انجام آن شود اما لازم است شرايط 
حاكم در انتقاد كردن از فرد مسلمان رعايت شود: 


.١‏ بيش از انتقاد بايد اصل موضوع محرز و عيب و اشكال قطعى باشدمْ نه آن كه مبتنى بر شايعات و اخبار غير قابل اعتماد و يا 


بر اساس حدس و كمان سخن بككويد] ”. به منظور اصلاح و سازندكى انتقاد شود نه 


براى عيب جوبى و رسوايى اشخاص ”. انتقاد» بر اثر دلسوزى خيرخواهى و صميميت باشدمٌ نه به سبب برترى طلبى 


.از آن جا كه ولى فقيه در مقام نيابت معصوم قرار دارد از اين رو از قداست والايى برخوردار است و رعايت كمال احترام و 


ادب براى او ضرورى است و حفظ حرمت و ثأن او بر همه لازم است تا باعث سوءاستفاده دشمنان اسلام واقع نشود. 


آن جه درباره مراجع معظم تقليد آورده ايدء كم لطفى و نشان از اخبار نادرستى است كه كروهى معاند ساخته و يرداخته اند و 
براى اثبات نادرستى آن كافى اسث در مجلس درس آن ها حاضر شويد و شاكردان محقق آن ها را كه شمارى از آن ها از 
اساتيد حوزه و دانشكاه هستند» ببينيد و با آن ها در اين خصوص سخن بكويبد. اساسا اين سخن كه هر كس يا به سن كذاشت 
از نظر فكرى ضعيف مى شودء نادرست است آيا به راستى مى توان يذيرفت كه دانشجويان مقطع دكترى براى خوشامد و يا 
اجبار ياى درس استادى كهنسال مى نشينند و از او جيزى نمى آموزند؟ بهتر است سرى به دانشكاه ها بزنيد واز نزديكك ببينيد 
جه تعداد استاد بازنشسته به جهت وسعت معلومات و تجربيات شمع طالبان علم شده اند. آيا مرحوم امام خمينى را به خاطر 
نداريد كه جككُونه سياستمداران را به زانو درآورد؟ نوشته هاى ايشان در اواخر عمر بابركتشان موجود است و خود كوياى 
تيزهوشى و تيزبينى و توانايى عقلانى ايشان مى باشد هم اينكك برخى مراجع معظم تقليد با جند هزار شاكرد كه بسيارى از آن 
ها خود استاد و اهل قلم هستند, به بررسى دقيق ترين و ظريف ترين موضوعات اسلامى (فقه اصول رجال كلام تفسير و...) 


مشغولند 


و حاصل زحمات آن ها در بازار كتاب عرضه مى شود و شما مى توانيد به آن ها دست يابيد. مثال ديكر» آيا علامه طباطبايى 
تفسير الميزان را كه سرآمد تفسيرهاى شيعه و سنى است و مشتمل بر هزاران نكته باريكك تر از مو است در سن ٠‏ جوانى نوشته 


است ! به نظر مى رسد با قدرى تأمل و تحقيق به آسانى مى توانيد به واقعيت ها دست يابيد. 


نكته ديكرى اين كه به فرض اكر مرجعى كرفتار بيمارى فراموشى و يا سستى ذهن شدء از مرجع تقليد بودن ساقط مى شود و 
مقلدان با حفظ احترام و شأنيت او به مرجع ذى صلاح ديكرى رجوع مى كنند و اين مسأله با معاشرت و بحث هاى علمى وى 


براى شاكردان به خوبى قابل تشخيص است و جه بسا خود او اكر متوجه اين نقصان شود. خود رااز مرجعيت كنار كشد. 
در ذيل ب..1[3مده است "تقليد يك جامعه شناس از 8..آدم قديم..جه معنايى دارد؟" 


ياسخ اكر اين جامعه شناس به درد دندان كرفتار شود. به دندان يزشكك مراجعه نمى كند؟ آيا اككر بخواهد براى خود خانه اى 
بسازد» خود دست به كار مى شود يا به سراغ مهندس و معمار و بنا مى رود؟ اككر يزشكك براى او نسخه اى بيبجدء آيا او تقليد 
نمى كند و به دستورهاى او عمل نمى نمايد؟ وضع اودر مورد مسائل دينى نيز جنين است يزشكك روان شناس جامعه شناس و 
يا هر كس ديكرى كه در مسائل اسلامى تخصص نداردء بايد در مسائل اسلامى به متخصص آن مراجعه نمايد و اين بديهى و 
عقلانى است بنابراين در تقليد هيج بار منفى براى مقلد وجود نداردمٌ زيرا جاهل در اين جا به معناى جاهل نسبى و كسى است 
كه در مسائل شرعى 


مجتهد و كارشناس نيست كرجه خودش در مسائل ديكرى متخصص و كارشناس باشدء و يا حتى در مسائل فقهى از 1 كاهى 
تسبناً خونى برخوردار باشد. خود مجتهدان نيز در مسائل ديكر به متخصص رجوع مى كنند واين را از باب رجوع جاهل به 
عالم و اهل خبره مى دانند. نمونه بارز آن حضرت امام خمينى بود كه يزشكك معالج ايشان كفت تا به حال كسى را نديده ام 
كه اين قدر در درمان مطيع يزشكك باشد. 


دلايل ضرورت ولايت فقيه را بيان فرماييد؟ 


دلايل ضرورت ولايت فقيه را بيان فرماييد؟ 
باسخ 


قائلين به ولا-يت فقيه به ادله نقلى و عقلى مختلفى تمسكك كرده اند كه بيان هر يكك نياز به شرح مفصل دارد و ما فهرستى از 


الف در ميان ادله نقلى به روايات ذيل تمسكك شده است 


-١‏ روايت اميرالمؤمنين از ييامبر اكرم ص : «اللهم ارحم خلفايى قيل يا رسول الله و من خلفائكك قال الذين يأتون من بعدى 


يروون عنّى حديثى وسّتى . (وسائل الشيعه ج 18 باب ل ح 20). 

؟- روايت امام موسى بن جعفر(ع : «.. لان“ المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن_سور المدينه لها). 

(اصول كافى ج ١‏ ص 28 باب فقدد العلماء) 

*- روايت امام صادق ع از يبامبر اكرم ص : «الفقهاء أمناء الرّسّْل ..»» (اصول كافى ج ١‏ ص 68). 

ع- روايت حضرت رضا(ع : «ان»“الخلق لما وقفوا على حدّ محدود...)»(بحارالانوار» جاب جديد, ج 8؛ ص 280). 


0- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج : «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيهاالى رواه حديثنا فانُّهم حجتى عليكم و انا حجه 
الله)» (وسائل الشيعه ج ص ١ح‏ 0 


*- فرمايش اميرالمؤمنين (ع ) به شريح «قد جلست مجلساً لايجلسه الا نبى ٠‏ اووصى" نبى -او شقى ». 


/ا- حديث امام صادق ع : «اتقوا الحكومه فان- الحكومه انّما هى للامام ..)»(وسائل الشيعه ج 2.18 ص /ء ح 0. 


احكامنا فليرضوا به حكمافانّى قد جعلته عليكم حاكماً...). 


(وسائل الشيعه ج 24 


ص 08) 

4- روايت ابى خديجه از امام صادق ع : «... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضاًالى السلطان الجائر. 
(وسائل الشيعه ج 218 ص ٠٠١‏ ح 8) 

.6 ص‎ ١ حديث امام صادق ع از رسول الله(ص : «ان- العلماء ورثه الانبياء»» (اصول كافى ج‎ -٠ 
.)2 آيه كريمه «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم » (احزاب آيه‎ -١ 

.68 روايت «منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل »(بحارالانوار» ج 2/8 ص‎ -١١ 
روايت رسول اكرم ص : «علماء اممتى كساير انبياء قبلى » (جامع الاخبار).‎ -١ 

.077 روايت «العلماء حكام على الناس » (مستدركك وسائل الشيعه باب ١٠از ابواب صفات قاضى ح‎ -١5 


6- روايت امام حسين ع از حضرت امير(ع : «مَجارى الا-مور والاحكام على أييدى العلماء بالله الامناء على عاولة وحور 
(مستدرك وسائل الشيعه باب ١١‏ از ابواب صفات قاضى ح )١18‏ 


.)3١8 حديث ييامبر اكرم ص : «السلطان ولى من لا' ولى له » (سئن بيهقى ج لاص‎ -١ 


-١١/‏ احاديثى كه در باب حدود !!فة است ودر آنها لفظط امام ذكر شنةة: مانتتك: «مَن اقرٌّعلى نفسه عند الامام 91 فعلى الامام آن 


يقيم الحدّ عليه » (وسائل الشيعه باب ”از ابواب مقدمات حدود, ح .)١‏ 
4- روايت امام باقر(ع : «اذا شهد عندالامام شاهدان .. آَمَر الامام ع بالافطار). 
(وسائل الشيعه باب از ابواب احكام ماه رمضان ح )١‏ 


4 روايات متعددى در باب امر به معروف و نهى از منكر جرا كه بعضى از مراتب نهى از منكر جذب و جرح و... است و 
بدون حاكم اسلامى منجر به هرج و مرج در جامعه مى شود و از طرفى هم مى دانيم كه اين احكام در زمان غيبت تعطيل نشده 


انك. 


البته روشن سيت 


كه هر يكك از اين روايات توضيح فراوانى دارند كه مى توانيدبه كتاب هاى مفصل از جمله كتاب «شؤون و اختيارات ولى فقيه 


ترجمه مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى ره مراجعه كنيد. 
ب ) و اما دليل عقلى 


احكام اسلامى - اعم از قوانين اقتصادى سياسى و حقوقى - تا روز قيامت باقى و لازم الاجرا است و هيج يكك از احكام الهى 
نسخ نشده واز بين نرفته است اين بقا و دوام_هميشكى احكام نظامى را ايجاب مى كند كه اعتبار وصيانت اين احكام را 
تضمين كرده عهده دار اجراى آنها شود؛ جرا كه اجراى احكام الهى جز از رهكذر بريايى حكومت اسلامى امكان يذير نيست 
دزغيراين ضورت ججامنه سلما شوق هرج و مرج رفته و اختلال و بى نظمى برهمه امور آن مستولى خواهد شد. از آن 
جايى كه حفظ نظام جامعه از واجبات مورد تأكيد شرايع الهى است و بى نظمى و هرج و مرج در امور مسلمانان امرى 
نكوهيده و نايسند مى باشد» روشن است كه حفظ نظام و سدّ طريق اختلال جز به استقرار حكومت اسلامى در جامعه تحقق 
نمى يذيرد. ازاين رو هيج ترديدى در لزوم اقامه حكومت باقى نمى ماند. علاوه بر آنجه كفتيم حفظ مرزهاى كشور اسلامى از 
هجوم بيكانكان و جل وكيرى از تسلط تجاوزكران برآن عقلاً و شرعاً واجب است تحقق اين امر نيز جز به تشكيل حكومت 
اسلامى ميسر نيست آنجه برشمرديم جزو بديهى ترين نيازهاى مسلمانان است و از حكمت به دور است كه خالق مدبّر و حكيم 
آن نيازها را به كلى ناديده بكيرد و از ارايه راه حلى جهت رفع آنها غفلت كند. 


آرى همان دلايلى كه لزوم امامت يس از نبوت را اثبات مى كندء عيناً لزوم حكومت در دوران غيبت حضرت ولى 


عصر(عج را نيز ثابت مى نمايد؛ به ويه يس از اين همه مدت كه از غيبت آن بزركوار مى كذرد و شايد اين دوران هزارها 
سال ديككر نيز ادامه يابد. در اين صورت آيا مى توان تصور كرد كه آفريد كار حكيم امت اسلامى را به حال خود رها كرده و 
تكليفى براى آنهامعين نكرده باشد؟ و آيا خردمندانه است كه بككُوييم خداوند حكيم به هرج ومرج ميان مسلمانان و يريشانى 
احوال آنان رضايت داده است و آيا جنين كمانى به شارع مقدس روا است كه بككُوييم حكمى قاطع جهت رفع نيازهاى اساسى 
بند كان خدا تشريع نكرده است تا حجت بر آنان تمام شده باشد؟آرى لزوم حكومت به منظور بسط عدالت و تعليم و تربيت و 
حفظ نظام جامعه و رفع ظلم و حراست مرزهاى كشور و جل وكيرى از تجاوز بيكانكان ازبديهى ترين امور است ؛ بى آن كه 
بين زمان حضور و غيبت امام و اين كشور وآن كشور فرقى باشد. كفتنى است كه قدر متيقن از اشخاص براى تصدى منصب 


حكومت فقيه عادل و آكاه به مسائل زمان خود است و تا جنين شخصى هست نوبت به غير عادل يا غير فقيه نمى رسد. 
در روايت فضل بن شاذان - كه در كتاب علل الشرايع از امام رضا(ع نقل شده - به همين دليل عقلى اشاره شده است 


حضرت مى فرمايد: «اكر كسى بككويد كه جرا خداوند اولى الامر براى مردم قرار داده و آنان را به ييروى از ايشان امر فرموده 
است ياسخ داده مى شود كه اين امر علل بسيار دارد از جمله اين كه خداوند حدود و قوانينى براى زند كى بشر تعيين فرموده و 


به مردم فرمان داده است كه از آن حدود و قوانين تجاوزنكنند؛ جرا كه براى آنان فساد و تباهى به 


ارمغان مى آورد. اما اجراى اين قوانين و رعايت حدود شرعى تحقق نمى يذيرد مككر آن كه خداوند زمامدارى امين براى آنان 
يكمازة تا آثآن :]ان تعلق ازا حدود:و ارتكاب محرمات باز دارد.در غير اين صورت جه بسا افرادى باشند كه از لذت و منفعت 
شخصى خود به بهاى تباه شدن امور ديككران صرف نظر نكنند. ازاين رو خداوند سريرستى براى مردم تعيين فرموده است تا 
ايشان را از فساد و تباهى باز دارد و احكام وقوانين اسلامى را درميان آنان اقامه كند. 


ديكر آن كه ما هيج كروه يا ملتى را نمى يابيم كه بدون زمامدار و سريرست زندكى كرده و ادامه حيات داده باشد؛ زيرا اداره 
امور دينى و دنيوى آنان به زمامدارى مديّر نيازمند است واز حكمت بارى تعالى به دور است كه آفريد كان خود را بدون 
رهبر و زمامدار رها كندء حال آن كه خود به خوبى مى داند كه مردمان به ناجار بايد حاكمى داشته باشند كه جامعه را قوام 
ويايدارى بخشد و مردم را در نبرد با دشمنانشان رهبرى كند و اموال عمومى راميان آنان تقسيم كند و نماز جمعه و جماعات 
آنان را بريا دارد واز ستم ستمكران نسبت به مظلومان جل وكيرى نمايد و... كفتنى است كه مردم داراى آرا و افكار و تمايلات 
مختلف اند. يس اكر حضرت حق زمامدارى را كه ازره آوردهاى ييامبر ياسدارى كند تعيين نمى فرمودء مردمان فاسد و تباه 


مى شدند. آيين وسنت و احكام خداوندى تغيير مى يافت و ايمان آنان متزلزل مى شد و تمامى خلق به تباهى 
وضلالت مى افتادند»» (بحارالانوار» جاب جديد ٠١١‏ جلدى ج ع ص .)2٠8©‏ 

براى مطالعه و تحقيق بيشتر ر.كك 

-١‏ ولايت فقيه و جهاد اكبرامام خمينى 


-١‏ ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع على 


عطايى 

”- ولايت فقيه به زبان ساده شفيعى 

؟- ولايت فقيه جوادى آملى 

ه- حدود ولايت حاكم اسلامى احمد نراقى 

#- حكومت الهى و ولايت و زعامت مصطفى آيت اللهى 

- ولايت فقيه و حاكميت ملت طاهرى خرم آبادى 

1- ولايت فقيه شهيد هاشمى نزاد 

9- مجله حوزه شماره 860 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه نجابت 
-٠‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت محمد يزدى 
1أسرولكرف :فقي آرت اللاسدر فرت 


آيا مساله ولايت فقيه بك مساله فقهى و تقليدى است و هركس بايد از مرجع تقليد خود بيروى كند يا يك مساله عقلى و تحقيقى است كه 
مثل اصول دين انسان خود بايد تحقيق كند؟ 


3 


يريس 


آيا مساله ولا-يت فقيه يك مساله فقهى و تقليدى است و هركس بايد از مرجع تقليد خود ييروى كند يا يك مساله عقلى و 


تحقيقى است كه مثل اصول دين انسان خود بايد تحقيق كند؟ 
باسخ 


اصا مساله «ولانت فقيه) ابعاد سثش فض ها تث متعددى دارد كه هر بكك از آن ابعاد جابكاه خاص . در ممباحثدارد. 
ولايت فقيه) ابعاد بيش فرض ها و جها ى دار هريك از ان ابعاد جاد صى در مباحثدار 


الف) از طرفى اين مساءله به اصل ولايت و تولى دينى بر مى كردد كه مساله كلامى و مربوط به قلمرو دين است. اينبخش از 


اى و كلامى است از آغاز علماى شيعه امامت و ولايت را در اصول دين مطرح كرده اند. 


ب ) بخش ديككر اين مساله در مورد اين است كه اككر يذيرفته شد كه اسلام داراى نظام و سيستم حكومتى استويزكى هاى آن 


سيستم و خصوصيات كردانند كان اصلى به ويزه رهبرى كه در راءس آن قرار مى كيرد و حدود وظايف واختياراتشان جيست؟ 
اين قسمت از مساءله مربوط به فقه سياسى اسلام است. البته فقهى بودن آن باز به اين مساءلهنيست كه هركس بايد طبق فتواى 
مرجع تقليد خود بدان بنكرد و موضع عملى خود را تنظيم كند بلكه در اسلام احكامحكومتى جايكاه رفيع ترى دارد و جون 
نظم و نظام اجتماعى مستلزم وحدت رويه است حتى ديكر مجتهدان نيز باتفاوت آرايى كه در جزئيات مساءله دارند شيوه اى 
رفتارى خود را بايد با معيارهاى نظام اسلامى منطبق سازند. [ل 


آبا مديريت فقهى و علمى از هم جداست , يعنى و علمى براى كشورهاى غربى و ليبرال است و فقهى براى كشورهاى اسلامى ؟ 


3 


يرسيس 


؟ِ 


باسخ 


به نظر مى رسد اساس اين تقسيم و دوباره سازى جندان درست نيست بويزه آنكه طراحان اين شعار هنوز تصويرروشنى در اين 
زمينه ارائه نداده اند كه به جه جيز «مديريت فقهى» و به جه جيزى «مديريت علمى)» مى كويند. در نظامجمهورى اسلامى نيز 
هيج كاه مسوءولين بر سر اين دو راه قرار نككرفته اند كه در تعارض بين مديريت علمى و فقهى كدامرا وانهند و كدام را 
ب ركزينند. بلكه اصولا شيوه هاى مديريت علمى در كادر نورمها و هنجارهاى فقهى قابل اجراست.بلى كر شيوه خاصى با 
هنجارهاى دينى ناساز كار باشد به نظر ما مردود است ولى درجوامع ليبرالى اصلا اين مسالهمطرح نيست كه شيوه هاى خود را 
با قوانين و اصول الهى منطبق نموده و عناصر سا ز كار با آن را بر كيرند و ناسازكار راوانهند. [ل 


جرا ولى فقيه بايد شخصى حوزوى باشد در حالى كه ديكرانى هم هستند كه از لحاظ هاى ديكر بالاتر هستند؟ 
جرا ولى فقيه بايد شخصى حوزوى باشد در حالى كه ديكرانى هم هستند كه از لحاظ هاى ديكر بالاتر هستند؟ 


باسخ 


اين كه در ميان انسان هاى عادى يكك نفر نمى تواند همه جيز را بداند امرى بديهى و روشن است و هيج ربطى هم بدانش 


همه جيز را مى داند و يا بايد بداند؟ ولا-يت فقيه در واقع ولايت فقه است. به عبارت ديكر اين مسأله مربوطبه ساختار جامعه 
اسلامى از نظر متون دينى است. توضيح اين كه فقيه به معناى كسى است كه بتواند از طريق متونتفصيليه (كتاب» سنت» 
اجتماع» عقل) احكام الهى را در موضوعات مختلف استنباط و عرضه كند و جون به حكم آيهشريفه «لاحكم الا لله و من لم 
يحكم بما انزل الله فهو... و...؛ ملاكك عمل در حكومت اسلامى بايد احكام الهى باشد.لاجرم در رأس آن نيز بايد كسى باشد 
كه در تمام مسائل سياسى» اجتماعىء اقتصادى و... بتواند حكم الهى را استنباطنموده و آن را براى عمل عرضه كند و جامعه را 


به سمت ارزش غائ الهى رهبرى تمايد..ولايث فقيه معتانى جز ابنتذارد. إل 
اعتقاد شيعه درباره ولايت فقيه جيست و اهل سنت در اين مورد جه نظرى دارند؟ 


3 


يرسيس 


اعتقاد شيعه درباره ولايت فقيه جيست و اهل سنت در اين مورد جه نظرى دارند؟ 


باسخ 


شيعيان از زمان غيبت امام زمان(عج) عالمان دينى و فقيهانى را كه داراى شرايط لازم بوده اند به عنوان رهبر دينى ومتصدى 
امورى كه نيازمند به ولاايبت است يذيرفته اند. لذا بحث نظرى ولايت فقيه در كتاب هاى عالمان كذشته فك ع ووو عم د 


برق از غلمافق كذشنه به اعمال آن اقدام نموده اند. 


اهل سنت نيز شبيه همين عقيده را دارند با اين تفاوت كه شرايط ويه اى را كه شيعه براى ولى فقيه قائل استء آنانشرط نمى 
دانند؛ بلكه هر كس كه حكومت را به دست كرفتء او را ولى و اولى الامر و واجب الاطاعه مى دانتد. [ل 


جرا درايران از اجراى حدود الهى جشم يوشى مى شود 


جرا در ايران از اجراى حدود الهى جشم يوشى مى شود 
باسخ 
فو فووة اعراى عاذو ولا اراق بد مم لسو تر انطى ذارة كمون شياو الس قكدها مدق امن تابد: ثاناء غبا كته كد 


خود نوشته ايد اجراى حدود بايد در زمينه مناسبى صورت بككيرد. در وضعيت فعلى و با توجه به عدم آماد كياذهان براى 


يذيرش حكم الهى» اجراى برخى از حدود نه تنها فايده اى در بر ندارد؛ بلكه از نظر تبليغاتى مشكلاتعديده اى را براى كشور 


ايجاد خواهد كرد. إل 
آيا ولابت مطلقه را به يى انسان غير معصوم دادن صحيح است 5 


3 


يرسيس 


آيا ولايت مطلقه را به يكك انسان غير معصوم دادن صحيح است ؟ 


باسخ 


ولا-بت مطلقه نيازمند عصمت نيست؛ زيرا مقصود از ولايت در اينجاء ولايت اعتبارى است و ربطى به مقاماتتكوينى كه متكى 


بر عصمت است ندارد. 


مقصود از «ولايت مطلقه فقيه) آن است كه دايره اختيارات ولى فقيه محدود به احكام اولى و ثانوى و قوانين مدوننيست. بلكه 
هر كاه مصالح عاليه و الزامى جامعه اسلامى ايجاب كند كه موقتا برنامه اى بر خلاف آنها انجام شود وليفقيه مى تواند به آن 
كار اقدام نمايد. به عنوان مثال در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريبمسجدى جهت خيابان كشى 
حاجت افتاد جه بايد كرد؟ يكك روى كرد (نظريه مخالف ولا-يت مطلقه) آن است كه تازمانى كه تخريب مسجرد به حد 
ضرورت نرسدء يعنى جنان كارد به استخوان نرسيده كه هيج راه حل ديكرى جزتخريب آن نباشد» نمى توان آن را تخريب 
نمود. روى كرد ديكر (ديدكاه ولا-ءيت مطلقه) آن است كه شارع مقدس به وليامر اجازه داده است» كه در صورت مصلحت 
اهم دست به اين كار بزند» و لازم نيست آن قدر صبر كند كه براى جامعهمشكلات عديده اى يديد آيد و مسأله را به حد 
ضرورت و حكم ثانوى برساند. حضرت امام يس از ذكر مثال فوقمى فرمايند: اكر بخواهيم در اين كونه امور دايره ولايت را به 
احكام ثانوى محصور كنيم هر كز نمى توانيم تمدن داشتهباشيم و همواره جامعه اسلامى كرفتار ركود؛ درماندكَى و عقب 


افتادكَى خواهد بود. 
زا ا كالعى مشر رز كه #ولايت فقيهد آرت الله جوادى آملى. [ل 


آيا ولايت فقيه از ضروريات مذهب است و رد آن موجب تكذيب اثمه (ع ) مى شود؟ 


آيا ولايت فقيه از ضروريات مذهب است و رد آن موجب تكذيب ائمه (ع ) مى شود؟ 


باسخ 


آنجه حضرت امام فرموده اند با سخنان آيت الله مصباح يزدى تعارضى ندارد؛ زيرا هر يكك ناظر به نوعى برخورد بامسأله 
ولايت فقيه است. به عبارت ديكر عدم قبول ولايت فقيه» اشكال مختلفى دارد از جمله: 


الف) در مواردى ممكن است شخص با تعد كامل به احكام اسلامى تحقيق مى كند» ولى يس از تحقيقات جدى و كسترده. 
مسأله ولا-يتفقيه برايش ثابت نمى شوه. بنابراين از جهت نظرى» بدون آن كه قصد مخالفت با احكام اسلامى داشته باشدء 
ولا-يت فقيه را قبولنمى كند. ليكن در عمل هركز جبهه كيرى و مخالفت نمى نمايد واز حكومت اسلامى تبعيت مى كند. 
جنين رويكردى در اصطلاح فقهى«رد بر فقيه) تلقى نمى شود و مستلزم تكذيب ائمه(ع) نيست. 


ب ) صورت ديكر آن است كه شخص با علم به ثبوت شرعى ولا-يت فقيه بر اساس هواى نفس به آن يشت يا زند. جنين 


رويكردى مصداق«رد برفقيه» است و بر اساس توقيع شريف امام عصر(عج) رد بر ائمه اطهار(ع) و رد بر خدا مى باشد. 
0 
فهرستى از كتابهايى كه در زمينه ولايت فقيه به زبان فارسى تاليف شده بنويسيد؟ 


3 


يرسيس 


فهرستى از كتابهايى كه در زمينه ولايت فقيه به زبان فارسى تاليف شده بنويسيد؟ 
باسخ 


ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى(ره) 

"- ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع على عطايى 
#دولارت فيه اسعمر ادر كت اتا ججافك ون اتقللات اشلاقيى 
"- ولايت فقيه دستغيب 

0- ولايت فقيه به زبيان ساده شفيعى 

#- ولايت فقيه جوادى آملى 

-١/‏ حدود ولايت حاكم اسلامى احمد نراقى 


4- كليات مسأله ولايت سياهيوش 

-٠‏ حكومت الهى ولايت و زعامت مصطفى آيت اللهى 
-١‏ ولايت فقيه و حاكميت ملت طاهرى خرم آبادى 

اد بولايك فقي بخائرى هبراز 

-١‏ حاكميت مستضعفين در يرتو ولايت حسين نزاد 

-١5‏ نككرشى بر ولايت فقيه انجمن اسلامى 

0- ولايت فقيه كروهى از نويسندكان 

2 نكانى به مسأله ولايت هادى روحانى 

-١١/‏ ولايت فقيه شهيد هاشمى نزاد 

اعاسيله شوو لماز قارع هم 

4 بحثى درباره ولايت مطلقه نجابت 

-٠‏ ولايت از ديد كاه مرجعيت شيعه مقيمى 

-١‏ تحقيقى بيرامون ولايت فقيه حبيب اللّه طاهرى 

"- ولايت فقيه يوسف صانعى 

71- ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت محمد يزدى 
البته اين تنها ببخشى كوجكك از نوشته ها در اين مورد است. 
از نظر عقلى وجود ولايت فقيه جه لزومى دارد؟ 
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يرسسن 


از نظر عقلى وجود ولايت فقيه جه لزومى دارد؟ 


باسخ 


دراين رابطه؛, ادله عقلى متعددى وجود دارد كه: 
اولا هر يكك از زاويه خاصى مسأله را مورد بررسى قرار مى دهد. 


وثانيا برخى از آن ادله» مستقلات عقليه است و برخى ملازمات عقليه. يكى از وجوه عقلى كه به اختصار بدان اشاره مى كنيم 
اين است كه يكى از مباحث مهم فلسفه سياستء ويزكى ها و اوصاف رهبران است. به عبارت ديكر اين سؤال همواره وجود 
دارد كه آيا «رهبر و شخص اول حاكم در يكك جامعه. جه كسى و با جه خصوصياتى بايد باشد؟» درياسخ به اين سؤالء ابتدا 


دو فرض قابل تصور است: 
١‏ هيج معيار و ويزكى خاصى لازم نيست. 


بطلان فرض اول كاملا بديهى است؛ زيرا همواره بناى عقلا بر اين بوده است كه براى ابتدايى ترين سطوح مديريت در جامعه 
در جست وجوى افراد ذى صلاح با ويزكى هاى خاصى باشند؛ جه رسد به مديريت كلان اجتماعى كه سرنوشت يكك ملت را 


در ابعاد كوناكون رقم مى زند. بنابراين فرض دوم تعن مى يابد. 


در فرض دوم يكك سرى ضوابط و ويزكى هاى عام است كه همه عقلاى عالم وجود آنها را ضرورى و لازم مى دانند؛از قبيل: 
اين سؤال در كرو ساختار يكك حكومتء اهداف تشكيل آن و خاستكاه و يايكاه ارزشى و مكتبى آن است. شايان توجه آن 
كه حكومت اسلامى» حكومتى مبتنى بر احكام وارزش هاى الهى است و در آن: اولا جست وجوى سعادت دنيوى و اخروى 
انسان ها ملحوظ است و ثانيا 


راه تأمين اين هدف نيز» در احكام و ارزش هاى الهى تعيين كرديده است. لاجرم كسى كه در رأس جنين حكومتى قرار مى 
كيرد» علاوه بر دارا بودن شرايط عام لازم براى رهبرى يكك جامعه. بايد از دو ويزكى ديككر نيز برخوردار باشد: 


مسائل كوناكون اجتماعى (فقاهت). 


؟ تعهد والتزام و ياى بندى به احكام الهى (عدالت) و دورى از اوصاف اخلادق رذيله و اجتناب از دنيايرستى و هواخواهى 


(تقوا). ازاين رو قانون اساسى شرايط رهبر را جنين معرفى مى كند: 

١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتا در ابواب مختلف فقه 

١‏ عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام» 

"' بينش صحيح سياسى و اجتماعىء تدبير» شجاعتء مديريت و قدرت كافى براى رهبرى. 
شرايط رسيدن به مقام ولايت فقيه جيست ؟ 
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يرسيس 


شرايط رسيدن به مقام ولايت فقيه جيست ؟ 


باسخ 


مناصب اجتماعى مبتنى بر دو امرند 
: الف) وجود شرايط لازم در فرد 
ب ) طى مراحل قانونى 


الف) شرايط لازم براى ولايت فقيهء مسأله عدالت» اجتهاد» شجاعتء تدبير و... است. اين شرايط ممكن است درافراد متعددى 
وجود داشته باشد و هيج يكك از آنها يكك شبه يديد نمى آيد. كما اين كه در مورد رهبر انقلاب مسأله اجتهاد از ييش از 
تروزى الثلاب كر وده اسكاواق شارؤات كشك تايلير فرعرابو طافوت والو شر قت خضي در عناياض اروز الى دق 
زمان جنكك. ميزان شهامت و شجاعت ايشان به خوبى نمايان كرديده است. از نظر مديريت وكارآيى نيز در بالاترين سطوح 
مديريت كشور آزمايشات لازم را يس داده اند. تقوا و عدالت ايشان نيز براى همكان درطول سال ها مسؤوليت» مشخص و 


مبين كرديده اشن 


ب ) طى مراحل قانونى و به دنبال آن نصب يا انتخاب رسمى ممكن است دفعى و سريع باشد. مثلا در يكك انتخابات يكك 
روزه يكك نفر نماينده يا رئيس جمهور مى شود. هم جنين در انتخابات خبر كان يكك نفر به رهبرى بر كريده مى شود. يس 


آنجه ممكن است يكك شبه انجام شود بخش دوم كار استء و اين در همه جاى دنيا و در همه مشاغل حساس وجود دارد. 


افزون بر آن ماله «ولايت امر مسلمين» به دنبال بيعتى است كه بسيارى از مسلمانان جهان به عنوان ولى امر وخليفه مسلمين با 
ايشان انجام دادند. 


مشخصات نظام استبدادى (0©500]15]10() اساسا با ويزْكَى هاى نظام ولا-يت فقيه متفاوت استء. برخى از اينتفاوت ها 


عبارتند از: 


الف) نظام استبدادىء مبتنى بر خودخواهى و خود محورى (11]11511 5000) است و شخص حاكم تا آن جا كه درتوان 


دارد مى كوشد از 


همه جيز به نفع خود بهره جويد» هر جند خسارت هاى جدى و جبران نايذير به ملت و كشوروارد كردد؛ در حالى كه نظام 
ولايى اسلام - كه بخشى از آن ولايت فقيه است - نظام خدا مدارى (118006/11]11511)است. بنابراين نه تنها مجاز نيست 
كه منافع ملى را به كام خود كشد؛ بلكه بايد خود را وقف آرمان ها و ارزش هايمتعالى دين و خدمات اجتماعى كند واز 


هر كونه خودخواهى و خود محورى به شدت يرهيز نمايد. 


منافع نامشروع وى تبديل مى شود؛ در حالى كه در نظام ولايى اسلام, قوانين صرفا بايد هماهنكك باهنجارهاى دينى و مصالح 


امت اسلامى تنظيم شوند و هيج قانونى در مقابل ارزش هاى الهى و مصالح جامعه اسلامى ارزش و اعتبار ندارد. 


ج ) در نظام استبدادى» رابطه حكومت و مردم, رابطه حق و وظيفه يكك جانبه است؛ يعنى» شخص حاكم»؛ صاحب حق است و 
هيج وظيفه و مسؤوليتى در برابر توده ها ندارد» و مردم فقط موظف به اجراى خواست حاكم يا حاكمانند ودر مقابل از هيج 
حقى برخوردار نيستند؛ در حالى كه اصل در حكومت اسلامى حقوق و تكاليف متقابل است؛ جنانجه حضرت على (ع) فرموده 


اند:«ان لى عليكم حق ولكم على حق):؛ همانا من بر شما حقوقى دارم و شما نيز بر من حقوقى داريد. 


د ) راه به دست آوردن قدرت در نظام هاى ديكتاتورى بدون اتكا به مردم واز طريق زورء كودتا وامثال آن مى باشد؛در 


حالى كه در نظام ولايت فقيه فعليت حكومت با خواست و اراده مردم انجام مى شود و ولى فقيه 


ه) در نظام ديكتاتورى هيج ملاكى براى اعطاى قدرت يا كسب آن وجود ندارد واز شرايطى مانند عدالت و امثال آن خبرى 
نيست» بلكه در بازى قدرتء تنها زور و فريب كار ساز است؛ در حالى كه ولايت فقيه بدون شرايط لازم ازقبيل عدالت» تقواء 
قدرت استنباط احكام الهى» شجاعتء. سياستمدارى و تدبير اعتبار ندارد. 


و) در نظام ديكتاتورى» هيج اهرمى براى كنترل حاكم يا حاكمان وجود ندارد. از اين رو راهى هم براى عزل حاكم نيست 
مكر با دادن ده ها هزار كشته و صدها هزار مجروح؛ جنان كه در ايران اتفاق افتاد؛ در حالى كه ولى فقيه با كمترين بى عدالتى 
شرعا معزول است و مجلس خب ركان اهرم اصلى كنترل عملكردهاى رهبر مى باشد. 


با وجود عقل (كه حجت باطنى است ) آيا ولايت فقيه لغو و بيهوده نيست ؟ 
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برسس 
با وجود عقل (كه حجت باطنى است ) آيا ولايت فقيه لغو و بيهوده نيست ؟ 
باسخ 


آنجه شما از روايات مربوط به عقل برداشت نموده و با مسائله ولايت فقيه انطباق داده ايد, از جهاتى مخدوش و نادرست مى 
باشد. در اين باره توجه به جند نكته ضرورى است : الف ) روايت عمده اى كه سخن از حجت ظاهر و باطن دارد, وصيت 
حضرت امام موسى بن جعفر(ع ) به ((هشام بن حكم )) مى باشد. اين روايت در كتاب بحارالانوار, جلد 18, ص ٠١‏ باب 
مارح ١‏ ودرج ١‏ ص ١7/‏ باب 5, حديث 70 از كتاب ((تحف العقول )) نقل كرديده است . حديث فوق داراى متنى بسيار 
طولانى و حكم و اندرزهاى فراوانى است . در قسمتى از آن آمده است : ((... ياهشام ان للأه على الناس حجتين : حج 2 ظاهره 
وحج2 باطن 2 فاما الظاهره فالرسول و الانبيائ و الائم2 و اما الباطن ” فالعقول ... م اى هشام : همانا خداوند دو كونه حجت 
بر الساق.ها قزار ذاذه است : يكن حت ظاهر و ديكرع ححت اطق ..حجة اك اشكارو همان رسول والببا و الفه سكيد رو 
حجت نا آشكار عقول است )). لازم به ذكر است نه در اين روايت طولانى و نه در هيج روايت ديكرى عقل و حجت درونى , 
برتر از حجت آشكار و بيرونى (انبيا وائمه (ع )) قلمداد نككرديده است , بلكه اككر عقل برتر از هدايت هاى و حيانى و حاملان 
آن مى بود, ارسال رهسهل و انزال كهتهب لغو مى نمود و انجام آن 


بر خداوند حكيم قبيح و محال شمرده مى شد. فلسفه ئ اساسى بعثت انبيا اين است كه نارسايى هاى عقل را جبران كنند. و 
بشر بنمايانند واو رااز ضلالت و كمراهى نجات بخشند. بنابراين اساساا فروغ هدايت انبيا بسى برتر و فراتر از جلوه ئ تابش 
عقل است . ب ) مفاد اين روايت آن است كه : ((خداوند بر مردم دو حجت دارد. يعنى خداوند بر اساس دو نعمتى كه به 
انسان ها داده است بر آنها احتجاج مى كند واز آنها حساب مى كشاد. بنابراين هر انسانى در بيشكاه الهى بر اساس حجت 
فرستاده و آنها به مردم ابلاغ و تبليغ نمودند, سوئال خواهد كردم كه از جمله ئ آنها مسائله ئ ولايت و حكومت ويا حجيت 
فتواى مجتهد اعلم در عصر غيبت است . (؟) حجت عقلى : در مواردى كه كسى نسبت به حكم شرع جاهل بوده و در جهالت 
مقصر نباشد, بلكه امكان دسترسى به آن را نداشته است جنانجه عملش منطبق با عقل و فطرت باشد, قابل قبول است , و الا 
مستحق موئاخذه و عقوبت مى باشد. ج ) عقل داراى مراتب و درجات و تقسيماتى به اعتبارات مختلفى باشدمٌ از قبيل : -١‏ 


غفل؟ نيك وق زر مراة ان عفل تبك وى و بزخورة ابقداي عفل 


با يكك مسائله است . جنين عقلى خطاهاى بسيارى دارد و كاهى بر خلاف احكام صريح دين حكم مى راند. با كمال تاشسف 
ديده مى شود افراد با اتكا به جنين عقلى در مسائل دينى حكم مى رانند و عقل خويش را بر حكم دينى ترجيح داده و آن را 
ضد عقل مى خوانند. اين رويكرد بسيار خطر ناكك و زمينه ساز آسيب هاى بزركى مى باشد. -١‏ عقل مستقأرمٌ مقصود از عقل 
مستقر داورى خثردب يس از زرف كاوى هاى دقيق و همه جانبه با استفاده از ابزارهاى لازم و به كار كيرى روش خاص 
تحقيق مى باشد. اين روى كرد بدون تخصص در دايره ئ موضوعى كه انسان بر آن داورى مى كند, امكان ندارد. در مثل 
مجتهد يا ولى فقيه كه در افتا از عقل و خثردب خويش بهره مى ببربد, هركز بدون تخصص در جهارده علم اسلامى معهود در 
حوزه هاى علميه و بدون مهارت در روش شناسى و فهم و استنباط نصوص دينى قادر به فتوا دادن نيست . '- عقل ظنى م عقل 
ظنى داورى ث نامبرهن و غير قطعى خثربد است . اين كونه داورى ها در ميان آدميان بسيار رايج و معمول است و در بسيارى 
از موارد بدون آن كه بر اساس براهين و حجت هاى قاطع به داورى بر خيزند, نسنجيده و با اندكك توجهى حكم مى رانند. اين 
نوع داورى ارتباط وثيقى با همان ((عقل ببدوى )) و نا مستقر دارد. *- عقل قطعى , منظور از آن حكم قطعى و خلل نايذير 


خثربد است , و آن نيز دو قسم است . الف ) 


عقل قطعى بديهى ,ْ يعنى احكام قطعى كه ذهن آدمى صرفاا با تصور صحيح موضوع و بدون نياز به تائمل و تحقيق صادر مى 
نمايد,ٌْ مثل آن كه ((اجتماع و ارتفاع نقيضين محال است )). ب ) عقلى قطعى نظرى ,م عقل بدون بررسى و يافتن مبانى و 
مقدمات قطعى ييشين قادر به صدور نتيجه ئ قطعى نمى باشد. مثل حكم عقل به ((حدوث جهان )) كه بدون استناد به صغرى 
ت و كبراى قطعى ممكن نيست . د ) با توجه به مقدمات بيشين اين سوئال يديد مى آيد كه منظور از اين كه : ولى فقيه بايد 
اول دليل ارائه كند و بعد فتوا, و نيز شخص بايد خودش و بر اساس عقل خود تصميم بككيرد, نه فتواى فقيه , و كرنه بر خلاف 
احاديث ياد شده عمل كرده است , يعنى جه ؟ اولاا: اكر حرف ولى فقيه بر خلاف عقل قطعى بديهى باشد, جه مدركى ارائه 
كند و جه نكند, قابل عمل نيست , و هيج كس جنين مواردى را حجت نشمرده است و كسى كه جنين رائيى بدهد, ديكر ولى 
فقيه نخواهد بود. ثانياا: اككر سخن ولى فقيه برخلاف عقل بدوى و ظن نامعتبر باشد, در اين صورت رائى او حاكم است و بايد 
تبعيت شود, زيرا او براساس حجت شرعى سخن مى كويد و نمى توان با اتكاى به عقل غير حجت با سخن او مخالفت كرد. 
ثالثاا: اكر سخن ولى فقيه بر خلاف عقل مستقر و عقل نظرى باشد, آيا در اين صورت مخالفت با او جايز است ؟ در اين جا نيز 
مسائله صهورب مختلفى دارد: )١(‏ 


اكر او اتكا به عقل بدوى و ظنى نامعتبر و دون دقت و كاوش در ادله و منابع جنين حكمى را صادر كند, قابل اتباع نيست و 
يالف او اق را اقل كر طاتوالة ركد من شو واف كتوعد كت 303 كراى بالقنا إكله ونا يوس زوق ها و مم هافن 
ويزه استنباط حكم و بررسى هاى كارشناختى نسبت به موضوع سخنى بككويد ودر عين حال ديككرى آن را مخالف عقل و 
انديشه خود بيندارد, جه بايد كرد؟ در اين جا نيز صورى وجود داردمٌ از جمله : الف ) اكر شخصى مخالف متخصص و 
كارشناس در موضوع و در كشف و استنباط حكم شرعى نباشد, حق مخالفت ندارد, زيرا او هر اندازه در مسائله بينديشد, با 
توجه به عدم تخصص و عدم آشنايى دقيق با نصوص دينى و جكونكى دلالت و حجيت آنها وروش شناسى كشف احكام , 
نمى تواند مسائله را به خوبى هضم و فهم نمايد و به زرفاى آن راه يابد. اين مسائله هم امرى عقلايى در تمام امور زندكى بشر 
است و هم عقل و شرع بر آن حكم مى راند, كه غير متخصص به ناجار بايد از عالثم و متخصص يبروى كند. يس كنار زدن 
فرد ناورزيده و عقل خام در اين جا و يذيرش قول عالم و متخصص , در واقع به معناى تسليم شدن عقل ناورزيده در برابر عقل 
و خرد ورزيده و مضبوط وعالمانه وروشمند است و نبايد آن را مخالف با رواياتى كه ذكر كرده ايدو برشمرد, بلكه عين 
عمل به آنهاست و تخلف از آن به معناى تخلف 


عقل فروتر از خرد فراتر است و اين ترجيح مرجوح بر راجح است . ب ) اكر شخص مخالف فقيه و مجتهد و متخصص در 
تشخيص احكام الله است و با خردورزى عالمانه و تحقيق و زرف انديشى ديدكاهى مغاير با نظر ولى فقيه اختيار نموده است , 
دراين صورت نيز مسائله دو صورت دارد: ١-اكر‏ ديد كاه او مغاير نظر كارشناسى و فتوايى ولى فقيه در غير احكام حكومتى 
است , در اين صورت بايد بر اساس نظر خود عمل نمايد. يس اككر رائى و استنباط او عين صواب بود, دو ياداش دارد زيرا هم 
سعى كرده و هم به حكم واقعى دست يافته است , و اكر برخطا بود يكك ياداش مى برد. 7-اكر ديدكاه او مغاير حكم 
حكومتى واجتماعى ولى فقيه بوده در اين صورت بايد از حكم ولى امر تبعيت نمايد, زيرا: اولا-ا: معلوم نيست كه رائى او 
ائنصوب از نظر ولى فقيه باشد, بلكه در تفاوت نظرهاى كارشناختى هر كسى ديدكاه خود را درست مى داند و نظر مقابل را 
خلاف . ثانياا: مسائل اجتماعى و سياسى و حكومتى نيازمند وحدت رويه مى باشد و نمى شود هر كسى ديد كاه خود را ملاكك 
قرار داده و بر اساس آن عمل كند. در مثل اكر جنكك بيش آمد و ولى فقيه اعلان جنك داد, نمى توان با اتكاى به مخالفت 
در ديدكاه و مخالفت نموده و جامعه را كرفتار تشتت و سستى نمود. اين حقيقتى است كه هم عقل و حكمت عملى بر آن 


حكم مى راند و هم شرع و دين , وهم در تمام جهان 


سيره ئ عقلايى جنين است . ه' ) با توجه به كفته هاى بيشين روشن مى شود كه اكر بخواهيم به مدلول روايات كفته شده به 
ويه اين كه اكر ((مجتهد (كسى كه براى استنباط احكام الهى سعى بليغ به طور مضبوط و روشمند مى نمايد) به رائى صواب 
نائل آيد, دو ياداش مى برد, و خطاانديش , يكك ياداش )) عمل كنيم , لازمه ئ آن اين است كه : اولاا: با تلاش علمى شبانه 
روزى و مادام العمر خود را به درجه ئ اجتهاد و قوأت استنباط از ادله تفصيليه برسانيم م نه اين كه به آن حد نرسيده نسبت به 
مسائل دينى (اعم از اجتماعى و فردى ) اظهار نظر كنيم . ثانياا: مخالفت با ولى امر و كزينش رائى خود را به جاى نظر او بايد 
منطبق با جار جوب هاى كلى شريعت و در محدوده ئ مورد يذيرش كنيم . يعنى نظر كارشناختى را مى توان به نظر او در غير 
احكام حكومتى ترجيح داد. و ) اين كه فرموده ايد ولى فقيه اول بايد شواهد و مدركك ارائه دهد, توجه كنيد كه همواره ولى 
فقيه بايد ادله و شواهد را بررسى كند, و جه بسا در مسائلى با كارشناسان و متخصصان مشورت نمايد و سيس تصميم بكيرد و 
فتوا يا حكم صادر نمايد. اما اين كه لزوماا در هر مسائله اى اول مداركك را ارائه كند, به جند دليل غير قابل قبول است : -١‏ 


هيج دليلى عقلى و شرعى بر جنين لزومى آن هم به طور عام وجود ندارد. -١‏ شيوه ئ عقلايى در طول تاريخ و در 


ميان تمام ملل اين نبوده و نيست كه در همه امورى كه يكك متخصص و يا مقام معتبرى حكمى صادر كند, از او دليل 
بخواهند, بلكه اين تصميم اصلاا شدنى نيست . -٠‏ در برخى از موارد مصالح جامعه اقتضا مى كند علل يك حكم در سطح 
عمومى مخفى بماند. ؟- به فرض ولى فقيه بخواهد در هر مسائله اى ابتدا ادله مستندات حكم يا فتواى خود را ارائه دهد, اين 
سوئال ييش مى آيد كه اين ادله را بايد به جه كسى ارائه كند؟ اككر مقصود ارائه كردن به عموم مردم است , بسيارى از اين 
مستندات براى عموم قابل فهم نيست ولى در برخى موارد خوب و مناسب است و اككر براى كارشناسان و متخصصان است , در 


مواردى جنين جيزى لازم مى شود, ليكن كليت ندارد. 
آيا ولايت فقيه براى حكومت اسلامى لازم است و نقش ولايت فقيه در استمرار آآن جيست ؟ 
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آيا ولايت فقيه براى حكومت اسلامى لازم است و نقش ولايت فقيه در استمرار آن جيست ؟ 
باسخ 


حكوفت اسشلامين بندون رهبرع كسى كه قوانيع اسثلامى را به درستى يشتاسك و تواند بر اساس آن جامعه زا هذاشو زهيرف 
كند» ممكن نيست. بنابراين در عصر حضور و ظهور معصوم(ع) تنها اوست كه مى تواند رهبرى جامعهاسلامى را بر عهده 
كرد رادو عصرم قيكة ايخ القن بر ضيده قش قادل كارذافه'ؤماة تابن وسكي اسيك اهميق وال حضيرك اباعيةا لله 
ع) نقل شده كه فرمودند: مجارى الامور بيد العلماء الامناء على حلال الله و حرامه ؛ جريان امور بايد به دست عالمانى باشد كه 
نسبت به احكام و حلال و حرام الهى يايبند و وفادار باشند [/1), (تحف العقول) [ 


جرا اطاعت از دستورات فقهاى طالبان حرام و اطاعت از علماى شيعه واجب است ؟ 


باسخ 


در اين باره توجه به جند نكته ضرورى است: 


الف ابرغى :ل جريافات اضالما التسافيت و خا كاه و ورخوودار سه اك ابه در سكين نادقف كافسيدول 


ندارد كرفتار خسارتهاى بزركى خواهد شدء از حمله آنهامسأله طالبان و نمونه هاى ديكرى مثل آن است كه درطول تاريخ 


موارد متعدد داشته است. ابهام در اين مسائل كاهى باعث شده است برخى از مقدسان سطحى نكر فرقاساسى بين حضرت على 
(ع) و معاويه را بدرستى تشخيص نداده و در اطاعت از آن حضرت وا مانند» بنابراين دردرجه اول شناخت درست مرجعيت 
دينى لازم است. به عبارت ديكر اساسى ترين اختلاف بين شيعه و سنى در همينجاست كه يس از ييامبر مرجعيت دينى با تمام 
ابعاد عبادى» سياسى و اجتماعى آن با جه كسى و براساس جهمعيارهايى است. مسلماً اكر ضوابط دقيق شرعى در اين مسأله 
شناخته نشود آرا و نظرات بدترين مدعيان و بدترينمناديان دين يكسان و داراى ارزش مشابه قلمداد مى شود. لذا مسأله طالبان 
و فقهاى ادعايى آنها كه از ريشه عميق دينيو خاستكاه اصيل اسلامى برخوردار نيستء با مسأله ولايت فقيه و مرجعيت عالمانى 
كه ملاكهاى لازم شرعى را داراهستند» قابل قياس نيست. ليكن اين قياس نايذيرى در سطوح روئين قابل شناخت نيست و بدون 


تأمل و تحقيقاتزرف نككرانه روشن نخواهد شد. 
ب ) اختلاف در فتاوا و آرا دو كونه است: 


قرآن ويا براساسدو روايت متعارض كه هر 


فقيهى يكى از آنهارا به دلايلى برتر مى انككارد. يديد مى آيد. جنين اختلافى را اسلام در درون خود مى يذيرد واستنباط هر 
فقيهى (با وجود شرايط لازم در مرجعيت دينى) را براى او و مقلدينش حجت معتبر مى شمارد. بنابراين هر يك از 
طرفينبراساس حجتى كه منطبق با ملاكهاى كلى شرع بر او اتمام حجت شده استء مى تواند عمل كند, و در صورت عدم 
انطباق آن با حكمواقعى شرعى نزد خداوند معذور است. بنابراين در اين زمينه مشكل جندانى نيست كه جرا شيعيان نمازهاى 


ظهر و عصر را يشت سرهممى خوانند و اهل سنت با فاصله زمانى. 


-١‏ نوع ديكر اختلاف آن امك كه اساسا از متدولوزى (روش شناسى) فهم نصوص دينى و استنباط احكام الهى خارج باشدء و 
شخصى بهعنوان مفتى (فتوا دهنده) آرايى عرضه كند كه از نصوص معتبر دينى استنباط نكرديده و جه بسا با محكمات 
صورت فرقى نمى كند كه عرضه كننده اينآرا مفتيان ادعايى طالبان باشندء يا يكك فقيه شيعه و يا ولى فقيه. جالب آن است كه 


دقيقا فتاوايى كه از طالبان نقل كره ايد از هيمين سنخمى باشدء زيرا هيج يكك از ادله تفصيليه اى كه نزد فقهاى شيعه و سنى 
معتبر استء يعنى كتاب» سنتء عقل و اجماع براين حكم دلالتندارد. 


آيا جمهوريت با ولايت فقيه قابل جمع است ؟ 
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آيا جمهوريت با ولايت فقيه قابل جمع است ؟ 

يباسخ 

جمهوريت هيج كونه تضادى با «ولايت» ندارد» زيرا جمهوريت شكل دقيق و معينى از حكومت - كه با نوعى نظامسازكار و با 
ديكرى ناسازكار باشد - نيست؛ ازاين رو مشاهده مى شود بسيارى از كشورهاى دنيا جمهورى هستند؛ اعماز اين كه نظام آنها 


بعثى عراق و... جمهورى بوده و يا هستند. 
جرا شرط مرجعيت براى رهبورى و در بازنكرى قانون اساسى حذف كرديد؟ 


0 5 1 جزم ىه 6ه اح 
جرا شرط مرجعيت براى رهبرى , در بازنكرى قانون اساسى حذف كرديد؟ 


باسخ 


أدر مورد مسأله مرجعيت در اصل ٠١7‏ و ٠١9‏ قانون اساسى نخست از آغاز دو كونه مورد تفسير وجود داشتهاست: -١‏ 


-١‏ منظور از مرجعيت فعلى آن است كه رهبر از آغاز رهبرى داراى منصب مرجعيت بوده و مقلدانى داشتهباشد. 


لآد مريت شأنى بعتن كا سكن و "لاحت آفناء واه تين روشواتر ملكه اجدياد افد هر هنك ذازاق رسالهوعطليه لوده 
مقلدينى نداشته باشد. اكنون اين سؤال يديد مى آيد كه در ميان دو تفسير فوق كداميكك و براساس جهمعيارهايى قابل قبول 


مى باشد؟ 


در اين باره بايد توجه داشت كه هر يكك از نظام هاى سياسى و حقوقى جهان راه ها و نهادهاى ويزه اى را براى تفسيرقانون 


معتبر مى شمارند. اين راه ها مى تواند يكى از امور زير باشد: 


الف) مراجعه به قانونكذار؛ در اين روند مذاكرات قانونكذاران در وضع قانون مورد ملاحظه قرار مى كيرد و رأى آنان از لابه 
لاى مذاكراتشانكشف و ملاك داورى قرار مى كيرد. 


نكّهبان مى باشد. 


ج ) وجود قراين خارجى. 
اكنون با بررسى هر يكك از روش هاى فوق مى توان قانونى بودن انتخاب آيت الله خامنه اى را مورد كاوش و ارزيابيقرار داد: 


-١‏ در مذاكرات خب ركان قانون اساسى اول مطلبى دال بر وفاق قانون كذاران بر «مرجعيت فعلى» وجود ندارد. بنابراين قانون» 


قانون معتبر خواهد بودء زيرا عموميت قانون هر دو را شامل مى شود. 


1- بسيارى از 


اعضاى خب ركان رهبرىء از اعضاى خب ركان قانون اساسى نخست نيز بوده اند و اككر مفاد قانون را مرجعيت فعلى مى دانستند 
اول كسانى بودند كه مى بايستبه ايشان رأى نداده و به خاطر فقدان مرجعيت كنار بكذارند» در حالى كه بسيارى از آنان از 
ييشتازان اين مسأله بوده و با قاطعيت و اطمينان ايشان را به رهبريبركزيدند. اين مسأله از نظر حقوقى نشان مى دهد كه خود 


قانون كذاران تلقى «فعليت» از مرجعيت نداشته و براى آن معناى اعمى در نظر داشته اند. 


دون جمهورئ اسلامئ انراق شورائ تكهبان مفسر فانونى و.رسمى قانون اساسى اسنت:و آناؤانه تنها در ابن بازة مخالفت 
نكرده و قانون را حمل بر لزوم فعليت نكردندءبلكه برخى از آنان به صراحت از اعم بودن مفاد آن سخن كفته اند» در حالى 


كه هم در شوراى نككهبان بوده اند و هم در خبركان قانون اساسى. 


؟- قراين قطعى و تناسب حكم و موضوع در مسأله مرجعيت نيز نشان مى دهد كه ملاكك اصلى مرجعيت فعلى نيستء بلكه دارا 
بودن ملكه اجتهاد است. توضيح اين كه:مرجعيت,ء امرى اعتبارى و اجتهاد» امرى حقيقى و تكوينى است و آنجه صلاحيت 
رهبرى به آن وابسته است توانش ها و شايستكى هاى واقعى و وجودى است نهصرف امور اعتبارى؛ يعنى» آنجه حقيقتا رهبر را 
در انجام امور لايق و توانا مى سازد اين است كه از نظر علمى در حد اجتهاد باشدء اما اين كه رساله و مقلد هم داشتهباشد جه 
اهميتى دارد؟ آيا دكتر بودن به اين است كه فرد داراى مطب و مشترى باشدء يا اين كه در علم طب دانشمند و متخصص 


باشد؟ از نظر شرعى نيز ملاكولايت» عالم دين و متخصص بودن در 


فعلى بهمعناى مقلد داشتن هيج دخلى ندارد و هيج دليل شرعى و قانونى بر آن اقامه نشده است. 


در اينجا اين سؤال يديد مى آيد كه اكر مراد از مرجعيت اعم از فعلى و شأنى است» يس جرا در بازنكرى حذفكرديد؟ ياسخ 
آن است كه وجود آن قيد موجب ابهام مى شد و براى آنكه قانون شفاف و مصرح باشد به جاى آن عنوان«اجتهاد مطلق» 
كذارده شد.م 


آيا با فوت ولى فقيه كليه مناصب و امورى كه زير نظر او انجام مى شود, باطل مى كردد؟ 


3 


برس 
آيا با فوت ولى فقيه كليه مناصب و امورى كه زير نظر او انجام مى شود, باطل مى كردد؟ 
باسخ 


نادرست است. اين مطلب نه در تفكر اسلامى و نه در هيج يكك از نظام هاى حقوقى وجود ندارد وقانون اساسيجمهورى 
اسللامى قيزية أن رأى تدافة ات و اكر جنيق من بود با ف ركف هر يكك از شران حكومت ها همه حرو نه حمسي ريخت واد 
اعتبار ساقط مى شد. تنها جيزى كه با فوت ولى فقيه ساقط مى شود توكيلاءت اوستء. يعنى به هر كسوكالتى داده باشد 
وكالتش عزل مى كردد؛ اين مسأله اختصاص به ولى فقيه ندارد» بلكه در حقوق اسلامى از توابع وخصوصيات عقد وكالت 
است كه بقاى آن مشروط به بقاى حيات موكل و وكيل اسث. ولى ديكر دستورات قانونى وعزل و نصب هاى او اعتبارشان تا 


زمانى است كه خود او يا ولى فقيه بعدى عزل نكرده و برخلاف آن دستور ندادهباشد. 
ب ) اين كه تغيبر قانون اساسى بايد زير نظر ولى مرجع انجام كيرد دو ياسخ دارد: 


اولا: اين مبتنى بر ادعاى بيشين؛ يعنى» نفى اعتبار حكم حضرت امام(ره) با فوت ايشان مى باشد و از نظر فنى باطل و بى اساس 


اميت 
ثانيا: به فرض اين مطلب درست باشدء جنان كه كذشت,ء مرجعيت اعم از شأنى و فعلى استء بنابراين تغيير قانون اساسى زير 


نظر ولى مرجع شأنيانجام يذيرفته است. ازاين رو تغيبر قانون اساسى هم به حكم حضرت امام مشروعيت دارد و هم به اعتبار آن 
كه زير نظر ولى فقيه يس از ايشانانجام و مورد تأييد 


قرار كرفته است. 


با توجه به اين كه ديككر شبهات نويسنده اين شب نامه مبتنى بر دو ادعاى نادرست بيش كفته مى باشد كه ياسخ آنروشن 
كرديددة ديكر نيازى به ياسخ تفصيلى آنها نيست. در ذيل اين نكته را يادآور مى شود كه نويسئده اين شب نامه بهدروغ آن 
را به «جمعى از استادان حوزه علميه قم» نسبت داده است»ء در حالى كه سه سطر يس از آن خود را لو داده ونشان داده است كه 
توسط كسى نوشته شده كه الفباى طلبككى را هم نخوانده و كلمه «مع الاسف» را به غلط «ما الاسفانوشته است!! 


«تو خود حديث مفصل بخوان از اين مجمل» [ 
در عصر ارتباطات , فقيه جكونه قادر به اداره ء جامعه و باسخ كويى نيازهاى آن است ؟ 


3 


يرس 
در عصر ارتباطات , فقيه جكونه قادر به اداره ء جامعه و ياسخ كُويى نيازهاى آن است ؟ 
باسخ 


أدر جواب اين سؤال به جند نكته اشاره كرده ايد كه به ترتيب به بررسى و ياسخ هر كدام مى يردازيم: 
الف) اين كه حككونه فقه» در عصر ارتباطات قادر به اداره جامعه مى باشد؟ كفتنى است: 
-١‏ در قوانين اسلامى يكك سلسله مسائل ضرورى داريم نظير نماز» روزه و... كه اينها ثابت و تغيير نايذيرند. 


-١‏ در غير مسائل ضرورىء يكك سلسله قوانين كلى داريم كه فقهاى ما از اين اصولء قوانين جزئى و خاص را استنباط مى كنند 
(اجتهاد) كه حتى از زماننبى اكرم(ص) مطرح بود و در زمان اثمه هدى(ع) نيز جريان داشته است. در غيبت امام زمان(عج) نيز 
همجنان ادامه دارد. خود ائمه(ع)فرموده اند: علينا القاء الاصول و عليكم التفريع ؛ ما قواعد كلى را براى شما بيان مى كنيم تا 
شما موارد جزئى را از آن استنباطكنيد [ أ (وسائل الشيعه. ج 77 باب 2 ص 67). بر همين اساس مجتهدين ما نيازهاى روز 


زا ازايق اضول كان استباط مى كتتك. 


"- ممكن است شرايط خاص و استثنايى براى مكلف بيش آيد كه در اين جا باز قاعده كلى ديكرى وجود دارد به نام «حكم 
اولى و حكم ثانوى)؛يعنى» جه بسا حكم اولى موضوعى حرمت باشد؛ ولى شرايط استثنايى باعث جواز آن شود. مواردى نظير 
ضررء حرج» اضطرار» اكراه» عجزء خوفء مرض و... استثنائاتى هستند كه حكم اولى را به حكم ثانوى تبديل مى كنند و تا 
زمانى كه مكلف در حالت فوق العاده و استثنايى باشد. احكامثانوى نيز باقى هستند. 


*- اصل ديكرى كه دست فقيه را براى رعايت مصالح اجتماعى ونيازهاى روز باز مى كذارد قاعده تزاحم 


است. بدين معنا كه ممكن است حكمى داشته باشيم ولى حكم اهمٌ ديكرى با آن تزاحم بيدا كند و امكان جمع هر دو نباشد. 
دراين جا فقيه اهم را مقدم خواهد داشت؛ مثلاً. كسى قطعه زمينى دارد و طبق موازين اسلامى نمى توان در اموال شخصى 
كسى تصرف كرده ولى از طرفى مصالح اجتماعى اقتضا ميكند كه آن زمين تبديل به بيمارستان يا دانشكاه شود. در اين جا 


اهم را بايد ملاكك فتوا قرار داد و مهم را فداى آن ساخت. 


-١‏ وجود احكام حكومتى؛ بدين معنا كه در جارجوب آيين اسلام» ولى امر مى تواند در كار امت مصلحت انديشى نموده و 
تصميم بكيرد. وقتى ولى امرتبلور اراده جمعى و وجدان عمومى باشدء در جنين صورتى احكامى كه بر اساس مصالح امت 
اسلامى صادر مى كندء قانونى بوده و بايد اجرا كردد.به عنوان نمونه حكم ميرزاى شيرازى در تحريم تنباكو يكك «حكم 
حكومتى» بود. بنابراين ولى امر مسلمين با اختيارى كه دارد» نيازهاى زمان راارزيابى نموده و براى تأمين آن حكم صادر 


خواهد كرد. 


#- وجود مجلس شوراى اسلامى؛ به اين صورت كه نمايند كان مجلس موظفند در جارجوب اسلامء قوانين جزئى مورد نياز 
زمان را به تصويب برسانند وجون ممكن است مجلس قانونى را تصويب كند كه برخلاف آيين اسلام باشدء «فقهاى شوراى 
نكهبان» مسؤوليت نظارت بر مصوبات مجلس رابر عهده دارند. بنابراين هم فقهاى ما مى توانند طبق نياز زمان با اجتهاد خود 
فتوا صادر نمايند و هم مجلس مسائل مورد نياز زمان را مطالعه نموده و باتوجه به اصول كلى اسلام قوانينى را وضع كند. 


/- در نظام اسلامى ما فراى مجلسء اركان ديكرى به نام «مجمع تشخيص مصلحت'» 


وجود دارد كه در حل مشكلات و تأمين نياز زمان مفيد و مؤثربوده و به عنوان بازوى نيرومند رهبرى تاكنون اقدامات شايسته 


اى داشته است. 


ب ) در اين كه بعد از انقلاب اسلامى آيا فقه اسلام توانسته است ياسخ كوى نيازهاى جامعه و مشكلات جوانان باشد ايكاش 
بعضى از شواهد خود را در اين زمينه يادآور مى شديد تا مورد بررسى قرار بككيرد. البته هم اكنون مشكلاتى برايجامعه و 
جوانان وجود دارد و شايد براى حل آن توجه كافى هم نشده است؛ ولى اين دليل يويا نبودن فقه اسلامينيست. بايد ديد حل 
مشكل متوجه جه مركز و اركانى است و جرا تاكنون بدان توجه كافى نشده است. براى آن كهماشينى بتواند به خوبى مسيرى 
را طى كند هم بايد خود آن استحكام و قدرت لازم را داشته باشد و هم راننده بايدمهارت ويه كسب كرده باشد و هم جاده 
هموار و صاف باشد. بنابراين اككر جاده ناهموار و يرييج و خم بود نبايدحركت كند ماشين را به عهده راننده و به حساب 
ماشين كذاشت. امروزه مشكل جوانان در همه جاى دنيا ببجيده وغامض است و همه در صدد حل اين مشكل هستند. بنابراين 


وجود اين مشكلات را نبايد برخاسته از نارسايى فقه وفقاهت دانست. 


ج )اين كه فرموده ايد موارد كاربرد و استفاده از فقه اسلامى در حل مسائل و نيازمندى هاى جامعه را ذكر كنيد 


مواردفراوانى وجود دارد كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 
-١‏ احكام «قضا» در فقه اسلامى و نقش بزركى كه در حل اختلافات و جل و كيرى از جرايم و جنايات ايفا مى نمايد. 
لاد قانون ارث و آينذه نكرئ برائ تأمين خاثواده و فرؤتدان مرةه: 


- خمس و نقش بارزى كه 


اين امر در تأمين نيازمندى هاى حوزه هاى علميه و ابعاد كوناكون ديكر دارد. 
ع- زكات و صدقات و نقشى كه در تأمين فقرا و نيازمندان ايفا مى كند. 


ه- وقف و نقش بى شمارى كه از صدر اسلام تاكنون در تأمين نيازهاى اجتماعى داشته است (به ويه مراكز فرهنكّى و 
دانشكاه ها). 


#-قرض الحسته كه اق دستورات م كد فقه.ما است وصندوق هائ قرضن الخسنه در هميق راستا تأسيس شده اندو تاكنون 


تأثيرات فراؤانى نيز داشتهاست (از جمله در تأسيس و تأمين :مراكز فرهتكى :و «اتشكافى). 
/ا- مساجد و نمازهاى جمعه و جماعت و نقشى كه در تشكل و وحدت جامعه اسلامى ايفا مى كند. 
8- تحريم اعتياد و نقش بازدارنده اى كه تاكنون در جلو كيرى از كسترش اين آفت خانمان سوز به همراه داشته است. 


9- تحريم روابط نامشروع جنسى و تجاوز به نواميس مردم و مجازات شديد مرتكبين اين جرايم و نقشى كه در ايجاد محيط 


امن و عفاف ايفا نمودهاست. 
-٠‏ تحريم قمار و نقشى كه اين دستور در جل وكيرى از كسترش اين بلاى اجتماعى داشته است. 


-١‏ تحريم ربا و رشوه و اختلاس و نقش بازدارنده اى كه اين فرمان در تأمين عدالت اجتماعى به ويزه در دواير دولتى داشته 


اسنتك 0 


آنجه بيان شد تنها به عنوان مشتى از خروار بود. البته بهتر است براى ارزيابى بيشتر» بين بود و نبود اين احكام درجامعه و بين 
محيطى كه مردم به آداب دين مقيد هستند با محيطى كه صبغه الهى و ديانت در آن جا كمتر يافتمى شودء مقايسه اى كنيد تا 
به كاربرد فقه اسلامى در جامعه بيشتر يى ببريد. [ 


فرق ولى فقيه با ديكتاتور در تفويض اختيارات جيست ؟ 
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يريس 
فرق ولى فقيه با ديكتاتور در تفويض اختيارات جيست ؟ 
يباسخ 


فعليت يافتن آن به دو جيز است: -١‏ وجود شرايط در فرد يا افرادى براى تصدى حكومت» -١‏ رأيمردم. 


تبلور اين مشروعيت و حاكميت در نظام اسلامى در «ولى فقيه) است. ازاين رو جهت تنظيم امور و يكيارجه بودنحكومت» 
تمامى مناصب ديكر به نحوى به رأس هرم منتهى مى كردد. اين موضوعى ضرورى براى همه حكومت هااست؛ جرا كه اكر 
تشتت در حاكميت رخنه كندء بى ثباتى در همه اركان مملكت ظاهر خواهد شد. 


در مورد تفويض قدرت و يا اختيار كفتنى است كه ولى فقيه ويا هر مسؤول ديكر در محدوده ضوابط» مى تواندقدرت خود را 
الوق تله نهارن ديكات مس حاف رتس تيون اسار ان روس وإا بف تسن سركيين و اكد كبانة و تحعتدودة ابن كيو افا 
فو قالون و نوو ملذكه عاض أن كاماذ ووكى ده اس 


تشبيه موضوع ولايت فقيه با ديكتاتورى ناشى از بى توجهى است؛ جرا كه در نظام هاى ديكتاتورى نظر يكك ياجندنفر به زور 
بر همه تحميل مى كردد؛ ولى در نظام ولايى مردم با واسطه مجلس خب ركان رهبرى را انتخاب كرده و بركار او نظارت دارند 


ووظايف نيز در قانون اساسى مشخص شده است. 


دو اضمخ شمامى تزائيد هنه شوالهايعاك را دوب ركه شاى معمولى توشعه وداتمل يكى از همين اؤراق مخصوضبكذاريد و 
ارسال كنيد. [ 


التزام عملى به ولايت فقيه به جه معناست ؟ 
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يريس 


التزام عملى به ولايت فقيه به جه معناست ؟ 


باسخ 


أدر بحث هاى سياسى مربوط به ولايت فقه به دو اصطلاح برخورد مى كنيم: -١‏ التزام علمى» ؟- التزام عملى. 


آنجه لازم است التزام عملى به ولايت فقيه است و اين بدان معنا است كه اككر كسى از نظر مباحث علمى به اين نتيجه نرسيده 
كه تيه :ولايت أذاره يا قانوة اناس :عقيد اسك ولن باز ها بناعيلا مزالقت و عت كد حون اذازه كشور براساس :اين انا 
ياقانون صورت مى كيرد و اكثريت مردم آن را يذيرفته اند واو نيز براى جلوكيرى از هرج و مرج و حفظ نظم جامعه بايد از 
نظر عملى به مخالفت نيردازد و اعمال خلاف قانون انجام ندهد. 


نمايند؛ زيرا عقيده افراد مختلف است و ممكن است براى كسى فلسفه قانونى از قوانين حل نشده باشد. 


نظارت به معناى عدم مداخله مستقيم در اداره كشور استء يكك ناظر فقط نظارت مى كند و خوبى ها و بدى ها را مى بيند و 


در صورت فراهم بودن شرايط تذكر مى دهد واكر تذكر وى مؤثر واقع نشد از نظر قانون حق مداخله و قدرت اصلاح امور را 
ندارد؛ ولى ولايت - كه فراتر از نظارت است - در امور اداره كشور دخالت مى كند و در صورت عدم تأثير تذكرات لازم 


سكقينا وازه عمل عن كردة 1 


نظر شهيد مطهرى در مورد ولايت فقيه جه بوده است ؟ 


نظر شهيد مطهرى در مورد ولايت فقيه جه بوده است ؟ 
باسخ 


بماك اريت وين مظررته ينان كزنده انلا اهامر ند نجع عتران انك ققية) ترط ركني ل الزادرينا جره اناي 
سياسى مطرح مى شود تفاوت اساسى دارد. امروزه معمولاً كلمه «نظارت» را در مقايل «ولايت» به كار مى برند؛ در حالى كه 
شهيد مطهرى با حفظ مسأله ولايت»ء اين نكته را روشن مى كند كه ولى فقيه مانند رئيس جمهور يا نخست وزير رئيس دولت 
نيست؟ بلكه به عنوان يكك ايدئولوكك از بالا جريانات را هدايت و كنترل مى كند و بر آنهانظارت دارد. ايشان در صفحه 88 
كتاب «بيرامون انقلااب اسلامى» مى كويد: «ولا-يت فقيه به اين معنا نيست كه فقيه خود در رأس دولت قرار بككيرد و عمال 
حكومت كند. نقش فقيه در يكك كشور اسلامى؛ يعنى» كشورى كه در آن مردم,ء اسلام را به عنوان يكك ايدئولوزى يذيرفته و 
به آن ملتزم و متعهد هستند» نقش يكك ايدئولوكك استء نه نقش يكك حاكم. وظيفه ايدئولوكك اين است كه بر اجراى درست 
و صحيح ايدئولوزى نظارت داشته باشد. او صلاحيت مجريقانون و كسى را كه مى خواهد رئيس دولت بشود و كارها را در 
كادر ايدئولوزى اسلام به انجام برساند» مورد نظارت و بررسى قرار دهد. سبس به فرمان حضرت امام و مبنى بر نخست وزيرى 
باز ركان اشاره كرده و اين فراز را نقل مى كند: «به موجب حق شرعى (ولايت فقيه) و به موجب رأى اعتمادى كه از طرف 
اكثريت قاطع ملت به من ابراز شده؛ من رئيس دولت را تعيين مى كنم). بنابراين روشن مى شود كه منظور ايشان از نظارت 


عدم مباشرت در امور اجرايياست و اين همان جيزى است 


ولايت مطلقه فقيه جيست ؟ دلايل قائلين و ضرورت آن را در جوامع اسلامى بيان كنيد. 


باسخ 


كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال افنت؟؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت اس به عبارت 
ديكر اكصاقن «مطلق)(عأنا|850) در برابر «نشسسبى(عل(]3اع1) بححمةة: كحصان من رود و كسكاهي در 
برابر«مشروط»([01701]101760). استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى است. ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى وهم در 
علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) جريان دارد. از طرف ديكر كاربرد اين وازه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت 
اطلاق. بسيار متفاوتاست. به عبارت ديكر هر كجا كه اين واه به كار مى رود»ء بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن 
اطلاق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلاً «مطلقه)(]15أنا|85501) در نظام هاى سياسى غالبا به رزيم هاى فاقد قانون 
اساسى (1011:لا]1أ0175)) اطلاقمى شود؛ ولى در نظام ولابت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از «ولايت مطلقه 
فقيه) اين است كه اككر «مصالح اهم اجتماعى' مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه يايين ترى 
قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالحعاليه جامعه اسلامى است. به خاطر حفظ مصالح اهم 
جامعه اسلامى مى تواند؛ بلكه بايد موقتا آن حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلا در فقه 
اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد» جهبايد كرد؟ ديد كاه 


نرسد نمى توان 


جامعهمشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار 
اجتماعى» مسجد را تخريب كند. بلكه اساسا اكر بخواهيم جنين كنيم» هميشه از قافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در 


مشكلات است و يا خواهيم زد و شارع مقدس بهجنين جيزى راضى نيست. از آنجه كذشت روشن مى شود كه: 


ولك وكرت نطلقة فقي او راسد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولا-يت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اجتماعى 


است. 
ثانيا؛ ولايت مطلقه خودء مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 


قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» اهم بودن» 7- اجتماعى بودن. به عبارت ديكر 


ولى فقيه نمى تواند: 
-١‏ به طور دل خواهى و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 
"- مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت استء نه شخص ولى فقيه. 


- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


قائلين به ولا-يت فقيه به ادله نقلى و عقلى مختلفى تمسكك كرده اند كه بيان هر يكك نياز به شرح مفصل دارد و ما فهرستى از 
آن دلايل رابه صورت خلاصه ذكر مى كنيم و تفصيل آن را به كتاب هاى مربوطه واكذار مى نماييم: 


الف) در ميان ادله نقلى به روايات ذيل تمسكك شده است: 


-١‏ روايت اميرالمؤمنين از بيامبر اكرم(ص): اللهم ارحم خلفايى قيل يا رسول الله و من خلفائكك؟ 


قال الذين يأتون من بعدى يروون عنيحديثى و سنْتى » (وسائل الشيعه» ج 218 باب ماح ). 


"- روايت امام موسى بن جعفر(ع): .. لنّ المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها ء (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 
8” بابفقدد العلماء) 


اك روايت امام صادق(ع) از ييامبر اكرم(ص): الفقهاء أمناء الرْسّل... » (اصول كافى» ج ١‏ ص عع 
ع- روايت حضرت رضاع): ان الخلق لما وقفوا على حدّ محدود... » (بحارالانوار» جاب جديد, ج *, ص 60). 


- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله 
»(وسائل الشيعه» ج ص يح 0 


#- فرمايش امي رالمؤمنين (ع)) به شريح: قد جلست مجلسا لايجلسه الا نب او وصى نبي او شق » (وسائل الشيعه» ج 218 ص 8 


0 


احكامنافليرضوا به حكما فانّى قد جعلته عليكم حاكما... . (وسائل الشيعهء ج 18 ص 98) 


9- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): ... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر » (وسائل الشيعه» ج 16 ص 


0ع 

.)6 ص‎ ١ حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): انَّ العلماء ورثه الأنبياء » (اصول كافى؛ ج‎ -٠ 
.)2 آيه كريمه: النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم , (احزاب» آيه‎ -١ 

7- روايت: منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل » (بحارالانوار» ج 0/8 ص 68. 


-١7‏ روايت 


.077 از ابواب صفات قاضى» ح‎ ١١ روايت: العلماء حكام على الناس » (مستدركك وسائل الشيعه» باب‎ -١5 


182 حديث ييامبر اكرم(ص): السلطان ولى من لا ولى له » (سنئن بيهقى» ج لا ص .)0٠١6‏ 


-١١/‏ احاديثى كه در باب حدود مندة است ودر آنها لفظط امام ذكر شله مانئك: من اقَرَ على نفسه عند الامام... فعلى الامام آن 


يقيم الحدّعليه » (وسائل الشيعه» باب 7" از ابواب مقدمات حدود؛ ح .)١‏ 
- روايت امام باقر(ع): اذا شهد عندالامام شاهدان... أمَر الامام(ع) بالافطار , (وسائل الشيعه» باب 8 از ابواب احكام ماه 


رمضانء. ح١)‏ 


4 روايات متعددى در باب امر به معروف و نهى از منكر جرا كه بعضى از مراتب نهى از منكر جذب و جرح و... است و 
بدون حاكم اسلامى منجر بههرج و مرج در جامعه مى شود و از طرفى هم مى دانيم كه اين احكام در زمان غيبت تعطيل نشده 


انك. 


البته روشن است كه هر يكك از اين روايات توضيح فراوانى دارند كه مى توانيد به كتاب هاى مفصل از جمله كتاب «شؤون و 
اختيارات ولى فقيه» ترجمه مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى(ره) مراجعه كنيد. 


ب ) واما دليل عقلى: 


احكام اسلامى - اعم از قوانين اقتصادى» سياسى و حقوقى - تا روز قيامت باقى و لازم الاجرا است و هيج يكك از احكام الهى 


نسخ نشده و از بين نرفته است. اين بقا و دوام هميشكي احكام, نظامى را ايجاب 


مى كند كه اعتبار و سيادت اين احكام را تضمين كرده؛ عهده دار اجرايآنها شود؛ جرا كه اجراى احكام الهى جز از رهكذر 
بريايبى حكومت اسلامى امكان يذير نيست. در غير اين صورت جامعه مسلما به سوى هرج و مرج رفته و اختلال و بى نظمى بر 
همه امور آن مستولى خواهد شد. از آن جايى كه حفظ نظام جامعه از واجبات مورد تأكيد شرايع الهى استو بى نظمى و هرج و 
مرج در امور مسلمانان امرى نكوهيده و نايسند مى باشد» روشن است كه حفظ نظام و سدّ طريق اختلالل» جز به استقرار 
حكومت اسلامى در جامعه تحقق نمى يذيرد. ازاين رو هيج ترديدى در لزوم اقامه حكومت باقى نمى ماند. علاوه بر نجه 
كفتيم حفظ مرزهايكشور اسلامى از هجوم بيكانكان و جل وكيرى از تسلط تجاو زكران بر آنء عقللاً و شرعا واجب استء تحقق 
اين امر نيز جز به تشكيل حكومت اسلامى ميسر نيست. آنجه برشمرديم جزو بديهى ترين نيازهاى مسلمانان است واز حكمت 
به دور است كه خالق مدبّر و حكيم, آن نيازها رابه كلى ناديده بككيرد و از ارايه راه حلى جهت رفع آنها غفلت كند. 


آرى» همان دلايلى كه لزوم امامت يس از نبوت را اثبات مى كند, عينا لزوم حكومت در دوران غيبت حضرت ولى عصر(عج) 
رانين ثايت مى تمابد؛ بهويده ابسن از'ابق همه .مدت كه ازغيبت آن بزركوارنمن كذرذؤشايد ابن ذوران هزازها سال ديكر 
نيز ادامه يابد. در اين صورتايا مى توان تصور كرد كه آفريدكار حكيم؛ امت اسلامى را به حال خود رها كرده و تكليفى براى 
آنها معين نكرده باشد؟ و آيا خردمندانه است كه بككوييم خداوند حكيم به هرج و مرج ميان مسلمانان و 


بريشانى احوال آنان رضايت داده است؟ و آيا جنين كمانى به شارع مقدس روا استكه بكوييم حكمى قاطع جهت رفع نيازهاى 
اساسى بند كان خدا تشريع نكرده است تا حجت بر آنان تمام شده باشد؟ آرىء لزوم حكومت به منظور بسط عدالت و تعليم و 
تربيت و حفظ نظام جامعه و رفع ظلم و حراست مرزهاى كشور و جلوكيرى از تجاوز بيكانكانء از بديهى ترين اموراست؛ بى 
آن كه بين زمان حضور و غيبت امام و اين كشور و آن كشور فرقى باشد. كفتنى است كه قدر متيقن از اشخاص براى تصدى 
منصب حكومتء فقيه عادل و آ كاه به مسائل زمان خود است و تا جنين شخصى هست نوبت به غير عادل يا غير فقيه نمى 


رسد. 
در روايت فضل بن شاذان - كه در كتاب علل الشرايع از امام رضا(ع) نقل شده - به همين دليل عقلى اشاره شده است. 


حضرت مى فرمايد: «اكر كسى بككويد كه جرا خداوند اولى الامر براى مردم قرار داده و آنان را به ييروى از ايشان امر فرموده 
استء ياسخ داده مى شود كه اين امر علل بسيار دارد از جمله اين كه خداوند حدود و قوانينى براى زندكى بشر تعيين فرموده 
و به مردم فرمان داده استكه از آن حدود و قوانين تجاوز نكنند؛ جرا كه براى آنان فساد 


ادله نقلى و عقلى ولايت فقيه جيست ؟ 


3 


يرييسسن 
ادله نقلى و عقلى ولايت فقيه جيست ؟ 
باسخ 


قائلين به ولا-يت فقيه به ادله نقلى و عقلى مختلفى تمسكك كرده اند كه بيان هر يكك نياز به شرح مفصل دارد و ما فهرستى از 
آن دلايل را به صورت خلاصه ذكر مى كنيم و تفصيل آن را به كتاب هاى مربوطه واكذار مى نماييم: 


الف) در ميان ادله نقلى به روايات ذيل تمسكك شده است: 


يروونعنى حديثى و سنت 2 (وسائل الشيعه» ج باب اح 66 ). 


"- روايت امام موسى بن جعفر(ع): .. أن المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها » (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 
”اباب فقدد العلماء) 


3 روايت امام صادق(ع) از ييامبر اكرم(ص): الفقهاء أمناء الرْسّل... 4 (اصول كافى» ج 2 ص عع 


*- روايت حضرت رضااع): انْ الخلق لما وقفوا على حدّ محدود... . (بحارالانوار. جاب جديد, ج *, ص 60). 


6- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله 
»(وسائل الشيعه» ج ص يح 0 

#- فرمايش اميرالمؤمنين (ع) به شريح: قد جلست مجلسا لايجلسه الا نبي او وص نبي او شقي » (وسائل الشيعه» ج 218 ص 6 
ع0 

/ا- حديث امام صادق(ع): اتقوا الحكومه فانْ الحكومه انما هى للامام... » (وسائل الشيعه» ج 218 ص 7 ح 07. 


عرفاحكامنا فليرضوا به حكما فانّى قد جعلته عليكم حاكما... ‏ (وسائل 


الشيعه» ج 24 ص 04 


4- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): ... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر » (وسائل الشيعه» ج 16 ص 


ع 
-٠‏ حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): ان العلماء ورثه الأنبياء » (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 6). 

.)8 آيه كريمه: النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم , (احزاب» آيه‎ -١ 

7- روايت: منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل » (بحارالانوار» ج 1/8 ص 68. 
1- روايت رسول اكرم(ص): علماء امّتى كساير انبياء قبلى ‏ (جامع الاخبار). 

.077 از ابواب صفات قاضى» ح‎ ١١ روايت: العلماء حكام على الناس » (مستدركك وسائل الشيعه» باب‎ -١ 


182 حديث ييامبر اكرم(ص): السلطان ولى من لا ولى له » (سئن بيهقى» ج لا ص .)0٠١6‏ 


-١١/‏ احاديثى كه در باب حدود مندة است ودر آنها لفظط امام ذكر شيناهة ماك من اقَرَ على نفسه عند الامام... فعلى الامام أن 


يقيم الحدّعليه . 
(وسائل الشيعه» باب "از ابواب مقدمات حدود. ح ). 


-١‏ روايت امام باقر(ع): اذا شهد عندالامام شاهدان:.: آمر الامام(ع) بالافطار . (وسائل الشيعه. باب # از ابواب احكام ماه 
رمضانء ح١)‏ 

4 روايات متعددى در باب امر به معروف و نهى از منكر جرا كه بعضى از مراتب نهى از منكر جذب و جرح و... است و 
بدون حاكم اسلاميمنجر به هرج و مرج در جامعه مى شود و از طرفى هم مى دانيم كه اين احكام در زمان غيبت تعطيل نشده 


انك. 


مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى(ره) مراجعه كيك 
ب ) واما دليل عقلى: 


احكام اسلامى - اعم از قوانين اقتصادى» سياسى و حقوقى - تا روز قيامت باقى و لازم الاجرا است و هيج يكك از احكام الهى 
نسخ نشده و از بين نرفته است. اين بقا و دوام هميشكّي احكام, نظامى را ايجاب مى كند كه اعتبار و سيادت اين احكام را 
يقبن 65 عوات دان تعزن فواعرود لجرا كه زاف احكام الهى جز از رهككذر بريايى حكومت اسلامى امكان يذير نيست. 
در غير اين صورت جامعه مسلما به سوى هرج و مرج رفته و اختلالى و بى نظمى بر همه امور آن مستولى خواهد شد. از آن 
جايى كه حفظ نظام جامعه از واجبات مورد تأكيد شرايع الهى استو بى نظمى و هرج و مرج در امور مسلمانان امرى نكوهيده و 
نايسند مى باشد» روشن است كه حفظ نظام و سدّ طريق اختلال» جز به استقرار حكومت اسلامى در جامعه تحقق نمى يذيرد. 
ازاين رو هيج ترديدى در لزوم اقامه حكومت باقى نمى ماند. علاوه بر آنجه كفتيم حفظ مرزهايكشور اسلامى از هجوم 
بيكانكان و جل وكيرى از تسلط تجاوزكران بر آنء عقلاً و شرعا واجب استء تحقق اين امر نيز جز به تشكيل حكومت اسلامى 
ميسر نيست. آنجه برشمرديم» جزو بديهى ترين نيازهاى مسلمانان است و از حكمت به دور است كه خالق مدبّر و حكيم» آن 
نيازها رابه كلى ناديده بكيرد و از ارايه راه حلى جهت رفع آنها غفلت كند. 


عينا لزوم حكومت در دوران غيبت حضرت ولى عصر(عج) را نيز ثابت مى نمايد؛ به ويزه يس ازاين همه مدت كه از غيبت 
آن بزركوار مى كذرد و شايد اين دوران هزارها سال ديكر نيز ادامه يابد. در اين صورتايا مى توان تصور كرد كه آفريدكار 
حكيم, امت اسلامى راابه حال خود رها كرده و تكليفى براى آنها معين نكرده باشد؟ و آيا خردمندانه است كه بككوييم 
خداوند حكيم به هرج و مرج ميان مسلمانان و يريشانى احوال آنان رضايت داده است؟ و آيا جنين كمانى به شارع مقدس روا 
استكه بككُوييم حكمى قاطع جهت رفع نيازهاى اساسى بندكان خدا تشريع نكرده است تا حجت بر آنان تمام شده باشد؟ آرى» 
لزوم حكومت به منظور بسط عدالت و تعليم و تربيت و حفظ نظام جامعه و رفع ظلم و حراست مرزهاى كشور و جلوكيرى از 
تجاوز بيكانكانء از بديهى ترين اموراست؛ بى آن كه بين زمان حضور و غيبت امام واين كشور و آن كشور فرقى باشد. 
كفتنى است كه قدر متيقن از اشخاص براى تصدى منصب حكومت. فقيه عادل و آكاه به مسائل زمان خود است و تا جنين 


شخصى هست نوبت به غير عادل يا غير فقيه نمى رسد. 
در روايت فضل بن شاذان - كه در كتاب علل الشرايع از امام رضا(ع) نقل شده - به همين دليل عقلى اشاره شده است. 


حضرت مى فرمايد: «اكر كسى بككويد كه جرا خداوند اولى الامر براى مردم قرار داده و آنان را به ييروى از ايشان امر فرموده 


استء ياسخ داده مى شود كه اين امر علل بسيار دارد از جمله اين كه خداوند حدود و قوانينى براى زندكى بشر تعيين فرموده 


و به مردم فرمان داده استكه از آن حدود و قوانين تجاوز نكنند؛ جرا كه براى آنان فساد و تباهى به ارمغان مى آورد. اما اجراى 
اين قوانين و رعايت حدود شرعى تحقق نمى يذيرد مككر آن كه خداوند زمامدارى امين براى آنان بككمارد نا آنان راااز تعدى 
از حدود وارتكاب محرمات باز دارد. در غير اين صورت جهبسا افرادى باشند كه از لذت و منفعت شخصى خود به بهاى تباه 
شدن امور ديكران صرف نظر نكنند. ازاين رو خداوند سريرستى براى مردم تعبين فرموده است تا ايشان را از فساد و تباهى باز 
دارد و احكام و قوانين اسلامى را درميان آنان اقامه كند. 


ديكر آن كه ما هيج كروه يا ملتى را نمى يابيم كه بدون زمامدار و سريرست زندكى كرده و ادامه حيات داده باشد؛ زيرا اداره 
امور دينى و دنيوى آنان به زمامدارى مديّر نيازمند است واز حكمت بارى تعالى به دور است كه آفريد كان خود را بدون 
رهبر و زمامدار رها كند» حال آنكه خود به خوبى مى داند كه مردمان به ناجار بايد حاكمى داشته باشند كه جامعه را قوام و 
يايدارى بخشد و مردم را در نبرد با دشمنانشان رهبرى كند و اموال عمومى را ميان آنان تقسيم كند و نماز جمعه و جماعات 
آنان را بريا دارد واز ستم ستمكران نسبت به مظلومان جلوكيرى نمايدو... كفتنى است كه مردم داراى آرا وافكار و تمايلات 
مختلف اند. يس ار حضرت حق زمامدارى را كه از ره آوردهاى بيامبر ياسدارى كند تعيين نمى فرمودء مردمان فاسد و تباه 


تمامى خلق به تباهى وضلالت مى افتادند)»» (بحارالانوار» جاب جديد ٠١١‏ جلدى؛ ج ع.ءص 608. 
براى مطالعه و تحقيق بيشتر ر.كك: 

-١‏ ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى 

"- ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع على عطايى 

”- ولايت فقيه به زبان ساده شفيعى 

- ولايت فقيه جوادى آملى 

ه- حدود ولايت حاكم اسلامى احمد نراقى 

2- حكومت الهى و ولايت و زعامت مصطفى آيت اللهى 

- ولايت فقيه و حاكميت ملت طاهرى خرم آبادى 

1- ولايت فقيه شهيد هاشمى نزاد 

9- مجله حوزه شماره 88 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 
-٠‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت محمد يزدى 
امو لأنة :فق ايك اللمسوفة 
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آيا ولايت فقيه يى مسئله اعتقادى است يا تقليدى ؟ 
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بريسن 
آيا ولايت فقيه يكك مسئله اعتقادى است يا تقليدى ؟ 
باسخ 


اين مسأله را مى توان در دو بُعد انديشه اى و عملى مورد بررسى قرار دارد: 


١-انديشه‏ و تثورى: اولين يرسش درباره ولايت فقيه» اين است كه آيا ولايت فقيه جزء مسائل اعتقادى است و در حوزه علم 
كلام وعقايد اسلامى بايد مطرح شود؟ يا از مسائل فقهى و فرعى دينى است كه در حوزه فقهء بايد از آن سختكفت؟ 


در اين زمينه دو ديد كاه وجود دارد: كروهى برآنند كه مسأله ولايت فقيه» جزء مسائل فقهى و فرعى است و بايد در فقه مطرح 
شود. كروه ديكرى (اكثريت) براين باورند كه مسأله ولايت فقيهء از سنخ مسأله امامت و ولايت ائمه معصومين(ع) است و در 
زمره مسائل كلا-مى -اعتقادى به شمار مى رود. اكر مسأله ياد شده فقهى باشدء در اين صورت از وظيفه فقيه و اقدام براى 
تصدى ولا-يت و نيز وظيفه مردم در قبول ولا-يت و اطاعت و فرمانبردارى از ولى فقيه سخن مى رود. اما اكر آن را كلا-مى 
بدانيم» از نصب خداوند يا معصومين(ع) بحث خواهيم كرد. بدينبيان كه ائمه(ع) از سوى خداوند. در عصر غيبت» فقها را 
جانشين خود در امر ولا-يت و سريرستى دين و دنياى مردم قرار داده اند. به بيان روشن تر امام وظيفه شرعى دارد كه رهبرى 
جامعه اسلامى را بر عهده بككيرد بر مردم نيز واجب است كه به رهبرى او كردن نهند واز وى ييروى كنند.اين از منظر فقهى 
مسأله است. در اين نككاه امامت و ولايت» تكليف مردمى مى شود و خداوند امر تعيين و انتخاب حاكم را به خودشان واكذار 


كرده است و آنان اختيار دارند هر كس 


را بخواهند انتخاب كنند ويا هر كس كه خود بدين وظيفه قيام واقدام كرد از او تمكين و اطاعت كنندولى كاهى كفته مى 
شود كه «ولايت فقيه) - با حفظ جنبه هاى فقهى آن - از جايكاه بلندى برخوردار است و از مسائل كلامى و اعتقادى محسوب 
مى شود. توضيح آن كه علم «كلام» در معناى خاص آنء علمى است كه به مباحث مربوط به اصول دين (توحيد» نبوتء معاد 
وامامت)ميبردازد. يس از اثبات نبوت در علم كلامم اين سؤال بيش مى آيد كه بعد از ييامبر اسلام مسأله رهبرى و جامعه 
اسلامى جه مى شود؟ به دنبال اين سؤال» بحث امامت مطرح مى كردد و شيعه بر طبق ادله اى كه دارد حق رهبرى جامعه را 
يس از ييامبر اسلام(ص) با امامان معصوم(ع)مى داند. يس از اثبات امامت يبشواى معصوم, اين سؤال مطرح مى شود كه در 
زمانى مثل عصر ما - كه عملا دسترسى به امام معصوم وجود ندارد - تكليف مردم و رهبرى جامعه اسلامى جيست؟ به دنبال 
اين سؤال» بحث ولايت فقيه مطرح مى شود؛ بدين معنا كه خداوند براساس ضرورتحفظ نظام اجتماعى بشر و وجوب هدايت 
جوامع بشرى در عصر غيبت» همان منصب امامت ولا-يت معصومين(ع) را براى فقهاى واجد شرايط قرار داده و آنان را به 
جانشينى امامان معصوم نصب عام كرده است و مردم علاوه بر التزام عملى بر فرمان هاى اوء بايد اعتقاد قلبى هم به ولايتا نان 
داشته باشند. از آن جا كه مشهور است «تقليد در اصول دين جايز نيست» برخى تصور كرده اند كه جون مسأله ولايت فقيه از 


ييامبر(ص) - هر كس خودش بايد درباره آن تحقيق كند و تقليدينيست. اما واقعيت اين است كه جنين تصورى درست نيست 
و دراين رابطه بايد بكوييم : 


اول اين كونه نيست كه هر مسأله اى كه از مسائل علم كلادم و از فرع هاى مربوط به اصول دين باشدء تقليد در آن جايز 
نيست و هر شخص خودش بايد با دليل و برهان معتبر آن را اثبات كند؛ بلكه بعضى از مسائل كلامى وجوددارد كه مردم بايد 
در آن تقليد كنند و ببينند كه افراددصاحب نظر در آن زمينه جه مى كويند؛ مثل سؤال شب اول قبر» درجات بهشتء. دركات 


بسيارى از ما تاكنون در اين باره تحقيق نكرده ايم و تخصص لازم هم براى تحقيق در مورد آنها نداريم» بلكه با خواندن كتاب 
ها ويا شنيدن سخنان بزركان دين» مطالبى آموخته ايم و به آنها اعتقاد داريم. 


مسأله «ولا-يت فقيه» كرجه از جهتى يكك مسأله كلامى واززفروع بحث نبوت و امامت استء اما به لحاظ ماهيتى» از آن دسته 


متخصص و مورد اعتماد»ءتكيه كند. 


ثانياء مسأله ولايت فقيه - هر جند يكك مسأله كلامى و از فروع مربوط به مباحث اصول دين است - اما از اين نظر كه رعايت 
حكم ولى فقيه بر مردم واجب است و يا اين كه وظيفه ولى فقيه حدود اختيارات او و... يك بحث فقهى به شمار مى رود و به 
همين دليل» فقها درنوشته ها و مباحث فقهى خود. از آن بحث كرده اند. شكى نيست كه در مسائل مربوط به فقه (يا همان 


فروع دين) تقليد نه تنها جايز است؛ بلكه نسبت به بسيارى از افراد واجب مى باشد. 

برا ١‏ كافن شك رد كم 
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.)817 و‎ 8١ محمد مهدى نادرى قمىء نككاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه (بركرفته از مباحث استاد مصباح يزدى)» ص‎ -١ 


-١‏ بررسى بعد عملى مسأله: احكام و مسايل اسلامى را مى توان به دو دسته احكام شرعى فردى و احكام اجتماعى و سياسى 
تقسيم نمود. در احكام شرعى فردى هر شخصى براى تعيين وظيفه و تكليف خود به مجتهد اعلم كه د ركشف و استنباط احكام 
از ديكران تواناتر است و او را به عنوان مرجع تقليد خود بركزيده. مراجعه مى كند. در جنين احكامى از آنجا كه به فرد تعلق 
دارد نه به جامعه» تعدد مراجع و فتاواى مختلف هيج كونه مشكلى به بار نمى آوردء هر شخص موظف به تقليد از مرجع تقليد 


خودمى باشد. 
اما مسايل اجتماعى به دو دسته تقسيم مى شوند: 


اول - مسائل اجتماعى كه به سياست كل نظام اسلامى برمى كردد و در آن موضوع حكم حكومتىء قوانين و مقررات الزامى 
از طرف دولت اسلامى وجود دارد كه تكك تكك افراد را موظف به اطاعت و اجراى آن مى سازد. در اين قبيل موارد حال مى 
خواهد سياسى باشد مانند قطعرابطه با آمريكا يا اقتصادى باشد مانند يرداخت ماليات و يا اجتماعى باشد مثلاً قوانين و مقررات 
راهنمايى و رانندكى در اين قبيل مسائل تمامى افراد جامعه اعم از ولى فقيه. مراجع تقليد و مقلدان آنها هم موظف به اجراى 
فرامين و مقررات حكومت بوده؛ هر جند نظر مرجع تقليدشانمغاير با آن باشدء زيرا از آنجا كه جند كانكى ديد كاه هاء 


خصوصا در مسائل كلان» سرنوشت ساز و مشكل آفرين خواهد 


بود وجه بسا باعث هرج و مرج و حتى اختلال نظام زندكى اجتماعى مى شود ضرورت دارد در عرصه اجتماعى يكك ديد كاه 
در كشور حاكم كردد كه اولاً از سوى فقيهآ كاه به مسائل سياسى و اجتماعى ارائه شده باشد و ثانيا داراى رسميت باشد و ثالنا 
صاحب آن ديد كاه از سوى تعداد قايل توجهى از مجتهدان خبره به عنوان اعلم در مسائل اجتماعى معرفى كرديده باشد كه 
همان ولى فقيه جامع الشرايط مى باشدء لذا مبناى تصميم كيرى در مسائل كشور وحل معضلات و اجراى احكام اسلامى همين 
ديدكاه رسمى قرار مى كيرد. خلا.صه در جنين مواردى اكر بين فتواى مراجع تقليد با نظر حكومت تعارض و اختلاف يبش 
بيايد» نظر حكومت و ولى فقيه هميشه مقدم استء جنان كه فقها در مورد قضاوت تصريح كرده اند و حتى در رساله هايعمليه 
هم آمده است كه اكر يكك قاضى شرع در موردى قضاوت كرد قضاوت او براى ديكران حجت است و نقض حكم او حتى از 
طرف قاضى ديكرى كه اعلم از او باشد حرام استء (كتاب نقد شماره /ا ص 0/8. 


حضرت امام در اين باره مى فرمايند: «قيام براى تشكيل حكومت و اساس دولت اسلامى از قبيل واجب كفايى است. بر فقهاى 
عدول يس اكر يكى از آنان موفق به تشكيل حكومت شود دَيكرَان بايد از او تبعيت كند)» (امام خمينى» كتاب البيع» ج "ءعص 
وع* و ع628). در اين مسأله هيج كونه اختلافى بين فقهاء نيست و آيت الله فاضل نيز همين نظر را دارند» (استفتا از دفتر معظم 
له). 


دوم - اما در مسائل اجتماعى كه در عين اجتماعى بودن كارى به امور حكومتى و قوانين و مقررات دولتى ندارد واز طرف 
حكومت دولت امر و نهى 


در آن زمينه وجود ندارد در اينجا اكر مرجع تقليد نظر خاصى داشته باشد بايد نظر مرجع تقليد اجرا كردد. مثلاً در برخيعمليات 
هاى بانكى مراجع تقليد نظرات خاصى دارند و از آن جا كه حكومت اسلامى مردم را موظف به انجام آنها نكرده و مردم 


مخيرند» لذا بايد نظر مرجع تقليد را اطاعت نمود. 

براق كافى مدرو كن 

7 آيت الله جوادى آملىء ولايت فقيه» ص‎ -١ 

؟- كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى؛ ص ” 
*- حسنعلى نوروزىء نظام سياسى اسلام» ص 1917ل 

اكر فرضا مجلس خب ركانى نبود مردم ولى فقيه خود را جكونه انتخاب كنند؟ 


3 


يرسس 
اككر فرضا مجلس خب ركانى نبود مردم ولى فقيه خود را جككونه انتتخاب كنند؟ 
باسخ 


الك فلتقه وسرص ومناى قرفي كار سلس خب ركان عابر اووايات والسدوسى مهدد فقياع واعف'الشرايط ب طيو وين عام 
از طرف امامان معصوم(ع) منصوب كرديده و همه داراى ولايت اند. از طرف ديكر تصوّر وجود رهبرى هاى متعدد در يكك 
حكومتء غير قابل قبولاست؛ زيرا ولايت هاى موازى در يكك دولت» موجب هرج و مرج و آنارشى امّت و عقل سليم به هيج 
وجه نمى تواند آن را بيذيرد. به عبارت ديكر منطق حاكميت» اقتضاى وحدت و عدم تعدد را دارد هم جنين فرض بر اين است 
كه هر فقيه واجد شرايط بالفعل واجد ولايت و حاكميتاست. 


نفس تعدد ولا-يت مشكل زا نيست؛ بلكه تداخل در مقام اجرا و اعمال ولايت است كه به هرج و مرج مى انجامد. به عبارت 
ديككر در صورت تزاحم يا احتمال تزاحم بين فقيهان واجد شرايط» نمى توان قائل به جواز اعمال ولايت براى همه شد. بنابراين 
فقنط يكن ال آنان باه اعمال ليت كدد. كندن اسث دلبل برقرارى نظمء تنها محدوده اعمال ولايت را شامل مى كردد, نه 
اصل ثبوت ولا-يت را. ازاين روء يس از به قدرت رسيدن يكى از آنان» ساير فقها مى توانند در محدوده اى كه فقيه حاكم 
اعمال ولايت نكرده به شرط عدم تزاحم به اعمال ولايت بيردازند. نكتهديكر اين كه بر اساس دلالت مقبوله عمر بن حنظله 
براى حل تزاحم احتمالى بين فقهاى واجد شرايطء بايد يكى از آنان را كه ثبوتا داراى ملاكك ترجيح و برترى نسبت به ديكران 


سثء به ره كرب 
هبرى براكزينيم» اين 


مرجحات عبارت است از: اعدل, افقه. اصدق و اورغ بودن. البته اينمر جحات,» منحصر به اين موارد نيست,ء بلكه مرجحاتى 
ديكرى نيز وجود دارد كه در امر اداره حكومت دخيل است؛ مانند: مديريت قوى ترء سياست استوارتر» آكاهى به مسائل روز 


و... براى تشخيص فقيه جامع شرايط» جند راه كار منطقى و مورد قبول وجود دارد: 


.١‏ در بعضى از موارد رجحانء برترى و افضليت يكك فقيه نسبت به ساير فقهاى هم عصر خويشء كاملا واضح و روشن است؛ 
به كونه اى كه هيج رقيبى براى او وجود ندارد تا زمينه تحير و ترديد يديد آيد. در جنين مواردىء نياز به اقامه بينه يا كزارش 
كارشناسانه خب ركان نيستو حق حاكميت با اقدام فقيه و يذيرش مستقيم و بى واسطه مردم اعمال مى شود. جنان كه يذيرش 
نظام جمهورى اسلامى» در فروردين 21308 از طريق همه يرسى و به طور مستقيم صورت كرفت. هم جنين يذديرش رهبرى بى 
رقيب امام خمينى(ره) از سوى آحاد مردم كه از شروعانقلاب» ولا-يت ايشان به نحو تعن بر همككان روشن بود. در جنين 
مواردى بعد از اين كه فقيه واجد شرايطء | قدام به تشكيل حكومت نمودء تمامى افراد جامعه حتى فقهاى معاصر او موظف به 


تبعيت از او مى باشند. 


؟. در مواردى كه تشخيص فقيه افضل و اعلم به رهبرىء از ميان ساير فقها بيجيده و دشوار و نيازمند به كار كارشناسى باشد و 
ولى فقيه واجد شرايط راشناسايى كنند. البته مراجعه به افراد خبره» كارشناسان, يكك قاعده عام و فراكير است و 


فقيه اصل تعبين شده استء اما از آن رو كه مردم اطلاعات كمترى دربارهفقاهت و شرايط ولى فقيه دارند» به افراد خبره رجوع 
مق كنند و خب ركان نيو وهير .وا كقق واشتاساى مى :تمايتد در قالوق اسانتى مفيوت 188 هر ذؤراه كار براق شتاساى:و 
كشف رهبر وجود داشت؛ ولى از آن جا كه وجود فردى مانند حضرت امام(ره)» بسيار نادر و در طول تاريخكم نظير است» در 
بازنكرى قانون اساسى راه كار دوم (تشخيص و شناساى به وسيله خبركان) رسميت يافتء و كرنه ارجاع به آراى عمومى به 
طور مستقيم نه امتناع عقلى دارد و نه منع نقلى. بنابراين اككر نمونه نادرى همجون امام راحل(رض) وجود داشته باشد, مردم به 
ظوو عاك تكل متك كدر م :فا فعدم وا عات 15 مكل تعن رادت نكا تود كر كا قد نف السون كله قاد نظا رشع كان 
لازم است. اما در غير اين صورتء وجود خبركان و وكيلان برجسته مردم ضرورى است. نكته ديكر اين كه هر جند مجلس 
خب ركان رهبرىء با ويزكى هاى لحاظ شده در قانوناساسى در جهان بى نظير است. اما انتتخاب از طريق مجلس خب ركان كه 
انتخابى دو درجه اى و غير مستقيم است در كشورهاى ديككر جهان نيز سابقه دارد» مانند انتخاب رياست جمهور آمريكا و 
آلواة: كور بر اتكليداة وحن كه التقان ذو درععة اى وبا واه ا باشددوي. كنس اسع اط يو فتن سكل ير كان 
منتخب)» كرجه مطابق بعضى نظريات ولا-يت فقيه يكك ضرورت نيست, اما از آنجا كه يكى از شيوه هاى ممككن است كه 


رسميت بيدا كرده است» 


قانونا تنها طريق انتتخاب رهبرى محسوب مى شود. در عين حال نظر قطعى درباره اين كه آياخب ركان تنها طريق است يا نه» تا 
حد زيادى به تعيين ماهيت عمل و كا ركرد خب ركان بستككى دارد. 


نكته ديكرى كه بايد مورد توجه قرار كيرد اين است كه مبناى فقهى و قانون واكذارى احراز صلاحيت هاى اعضاى مجلس 
خب ركان به شوراى نككهبان جيست؟ در ياسخ بايد كفت كه اصل احراز صلاحيت علمى و اجتهادى افراد هميشه با فقها و 
مجتهدان بوده است و مبناى فقهيدرستى دارد. از آنجا كه نامزدهاى خب ركان بايد مجتهد باشند, بايد مجتهدشناسان و خب ركان 
درباره صلاحيت علمى آنان نظر دهند. اما اين كه حتما بايد فقهاى شوراى نككهبان مرجع تشخيص صلاحيت ها باشند» مبناى 


فقهى نداردء بلكه يكك امر قانونى است. 


اين كار از آن رو صورت كرفت كه نامه هايى كه افراد از اساتيد مى آورندء با هم تعارض داشت يا بعضى بز ركان و اعاظم 
حوزه؛ در مراجعاتى كه به آنان مى شد به زحمت مى افتادندء بنابراين براى اين كه اين احراز صلاحيت ها نظم و قاعده بيدا 
كندء به عهده فقهاى شوراى نكهبانكذاشته شد. البته اين راه منحصر به فرد نيست و خب ركان مى تواند راه قانونى ديكرى را 


بنابر توضيحات فوق مى توان جنين نتيجه كرفت در فرضى هم كه در سؤال مطرح نموديد اككر ولى فقيه واجد شرايط و اعلم از 
ديكر فقهاء به طور روشن و واضح براى همه مردم شناخته شده باشد ديككر نيازى به مراجعه به افراد خبره نيست. جنانجه اين 
فرض در زمان تشكيلجمهورى اسلامى ايران اتفاق افتاد و ولايت حضرت امام بدون نياز به كواهى و معرفى افراد خبره» مورد 
قبول همكان قرار كرفت و اكر در 


موردى هم انقلاب شد و مردم خواهان تشكيل حكومت اسلامى بودند و ولى فقيه كاملا براى مردم مشخص نبود. در اينجا هر 
جند هنوز مجلسخبركان به صورت رسمى و قانونى تحقق يبدا نكرده ولى از آنجا كه اصل مراجعه به افراد كارشناس و خبره 
در هر فنى» يكك اصل عقلايى و مورد يذيرش همككان استء مردم باز مى توانند بر مبناى اين اصل عقلايى و همجنين طبق ساز 
و كارى كه تشكيلات وهسته اصلى انقلاب ارائهمى دهد افراد خبره را براى تشخيص و شناسايى ولى فقيه واجد شرايط 


انتخاب نمايند» بنابراين در اين مسأله به هيج وجه بحث دور مطرح نمى شود. [ل 
اختلاف بزركان در مساءله ولابت فقيه جيست و آيا عدم اعتقاد به آن بى دينى محسوب مى شود؟ 
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يرسس 


اختلاف بزركان در مساءله ولايت فقيه جيست و آيا عدم اعتقاد به آن بى دينى مح ون اف اود 
باسخ 


براى ياسخ بايد به سه مقدمه توجه كرد: 


مقدمه اول در جمهورى اسلامن ايران» غيرمسلمانان وديكر كساق كد به هر علت ولابث فقيه را قبول ندارتد» :در حكومتئ 


مقدمه دوم: مخالفان ولايت فقيه جند دسته اند: 

اول) غير مسلمانان و غيرشيعيانى كه مبناى ولايت فقيه را نمى يذيرند. 

دوم) شيعيانى كه ولايت مطلقه فقيه رااز روى اجتهاد يا تقليد نمى يذيرند. 

سوم) كسانى كه با يذيرش اصل ولايت مطلقه فقيهه شخص ولى فقيه را قبول ندارند. 


جهارم) كسانى كه حتى با اعتقاد به صلاحيت شخص ولى فقيه» ياره اى از احكام حكومتى صادره از وى را نادرست مى 
انكارند. 


مقدمه سوم: مخالفت در هر يكك از صور بالا دو كونه متصور است: 
الف) مخالفت اعتقادى (قلبى)؛ يعنى در اعتقاد و بينش خود مسأله را نمى يذيرد و آن را صحيح نمى داند. جنين مخالفتى فى 


نفسه از ديد كاه اسلام موضوع حرمت نيست و از نظركاه قانونى نيز جرم به شمار نمى آيد و مسلما منافاتى با مسلمانى شخص 


ندارد. 


ب ) مخالفت عملىء اين كونه مخالفت مسلما حرام و جرم است. البته مخالفت عملى نيز اقسام و مراتبى دارد كه حكم هر يكك 


جداكانه قابل بررسى است,ء ليكن رعايت اختصار ما را از بررسى تفصيلى آن معذور مى دارد. 


حكم ولى فقيه براى همه افراد حوزه ولا-يت او» جه موافق و جه مخالف» نافذ و از ديدكاه اسلام لازم الاجراست. جه واضح 
است كه اعطاى ولا-يت با تجويز مخالفت عملى ديكران مستلزم هرج و مرج است در حالى كه مسائل اجتماعى و حكومتى 


نيازمند وحدت رويه مى باشد وهيج 


قانون و نظام سياسى اعم از اسلام و غير اسلام آشوبء قانون كريزى و دلخواه كزينى را برنمى تابد. 


اما در مورد اختلافى بودن مسأله ولايت فقيه بايد متذكر شد: در طول تاريخ تشيع هيج فقيهى يافت نمى شود كه بككويد فقيه 
هيج ولايتى ندارد آنجه تا حدودى مورد اختلاف فقهاست مراتب و درجات اين ولايت است. امام خمينى معتقد بودند تمام 
اختياراتى كه ولى معصوم دارااست ولى فقيه ثيز همان التثيارات را ذاردة مكر ايخ كه عيزئ اسشناء شده باشد: از نين ولاش 
در باب اختيارات ولى فقيه به ولايت مطلقه تعبير مى كنند و قيد مطلقه در مقابل نقطه نظر كسانى است كه معتقدند فقيه فقط 
در موارد ضرورى حق تصرف و دخالت دارد واين فقها به ولايتمقيده معتقدندء برخلاف معتقدان به ولايت مطلقه فقيه كه 
تمامى موارد نياز جامعه اسلامى را جه اضطرارى و جه غير اضطرارى در قلمرو تصرفات شرعى فقيه مى دانند» (محمد تقى 


مصباح يزدى» يرسش ها و ياسخ هاء ص 29 و20). 

اختلافات فقهاء در ميزان دلالت ادله ولايت فقيه مى باشد كه طرح تفصيلى آن در اين مجال ممكن نيست. 
براق [كافى يقس و كن 

-١‏ ولايت و ديانت» استاد مهدى هادوى تهرانى» نشر خانه خرد 

لاك لايق فقيةه مت الله تجوادع امل تن انرا 3 

به جه دليل مدعى هستيد نظريه ولايت فقيه كاملترين نظريه حكومتى است ؟ 
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برسش 
به جه دليل مدعى هستيد نظريه ولايت فقيه كاملترين نظريه حكومتى است ؟ 
باسخ 


درباره سواللات ودغدغه هاى مطرح شده در نامه» كفتنى است كه ياسخ اين سوءالاات هر كدام به تنهايى نياز مند اراثه مباحثى 
مفصل و خارج از يكك نامه است. 


.١‏ نظريه «ولايت فقيه) تنها برخاسته از تفكر امام خمينى (ره) و برخى فقهاى معاصر نيستء بلكه از متن اسلام و قرآن برخاسته و 
در اسلام و تشع بيشينه ديرينه اى دارد. نخستين بار به وسيله خود بيشوايان معصوم(ع) طرح و تبليغ كرديده است. (براى تحقيق 
در اين زمينه وآ كاهى از اقدامات عملى ييشوايان معصوم(ع) درباره «ولا-يت فقيه» رك: احمد جهان بز ركىء د رآ مدى بر 
تثورى دولت در اسلام» فصلنامه كتاب نقد ش 8) 


بنابراين اصل انديشه ونظريه «ولايت فقيه) به هيج وجه. حاصل تجربه و فهم بشرى نيست؛ بلكه ولايت فقيه در نظام اسلامى و 
در زمان غيبت معصوم(ع»؛ اصل مسلم و كاملا بيش بينى شده و مستند به ادله نقلى و عقلى متعدد است. توضيح آنكه: 

الف) ضرورت وجود «ولايت فقيه) در نظام اسلامى بدون ستتافت ماهيت حكومت دينى و لوازم و كار ويزه هاى آن امكان 
يذير نيست. 

ب) حكومت دينى از جند جهت با نظام هاى سكولار (10131 560 لائيكك (1310) و بى اعتنا به دين تفاوت دارد؛ ياره اى از 
اين تفاوت ها عبارت است از: 

١‏ تفاوت در اهداف: رزيم هاى نامبتنى بر دين» اعم از مردم سالار (0©11770613110])؛ فردسالار (/110173117) و اليكارشى 
(/011931©17)) به يك معنا دولت هاى حداقلى(1)111111131) هستند. به عبارت ديكر اساسى ترين هدف آنها تأمين نيازمندى 


هاى دنيوى شهروندان مى باشد و هدفى فراتر از آن در نظر ندارد. ليكن نظام دينى در هدف دو منظوره 


(/إ3ام81) است و علاوه بر نيازمندى هاى اين جهانى» تأمين خير و سعادت اخروى وجاودانى را نيز مد نظر دارد. 


57 تفاوت در كار ويه هاى دولت: وظايف و كاركردهاى (10010115لاا)نظام هاى غيرديلى نيز متناسب به هدف آنها حداقلى 
مى باشد. يعنى اساسى ترين وظيفه آنها تأمين بهداشت»ء آموزش. امنيت» رفاه وتوسعه (]1/©|0117©17ا©10]) مادى است. در 
مقابل حكومت دينى وظايف بيشترى برعهده دارد» يعنى علاوه بر لزوم ارايه خدمات بالاء بايد به برنامه ريزى صحيح و تلاش 
در جهت تربيت دينى و معنوى جامعه» رشد و بالندكّى فضايل و كمالات عاليه انسانى و كسترشتقوى همت كمارد و جامعه را 


به سوى تأمين سعادت بايا و فنانايذير رهبرى كند. 


“" تفاوت در روش ها: روش هاى اجرايى نظام هاى سكولار ودينى در ياره اى از موارد تفاوت دارد. تفاوت در اهداف وكار 
ويزه ها لا-جرم در كزينش شيوه ها كاركر خواهد افتاد. به عبارت ديكر در نظام هاى بى اعتنا به دين انككاره «هدفوسيله را 
توجيه مى كند) امرى يذيرفته شده و عقلانيت ابزارى(1835011! |1115]110111©11]2) آخرين مرجع تصميم كيرى است. اما 
در حكومت دينى استفاده از روش هاى معارض با كرامت الهى و ارزش هاى والاى اخلانقى و ويرانكر سعادت جاودانى 


بشرمجاز نيست,ء بنابراين عقل ابزارى در كادر قوانين الهى و احكام عقل فراابزارى و توحيدى فعاليت دارد. 


؟ تفاوت در خاستكاه قانون: هر نظام هاى نامبتنى بر دين خاستكاه قانون جيزى جز تمايلات» خواسته هاء هوس ها و كرايشات 
آوسال ةبه غبارت ديك همه نظام هاى سكولار مبتنى بر نوعى انسان مدارى و اومانيسم(1]0]113]115111]) مى باشند؛ اعم 
از اومانيسم فرد مدارانه (0315177نالا |03ا1011/10) كه در نظام هاى دمكراتيكك جارى است,ء و يا اومانيسم جمع كرايانه 
(للكاطةصاناتا غأوأل/اأتاعع|ام)) كه در رزيم هايسوسياليستى و كمونيستى جارى است. اما در حكومت دينى منشأ اصلى 


قانون 


خداوند است. و تنها قانونى رسميت دارد كه از سوى خداوند جعل شده و يا لااقل با اصول و قواعد كلى مورد قبول شارع 
سازكار باشد. بنابراين كا ركرد مجارى قانون كذارى در جنين نظامى كشف و استنباطقوانين الهى و تطبيق آن بر نيازمندى هاى 


زمان است. 


)١‏ صلاحيت علمىء» كه اصطلاحا از آن به «فقاهت» تعبير مى شود و به معناى شناخت دقيق فقهى و حقوقى اسلام در همه ابعاد 
قوانين الهى است. بنابراين وجودرهبرى كه توانا بر استنباط احكام الهى در مسائل كلا-ن اجتماعى بوده و بتواند در مسائل 


مختلف حكم دينى را كشف و به اجراء درآورد ضرورى مى نمايد. 


ممكق اسدت كفته شوة ميحلين شوزاق ابللافى وشوراق تكهباة برا ابن افر كافى "اث كر حال كه جني نست: ابن مشاله 
علل متعددى دارد كه ياره اى از آنها در مطالب بعدى آشكار خواهد شد. 


؟) صلاحيت اخلاقى؛ يعنى تعهد و التزام و ياى بندى عميق به هنجارها و ارزش هاى دينى و اخلاقى؛ دورى از اوصاف رذيله. 


دورى از هوايرستى و خودخواهى و دنياطلبى» كه اصطلاحا از آن به عدالت و تقوى تعبير مى كنيم. 
رهبر يكك جامعه اسلامى نمى تواند فاقد ارزش هاى عاليه اخلاقى باشد» زيرا: 


اولان تاق 


كه فاقد صلاحيت اخلاقى استء نمى تواند كا ركرد مثبت تربيتى و اخلاقى كه از اهداف نظام اسلامى است داشته باشد. 


انبا كول اسافها الكوية يرك شديدى از اخلاق» سيره و منش زمامداران دارند» جنانكه ييامبر اكرم(ص) فرمودند: الناس 
على دينملوكهم (بحارالا-نوار. ج .6٠١7‏ ص 02 بنابراين كسى كه الككوى درستى براى جامعه نباشد نمى تواند در رأس نظام 
اسلامى قرا ر كيرد. 


كه اصطلاحا «ولى فقيه» كفته مى شود. ولا-يت فقيه داراى ادله عقلى متعددى است كه در اينجا به اختصار به يكك دليل عقلى 


اشاره مى شود. اين دليل داراى جندمقدمه است. 
مقدمه اول: انسان در زندكَى اجتماعى خود ناكزير از تشكيل حكومت است. 
مقدمه دوم: مسائل حكومتى خارج از حوزه دخالت دين نيستنلك. (يعنى دليل قطعى بر خروج آنها از حوزه دين وجود ندارد). 


نكته: براى تمام بودن برهان, همين مقدار از احتمال دخالت دين در مسائل حكومتى كافى است؛ كرجه دليل عقلى قطعى 
ديكرى وجود دارد كه علاوه بر احتمال دخالتء لزوم دخالت دين در حوزه حكومت رااثبات مى كند و اين دليل مى تواند به 


تنهايى به جاى دو مقدمه اول ودوم بنشيند. 


برائ ١‏ كتاغن تر و كف ::شتفاء الهينات اب سيا انتشارات يدان عن لاذه و نين< زا سدىئ بر لمرو دنة :على اكبرهان: 
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مقدمه سوم: حال كه دين مى تواند در وادى مسائل حكومتى سخن بككويد (يا بنا بر آن دليل ديكرء لازم است كه سخن بككويد 


و كفته است) حكومت نيازمند به حاكم است. حاكم بايد از سه ويكى برخوردار باشد: 


-١‏ دين شئاس باشد تا در جست و جوى اين كه آيا دين در فلان 


مسأله حكومتى سخن دارد يا نه ويا اين كه اكر دين در اين وادى سخن دارد»سخن او جيستء كارشناس باشد» 
؟- قادر به اجراى آن باشد. 
*- التزام و تعهد نسبت به اجراى آن داشته باشد تا با اين دو ويزكى بتواند در حفظ و صيانت از احكام دين موفق باشد. 


مقدمه جهارم: اكر اين ويزكى ها در شخصى با ضمانت كامل موجود باشد (معصوم باشد)» يقينا ايشان بايد حكومت كند [تا 
اين جا برهان عقلى (با اندكك تفاوت در برخى عبارات) بر امامت معصومان تمام مى شود [وكرنه بايد كسى حاكم باشد كه 


اين سه ويكى را بيشتر ازديككران داراست و به عبارت ديكر از جهت شرايط بالا نزديكترين فرد به معصوم باشد. 


[شرط اصلح بودن در قانون اساسى جنين آمده است: شرايط و صفات رهبر: -١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتا و در ابواب 
مختلف فقه. ؟- عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام» 7- بينش سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت» مديريت و قدرت 


كافى براى رهبرى. 


يكصد و نهم). 


مقدمه ينجم: از آن جا كه مسائل حكومتى در حوزه رفتار انسان و وظيفه عملى او استء جزء فقه به شمار مى آيد و دين 


شناس در آن همان فقيه است. 


مقدمه ششم: حكومت غير فقيه» نمى تواند تأمين كننده احكام اسلام باشد؛ زيرا غيرفقيه يا به فقيه رجوع مى كند و احكام راااز 
او مى كيرد يا نه. در صورت دوم احكام دين تأمين نمى شود. در صورت اول يا او ملزم به يذيرش و اطاعت از رأى فقيه است 


يا نه. در صورت 


دوم»ضمانتى براى اجراى احكام دين عضت : در صورت اولء در واقع آن فقيه حكومت دارد و غيرفقيه كار كزار او است كه 
اين مسأله به ولايت فقيه باز مى كردد. 


برخى به جاى مقدمه اول و دوم, از يك مقدمه نقلى استفاده مى كنند و آن اين كه: به حكم استقرا اسلام در مسائل حكومتى 
داراى احكام است و لذا دليل مذكور به دليل تلفيقى عقل و نقل تبديل مى شود. يس مجموعا دو استدلال عقلى محض و يكك 
استدلال تلفيقى (عقلى و نقلى)براى اثبات ولايت فقيه موجود است واين غير از ادله لفظى ولايت فقيه است. 


ثانيا": به فرض كه ولايت فقيه بادليل عقلى قابل اثبات نباشد, جايكاه دليل نقلى براى اثبات آن محفوظ مى ماند. ادله ى نقلى 
ولايت فقيه كه عبارت است از روايات رسيده از ييامبر اكرم (ص ) و ائمه ى اطهار(ع ) در كتب ولايت فقيه مطرح شده است 
كه در اينجا, به دليل خروج از موضوع سؤال , به آن اشاره نمى شود. نكته : بله دليل عقلى , جه دليل عقلى محض و جه دليل 
تلفيقى عقل و نقل , برخى از ويزكيهاى ولايت فقيه مانند مبانى انتصاب يا انتخاب را اثبات نمى كند و با هر دو سازكار است 
و مبناى انتصاب يا انتخاب بايد با دليل نقلى اثبات شود. كه طبق ادله ى نقلى , مبانى انتصاب را اثبات مى كند. با توجه به 


توضيحات و مشخص مى شود كه ((ولايت فقيه )) مسأله اى كاملا" ضرورى و عقلانى است . 


؟. آنجه امروزه به صورت يكك نظريه , از سوى حضرت امام (ره ) و بسيارى از فقهاى بزركوار 


ارائه شده و بناى نظام جمهورى اسلامى قرار كرفته است ,م داراى تطورات وادوار مختلفى بوده است . اين انديشه در خط سير 
تاريخى - تدريجى خود, مراحل تكوين و تكامل را ييموده است , تا اين كه در قرون اخير - به ويزه از قرن سيزدهم به بعد - 
صورت توسعه يافته آن , به عنوان يكك نظريه سياسى كامل 1 شكار شده است . البته نيازها و شرايط محيطى , مقتضيات زمان و 
مكان و... نقش بسيار مهمى در فهم و تكامل اين انديشه دارد. (براى آكاهى بيشتر در اين زمينه ر.كك : كيى صفحاتى جند از 
كتاب ((امام خمينى و حكومت اسلامى )) ج ©) 


*. اين مطلب كه نظريه ى ((ولايت مطلقه ى فقيه )) كامل ترين نظريه و تنها شكل حكومت دينى است , به هيج وجه متضمن 
اين معنا نيست كه هيج كونه جرح و تعديل در آن راه نداردمٌ زيرا بر اساس فقه شيعه , هميشه راه ارائه ى نظريات تكامل يافته 
تر و برداشت هاى دقيق و متناسب با نيازهاى روز و مقتضيات زمان و مكان - بر اساس متدولوزيكك خاص (اجتهاد) و با 
استفاده از مكانيسم ها و منابع مشخص (قرآن , احاديث عقل و...) - باز بوده واز آن استقبال مى شود. بنابراين هيج كس , 
حتى مدافعان اين نظريه , هركز جنين ادعايى ندارند كه درباره ى اين نظريه , هيج كونه جاى جون و جرايى نيست ,م بلكه در 
آثار علمى و تحقيقاتى صاحب نظران , مباحث زيادى در جزئيات و كستره ى حدود اختيارات آن وجود دارد. از لحاظ انديشه 


اى راه 


براى ارائه مباحث كارشناسى و نقدهاى علمى - كه موجب بالندكى و ييشرفت اين نظريه مثرقى در زواياى مختلف آن مى 
شود - باز بوده واز آن جا كه اين نظريه , مبناى تشكيل حكومت جمهورى اسلامى ايران بوده و با خواست مردم , به عنوان 
اصلى ترين محور حكومت و قانون اساسى در آمده است , همه افراد از لحاظ عمل بايد در روابط اجتماعى خود يايبند به اين 


؟. صرف وجود بعضى از مشكلات در جامعه , به هيج وجه مهخثل به متكامل بودن اين نظريه نيست , زيرا جه بسا وجود 
مشكلات , مربوط به عوامل متعددى ديكرى باشد كه بايد به آنها توجه داشت . جنان كه اين مطلب را مى توان درباره ى 
حكومت حضرت على (ع ) نيز مطرح كرد. در حكومت ينج ساله اميرالمؤمنين (ع ) آن قدر مشكلات به وجود آوردند كه 
حضرت موفق نشد, جنان كه بايد جامعه را رشد دهد. جنكك هاى داخلى صفين , جمل و نهروان , تهديدات دشمنان خارجى , 
كمبود نيروهاى انسانى توانمند و تربيت شده و كثرت بدعت ها و سنت هاى فاسد, زمينه هاى جنين وضعى را فراهم كرد. امام 
على (ع ) در همان حال , شايسته ترين فرد براى حكومت و زمامدارى جامعه بودند واين ناسامانى ها, هيج كاه ترديدى در 
مشروعيت ولايت او, بر جامعه ايجاد نكرد. مشكلات نظام جمهورى اسلامى نيز. معلول عوامل مختلف است كه داورى راجع 
به موفقيت نظام ((ولايت فقيه )) در كرو توجه به آنها است . از قبيل ساختار بد اقتصادى كشور و اتكا به نفت , 


رشد سريع جمعيت , مشكلات ناشى از جنكك و تحريم هاى بين المللى , تهاجم فرهنكّى و تغيير ارزش ها و.../ با اين همه نظام 
اسلا با شت سر كذاشعن ساوئ از مشكلات به صووت موفقيت آميزوابة:دست آوودل افتحارات سيار زياذو رشلاو 


بالندكى به سوى دست يابى به توسعه همه جانبه , موجب سرافرازى كشور ايران و سربلندى مسلمانان در جهان شده است . 


د. نظام ولايت فقيه , به هيج وجه منكر نقش ير اهميت ((اكثريت مردم )) و تأثير آنان در كار مدى حكومت و... نيست . نظام 
اسلامى از ابتدا مردم را ولى نعمت خود دانسته , تمام هدف آن تأمين سعادت دنيوى و اخروى تكك تكك آحاد جامعه بوده 
است . اما در مورد اين كه بيان داشتيد مواضع رهبرى بعد از دوم خرداد تغيير كرده م جه خوب بود مواردى را به صورت 


مستند ذكر مى كرديد تا بتوان درباره ى آن بررسى و قضاوت كرد. 


#. سعى نمابيد محدوده ى مطالعاتى خود را - خصوصا" در زمينه ى ولابت فقيه و انديشه سياسى اسلام - كسترش داده يكك 


يا جند منبع اكتفا نكنيد. برخى از منابعى كه در اين زمينه توصيه مى شود عبارت است از: 

- فلسفه سياست , تهيه و تدوين از مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره ) 

- نظام سياسى اسلام , محم دجواد نوروزى , مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره ) 

- نظريه سياسى اسلام ج ١‏ وج ”, محمدتقى مصباح يزدى , مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره ) 


- حاكميت دينى , نبى اله ابراهيم زاده آملى , يزوهشكده تحقيقات 


أسااتى سياه 
- ولايت فقيه , ولايت فقاهت و عدالت , آيت الله جوادى آملى و مركز نشر اسرا 

- جامعه مدنى و حاكميت دينى ,و عبدالحسين خسرويناه و انتشارات وثوق 

- شريعت و حكومت , سيدمحمدمهدى موسوى خلخالى , انتشارات دفتر تبليغات اسلامى . 

- انديشه هاى فقهى - سياسى امام خمينى (ره ). كاظم قاضى زاده , مركز تحقيقات استراتزيك رياست جمهورى . 
- ولايت و ديانت , مهدى هادوى تهرانى , و همجنين فصلنامه ى حكومت اسلامى . 


براى يافتن ياسخ هايى دقيق به اتهاماتى كه به آقاى هاشمى مطرح است , ر.كك : نقد ناتمام , مجموعه ى مقالات و مصاحبه ها 


در ياسخ به انتقادات از هاشمى رفسنجانى , حبيب الله حميدى , انتشارات فرنود. 


لطفا مفهوم ولايت مطلقه فقيه را از منظر قانون اساسى و امام (ره ) توضيح دهيد؟ 


3 


بريسن 
لطفا مفهوم ولايت مطلقه فقيه را از منظر قانون اساسى و امام (ره ) توضيح دهيد؟ 
باسخ 


تبيين و تحليل «ولايت مطلقه فقيه) از منظر قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» به دو شيوه ممكن است: 
؟. مراجعه به مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسىء» براى فهم مقصود قانون كذارى از اين عبارت. 


در اين رابطه ابتدا به بازخوانى معناى اين اصطلاح, از منظر حضرت امام(ره)» با تكيه بر متون اسلامى مى يردازيم. سيبس ضمن 


مراجعه مختصر به مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسىء, تلاش مى كنيم تا مقصود قانون كذاران از اين اصطلاح را بيابيم: 


يكم: نظريه حضرت امام(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه كه مورد قبول اكثريت فقهاى شيعه مى باشدء اين است كه فقيه 
همه اختيارات لازم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد و هر نوع ولا-يتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى امام ثابت شده براى 
فقيه نيز ثابت است. جز آنجهكه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده استء از قبيل عصمت,ء ولايت تكوينى 


ونيز ياره اى از اختياراتى كه ييامبر در حوزه مسائل خصوصى افراد داشته اند. در حقيقت اختصاصات ياد شده مربوط به جنبه 


ولاءبت به معنى زعامت و رهبرى اجتماعى نيستء بلكه بهخاطر جهات شخصيتى و شرافت مقام امامت و عصمت امام 


معصوءم(ع) است. از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت مطلقه) تعبير مى شود كه ما به اختصار به توضيح آن مى يردازيم. 
كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى وارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت 


ديكر كتاف «مطلق((عأنا|850) در برابر «نشسبى(عل(]3اع1) ب هه كبارفى رودو "تحاف در 
برابر«مشروط)(01101]1011©0)). استعمال 


نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و هم در علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) جريان 
دارد. از طرف ديكر كاربرد اين وازه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت اطلاق» سار متفاز تاستاحه عارت دكن هن 
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كجا كه اين وازه به كار مى رودء بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلاق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلا 
«مطلقه(]15]لا|8050) در نظام هاى سياسى غالبا به رزيم هاى فاقد قانون اساسى (201151]10]1011)) اطلاقمى شود؛ ولى در 
نظام ولا-يت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از «ولا-يت مطلقه فقيه) اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى' 
مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه يايبن ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه كه 
موظف به حفظ مصالحعاليه جامعه اسلامى است؛ به خاطر حفظ مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند, بلكه بايد موقتا آن حكم 
شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح اهم جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلاً در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون 
اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتادءجه بايد كرد؟ ديد كاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف 
مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و تا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن 
براساس نظريه «ولاآيت مطلقه» لازم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعهمشكلات زيادى فراهم شود و 
كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كند. بلكه 
اساسا اكر 


لاحر م 5 از قافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات دست و يا خواهيم زد و شارع مقدسبه 
حدق جر راضى :نيسة: ان انحة كد ووش عي شود كد 


اولا؛ ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اهم اجتماعى 


اسك 
ثانيا؛ ولايت مطلقه خودء مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 

قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ؟- اهم وق #اجتناعن بودن بهغيازت د يكن 
ولى فقيه نمى تواند: 

-١‏ به طور دل خواهانه و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 

-"١‏ مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت استء نه شخص ولى فقيه. 


- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنهانباشد. 


بنابراين ديد كاه هر كاه فقيه واجد شرايط به تشكيل حكومت اسلامى توفيق يابد همان ولايتى را كه يبامبر و امام معصوم(ع) ذر 
اداره امور جامعه دارند او نيز دارد. و بر همه مردم لازم است كه از او اطاعت كنند به عبارت ديكر اختيارات حكومتى مربوط 
به حكومت شرعى استءجه در رأس آن ييامبر(ص) يا امام معصوم(ع) باشدء يا نايب آنان (ولى فقيه). و اين اختيارات جيزى 
بيش از اختيارات لازم و ضرورى براى حكومت واداره جامعه نيست و هيج حكومتى فاقد آن اختيارات نمى باشد. البته فضايل 
ييامبر(ص) بيش از همه انسانها است و... ليكن فضايلمعنوى بيشتر» اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. خداوند همان 


اختيارات و ولايتى كه به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در تداركك 


و بسيج سياه تعيين واليان و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داده استء براى حكومت فقيه نيز قرار 
داده است,. نهايتتفاوت اين كه ولايت فقيه در رابطه با شخصى معين نبوده و روى عنوان عالم عادل ثابت است.). (ولايت فقيه 


امام خمينى» ص 0). 


حضرت امام خمينى(ره) در توضيح اين نظريه مى افزايد: «وقتى مى كُوييم ولايتى را كه رسول اكرم(ص) و ائمه(ع) داشتند. 
بعد از غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم نبايد يبدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه و يبامبر اكرم(ص) است 
زيرا اينجا صحبت از مقامنيستء بلكه صحبت از ولا-يت يعنى حكومت واداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس كه يكك 
وظيفه سنكين و مهم است مى باشدء نه شأن و مقام برتر و غير عادىء به عبارت ديكر ولايت مورد بحث يعنى حكومت و اجراء 
قوانين الهى و اداره جامعه اسلامى و... ولايت فقيه از امورقراردادى و اعتبارى عقلايى است و واقعيتى جز جعل قانونى ندارد. 
وقتى كسى به عنوان ولى در موردى نصب مى شود. مثلا براى حضانت و سريرستى كسى يا حكومت, ديكر معقول نيست در 
اعمال اين ولايت فرقى بين رسول اكرم(ص) و امام يا فقيه وجود داشته باشد. به عنوان مثال.ولايتى كه فقيه در اجراى حدود و 
قوانين كيفرى اسلام دارد» در اجراى اين حدود بين رسول اكرم(ص) و امام و فقيه امتيازى نيست. حاكم؛ متصدى اجراى 
قوانين الهى است و بايد حكم خدا را اجرا نمايد. جه رسول اللهى(ص) باشد و جه امام معصوم(ع) يا نماينده او يا فقيه عصرء 
(همان» ص 088). 


براى اثبات ولايت مطلقه فقيه و كستره اختيارات او 


در حوزه اختيارات ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصو مين (ع) دلايل متعددى وجود دارد كه به اختصار عبارتند از: 


.١‏ همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولا-يت فقيه را با عنوان فقاهت و عدالت در عصر غيبت اثبات مى كندء 
دامنه و كستره اين حكومت و ولايت را اثبات مى كند. 


؟. رسالتها و مسؤوليت هايى كه از جانب خدا و دين او بر عهده ولى فقيه واجد شرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است 
درست همان رسالتها و مسؤوليت هايى است كه ييامبر و امام معصوم(ع) بر عهده داشتند و آن حفظ احكام اسلام از انحرافات؛ 
تبليغ و اجراى اسلام؛ اصلاحامور مسلمانان» هدايت و ارشاد آنها و نيز دفاع از مظلومان و مقابله با زو ركويان و ستمكران و 
برقرارى عدالت اجتماعى انجام اين رسالتها و مسؤوليت ها همان كونه كه براى معصومين(ع) قدرت و حكومت مطلقه اى را 
ايجاب مى كند. قدرت و حكومت مطلقه اى را براى فقيه متصديحكومت و دولت اسلامى نيز ايجاب مى كند در غير اين 
صورت بسيارى از احكام به اجرا در نخواهد آمد و معطل خواهد ماند و ايجاد محدوديت در اختيارات باعث تقويت مصالح 


جامعه مى كردد. 


. ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى كه در شخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد» مانند همه نهادهاى حكومتى ديكر اعم از 
حكومت هاى لائيك, دمكراتيكك و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقه هستندء او نيز بايد داراى قدرت و اختيارات مطلقه 
باشد تا بتواند امور فردى واجتماعى شهروندان را سامان بخشد و معضلات جامعه اسلامى را حل وفصل كند اين مقدار جاى 


هيج كونه انكارى نيست. بنابراين قوانين جامع و كامل اسلام» جهت اجرا شدن و تأمين سعادت همه جانبه دنيوى و اخروى 


انسانها تشكيل حكومت اسلامى با اختيارات كامل و مطلق را كهييامبر اكرم(ص) و امامان(ع) از آنها برخوردار بودند ايجاب 
مى كند و ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى و شخصيت حقوقى فقيه تبلور اين قدرت و ولايت مطلقه است. 

با توجه به مطالب فوق ثابت مى شود كه امتيازات خاص ييامبر اكرم(ص) و ساير امامان(ع) مربوط به جهات شخصيتى و 
شرافت مقام امامت و عصمت امام معصوم است و هيج كونه ربطى به جنبه ولا.يت و حاكميت و اداره حكومت و جامعه و 
اجراى قوانين اسلامى نداردبنابراين هم جنانكه امام(ره) فرمودندء كليه اختياراتى كه امام(ع) دارد فقيه نيز دارا استء مككر دليل 
شرعى اقامه شود مبنى بر آن كه فلا-ن اختيار و حق ولا-يت امام(ع) به سبب حكومت ظاهرى او نيست بلكه به شخص امام 
مربوط مى شود و يا اكر جه به مسائل حكومت و ولايت ظاهريبر جامعه اسلامى است لكن مخصوص شخص امام معصوم(ع) 


اسك و شامل كوكرات ثمى شود 


(شئون و اختيارات ولى فقيه» ترجمه كتاب البيع امام (ره)» ص /0177). 


نظر دكتر شريعتى در مورد ولايت فقيه و حكومت اسلامى را برايم بنويسيد. همجنين رابطه ايشان با امام(ره) و در كل با روند انقلاب 
جكونه بود؟ 
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يرسيس 


نظر دكتر شريعتى در مورد ولايت فقيه و حكومت اسلامى را برايم بنويسيد. همجنين رابطه ايشان با امام(ره) و در كل با روند 


باسخ 


مسلما مرحوم دكتر شريعتى» از جمله روشنفكران مسلمان واسلام خواه بوده است. نوشته هاى او كواه اين مطلب است. البته اين 
خصيصه. نه ايشان و نه هيج كس ديككر را از بوته نقد مستثنى نمى كند. در علااقه وارادت ايشان به حضرت امام(ره) نيز 


ترديدى نيست؛ جنان كه در نامه ها و آثار خود بدان تصريح كرده و خود را مقلد امام دانسته است. 


در مورد نظر ايشان درباره ى ولا-يت فقيه و حكومت اسلامى بايد كفت عليرغم اين كه ايشان بر دو اصل امامت (رهبرى) و 


نفى نظام موجود بود در بعد ارائه نظام جايكزين و حكومت كمال مطلوب, هيج حرفى براى كفتن نداشت. بنابراين به طور 


جهت اطلاع بيشتر ر.كك: درآمدى بر مبانى فكرى انقلاب اسلامى» محمد شفيعى فر» نشر معارف» 2111/8 ص قرفم 


لطفا ادله ولايت فقيه را بطور كامل و صحيح برايم توضيح دهيد 


لطفا ادله ولايت فقيه را بطور كامل و صحيح برايم توضيح دهيد 
باسخ 


ولايت فقيه اصطلاحى است براى نظام حكومت اسلامى يس از ائمه طاهرين(ع). ولايت در اين اصطلاح به معناى حكومت و 
زمامدارى امور جامعه است و ولا-يت فقيه به مفهوم زمامدارى جامعه اسلامى از سوى كسى است كه به مقام اجتهاد در فقه 
رسيده و حائز شرايط رهبرى جامعه اسلامى مى باشد. موضوع اصلى ولايت فقيه اين است كه در زمان غيبت امام معصوم(ع) 
جه بايد كرد؟ آيا امت اسلامى بايد بدون رهبر باشد؟ يا بايد به رهبرى طاغوت تن دهد يا بايد بهترين كسى را كه از نظر علم 


و زهد و تقوا و مديريت سياسىء» كمترين فاصله را با معصوم دارد به رهبرى امت اسلامى بيردازد؟ 


در واقع ولا-يت فقيه به همين معناست كه در عصر غيبت به نيابت از امام زمان(عج) ولى فقيه رهبرى و زمام امور جامعه را بر 
عهده دارد تا امت كرفتار هرج و مرج و آنارشيسم و تعبد به حاكميت طاغوت نشود و احكام و ارزشهاى الهى در جامعه عملى 
كردد. 


فقهاء و متفكران اسلامى براى اثبات ولايت فقيه و مشروعيت حكومت ولايى و وجوب اطاعت از اوامر ولى فقيه به دلايل نقلى 
- اعم از آيات و روايات بيامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) - و دلايل عقلى متعددى تمسكك جسته اند كه بيان هر يكك و حِكُونكَى 
دلالت هر كدام بر ولايت فقيه» نيازمند بررسى هاى مفصل با استفاده از روش خاص خود. يعنى اجتهاد مى باشد. از اين رو در 


اإينجا به اختصار به ذكر باره اى از آنها خواهيم برداخت. 
الف. دلايل نقلى 


مورد استناد فقهاى شيعه بوده است؛ از جمله در ميان متأخرين مرحوم محقق نراقى در «عوائد الايام)» صاحب جواهر در «جواهر 
الكلام) شيخ انصارى در «القضاء و الشهادات»» بحر العلوم در «بلغه الفقيه»» مامقانى در «هدايه الانام فى حكم الاموال الامام»؛ 
ميرزاى نائينى در «منيه الطالب»» سبزوارى در «مهذب الاحكام) امام خمينى(ره) در «البيع)» آيت الله كَليايكَانى در «الهدايه الى 


من له الولايه» آيت الله جوادى آملى در «ييرامون وحى و رهبرى» و بسيارى از انديشمندان ديكر قرار كرفته است. 


در اين روايت» امام صادق(ع) مى فرمايند: ... من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامناء 
فليرضوا به حكما فأنى قد جعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانّما استخف بحكمنا و علينا رد و الراد علينا 
كالراد على الله وهو على حدالشركك بالله. » (اصول كافى» ج ١‏ ص /2؛ وسائل الشيعهء ج 18. ص 48). 


مرحوم كلينى به سند از عمر بن حنظله روايت مى كند كه: «از امام صادق(ع) يرسيدم: درباره دو نفر از ما (شيعيان) كه در باب 
«دين)» و «ميراث» نزاعى دارند» آن كاه به نزد سلطان يا قاضيان (قضات حكومت هاى جوراجهت حل آن مى روند. آيا اين 
عمل جايز است؟ حضرت فرمود: هر كس در موارد حق يا باطل به آن ها مراجعه كندء در واقع به سوى طاغوت رفته واز 
طاغوت مطالبه قضاوت كرده است؛ از اين رو آنجه بر اساس حكم او (كه خود فاقد مشروعيت است) دريافت مى دارد؛ به 


باطل اخذ نموده است؛ هر جند در واقع حق ثابت او باشد زيرا آن رابر اساس حكم طاغوت كرفته استء در حالى كه 


خداوند امر فرموده است: كه بايد به طاغوت كافر باشند (و آن را به رسميت نشناسند). خداوند متعال مى فرمايد: يريدون ان 
يتحاكموا الى الطااغوت و قد امروا ان يكفروا به آنكاه عمر بن حنظله مى يرسد: يس در اين صورت جه بايد كنند؟ امام(ع) 
قرار دادم. يس هر كاه به حكم ما حكم كند و از او يذيرفته نشود» حكم خدا كوجكك شمرده شده و مارد شده و آن كه ما را 
رد كرده و آن كه ما را رد كند» خدا را رد كرده است و جنين جيزى در حد شركك به خداوند است.») 

دلاات اين حديث بر ولايت فقيه: 


مقبوله عمر بن حنظله» مشتمل بر دو توصيه ايجابى و سلبى است: 


.١‏ از يكك طرف امام صادق(ع) مطلقا مراجعه به سلطان ستمكر و قاضيان دولت نامشروع را حرام مى شمرد و احكام صادره از 


سوى آن ها را -اكر جه صحيح باشد - فاقد ارزش و باطل مى داند. 
؟. از طرف ديككرء جهت رفع نيازهاى اجتماعى و قضايى شيعيان رابه رجوع به فقهاى جامع الشرايط» مكلف مى سازد. 


*. عبارت فانى قد جعلته عليكم حاكما ؛ او را حاكم بر شما قرار دادم [1/1 با وضوح و روشنىء نصب فقيه عادل بر حكومت و 


مرجعيت در همه امور سياسى» اجتماعى و قضايى به دست 


سخن آن حضرت عام استء» خصوصا جمله فانى قد جعلته عليكم حاكما با توجه به وازه «حاكم» - كه دلالت بر حكومت دارد 


- نسبت به ساير مسائل و شئون حكومتى تعميم يافته و شامل آن ها نيز مى شود. 


البته قرائن واضح و روشن ديكرى نير در ياسخ امام(ع) وجود دارد؛ از جمله استناد به آيه شريفه و منع از مراجعه به طاغوت ها 
به طور كلى از طرف ديكر امام(ع) در صدر روايت» دادخواهى و مراجعه به سلطان و قضات حكومتى را حرام شمرده. حكم 
آن ها را باطل مى داند»حتى اككر قضاوت آن ها عادلا-نه و به حق باشد؛ زيرا اصل اين نظام حكومتى در نكاه قرآن و اهل 
بيت(ع) مردود است و انحصارا مراجعه به حكومت مشروع كه انتصاب از ناحيه شارع مقدس استء مورد توصيه و تكليف امام 


قرار كرفته است. 


امام راحل(ره) در كتاب «ولايت فقيه در تفسير و تبيين روايت عمر بن حنظله جنين مى نككارد: «همان طور كه از صدر و ذيل 
اين روايت و استشهاد امام(ع) به آيه شريفه به دست مى آيدء موضوع سؤال» حكم كل بوده و امام هم تكليف كلى را بيان 
فرموده است و عرض كردم كه براى حل و فصل دعاوى حقوقى و جزائى» هم به قضات مراجعه مى شود و هم به مقامات 
اجرايى و به طور كلى حكومتى رجوع به قضات براى اين است كه حق ثابت شود و فصل خصومات و تعيين كيفر كردد و 


رجوع به مقامات اجرايى براى الزام طرف دعوا به قبول محا كمه يا 


اجراى حكم حقوقى و كيفرى» هر دو است؛ لهذا در اين روايت از امام(ع) سؤال مى شود كه آيا به سلاطين و قدرت هاى 
حكومتى و قضات رجوع كنيم» حضرت در جواب. از مراجعه به مقامات حكومتى ناروا - جه اجرايى و جه قضايى - نهى مى 
فرمايند» دستور مى دهند كه ملت اسلام در امورخود نبايد به سلاطين و حكام جور و قضاتى كه عمال آنها هستند» رجوع 
كنند؛ هر جند حق ثابت داشته باشند و بخواهند براى احقاق و كرفتن آن اقدام كنند. مسلمانء اككر يسر او را كشته اند يا خانه 
اش را غارت كرده اندء باز حق ندارد به حكام جور براى دادرسى مراجعه كند. همجنين اكر طلب كار است و شاهد زنده در 
دست دارد» نمى تواند به قضات سرسيرده و عمال ظلمه مراجعه نمايد. هر كاه در جنين مواردى به آن ها رجوع كرد. به 
«طاغوت»؛ يعنى قدرت هاى ناروا روى آورده است و در صورتى كه به وسيله اين قدرت ها و دستككاه هاى ناروا به حقوق 
مسلم خويش نايل آميد, فانما يأخذه سحتا و ان كان حقا ثابتات له به حرام دست بيدا كرده و حق ندارد در آن تصرف كند.... 
اين حكم؛ سياست اسلام است. حكمى است كه سبب مى شود مسلمانان از مراجعه به قدرت هايناروا و قضاتى كه دست 
نشانده آن ها هستند» خوددارى كنند تا دستكاه هاى دولتى جائر وغير اسلامى بسته شوندء و راه به سوى ائمه هدى(ع) و 
كسانى كه از طرف آنها حق حكومت و قضاوت دارندء باز شود. مقصود اصلى اين بوده كه نكذارند سلاطين و قضاتى كه از 
عمال آن هاهستند» مرجع امور باشند و مردم دنبال آن ها بروند... بنابر اين تكلف ملت اسلام جيست؟ 


فى حلالنا و حرامنا وعرف احكامنا ؛ در اختلافات به راويان حديث ما كه به حلال و حرام خدا - طبق قاعده - آشنايند و 


احكام مارا طبق موازين عقلى و شرعى مى شناسند, رجوع كنند [011 (ولايت فقيه» صص ٠١‏ - //) 


«... اين فرمان كه امام(ع) صادر فرموده» كلى و عمومى است؛ همان طور كه حضرت اميرالمؤمنين(ع) در دوران حكومت 
ظاهرى خودء حاكم و والى و قاضى تعيين مى كرد و عموم مسلمانان وظيفه داشتند كه از آن ها اطاعت كنند و تعبير به 
«حاكما» فرموده تا خيال نشود كه فقط امور قضايى مطرح است و به ساير امور حكومتى ارتباطى ندارد؛ غير از صدر و ذيل 
روايت و آيه اى كه در حديث ذكر شده؛ استفاده مى شود كه موضوع. تنها تعيين قاضى نيست كه امام(ع) فقط نصب قاضى 
فرموده باشد و در ساير امور مسلمانان تكليفى معين نكرده و در نتيجه. يكى ازدو سؤالى را كه مراجعه به دادخواهى از قدرت 
هاى اجرايى ناروا بوده بلا جواب كذاشته باشد. اين روايت از واضحات اسث و در سند و دلالتش وسوسه اى نيست. جاى 
ترديد نيست كه امام(ع) فقها را براى حكومت و قضاوت تعيين فرموده است. بر عموم مسلمانان لا-زم است كه از اينفرمان 
امام(ع) اطاعت نمايند»» (همان» ص .)٠١8- ٠١7‏ 


نتيجه استدلال اين است كه فقهاى جامع الشرايط علاوه بر منصب هاى ولايت در افتاء» اجراى حدود, اختيارات قضايى» نظارت 


بر حكومت و امور حسبيه» در مسائل سياسى و اجتماعى نيز ولايت دارند 


واين مناصب و اختيارات» از اطلاءق ادله ولا-يت فقيه استفاده مى كردد.بديهى است امام(ع) شخص معينى را به حاكميت 
منصوب نكرده است بلكه به صورت عام تعيين نموده است. اطاعت از حاكمى كه به نصب عام از جانب معصوم(ع) نصب 
شده؛ واجب است و عدم يذيرش حكم وى به مثابه عدم يذيرش حكم معصوم(ع) مى باشد. علاوه بر روايت فوقءروايات 
متعدد ديكرى نيز دلالت بر ولايت فقيه دارد كه به اختصار به برخى از آنها اشاره مى نماييم و شرح جكونكى دلالت آن ها را 


- روايت اميرالمؤمنين(ع) از ييامبر اكرم(ص): اللهم ارحم خلفايى قيل يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال الذين اقيق وفلف 


يرووننى حديثى و رن 2 (وسائل الشيعه» ج باب مح 66 ). 


ا عفد العنيانة 


3 روايت امام صادق(ع) از ييامبر اكرم(ص): الفقهاء أمناء الرْسّل... 4 (اصول كافى» ج 2 ص عع 


- توقيع مباركك حضرت ولى عصر (عج): «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله 
» (وسائل الشيعه» ج ص ١ح‏ 0 


- حديث امام صادق(ع): «اتقوا الحكومه فان الحكومه انما هى للامام...)» (وسائل الشيعه. ج 218 ص /ء ح 0. 


- روايت ابى خحديجه از امام صادق(ع): «... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر). (وسائل الشيعه. ج ١18‏ ص 


حير اح 42 
- حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): «ان العلماء ورثه الأنبياء»» (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 6). 


- روايت: «منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله 


الانبياء من بنى اسراثيل»)» (بحارالانوار» ج 3 ص عع”), 
- روايت رسول اكرم(ص): «علماء امتى كساير انبياء قبلى»)» (جامع الاخبار). 
- روايت: «العلماء حكام على الناس»» (مستدركك وسائل الشيعه» باب ١١‏ از ابواب صفات قاضىء ح 77). 


- روايت امام حسين (ع) از حضرت امير(ع): «مجارى الا-مور والاحكام على أيدى العلماء بالله الأمناء على حلاله و حرامه). 


ب. دلايل عقلى 


دلايل عقلى متعددى بر اثبات ولايت فقيه و وجوب اطاعت از اوامر ولى فقيه اقامه شده است كه به دو دليل از آن ها اكتفا مى 


دليل اول. اصل تنزل تدريجى 
اين دليل از مقدمات ذيل تشكيل شده است: 


نراق تأمين نيازمندى هاى اجتماعى و جلو كيرى از هرج و مرج. فساد و اختلالى نظامء وجود حكومت در جامعه؛ امرى 


ضرورى است. 


3 اجراى احكام اجتماعى اسلام ضرورى است و اين امر به زمان حضور ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) اختصاص ندارد؛ يعنى 
احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 


*. حكومت مطلوب در اسلام» حكومتى است كه معصوم(ع) در رأس آن باشدك. 


هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوم(ع)» محروم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 
امام معصوم(ع) باشيم. نزديكى يكك حكومت به امام معصوم(ع) در سه امر متبلور مى شود: 


نخستء علم به احكام اسلام (فقاهت)؛ 
دوم» شايستكى روحى و اخلاقىء به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و تطميع ها قرار نككيرد (تقوا) 


آكاهى از مسائل بين المللى» شجاعت در برخورد با دشمنان و تبهكاران تشخيص اولويت ها و اهميت ها. 


با توجه به اين مقدمات نتيجه مى كيريم كسى كه بيش از ساير مردم» واجد اين شرايط باشد (فقيه عادل» زمان شناسى و قادر 
به مديريت كلا-ن اجتماعى) بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و اركان حكومت را به سوى كمال مطلوب سوق دهد. 
تقتشض جين كدئى طبعا بر غهةه كر كان خواهل بود كنات كدر ساي 'شنوق:زند كن اماف تند اتجنيق أست وق جيه 


شخصى اقدام به تشكيل حكومت نمود اطاعت از فرامين وى واجب است. 
دليل دوم: ولايت فقيه يا حاكميت اصلح در عصر غيبت: اين دليل نيز داراى مقدمات زير است: 


-١‏ ولا-يت بر اموال و اعراض و نفوس مردم.ء از شؤون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى 


بابك. 


؟- خداوند اين حق قانونى را به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) داده است. 


*- در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محرومندء يا بايد خداى متعال از اجراى احكام اجتماعى صرف نظر كرده باشدء 
يا اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديكران استء داده باشد تا ترجيح بلا مرجوح و نقض غرض و خلاف حكمت لازم 
نيايد و با توجه به باطل بودن فرض اولء فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى ما از راه عقل كشف مى كنيم كه جنين اذن و اجازه 


اى از طرف خداى متعال و اولياى معصوء(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان نقلى روشنى در اين خصوص به ما نرسيده باشد. 


؟- فقيه جامع الشرايط» همان فرد اصلحى است كه هم احكام اسلام را بهتر از ديكران مى شناسدء هم ضمانت بيشترى براى 


اجراى 


آن دارد وهم در مقام تأمين مصالح جامعه و تدبير امور مردم كارآمدتر است. 


ه- تشكيل حكومت توسط ولى فقيه جامع الشرايط مستلزم اطاعت ساير افراد جامعه از فرامين جنين فقيهى استء بنابراين 


دقت در دليل عقلى و تبيين فلسفى نظام ولا-يت فقيه» بيانكر آن است كه صرف نظر از ادله فقهى و تعبدىء عالى ترين وجه 
حكومت اسلامى كه مطلوبيت دارد» حاكميت معصوم(ع) است؛ اما در اسلام جون ارزش ها داراى مراتب بوده وبى شكك 
حكومت نيز يكك ارزش استء با عدم دسترسى به معصوم, بايد كسى را براى حاكميت بركزيد و از او اطاعت كرد كه در علم 
و عملء شبيه ترين مردم به معصوم(ع) باشد و آن فقيه جامع الشرايط است كه از جهت صلاحيت هاء شباهت بيشترى به 


معصوم(ع) دارد. 


بعضى ها ولايت را از طريق عرفان ابن عربى اثبات مى كنند آيا نظر متكلمين ما در عصر حاضر هم همين است يعنى اينرا درست مى 
دانند يا نه و اينكه حتماً بايد ولى فقيه از نسل بيامبر(ص) و سيد باشند اكر جنين است جرا حضرت امام خمينى(رض) كه عارفى بينا و 
عالمى تيز و بر بود 


بعضى ها ولا-يت را از طريق عرفان ابن عربى اثبات مى كنند آيا نظر متكلمين ما در عصر حاضر هم همين است يعنى اينرا 
درست مى دانند يا نه واينكه حتمأ بايد ولى فقيه از نسل ييامبر(ص) و سيد باشند اكر جنين است جرا حضرت امام 


باسخ 


ياسخ اين سؤال را به صورت مختصر در نكات ذيل بيان مى نماييم: 


الف. وازه ولايت داراى معانى و كاربردهاى متعددى است: «ولايت» در لغت به معناى قرب (نزديكى» دوستى» صاحب تصرف 
در امور» رهبرى» سيطره و مانند اين ها به كار رفته استء (ر.ك: معجم مقاييس اللغه. ج © ص ١؟1١؛‏ تاج العروس» ج 2٠١‏ ص 
لسان العرب» ج .١8‏ ص 207) از سوى ديكر اين اصطلاح حوزه هاى كوناكون انديشه دينى از جمله كلام عرفان و فقه 
اعم از فقه سياسىء اجتماعى و خانوادكى به كار مى رود. و متخصصان هر كدام از اين علومء به اثبات ولايتء ويذ كيهاى آن و 
... از منظر تخصصى خود يرداخته اند. بر اين اساس در اثبات «ولايت» از طريق عرفان ابن عربى يا ساير عرفا ديكرء اشكالى به 


ب. اكر منظور شما از «ولا-يت» همان ولا-يتى است كه در بحث ولا-يت فقيه رايج است بايد كفت كه: از ديدكاه اكثريت 


انديشمندان اسلامى» آنجه مناسب با فلسفه وجودى ولا-يت فقيه و ضرورت آن در زمان غيبت است؛ كلامى بودن اين نوع 


ولايت است. نه ولايت فقهى يا ولايت عرفانى زيرا بحث اصلى در ولايت فقيه اين است كه آيا در زمان غيبت 


امام معصوم(ع) براى رهبرى و زعامت سياسى جامعه اسلامى فكرى شده است يا نه؟ و آيا از سوى خداوند ويا امامان 
معصوم(ع) شخصى يا اشخاصى با ويزكيهاى خاص براى اين مهم در نظر كرفته شده اند يا نه؟ بنابراين بحث در «ولايت 
ظاهرى» است نه «ولايت باطنى» هر جند ممكن است احياناً فقيهى از جنين ويزكى نيز برخوردار بوده داراى كراماتى نيز باشد. 
خلاصه آنكه ولايت در زبان اهل معرفتء ناظر به مرحله عالى كمال معنوى بنده» در وصول به بالاترين مراتب قرب الهى است 
كه منشأ تصرفات تكوينى و تشريعى مى كردد؛ ولى در اصطلاح ولا-يت فقيه» ناظر به يكك امر اعتبارى و از مقوله رياست و 
مديريت است. در اصطلاح نخستء «ولى» با صعود در مراتب هستى» واسطه فيض مى شود و دستى در اخذ از حق و دستى 
ديكر در اعطاى به خلق بيدا مى كند؛ ولى در اصطلاح دوم؛ «ولى» عهده دار تدبير جامعه و سامان دادن به معيشت اجتماعى 
مردم مى كردد؛ يكى منشأ سلطه حقيقى است و ديكر منشأ سلطه اعتبارى» (دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروش» 
انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» حوزه علميه قم» جاب اول؛ 2171/8 ص 091) بنابراين بايد از خلط اين دو مفهوم برهيز نمود. و 


مشلا اثالث ولأ نك مفية] (تطروق :ولا رك عر فال «صتر فك امش كوي نياز جامعه اسلامى در بعد مديريت و رهبرى نيست. 


امام خمينى(ره) طى نامه اى به نمايند كان مجلس شوراى اسلامىء با اشاره به اظهارات ابهام آميز برخى از نمايندكان» در اين 


باره آورده اند: 


لازم است عرض كنم آيات و رواياتى وارد شده است كه مخصوص به معصومين(ع) است و 


فقها و علماى بزركك اسلام در آن ها شركت ندارندء تا جه رسد به مثل اين ن جانب. هر جند فقهاى جامع الشرايط از طرف 
معصومين نيابت در تمام امور شرعى و سياسى و اجتماعى دارند و تولى امور در غيبت كبرى موكول به آنان استء لكن اين 
امر. غير از «ولايت كبرى» است كه مخصوص به معصوم است. تقاضاى اين جانب آن است كه در صحبت هايى كه مى شود و 
يخش مى كردد ابهامى نباشد و مرزها از هم جدا باشد.)» (صحيفه نور» ج 9 ص وخرفة (ع2)1/8/2 به نقل از: دين ودولت 
در انديشه اسلامى» ييشين» ص /09 _ 0418؛ جهت مطالعه بيشتر ر.كك: ولايت فقيه» ولابت فقاهت وعدالت» أت الله جوادى 


آمك تقتر اسراء) 


ج. «سيد» واز نسل بيامبر(ص) بودن» از شرايط و ويزكيهاى ولى فقيه نيست. و حتى دستيابى به ولايت و مقامات باطنى نيز 
براى غير سادات هم بلا اشكال است و هر جند به قول ابن عربى سادات به جهت ارتباط نسلى از آمادكى بيشترى در اين زمينه 
برخوردارند. براين اساس حتى از نظر كسانى كه ولايت فقيه رااز طريق ولايت عرفانى اثبات مى كند؛ هيج كونه اشكالى در 


ولى فقيه شدن غير سادات وجود ندارد. 
لطفاً ولايت فقيه را براى ما به شيوه عقلى و ... اثبات كنيد. 
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لظفا ولاو فقيه وا براف ماامسشوه فقلى الات كيد 
باسخ 


جه دليلى بر ولايت فقيه وجود دارد و آيا اين مسأله در كذشته نيز مطرح بوده است؟ 


مسأله «ولايت فقيه) جه از جهت نظرى و جه در عمل - قدمتى به درازاى تشيع دارد. نصب مالكك اشتر به ولايت مصر از سوى 
امي رالمؤمنين عليه السلام» از مصاديق بارز اين مسأله است. در فقه شيعه نيز فقيهان برجسته اى در دوره هاى مختلف تاريخىء به 
كونه هاى مختلف به طرح آن يرداخته اند. از جمله اين جهره هاى تابناك فقه شيعه شيخ مفيد» محقق ك ركىء علامه نراقى 


صاحب جواهر و ... و در ميان معاصران نيز بزركك ترين احياكر آن در نظر و عمل حضرت امام خمينى قدس سره مى باشنئد. 


امام خمينى رحمه الله بر آن بودند كه مسأله «ولايت فقيه» امرى كاملا بديهى و بى نياز از دليل و از امورى است كه تصور دقيق 
ودرست موضوع. بلافاصله به تصديق آن مى انجامد؛ ليكن سوكمندانه بايد كفت شكافى جندين قرنه ب بين «روحانيت و 
سباسة0 سيت تشاكنية سالط عاق غاضيائه وتلبغات شوع وشساة دبي به استعدلال بر انة مطاتث حاجة افتادة اسع ذو 
عيق تحال غالمان دين از كدذشته هاى دور نيز» همواره بر آن استدلال كرده و مبانى آن را استوار نموده اند؛ جنانكه مرحوم 
نراقى در كتاب «عوائد الايام» نوزده دليل نقلى بر آن ذكر كرده است. 


در مجموع دلايلى كه بر ولايت فقيه اقامه مى شود به سه دسته كلى تقسيم يذيرند: 
يكم. دلايل عقلى صرف؛ يعنى» ادله اى كه صغرى و كبراى قياس در آنء» همه عقلى است. 


دومٌ. ادله نقلى محض ؛؟ يعلى » دلايلى كه تماماً برآمده از 


نصوص دينى - جون كتاب و سنت - است. 
سوم. ادله تركيبى؛ كه تركيب يافته از دلايل عقلى و نقلى است. 
هر يكك از سه كروه ياد شده نيز تقريرات و يا مستندات متعددى دارند. در اين جا به بيان برخى دلايل تركيبى مى يردازيم: 


- ماهيت اسلام؛ اسلام دينى جامع و در بردارنده ى همه ابعاد حيات انسانى - اعم از امور فردى» اجتماعىء دنيوى و اخروى‎ .١ 
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الي 

براى 1 كاهى بيشتر در اين باره نكا: 

.١‏ عبدالله نصرىء انتظار بشر از دين؟؛ 

". على ربانى كليايكانى» جامعيت و كمال دينء كانون انديشه جوان. 


3 جاودانكى اسلام؛اسلام دينى است جاودان و احكامش تا قيامت باقى اسيت* «(حلال محمد حلال الى يوم القيامه و 20 


اصول كافى» ج 3 ص 0 ). 
*. ضرورت حكومت دينى؛ اجراى قوانين سياسى» اجتماعى و قضايى اسلام بدون تشكيل حكومت دينى» ممكن نيست. 


؟. لزوم استمرار حكومت دينى؛ جاودانكى احكام دينى و نيازمندى اجراى آنها به نظام سياسى اسلامى» ضرورت وجود آن را 


بر هميشه نتيجه مى دهد. 
الف كردن و سكوية انتلاى #ماهنا كرس انيف كدادن أن قائون وها هاف ادن رهاز كك عمل باشل 


*. شرايط حاكم؛ با توبجه به سرشت قانونى حكومت دينى» حاكم در آن لزوماً بايد از سه عنصر علم (فقاهت)؛ عدالت» و 
توانايى (كفايت) برخوردار باشد. اين مسأله علاوه بر آن كه از ماهيت حكومت دينى به دست مى آيدء در نصوص فراوانى 


مورد تأكيد واقع شده است. 


/. اصل عدم اهمال شارع (قاعده لطف): محال است كه شارع نسبت به مسأله ضرورى و مهمى جون حكومت و رهبرى 
شايسته جامعه اسلامى» بى تفاوت باشد و امت را در اين باره بلا تكليف رها بسازد. 


نتيجه: لا جرم خداوند «فقيه 


عادل» داراى توانايى و كفايت رهبرى را براى امت اسلامى ب ركزيده و مسؤوليت داده است 


فرق ميان علماى اخبارى و علماى اصولى در مورد مسئله ولايت فقيه را توضيح دهيد. آيت الله سيستانى (يكى از مراجع تقليد) در اين 
دسته بندى كجا قرار مى كيرد. 
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فرق ميان علماى اخبارى و علماى اصولى در مورد مسئله ولايت فقيه را توضيح دهيد. آيت الله سيستانى (يكى از مراجع تقليد) 


دراين دسته بندى كجا قرار مى كيرد. 
باسخ 


ميان علماى اخبارى و علماى اصولى در اصل اثبات ولايت فقيه هيج فرقى وجود ندارد زيرا اصل اين قضيه همواره مورد اتفاق 
تمامى فقهاى شيعه اعم از اخبارى و اصولىء از ابتدا تاكنون بوده و مى باشد (بيشينه تاريخى ولايت فقيه» احمد جهان بز ركى» 


نشر مؤسسه فرهنككى دانش و انديشه معاصر. جاب دوم, زمستان 111/8). 


بنابراين تقسيم بندى فوق» نمى تواند به عنوان مميز و فارق درستى ميان اين دو مسلك در اصل اثبات ولايت فقيه محسوب 
كردد هر جند در مسائلى از قبيل جكونكى اثبات ولايت فقيه اختلافاتى ميان آن دو وجود دارد. توضيح آن كه: اثبات اصل 
ولا-يت فقيه و محدوده اختيارات ولى فقيه» از دو طريق امكان يذير است: -١‏ تمسكك به ادله نقلى (آيات و روايات)»؛ 7!- 
تمسكك به ادله عقلى. 


طبيعى است كه از آنجا كه اخبارى ها تنها راه دسترسى به احكام شرعى و نظرات شارع در موضوعات مختلف راه مراجعه ى 
مستقيم به ظواهر روايات ائمه اطهار(ع) مى دانند (تاريخ فقيه و فقهاء دكتر ابوالقاسم كرجىء نشر سمتء جاب اول 4 .ا ص 
38 به بعد). 


تنها راه اثبات ولايت فقيه و حدود و كستره اختيارات آن را منوط به ميزان دلالت احاديثى مى دانند كه در اين زمينه وارد شده 
است. اما اصوليين به دليل حجت دانستن عقل در كشف احكام شرعى و آموزه هاى دينىء علانوه بر ادله نقلى كه در باب 


ولايت فقيه وجود داردء به ادله عقلى 


نيز در اثبات اين موضوع تمسكك مى كنند واين خود امتيازى بس ارزنده» در شناخت نظرات شرع مقدسء خصوصا در 
مواردى است كه ادله نقلى داراى مشكلات سندى يا دلاللتى بوده ويااين كه نظرى خاص بيرامون موضوعات جديد و 


نكته آخر اين كه آيت الله سيستانى از علماى اصولى بوده و مانند تمامى فقهاى شيعه معتقد به ولايت فقيه مى باشند معظم له 
در اين زمينه مى فرمايند: «ولايت فقيه در زمان غيبت در امور عامه ثابت مى شود. امورى كه در نظام زندكى مردم متوقف بر 


تصدى فقيه عادل است اكر مقبول نزد عام مؤمنين باشد» (استفتاء از دفتر معظم له). 
آيا ولابت فقيه ربشه هاى قرآنى دارد؟ جه كونه مى توان از آيات قرآن بر ولايت فقيه استدلال نمود؟ 
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آيا ولايت فقيه ريشه هاى قرآنى دارد؟ جه كونه مى توان از آيات قرآن بر ولايت فقيه استدلال نمود؟ 


يباسخ 


دلايل موافقان ايجاد حكومت دينى در ميان فقها و عالمان دينى را بيان كنيد. 


فقيهان شيعه به طور عموم؛ ١حكومت‏ صالح دينى» را امرى لازم و ضرورى دانسته اند و در ميان آنان در اين مسأله اختلاف 
جندانى نيست. دلايلى كه آنان در اين باره ذكر كرده اند» متعدد و متنوع است. ياره اى از اين دليل ها در كذشته روشن شد. 
)١(‏ به عبارت ديكر دلا-يلى كه ضرورت حكومت دينى در عصر ظهور را ثابت مى كندء بر لزوم آن در زمان غيبت معصوم 
عليه السلام نيز كواهى مى دهد و نيز آنجه در امتيازات حكومت دينى بيان شده. بر لزوم يا لااقل ترجيح عقلى آن دلالت مى 
كند. افزون بر آن دليل هاى نقلى بسيارى» لزوم حكومت صالح دينى را ثابت مى كند. اين دلايل جند دسته است: 

حق حاكميت خداعليهم السلام دسته نخست. بعضى از آنهاء دلايل نقلى قطعى, مانند آيات قرآن است كه ولايت» قانون 
كذارى و حكم رانى را از آنِ خدا مى داند و هر قانون» حكومت و فرمانروايى را - كه مطابق با قانون الهى و در طول ولايت 


الهى نباشد - منفى و مردود مى شمارد. برخى از اين دلايل» مجموعه آيات زير است: 


انحصار حاكميت الهى عليهم السلام يكم. آياتى كه حق حكومت. قانون كذارىء داورى و حكم رانى را منحصر به خدا مى 
داند؛ از جمله: 


.١‏ ١إنِ‏ الْحَكمٌ إلا لله يَقِصٌ الْحَقَّ وَ هُوَ تَيْرُ الْفاص لِينَ)(؟)؛ «حكم و داورى سزاوار نيست جز براى خخدا؛ او حقيقت را بيان مى 
كند و بهترين فيصل دهند كان اسرك). 


؟. ألا لَه الي م وَ هو سح الْحَاسِبِينَ (9)؛ «بدانيد كه حكم وداورى» معخصوص 


او است واو سريع ترين حسابكران است). 


*. «إن الْخكمٌ لهام رَألد تَعْيِدُوا 3 إِيَاة ذلك الدَّينٌ الْقَيَمُ وَ لكنّ أكثرَ النّاسِ لا يَعْلَمُونَ(6؛ «حكم نيست مكر از آن خداى. 


دستور داد كه جز او را نيرستيد؛ اين همان دين استوار استء ولى بيشتر مردم نمى دانند). 


؟. دن الْحكم | إلا لله عليه َوَكَلْتٌ وَ عَلَيهِ َكل الْمَتوَكلُون(0)؛ , «حكم و فرمانء تنها از آن خدا است؛ بر او توكل كرده ام و 
همه متوكلان بايد بر او توكل كنند). 


دو هُوَ الله لا- إل إلاأ- هُوَ لَهُ الْحَمدُ فى الأولى و الْآحِرَه وَ لَهُ الْحكمُ و إِلَيه ” وَجَعُونَ)(9)؛ «و او خدايى است كه معبودى جز او 
نيست؛ ستايش براى او است در اين جهان و در جهان ديكر. حاكميت |: نيز] از آن اواست و همه شما به سوى او بازكردانده 


مى شويد). 


ع. وَ لا تَدْحٌ مع اللّهِ إلهاً آخَرَ لا إل إلا هُوَ كل شََ ءٍ هالكك إلا وَجْهَهُ لَهُ الْحَكمٌ وَ إِلَِه تُوْجَعُونَ؛(1)؛ «معبود فكره ادا 
مخوان كه هيج معبودى جز او نيست؛ همه جيز جز ذات [ياكك او فانى مى شود؛ حاكميت تنها از آن او است و همه به سوى او 


باز كردانده مى شويد). 


امامت ييمان الهى عليهم السلام دوّم. آياتى كه رهبرى و امامت را بيمانى الهى به حساب مى آورد؛ از جمله: 


َه ص 


و إِذ ابتلى إثراهيم رَبهُ بكلماتٍ فَأَتَمَهْنَّ قال إِنّى جاعِلَك لِلنّاس إناما قال وامو دوك قال لا ثثال عَهَدَ الظالمين) 0 


«[به خاطر آوريد] هنككامى كه خداوند. ابراهيم رابا وسايل كوناكونى آزمود واو به خوبى از عهده اين آزمايش ها برآمد؛ 


خداوند به او فرمود: من تو را امام و بيشواى مردم قرار دادم؛ ابراهيم 


عرض كرد: از دودمان من [نيز امامانى قرار بده » خداوند فرمود: ييمان من» به ستمكاران نمى رسد |و تنها آن دسته از فرزندان 
تو كه ياكك و معصوم باشند» شايسته اين مقام اند]). 


برترين قانون عليهم السلام سوّم. آياتى كه حكم و قانون الهى را برترين مى شمرد؛ از جمله: 
.١‏ (وَ مَنْ ان من الله م لِقَوْم يُوقَنُونَ)(9)؛ «و براى مردمى كه يقين دارند» حكم جه كسى از خدا بهتر است؟) 
'. (أَلَهِسَ الله بأخكم الْحاكمِينَ)(١23؛‏ «آيا خداوند بهترين حكم كنندكان نيست؟!) 


+ نو إن نان طائفة متكع آمَنُوا بالّذى أؤْيدلك يدبو طائقة لم ؤمثوأ قاطيؤوا حكى يشكع الله يننا وهو + حَيْدْ الْحاكمينَ)(١1)؛‏ او 
اكر كروهى از شما به آنجه من بدان فرستاده شده ام ايمان آورده و كروه ديكر ايمان نياورده اند صبر كنيد تا نخدا ميان ما 


داورى كند [كه او بهترين داوران است). 


ع «وَائْعْ مايوحى إلوكك و ايو عتّى يشكم الله وَمُوَ > حَيْرُ الحاكمينَ)(؟17)؛ «واز آنجه بر تو وحى مى شود ييروى كن و 


شكيبا باش تا خدا داورى كندء و او بهترين داوران است». 
خدا داور نهايى عليهم السلام جهارم. آياتى كه مرجع داورى در اختلافات را خداوند قرار مى دهد؛ از جمله: 


.١‏ إن رك يَفْضدى بَينَهُمْ نشكية زخو العزيز اليم (1)؛ «در حقيقتء يرورد كار تو طبق حكم خودء ميان آنان داورى مى 
كند» واواست شكست نايذير دانا». 


". (وَمَا اختَلفتُمْ فيه من سَّ 0 إن الله ذلك الله و بَى عَلَيِه هنَوَكُلْتٌ و إِليه أنيث(4)18 ١‏ «و درباره هر جيزى [كه |اختللاف 
بيدا كرديد» داوريش با خدا است. جنين خدايى برورد كار من است؛ بر او توكل كردم و به سوى او بازمى كردم). 


- - 
© رأ وده أ 


أفكَيِر الله فى حكماً وَ هُوَ الذِى أَنْرَلَ 


عدو 


إلَتِكمُ الْكتاب مُفَصَل وَ الْذِينَ تناه الكنات يفلقون أله كر ل عن ريك بِالْحَقَ فال تكوكن. هن اله لْمُمْتَرِينَا(10)؟ «يس آيا داورى 
جز خدا جويم؟ با اينكه او است كه اين كتاب را به تفصيل به سوى شما نازل كرده است. و كسانى كه كتاب [آسمانى 
]بديشان داده ايم» مى ذانتد كه ان از ضانته يبورد كارت تسق فر فرستاةه شد اسك وس رفز از ترد زد كتنب كان مباشٌن): 


نفى داورى غيرخدا ينجم. آياتى كه هركونه حكم و داورى نامبتنى بر قوانين الهى را كفر و فسق و ظلم معرفى مى كند: 


.١‏ «و من لم يحكم بما انزل الله فاوئئك هم الكافرون)(12)؛ «كسانى كه به موجب آنجه خدا نازل كرده» داورى نكرده اند 


آنان خود كافرانئد). 


".اومن لم يحكم بما انزل الله فاولئئكك هم الظالمون)(017)؛ «كسانى كه به موجب آنجه خدا نازل كرده؛ داورى نكرده اند» 
آنان خود بسك أنهذا: 


*. دو من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الفاسقون)(18)؛ «كسانى كه به آنجه خدا نازل كرده. حكم نكنندء آنان خود 
نافرمانند). 


نفى ناشايستكان ششم. آياتى كه تحاكمء بيروى و يذيرش سلطه كروه هاى زير را به دلالت مطابقى يا التزامى نفى مى كند: 
الف) طاغوت: 


.١‏ «يريدون ان يتحاكموا الى الطاغوت و قد امروا ان يكفروا به ؛؛ «بر آنند كه داورى نزد طاغوت برند در حالى كه امر شده 
اند كه به آن كفر ورزند). 


". «اللَهُ وَلِكُ الَّذِينَ آمَنّوا يُخْرجَهُمْ مِنَ الظلماتٍ إِلَى التُور وَ الّذِينَ كمَرُوا أوْلِياؤْهُمُْ الطاغُوتٌ يَخْرِجونَهُْ مِنَ الْلُور إِلَى الظلّماتٍ 
أوليك أْصْحابٌ انار هُمْ فيها خالِدُونَ؛(50)؛ «خداوند» ولي و سريرست كسانى است كه ايمان آورده اند؛ آنها را از ظلمت هاء 


از نور» به سوى ظلمت ها بيرون مى برند؛ آنان اهل 1 تش اند و هميشه در آن خواهند ماند). 
ب) كافران:(١7)‏ 


.١‏ ويا أَيّهَا الَِّينَ آمنُوا إنْ تُطِيعُوا قريقاً مَِ الّذِينَ أُوتُوا الكتات يَرْدُوكم بغ د إيمانِكم كافِرِينَ(17)؛ «اى كسانى كه ايمان آورده 
ايد! اكر از كروهى از اهل كتاب اطاعت كنيد» شما را يس از ايمان, به كفر بازمى كردانند). 


نوو لنْ تشغل الله للكافرِين عَلَىَ الْمَوْمنيى ييا (4)9 :و حداوتك هركز كافران زا بن مؤمتاث سلطه و جب ر كن ثذاده ات 


*. دلا يكل الْمؤْمِنُوتَ الُكافِرِينَ أَولِياء مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِينَ و مَنْ بَفْعَلْ ذلك قَلَمِسَ مِنَ اللّهِ فى كن ءٍ إلا أَنْ تقُوا مه ثقاة و 
بح درك الله نَفْسَهُوَ إِلَى الل الْمَصدِيرُ)(76)؛ «افراد باايمان نبايد به جاى مؤمنان» كافران را دوست و سريرست خود انتخاب 
كنند؛ وهر كس جنين كندء هيج رابطه اى با خدا ندارد [و ييوند او به كلى از خدا كسسته مى شود]؛ مكر اينكه از آنان 
بيرهيزيد [و به جهت هدف هاى مهم ترى تقيه كنيد] خداوند شما را از [نافرمانى خودء برحذر مى دارد؛ و بازكشت [شما] به 


سوىق خدا في 


ع. ا لقي كوا لا مكدو اافيوة و اللصنا فق أَؤلياء بض هُمْ أَولِيءُ خض و مَنْ بَتَولَهُْ منكم فَنّهُ نهم م إنَّ الله لا يَهِدِى 
القَوْمَ الطَالِمِينَ(0؟)؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! يهود و نصارا راولى !| [و دوست و تكيه كاه خود |انتخاب نكنيد! آنان 
اولاق بكة يكزند؛ و كسائن كه از شمانا آثان :دوس كد ان آثان سد خداوند؛ جمعيت :مكار زاهدابت: نمى كذ 


اج( فاسقان:(52) 


١‏ أأفْمَق كان تؤمعا كين كان فارتقا لازغ توون)(/4)9 انا لكب كنا اسان باقكده حمهوق كن انك كد فاشق افيت 1 نه 


هركز اب ين دو برابر نيستند). 


د) ظالمان:(7) 


١و‏ لا تَوْكنُوا إلى 


الْذِينَ ظَلمُوا فتَمَسّكمٌ الَّارُوَ ما لَكمْ مِنْ دُونٍ الله مِنْ أَوْلِياءَ ثم لا تُنْصَرُونَ؛(19)؛ «و بر ظالمان تكيه نكنيد كه موجب مى شود 


ا كن شما راهزا كرد؛ ودر آن حالء هيج ولى و سريرستى جز خدا نخواهيد داشت شت ويارى نمى شويد!» 
ه -و) كنهكاران و ناسياسان: 


«فاصبر لحكم ربكك و لا تطع منهم اثماً او كفوراً)(.)؛ «در حكم يرورد كارت شكيبايى كن و كتاهكاران و ناسياسان ايشان را 
ييروى مكن). 


دافم 


لك 2 نوا السمياك ا الك الى جَعَلَ الله لَكمْ قيام(7))؛ «اموال خود راء كه خداوند وسيله قوام زندكى شما قرار داده» به 
دست سفيهان نسياريد). 


ح - ط) اسراف ييشكان و فسادكران:(") 


«وَ لا تَطِيعُوا أمْرَ الْمْس رفِينَ الَذِينَ يُفِْتدُونَ فى الْأَرْض و لا بْضْ لمحونَ)()؛ «و فرمان مسرفان را اطاعت نكنيد! همان ها كه در 
زمين فساد مى كنند واصلاح نمى كنند). 


ى -كك) غافلان و هوايرستان:(0) 


١وَ‏ لا نَطِعْ مَنْ غْفَلا َه عَنْ ذِكرنا وَ اتّبع هاه وَ كات أَمْرْه فرطأ (72)؛ «واز آن كس كه قلبش رااز ياد خود غافل ساخته ايم و 


از هوس خود بييروى كرده و[اساس كارش بر زياده روى استء اطاعت مكن). 


كافك مدي ل كن 1 كر مله و اموا أَهْواءَهُة(0)؛ آنا كن كد حي احانب بزوود كار خويقن 


است» جون كسى است كه بدى كردارش براى او زيبا جلوه داده شده و هوس هاى خود را ييروى كرده اند؟) 


م( جاهلان:(927) 


3 


هَل هَل يَشِتّوى ال لفون الذية لفون لا 1ه 
دانند» يكسانند؟! تنها خردمندان متذكر مى شوند). 


ولا ١لا‏ لباب)( 6٠‏ (آيا كسانى كه مى دانند با كسانى كه نمى 


1 


هفتم. آياتى كه به حكمرانى و داورى بر اساس 


احكام الهى حكم مى كندء مانند: 


«فاحكم ينهم بما أنْرّل الله و لاتتبع اهوائهم عماجائك من الحق)(١6)؛‏ «برايشان بر اساس آنجه خدا نازل كردهء حكم بران و در 


برابر آنجه از حق بر تو نازل كشته؛ از خواسته هاى آنان ييروى مكن). 


هشتم. آياتى كه هركونه ولايت يذيرى غير الهى را نفى مى كند: 
اتبعُوا ما أذ ل إليك 0 رك ولا تَتّبعُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلياء ليلا ما تَذَّكَدَونَ(7©؛ «از جيزى كه از طرف يروز كاركان بو شما 


تازل ندم سروق كمدد و اذ اولنا سر ستاك ديكر جزاو» ييروى نكنيد» اما كمتر متذكر مى شويد!) 


دسته دو. بعضى از دلايل» آياتى است كه نص خاصى در رهبرى ييامبرصلى الله عليه وآله و يا يرخى از ديكر اولياى دين مى 
باشدء» از جمله: 


- - 
أ 1" ف 


أ كل أطكوا الله و أطيكوا اقول )1 رركن ذا عدا و از امير فسان بويت 


0 
ع 


١.7‏ وَأ قِيمُوا الصَّلاهَ وَ آثوا الرّكاة ونوا كن لكو تر 1 ز ماخرو تايبا لطارود و اركانت وروا مهدو افر تان 


بريد تا مورد رحمت قرار كيريد). از اين قبيل است آيات ديكرى جون: محمدء آيه #"؛ تغاين» آيه 4١7‏ انفال» آيه .7١‏ 


دسته سه. آياتى كه حق مخالفت با حكم و داورى خدا و ييامبر را سلب مى كند؛ از جمله 
.١‏ إنّما كانّ قَوْلَ الْمْؤْمِنِينَ إذا دُعُوا إِلَى اللّهِ وَ رَسِولِهِ ليخكم بَيِنَهُْ أَنْ يَقُولُوا س مغنا وَ أطْغنا وَ أولتتكك مُمْ الْمُفْلحونَ(80)؛ 
اسفن موهنان هتكامن كه داسوى خندا وارمو لقن دغوت فوكد ميان آنان داورى كند؛ تنها اد اث كفاع كو تن" 


اشنيد يم و اطاعت كرديم) و اينها همان رستكاران واقعى اند). 


اطيوا الل 


وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ فَإِنْ نولا فَإنّما عَلَيهِ ما َمل وَ عَلَدِ عَلَيِكُمْ 


ما ات 18 كود فنا نوا لامع كيم وز ا مرف فرفان تريك وا كر ندر كف تماهة: حاشو عسوو اعمال كوريدة الست 
وشما مسؤول اعمال خود). 


“نزو أقي وا الصّلحة و أثوا الرّكاة و أطكوا الوَّسُولَ لَعَلَكم مُوْحَمُونَ(/60)؛ (واتفنان وا روما ذاوفةة :ور كات وا رد هيد مول 


إخدا را اطاعت كنيد تا مشمول رحمت [او] شويد). 


؟. ديا أيه الَّذِينَ آمنُوا أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الوَسُولَ وَ لا تُبِطِلُوا أغمالّكم»(68)؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! اطاعت كنيد 
خدا را واطاعت كنيد رسول [خدا] را واعمال خود را باطل نسازيد). 


- 
ع 


قن امه لقنتو أطقوا الله وار ل 3 ولو 36 ننم تَسْمَعُونَ»(69)؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! خدا و ييامبرش 


- 5 
ع - 
إن 
إن 


أثراً أن يكون لَه اِْبهُ من أمرجِ و مَنْ ييغص الله وَ وَسُولَُ فَقَدُ ضَىَ 


ضَلالاً مُبيناً»(80)؛ «و هيج مرد و زن مؤمنى را نرسد كه جون خدا و فرستاده اش به كارى فرمان دهند» براى آنان در كارشان 


8. و ما كان لِمُؤْمِن وَ لا مُوْمِنهِ إذا قضى الله وَ رَسُوله 


السيارئن ,ناد وهر كيين ندا و فزمتاد طاقن 'را تافزماق كد قطعا دجار كمراهن اشكارى كرد5لهاست). 


كند. وظايف ذكر شده در آنهاء تنها با حكومت دينى و حاكميت سياستمداران دين باور» دين شناس و معتقد به اجراى احكام 


الهى» سازكار است. اين آيات - به دلالت مطابقى و يا التزامى - شرايط زير را براى رهبر لازم 


يا مفيد مى دائدك: 
3 لاروك انا 


قرآن مجيد در رابطه با فلسفه اعطاى فرمانروايى به طالوت مى فرمايد: إنَّ اللَّهَ اصْطَفَاة ه عَليكُمْ و زاكة بَشطه فِى الْعِلّم و الْجشم و 


لَه ُؤْتى مُلَكه م مَنْ يَشاءٌ وَ الله واسِعٌ عَلِيمٌ»(81)؛ «در حقيقت خحدا او را بر شما برترى بخشيده است واو را در دانش و نيرو 


فزونى بخشيده و يادشاهى خود رابه هر كه خواهد مى دهد. و خداوند كشايش كر و دانا است)». 
؟. امانت دارى و تعهد؛ 


حضرت يوسف براى يذيرش خزانه دارى - كه مسؤوليتى حكومتى است - خود رابا وصف دانا وامين بودن معرفى كرد: «قال 
امعَلِنى عَلى حَرْائِنٍ الأزض إنى ححفيظ عَلِيمٌ)(07)؛ «مرا بر خزانه هاى اين سرزمين بككّمار كه من نككّاهبان (امين) و دانايم). 


*. علم؛ 
براين مسأله آيات ذكر شده بالا دلالت دارند. 
؟غدالت يشكن؛ 


قرآن مجيد در اين باره به نحو استفهام انكارى مى فرمايد: ١‏ ... كَل يَشرتوى هو وَ مَنْ يَأمدْ بِالَْدُلٍ وَ مُهِوَ على صراط 
ال ا لك عاك ارو دحي عاك رارج كيرا لااستككمم لزاراؤارة واو[غيرعادل و هدايت نايافته برابرند؟)؛ يعنى» 


ور > عون تيمت والالعرم يورم اذ يعاد ل و عزوو جارو م امد 

0 بودن در صراط مستقيم؛ 

براى اد ين مطلب آيه ييشين كواهى مى دهد. 

8. بصيرت و ييروى از وحى؛ 

«قَلْ هَل يَسْتوى الأغمى وَ الْمِصِيرٌ أ فلا تتَفَكرُونَ(06)؛ «بكو: آيا نابينا و بينا مساوى اند؟! يس جرا نمى انديشيد؟!) 
/. هدايت يافتكّى و هدايت كرى؛ 


أَنْ يَؤُدى فما لكم كيْفٌ تَخكمُونَ(00)؛ «آيا كسى كه هدايت به سوى 
0 


كنند؟ شما را جه مى شود حِكونه داورى مى كنيد؟!) 
ايمان؛ 


تأفدى كان وها كمق كان فاشنا لأ منشوؤن)(11:)02نا ان كداهاة اورود اك مجرة يق انث كافلدق فى تاقد #ااثده 


ه ركز اين دو برابر نيستند). 


زمامدارى - تثبيت مى كند. 


احكام اجتماعى عليهم السلام دسته ينج. بخش ديكر از دلايل» وجود احكام اجتماعى اسلام است كه اجراى آنهاء بدون 


تأسيس حكومت دينى ممكن نيست. اين بخش از احكام بسيار كسترده و جندين برابر احكام عبادى فردى است.(017) 
ج) بخش ديكرى از دلايل سيره عملى معصومان عليهم السلام در تشكيل حكومت دينى در زمان بسط يد مى باشد.(88) 


كو انان كنت انيت #عالمان دينى براى لزوم و ضرورت حكومت دينى» به ادله اربعه (كتاب» سنتء اجماع و عقل) استناد 


كرده انك. 


با توجه به آنجه كذشت, ضرورت وجود حكومت دينى در جامعه اسلامى» مورد اتفاق مسلمانان شيعه و سنى است. 
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*ه) نحل (18). آيه 8/. 

*) انعام (8)» آيه ١ه.‏ 

0) يونس »))03١(‏ آيه 50. 

08) سجده (9), آيه 18. 

1) براى آكاهى بيشتر ر. كث: آيت الله جعفر سبحانىء معالم الحكومه الاسلاميه. 
) براى آكاهى بيشتر ر.كك: محمد حسن قدردان قراملكىء تقابل مشى ائمه با سكولاريسم» مجله معرفت» ش 19. 


در مورد مقولهء ولايت فقيه بعضى از فقها به مانند دكتر كديور به شدت منابع نقلى آن را رد كرده اند و ... عمر بن حنظله را نادر ست 
فرموده اند؟ نظر شما جيست؟ 


در مورد مقولهء ولايت فقيه بعضى از فقها به مانند دكتر كديور به شدت منابع نقلى آن را رد كرده اند و ... عمر بن حنظله را 


نادرست فرموده اند؟ نظر شما جيست؟ 


باسخ 


ولايت فقيه داراى ادله عقلى و نقلى متعدد و بسيار زيادى است كه ايراد خدشه در سند يا دلالت برخى از آنان به هيج وجه در 
اثبات اين اصل مسلم خللى وارد نمى كند. جنانكه صاحب جواهر از فقهاى نامى و برجسته شيعه, با احاطه بى نظير بر ابواب 
مختلف فقه و يس از يكك بررسى تفصيلى و تحقيقى در زواياى كوناكون فقه در يايان تأليف جواهر الكلام» وقتى به مسثله 
ولايت فقيه مى رسد وو به ادله مختلف آن اشاره مى كند مى كويد: «وسوسه در آن» از كسى سر مى زند كه نه طعم فقه را 


جشيده است ونه در روايات ائمه عليهم السلام و كلام اصحاب تأمل نموده اسث.» (جواهر الكلام» ج١7‏ ص /91 0 


اما درباره مقبوله عمر بن حنظله بايد كفت: بسيارى از فقهاى شيعه در بحث ولايت فقيه اين روايت را مطرح ساخته و با توجه 
به اين سخن امام صادق (عليه السلام) كه درباره فقيه فرموده است «فانى قد جعلته عليكم حاكما؛ من او را حاكم بر شما قرار 


تنها شبهه اى كه در اينجا مطرح است در مورد سند اين روايت و مربوط به شخصيت راوى حديثء عمر بن حنظله است و ساير 


روات اين حديث از اعتماد و اعتبار كامل برخوردار بوده و علماى فن رجال بر وثوق آن ها شهادت داده اند» ولى درباره عمر 


بن حنظله تصريح به وثاقت نكرده اند. 
در مقابل اين شبهه ياسخ هاى متعددى داده شده است و اعتبار روايت را اثبات كرده است»ء از جمله: 


-١‏ آنجه ملادكى اعتبار است وثاقت روايت است نه وثاقفت راوى؛ وثاقت راوى تنها يكى از راههاى كشف وثاقت روايت است» 


ولى خودش موضوعيت ندارد. بنابراين جنان نيست كه هر روايت ضعيف السندى از نظر مضمونى نيز بى اعتبار قلمداد شود. 


؟- بر اساس يكك مبناى مورد قبول در فقه» جنان جه روايتى مستند فتواى فقها قرار كيرد و طى قرن ها از سوى متخصصان 
حقوق اسلامى و بدون هيج كونه مناقشه اى در اعتبار آن مورد عمل واقع شود, دليل اعتبار آن روايت است. در اين صورت 


ضعف هيج يكك از راويان خدشه اى به آن وارد نمى سازد. 


بااين مقدمه مى توان حكم به اعتبار روايت عمر بن حنظله كرد. زيرا اين روايت مبناى فتواى فقها و مورد عمل آنها بوده است 
وهمكّى در باب «قضا) و «افتاء» به اين حديث استناد جسته و استدلال كرده اند و از ديد كاه فن علم رجال همين اندازه براى 
حجيت خبر كافى استء زيرا دليل حجيت خبر واحد بناى عقلا-است كه شامل اين كونه موارد يعنى خبر مورد عنايت اهل 


خبره فن مى كردد. 


*- حتى برخى از بزركان با وجود قرائن بيشمارى قائل به وثاقت عمر بن حنظله هستند. مثلا در تنقيح المقال اين كونه آمده 
است: شيخ در جايى او رااز اصحاب امام باقر (عليه السلام) و در جاى ديككر او رااز اصحاب امام صادق (عليه السلام) دانسته 


أشنت در حالى كه درباره شرح حال وى در 


كتب رجالى جيزى نيامده استء ليكن در كافى در باب وقت الصلوه از على بن ابراهيم از محمد بن عيسى از يونس از يزيد بن 
خليفه روايت شده كه كفت به امام صادق (عليه السلام) عرض كردم كه عمر بن حنظله درباره وقت نماز از شما مطلبى نقل 


كردهء حضرت فرمود: انه لا يكذب علينا. يعنى او بر ما دروغ نمى بندد. (علامه مامقانى» تنقيح المقال» ج١)‏ 


- در سلسله سند صفوان بن يحيى وجود دارد كه از اصحاب اجماع است و شيخ در كتاب «عده) خود درباره صفوان فرموده: 


«لا يروى الا عن ثقه) يعنى به جز از شخص ثقه و مورد اطمينان روايت نمى كند. 


ه- صاحب «مفتاح الكرامه) كه در احاطه به آراء فقها و تتبع در متون فقهى ممتاز است مى كويد: در سند مقبوله نبايد درنكك 


ع- محدث محققء ملا محمد تقى مجلسى كه از حديث شناسان متبحر است درباره اين حديث آورده است: اين روايت» به 
«مقبوله» شهرت دارد و اصحاب ما آن را تلقى به قبول كرده اند و در باب تفقه و اجتهاد دليل عمده است ... آن كونه كه شهيد 
ثانى كفته است اصحابء آن را «مقبوله» ناميده اند. و اين نام كذارى ظاهرا از آن جهت است كه حكم به صحت مضمون آن 
-با توجه به روايات ديكر- نموده اند. ازاين رو در نزد فقها همجون روايتى است كه از تواتر معنوى برخوردار است. (محمد 


تفى مجلسى» روضه المتقين» ج؟ ص 077 


-١/‏ فرزند وىء» علامه 


محمد باقر مجلسى نيز آن را روايتى موثق كه مورد قبول اصحاب قرار كرفته است مى داند. (مرآه العقول. محمد باقر مجلسى» 


لمان 


عمر بن حنظله يكى از راويان مشهور است و بزركان اصحاب مانند زراره» هشام بن سالمء عبدالله بن بكير و عبدالله بن مسكان 
و صفوان بن يحيى و ... از وى روايت كرده اند و اين براى وثاقت وى كافى است. علاوه بر آن روايت يزيد بن خليفه دلالت بر 


مدح وى دارد. 


8- حضرت امام خمينى (ره) در كتاب البيع و كتاب ولايت فقيه خويش سند اين روايت را معتبر دانسته است و مطالب بسيار 
زيادى در مورد اثبات دلاات 2 حديث بر ولايت فقيه آورده اند. (كتاب البيع» ج ” ص */ا؛ ولايت فقيه» مؤسسه تنظيم و نشر 
آثار امام /ا/ا18 ص /1/ - 818) 


9- شيخ انصارى از بز ركان فقهاى شيعه نيز در اين باره مى كويد: روايت عمر بن حنظله با اسانيد متعدد آنء مورد اعتماد 
فراوان است. به علاوه طايفه اماميه بر آن عمل نموده و آن را تلقى به قبول كرده اند و از اين رو «مقبوله) نام كرفته است. بلكه 
جه بسا بتوان جنين روايتى را در نهايت درجه اعتبار و صحت دانستء بلكه از بسيارى از روايت هاى با سند صحيحء معتبر تر 
است واين نكته بر افراد صاحب بصيرت واضح است. (الفقهاء الاسلامى» ملا حسينقلى همدانى» (تقريرات درسى شيخ 
انصارى) ج ١‏ ص 88) 


-٠‏ همجنانكه كذشتء مسئله ولايت فقيه متككى به يكك روايت يا دو روايت نيستء بلكه در نزد فقها از ادله متظافرى همجون 


آيات» روايات» اجماع و دلايل عقلى برخوردار است و هركز بر احراز وثاقت شخص 


حنظله را بايد شاهد و مؤيد حكمى كه مبناى عقلى داشته و مورد اجماع است دانستء و ازاين جهت است كه فقها در باره 


ولايت فقيه اختلافى ندارندك. ( تعليقه وافى» ابوالحسن شعرانى» ج ١‏ ص 0582 


و حضرت امام خمينى (ره) نيز اين نظريه را تا حد بديهى مى شمارد كه مى فرمايد: قضيه ولايت فقيه بعد از تصور اطراف. 
موضوع., محمولء و مورد آن به كونه اى روشن است كه از مسائل نظرى شمرده نمى شود و احتياجى به بحث و دليل ندارد. 


(كتاب البيع» امام خمينى» اج ص /681) 


در هر صورت ولايت فقيه با ادله بسيار زيادى ثابت و غير قابل خدشه است. (جهت مطالعه بيشتر ر.كك: دين و دولت در انديشه 


اسلامى» محمد سروش» انتشارات دفتر تبليغات حوزه علميه قم لخدم 


اكر دركشور عراق همانند ايران شوراى نكهبان »مجلس شوراى اسلامى »مجلس خبر كان رهبرى و ساير نهادها مانند كشور ما تشكيل شود 
و رهبرى (ولايت فقيه ) شكل كيرد »آن زمان كدام يك از اين دو جانشين ولى عصر خواهد بود ولى فقيه ايران يا عراق (همه شرايط و 
مراحل انجام آن مانند 
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يرسيس 


الكرد ركشور عراق هنائتد ايران شوراي تكهيان مجلس شوزاق اسلامى #مجلس عبر كان رهبرض :و ساير نهادها مانتد كشون ما 
تشكيل شود و رهبرى (ولايت فقيه )شكل كيرد »آن زمان كدام يكك از اين دو جانشين ولى عصر خواهد بود ولى فقيه ايران يا 


عراق(همه شرايط و مراحل انجام آن مانند ايران باشد . 
باسخ 


حل اين مسأله در كرو توجه به جندين متغير است كه در ذيل به برخى از آنها اشاره مى شود: 


-١‏ نظريه مشروعيت: در رابطه با مبناى مشروعيت (/(©1©0111173) ولايت فقيه دو ديد كاه اساسى وجود دارد: يكى نظريه 


نصب و ديكرى انتخاب. 


الف) نظريه نصب: بنا بر ديد كاه نصب - كه اكثر فقها بر آن هستند - ولى فقيه از جانب خداوند به ولايت نصب شده است. 
البته نصب ولى فقيه نصب شخص خاصى نيست؛ بلكه نصب عنوان است؛ يعنى» هر كس كه جميع شرايط لازم رهبرى مطابق با 
معيارها و استانداردهاى شريعت را داشته باشد» از سوى حق تعالى براى ولابت و رهبرى امت نصب كرديده است. براساس اين 
نكرش ولى فقيه» رهبر جميع امت اسلامى است و تا آن جا كه مانعى در اعمال ولايت وجود نداشته باشدء دايره حكومت او 
كسعرده است. بتابراية دو صورت ده حكويت فاق اسلامي» آن كس كه كتين امتياز وشاستكى غارا براق زعيرئ 


داشته باشد» ولايت بر كل بيدا مى كند و بقيه در دايره هدايت هاى او» حكومت مى كنند. 


ب ) نظريه انتخاب: براساس اين نككرش شارع فقط ويزكى هاى لازم براى رهبرى را اعلام فرموده و مردم راموظف ساخته است 


كه رهبرانى با شرايط تعيين شده در شريعت (مثل ولى فقيه را) انتخاب كنند؛ ليكن مشروعيتحكومت به انتخاب مردم استء نه 


به نصب شارع. در اين صورت دايره رهبرى ولى فقيه در حوزه اى است كه او راانتخاب كرده اند و به ديكر كشورهاى 
اسلامى سرايت نمى كند. بنابراين اكر جند جامعه اسلامى هر يكك رهبرى برايخود ب ركزينند» هر يكك فقط در حوزه انتخابيه 


خود نفوذ خواهند داشت. 


-١‏ حكم اولى و ثانوى: متغير اولى و ثانوى فقط در نظريه بيش كفته نخست (نظريه نصب) راه دارد؛ يعنى» در حكومت 
اسلامى اساسا مرزيندى به شكل كنونى - كه شيوه اى استعمارى براى جداسازى ملت ها است - وجود ندارد. البته به عنوان 
يكك واقعيت در عصر كنونى نمى توان آن را ناديده كرفت؛ ليكن به طور اساسى اسلام جميع امت اسلامى راملتى يكك يارجه 
ويكك دست مى داند كه همه داراى سرنوشتء دينء فرهنكك, آيين» نظام سياسى و رهبرى واحديمى باشند و هر كونه تفرقه و 


تشتت و جدايى امرى عارضى و تحميلى بر بيكر امت اسلامى است. با توجه به اين نككرش ياسخ سؤال اول جنين مى شود كه: 


الف) به عنوان حكم اولى اسلامى رهبرى ولى فقيه يكك يارجه است و بر كل امت اسلامى سريان و جريان دارد و درصورت 


وجود حكومت هاى متعدد در رأس همه. آن كه از همه شايسته تر است قرار دارد. 


ب ) به عنوان حكم ثانوى؛ يعنى» در صورتى كه امكان اتحاد و تصميم كيرى هاى مشتركك وجود نداشته باشدء» هريكك در 
دايره كشور خود حكم مى رانند؛ ليكن اصل بر وحدت امت و نظام و رهبرى است. امتياز اين ديد كاه اين است كه جميع امت 
را يكك يارجه و داراى سياست و نظام دفاعى واحد مى كند و در صورت عملى شدنء يكك قدرت بزركك جهانى از نيروهاى 


مسلمين يديد مى آورد. 


در هر صورت با توجه به مطالب 


فوق در خصوص سؤال كفتنى است كه در شرايط كنونى با توجه به محدوديت هاى بين المللى اككر شرايط تشكيل حكومت 
اسلامى مبتنى بر ولايت فقيه مهيا و مردم خواستار آن شوند» جنين حكومتى مى تواند مستقل از نظام ولايت فقيه ايران باشد و 
طبيعى است كه ساير تشكيلات حقوقى آن كشور كه مطابق با قانون اساسى آن به وجود مى آيد از قبيل خبر كان» مجلس و... 
مستقل و تابع شرايط و قوانين داخل كشور خواهد بود, بنابراين اكر ولى فقيه در آنجا براساس شرايط دينى بركزيده شده هر 
دو در كستره حكومت خود نيابت از امام زمان(عج) دارند و بايد براساس ضوابط دينى حوزه نيابت و مسؤوليت فرد را اداره و 


رهبرى 0 
دلايبل مشروعيت ولايت فقيه در بين تعدادى از فقها و نامشروع بودن آن در نظر تعدادى ديكر جيست و جرا حق با كروه اول است. 
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يرسس 


دلايل مشروعيت ولايت فقيه در بين تعدادى از فقها و نامشروع بودن آن در نظر تعدادى ديككر جيست و جرا حق با كروه اول 


باسخ 


اصل مشروعيت ولا-يت فقيه مورد اتفاق تمامى فقها 0و هيج .....5.اختلافى ازاين لحاظ وجود ندارد» همه فقها 
براسا.ادله متعدد نقلى (آيات و روايات) و عقلى» نيابت عام امام زمان(عج) را براى مجتهد جامع الشرايط - كه از آن به 
ولايت فقيه تعبير مى شود - قبول دارند جنان كه آيت الله نائينى مى نويسد: «از قطعيات مذهب اماميه است كه در عصر غيبت» 
ولايت نوعيه اى كه شارع رضا به اهمال آن نداردء به نيابت در اختيار فقهاست» (تنبيه الامه و تنزيه المله» محمد حسين نائثينى» 
ص عع). 


و صاحب جواهر از فقهاى بزركك شيعه نيز مى فرمايد: «وسوسه در آن [ولايت فقيه] از كسى سر مى زند كه نه طعم فقه را 
جشيده است و نه در روايات ائمه(ع) و كلمات اصحاب تأمل نموده است» (جواهر الكلام؛ ج 7١‏ ص 917). 


بنابراين اصل مشروعيت ولى فقيه كه همان تأييد الهى و منصوب بودن از طرف ائمه معصومين(ع) است به هيج وجه مورد 
اختلا.ف فقها نيستء آنجه كه وجود دارد در نوع و كيفيت اين مشروعيت اختلاف نظر وجود دارد؛ اكثريت فقها همان نصب 
الهى و داشتن شرايطى كه براى فقيه جامع الشرايط از سوى خداوند و ائمه اطهار(ع) بيان شده است را كافى مى دانند اما عده 
كمى از معاصرين علاوه بر اين شرايط الهى» انتخاب مردمى را نيز در مشروعيت ولى فقيه مهم مى شمارند. ديد كاه اول به 


«انتصاب) و ديد كاه دوم به «انتخاب» مشهور است. 


نظريه رايج ميان فقهاى 


شيعه در طول تاريخ نظريه انتصاب است و تنها افراد نادرى از فقهاى معاصر معتقد به نظريه اتتخاب هستند(مانند صاحب 
«دراسات فى ولايه الفقيه)» حسين على منتظرى). 


صاحب «دراسات فى ولايه الفقيه» كه بيشترين سهم را در تبيين مبانى انتخاب دارد در زمينه نظريه انتصاب مى نويسد: «آن جه 
از ظاهر كلمات فقهاى شيعه (اصحاب) و اساتيد به دست مى آيد اين است كه فقيهان در عصر غيبت منصوب به نصب عام مى 
باشند. بنابر اين آنان از طرف امامان معصوم(ع) ولايت بالفعل دارند)(همان» ج ١‏ ص 876. فك قائلا-ن به نظريه انتخاب نيز 


به غير معرودف بودن آن اذعان نموده اند. ر.كك: محمد مهدى آصفىء ولايت الامر» ص ١68‏ و 158). 


به بيان ديكر نظريه انتخاب جايكاه جندانى در فقه شيعه ندارد(ايرادات و اشكالات زيادى نيز بر اين نظريه وارد است كه جهت 


انديشه اسلامى» جاب سوم» ١»؛»؛‏ صص )1177١ - ١617/‏ 
وآن جه در ميان فقهاى متقدم و متأخر مطرح بوده «نصب ولايت به صورت عام) است. 
البته در درون نظريه انتصاب دو نظريه وجود دارد كه به حوزه و قلمرو ولايت انتصابى مربوط است. 


الف) برخى از فقيهان ولا-يت فقيه را در محدوده امر حسبّئه (در مفهوم مضيق آن) و يا قضاوت ويا اجراى احكام قضايى و 
حدود الهى دانسته اند كه در نظر آنان ولايت انتصابى» مقتّد مى باشد. 


شيخ مفيدء ابن ادريس» علامه حلىء. محقق ك ركى» ملااحمد نراقى» صاحب 


جواهر. شيخ انصارى در «كتاب القضاءا ميرزاى نائينى آيت الله بروجردى و امام خمينى(ره) نام برد. 
جهت مطالعه ر.كك: 

.١‏ ولايت فقيه» امام خمينى (ره)» نشر مؤ سسه تنظيم و نشر آثار امام(ره) 

؟. ولايت فقيه» ولايت فقاهت و عدالت. عبدالله جوادى آملى» نشر اسراء 

*. ولايت فقيه» محمد هادى معرفت» نشر التمهيد 

؟. دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروشء نشر دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم 

ه. نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزىء مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره) 

*. مبانى حكومت اسلامى» حسين جوان آراسته؛ نشر دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم 


جون در مباحثه با عده اى از دانشجويان به بحث ولايت فقيه مى رسيم كه جرا بايد يك فرد بايد رهبر و بيشواى ما باشد و... در صورت 
امكان با معرفى جند منبع در سطح يك دانشجو ما را در اين امر يارى فرمابيد. 


اشاره 


ارتباط ولايت با مفهوم شورا و تفكيك قوا را توضيح دهيد 


جون در مباحثه با عده اى از دانشجويان به بحث ولايت فقيه مى رسيم كه جرا بايد يكك فرد بايد رهبر و يبشواى ما باشد و... 


در صورت امكان با معرفى جند منبع در سطح يكك دانشجو ما را در اين امر يارى فرماييد. 


ارتباط ولايت با مفهوم شورا و تفكيك قوا را توضيح دهيد 
باسخ (قسمت اول) 


از آنجا كه سؤال شما داراى ابهام بوده و مشخص نيست آيا منظور شما جكونكى اثبات اصل ولايت فقيه است و يا اين كه 


رهبرى شورايى مراد است و يا جايكاه رهبرى در ساختار سياسى و تفكيكك قواء لذا درباره هر كدام مطالبى بيان مى نماييم: 


الف) 


ولايت فقيه اصطلاحى است براى نظام حكومت اسلامى يس از ائمه طاهرين(ع). ولايت در اين اصطلاح به معناى حكومت و 
زمامدارى امور جامعه است و ولا-يت فقيه به مفهوم زمامدارى جامعه اسلامى از سوى كسى است كه به مقام اجتهاد در فقه 
رسيده و حائز شرايط رهبرى جامعه اسلامى مى باشد. موضوع اصلى ولايت فقيه اين است كه در زمان غيبت امام معصوم(ع) 
جه بايد كرد؟ آيا امت اسلامى بايد بدون رهبر باشد؟ يا بايد به رهبرى طاغوت تن دهد يا بايد بهترين كسى را كه از نظر علم 


و زهد و تقوا و مديريت سياسىء كمترين فاصله رابا معصوم دارد به رهبرى امت اسلامى بيردازد؟ 


در واقع ولايت فقيه به همين معناست كه با وجود معصوم(ع) بايد او رهبرى كند و در عصر غيبت به نيابت از امام زمان(عج) 


ولى فقيه رهبرى و زمام امور جامعه را بر عهده دارد تا امت كرفتار هرج و مرج و آنارشيسم و تعبد به حاكميت طاغوت 


نشود و احكام و ارزشهاى الهى در جامعه عملى كردد. 


فقهاء و متفكران اسلامى براى اثبات ولايت فقيه و مشروعيت حكومت ولايى و وجوب اطاعت از اوامر ولى فقيه به دلايل نقلى 
- اعم از آيات و روايات ييامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) - و دلايل عقلى متعددى تمسكك جسته اند كه بيان هر يكك و حِكونكى 
دلالت هر كدام بر ولايت فقيه» نيازمند بررسى هاى مفصل با استفاده از روش خاص خود. يعنى اجتهاد مى باشد. از اين رو در 
اينجا به اختصار به ذكر ياره اى از آنها خواهيم يرداخت. 


الف. دلايل نقلى 


مقبوله عمر بن حنظله در طول تاريخ مورد استناد فقهاى شيعه بوده است؛ از جمله در ميان متأخرين مرحوم محقق نراقى در 
«عوائد الايام»» صاحب جواهر در «جواهر الكلام» شيخ انصارى در «القضاء و الشهادات»» بحر العلوم در «بلغه الفقيه)» مامقانى 
در «هدايه الانام فى حكم الا-موال الامام)» ميرزاى نائينى در «منيه الطالب»» سبزوارى در «مهذب الاحكام) امام خمينى(ره) در 
«البيع)» آيت الله كليايكانى در «الهدايه الى من له الولا-يه» آيت الله جوادى آملى در «ييرامون وحى و رهبرى» و بسيارى از 


اتداتشمتندان :ديكر قرار كرفته اسث: 


در اين روايت» امام صادق(ع) مى فرمايند: ... من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامناء 
فليرضوا به حكما فأنى قد جعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانّما استخف بحكمنا و علينا رد و الراد علينا 


كالراد على الله وهو على حدالشركك بالله. » (اصول كافى» ج ١‏ ص /ا؛ وسائل الشيعه» ج 8“ ص 988). 


مرحوم كلينى به سند از عمر بن حنظله روايت مى كند كه: «از امام صادق(ع) يرسيدم: درباره 


دو نفر از ما (شيعيان) كه در باب «دين» و «ميراث» نزاعى دارند, آن كاه به نزد سلطان يا قاضيان (قضات حكومت هاى 
جور)جهت حل آن مى روند. آيا اين عمل جايز است؟ حضرت فرمود: هر كس در موارد حق يا باطل به آن ها مراجعه كندء 
در واقع به سوى طاغوت رفته واز طاغوت مطالبه قضاوت كرده است؛ از اين رو آنجه بر اساس حكم او (كه خود فاقد 
مشروعيت است) دريافت مى دارد؛ به باطل اخذ نموده است؛ هر جند در واقع حق ثابت او باشد زيرا آن رابر اساس حكم 
طاغوت كرفته است» در حالى كه خداوند امر فرموده است: كه بايد به طاغوت كافر باشند (و آن را به رسميت نشناسند). 
خذار قن يخال هن مامد رودو ان كما كيو الى المطاطورت وق افوا أنه مكفووا بدا كاه عون شال مون (رنة دوفن دز 
اين صورت جه بايد كنند؟ امام(ع) فرمود: بايد به كسانى از شما (شيعيان) كه حديث و سخنان ما را روايت مى كنند ودر 
حلال و حرام ما به دقت مى نككرند و احكام ما را به خوبى باز مى شناسند (عالم عادل) مراجعه كنند و او را به عنوان حاكم 
يبذيرند. من جنين كسى را بر شما حاكم قرار دادم. يس هركاه به حكم ما حكم كند و از او يذيرفته نشود» حكم خدا كوجكك 
شمرده شده و مارد شدهء و آن كه ما را رد كرده و آن كه ما را رد كندء خدا را رد كرده است و جنين جيزى در حد شرك به 


خداوند است.» 
دلالت اين حديث بر وللايت فقيه: 


.١‏ از يكك طرف امام صادق(ع) مطلقا مراجعه به سلطان ستمكر و قاضيان دولت نامشروع را حرام مى شمرد و احكام صادره از 


سوى آن ها را -اكر جه صحيح باشد - فاقد ارزش و باطل مى داند. 
؟. از طرف ديككرء جهت رفع نيازهاى اجتماعى و قضايى شيعيان را بر فقهاى جامع الشرايط» مكلف مى سازد. 


*. عبارت فانى قد جعلته عليكم حاكما ؛ او را حاكم بر شما قرار دادم [1/1 با وضوح و روشنىء نصب فقيه عادل بر حكومت و 


مرجعيت در همه امور سياسى» اجتماعى و قضايى به دست مى آيد. 


سخن آن حضرت عام است» خصوصا جمله فانى قد جعلته عليكم حاكما با توجه به وازه «حاكم» - كه دلالت بر حكومت دارد 


- نسبت به ساير مسائل و شئون حكومتى تعميم يافته و شامل آن ها نيز مى شود. 


البته قرائن واضح و روشن ديكرى نيز در ياسخ امام(ع) وجود دارد؛ از جمله استناد به آيه شريفه و منع از مراجعه به طاغوت ها 
به طور كلى از طرف ديكر امام(ع) در صدر روايت» دادخواهى و مراجعه به سلطان و قضات حكومتى را حرام شمرده. حكم 
آن ها را باطل مى داند»حتى كر قضاوت آن ها عادلا-نه و به حق باشد؛ زيرا اصل اين نظام حكومتى در نكاه قرآن و اهل 
بيت(ع) مردود است و انحصارا مراجعه به حكومت مشروع كه انتصاب از ناحيه شارع مقدس است,ء مورد توصيه و تكليف امام 


قرار كرفته است. 


امام راحل(ره) در كتاب «ولايت فقيه) در تفسير و تبيين 


روايت عمر بن حنظله جنين مى نككارد: «همان طور كه از صدر و ذيل اين روايت و استشهاد امام(ع) به آيه شريفه به دست مى 
آيدء موضوع سؤال» حكم كل بوده و امام هم تكليف كلى را بيان فرموده است و عرض كردم كه براى حل و فصل دعاوى 
حقوقى و جزائى» هم به قضات مراجعه مى شود وهم به مقامات اجرايى و به طور كلى حكومتى رجوع به قضات براى اين 
است كه حق ثابت شود و فصل خصومات و تعيين كيفر كردد و رجوع به مقامات اجرايى براى الزام طرف دعوا به قبول 
محاكمه يا اجراى حكم حقوقى و كيفرى» هر دو است؛ لهذا در اين روايت از امام(ع) سؤال مى شود كه آيا به سلاطين و 
قدرت هاى حكومتى و قضات رجوع كنيم» حضرت در جوابء از مراجعه به مقامات حكومتى ناروا - جه اجرايى و جه قضايى 
- نهى مى فرمايند» دستور مى دهند كه ملت اسلام در امورخود نبايد به سلاطين و حكام جور و قضاتى كه عمال آنها هستند 
رجوع كنند؛ هر جند حق ثابت داشته باشند و بخواهند براى احقاق و كرفتن آن اقدام كنند. مسلمان» اككر يسر او را كشته اند يا 
خانه اش را غارت كرده اند» باز حقى ندارد به حكام جور براى دادرسى مراجعه كند. همجنين اكر طلب كار است و شاهد زنده 
در دست دارد» نمى تواند به قضات سرسيرده و عمال ظلمه مراجعه نمايد. هر كاه در جنين مواردى به آن ها رجوع كرد, به 
«طاغوت»؛ يعنى قدرت هاى ناروا روى آورده است و در صورتى كه به وسيله اين قدرت ها و دستككاه هاى ناروا به حقوق 


مسلّم خويش نايل آميد, فانما يأخذه سحتا و ان 


كان حقا ثابتات له به حرام دست بيدا كرده و حق ندارد در آن تصرف كند.... اين حكم» سياست اسلام است. حكمى است 
كه سبب مى شود مسلمانان از مراجعه به قدرت هايناروا و قضاتى كه دست نشانده آن ها هستند» خوددارى كنند تا دستكاه 
هاى دولتى جائر و غير اسلامى بسته شوندء و راه به سوى ائمه هدى(ع) و كسانى كه از طرف آنها حق حكومت و قضاوت 
دارند» باز شود. مقصود اصلى اين بوده كه نككذارند سلاطين و قضاتى كه از عمّال آن هاهستند» مرجع امور باشند و مردم دنبال 
آن ها بروند... بنابر اين تكلف ملت اسلام جيست؟ و در يبش آمدها و منازعات بايد جه كنند و به جه مقامى رجوع كنند؟ 
قال: ينظران من كان منكم ممن كان روى حديثنا ونظر فى حلالنا و حرامنا وعرف احكامنا ؛ در اختلافات به راويان حديث ما 
كه به حلا-ل و حرام خدا - طبق قاعده - آشنايند و احكام مارا طبق موازين عقلى و شرعى مى شناسند. رجوع كنند [1/لء 


(ولايت فقيه» صص 8١‏ -/77) 


«... اين فرمان كه امام(ع) صادر فرموده؛ كلى و عمومى است؛ همان طور كه حضرت اميرالمؤمنين(ع) در دوران حكومت 
ظاهرى خودء حاكم و والى و قاضى تعيين مى كرد و عموم مسلمانان وظيفه داشتند كه از آن ها اطاعت كنند و تعبير به 
«حاكما» فرموده تا خيال نشود كه فقط امور قضايى مطرح است و به ساير امور حكومتى ارتباطى ندارد؛ غير از صدر و ذيل 
روايت و آيه اى كه در حديث ذكر شده؛ استفاده مى شود كه موضوع. تنها تعيين قاضى نيست كه امام(ع) فقط نصب قاضى 
فرموده باشد و در ساير امور مسلمانان تكليفى 


معين نكرده و در نتيجه. يكى ازدو سؤالى را كه مراجعه به دادخواهى از قدرت هاى اجرايى ناروا بوده بلا جواب كذاشته 
باشد. اين روايت از واضحات است و در سند و دلالتش وسوسه اى نيست. جاى ترديد نيست كه امام(ع) فقها را براى حكومت 


وقضاوت تعيين فرموده اسثت. بر عموم مسلمانان لازم است كه از اينفرمان امام(ع) اطاعت نمايند)» (همان» ص 000 


نتيجه استدلال اين است كه فقهاى جامع الشرايط علاوه بر منصب هاى ولايت در افتاء» اجراى حدودء اختيارات قضايى» نظارت 
بر حكومت و امور حسبيه» در مسائل سياسى و اجتماعى نيز ولايت دارند و اين مناصب و اختيارات» از اطلاق ادله ولايت فقيه 
استفاده مى كردد.بديهى است امام(ع) شخص معينى را به حاكميت منصوب نكرده است بلكه به صورت عام تعيين نموده 
است. اطاعت از حاكمى كه به نصب عام از جانب معصوم(ع) نصب شده. واجب است و عدم يذيرش حكم وى به مثابه عدم 
يذيرش حكم معصوم(ع) مى باشد. علاوه بر روايت فوقءروايات متعدد ديكرى نيز دلالت بر ولايت فقيه دارد كه به اختصار به 


برخى از آنها اشاره مى نماييم و شرح حِكُونكّى دلالت آن ها را به منابعى كه معرفى مى شود وا مى كذاريم: 


- روايت اميرالمؤمنين(ع) از ييامبر اكرم(ص): اللهم ارحم خلفايى قيل يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال الذين ون م عدف 


يرووننى حديثى و شق 2 (وسائل الشيعه» ج باب مح 66 


ع ققد العلماة) 


اك روايت امام صادق(ع) از ييامبر اكرم(ص): الفقهاء أمناء الرْسّل... 2( (اصول كافى» ج ,2 ص 


عع 
ياسخ(قسمت دوم) 


- توقيع مباركك حضرت ولى عصر (عج): «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله 
» (وسائل الشيعه» ج ص فح 0 


- حديث امام صادق(ع): «اتقوا الحكومه فان الحكومه انما هى للامام...)» (وسائل الشيعه. ج 2١8‏ ص /ء ح 0. 


- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): «... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر». (وسائل الشيعهء ج 218 ص 


0 حم 

- حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): «ان العلماء ورثه الأنبياء»» (اصول كافى» ج ١‏ ص 6. 

- روايت: «منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل»» (بحارالانوار. ج ص ع2ع7. 

- روايت رسول اكرم(ص): «علماء امتى كساير انبياء قبلى»» (جامع الاخبار). 

- روايت: «العلماء حكام على الناس»» (مستدركك وسائل الشيعه؛ باب 1١‏ از ابواب صفات قاضىء ح 79). 


- روايت امام حسين (ع) از حضرت امير(ع): «مجارى الا-مور والاحكام على أيدى العلماء بالله الأمناء على حلاله و حرامه). 


ب. دلايل عقلى 


دلايل عقلى متعددى بر اثبات ولايت فقيه و وجوب اطاعت از اوامر ولى فقيه اقامه شده است كه به دو دليل از آن ها اكتفا مى 


دليل اول. اصل تنزل تدريجى 
اب دلءما از مقدمات دنا تند شده است: 
ين دليل از يل تشكيل 


.١‏ براى تأمين نيازمندى هاى اجتشاعى و حد و كبري از هرج و مرج. فساد و اختلالى نظامء وجود حكومت در جامعه؛ امرى 


ضرورى است. 


احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 


". حكومت مطلوب در اسلام» حكومتى 


است كه معصوم(ع) در رأف آن باشك. 


هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوم(ع)» محروم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 
امام معصوم(ع) باشيم. نزديكى يكك حكومت به امام معصوم(ع) در سه امر متبلور مى شود: 


نخستء علم به احكام اسلام (فقاهت)؛ 
دوم» شايستكى روحى و اخلاقىء به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و تطميع ها قرار نككيرد (تقوا) 


شجاعت در برخورد با دشمنان و تبهكاران تشخيص اولويت ها واهميت ها. 


با توجه به اين مقدمات نتيجه مى كيريم كسى كه بيش از ساير مردم» واجد اين شرايط باشد (فقيه عادل» زمان شناسى و قادر 
به مديريت كلامن اجتماعى) بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و اركان حكومت را به سوى كمال مطلوب سوق دهد. 
تشخيص جنين كسى طبعا بر عهده خب ركان خواهد بود جنان كه در ساير شئون زندكى اجتماعى نيز جنين است و وقتى جنين 
شخصى اقدام به تشكيل حكومت نمود اطاعت از فرامين وى واجب است. 


دليل دوم: ولايت فقيه يا حاكميت اصلح در عصر غيبت: اين دليل نيز داراى مقدمات زير است: 


-١‏ ولا-يت بر اموال و اعراض و نفوس مردم.ء از شؤون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى 


بابك. 


؟- خداوند اين حق قانونى را به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) داده است. 


*- در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محرومندء يا بايد خداى متعال از اجراى احكام اجتماعى 


صرف نظر كرده باشدء يا اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديككران استء داده باشد تا ترجيح بلا مرجوح و نقض 
غرض و خلاف حكمت لازم نيايد و با توجه به باطل بودن فرض اول» فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى ما از راه عقل كشف مى 
كنيم كه جنين اذن و اجازه اى از طرف خخداى متعال و اولياى معصوم(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان نقلى روشنى در اين 


خصوص به ما نرسيده باشد. 


؟- فقيه جامع الشرايط» همان فرد اصلحى است كه هم احكام اسلام را بهتر از ديكران مى شناسد» هم ضمانت بيشترى براى 


اجراى آن دارد وهم در مقام تأمين مصالح جامعه و تدبير امور مردم كا رآ مدتر است. 


ه- تشكيل حكومت توسط ولى فقيه جامع الشرايط مستلزم اطاعت ساير افراد جامعه از فرامين جنين فقيهى استء بنابراين 


دقت در دليل عقلى و تبيين فلسفى نظام ولا-يت فقيه» بيانكر آن است كه صرف نظر از ادله فقهى و تعبدىء عالى ترين وجه 
حكومت اسلامى كه مطلوبيت دارد» حاكميت معصوم(ع) است؛ اما در اسلام جون ارزش ها داراى مراتب بوده وبى شكك 
حكومت نيز يكك ارزش استء با عدم دسترسى به معصوم, بايد كسى را براى حاكميت بركزيد و از او اطاعت كرد كه در علم 
وعملء شبيه ترين مردم به معصوم(ع) باشد و آن فقيه جامع الشرايط است كه از جهت صلاحيت هاء شباهت بيشترى به 


معصوم(ع) دارد. 

براق ١‏ كاه مشت ذو ابن اموه وى كنا: 

١1١ كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)؛ ص‎ -١ 
جوادى آملىء ولايت فقيه‎ -١ 

؟'- محمد جوادى نوروزى» نظام سياسى اسلام» ص قف 


- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت 


دينى» ص ١67”‏ 

- ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى 

*- ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع, على عطايى 

'- ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 

8- حدود ولايت حاكم اسلامى» احمد نراقى 

9- حكومت الهى و ولايت و زعامت» مصطفى آيت اللهى 

-٠‏ ولايت فقيه و حاكميت ملتء طاهرى خرم آبادى 

-١١‏ ولايت فقيه» شهيد هاشمى نزاد 

- مجله حوزه شماره 80 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 

1- ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت» محمد يزدى 

؟١-‏ ولايت فقيهء آيت الله معرفت 

١7/٠ عباس كعبى» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه. انتشارات ظفر»‎ -١ 

١‏ امام خمينى و حكومت اسلامى» مجموعه آثار» ج 0» محمد جواد ارسطاء حدود اختيارات ولى فقيه ص 0ه 
-١١‏ محمدمهدى نادرى قمىء نكاهى كذرا به ولايت فقيه. انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره) 
- سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 7 ص 08 نشر داد كستر» .178٠‏ 

ب ) اما در مورد رهبرى شورايى 


ابتدا لا-زم است تا بين دو نوع استفاده از وازه «شورا» تفكيكك قائل شد ؛ زيرا كاهى اين وازه در فرايند تصميم كيرى مورد 
استفاده قرار مى كيرد قرآن كريم مى فرمايد: والذين استجابوا لربهم و اقاموا الصلوه و امرهمشورى بينهم و ممارزقناهم ينفقون 
والذين اذا اصابهم البغى هم ينتصرون (شورىء. آيه و4 


در بعضى موارد نيز در فرايند رهبرى و اداره حكومت مورد استفاده قرار مى كيرد جنانجه مراد از رهبرى شورايى در ادبيات 


كارشناسانه امرى يسنديده» معقول ومورد تأييد اسلام و قانون اساسى ايران است اما با دقت در دلايل عقلى و نقلى مسأله شوراء 


به خوبى روشن 


مى شود كه انجام شورايى كارها هركز بدين معنا نيست كه شورا در همه مراحل حتى در مرحله اظهار نظر قطعى و تصميم 
كيرى در سطح كلا-ن يسنديده و معقول است ؛ بلكه مراداين است كه كارها به وسيله عقل جمعى مسلمانان و تحقيق و 
مشورت مورد بررسى وارزيابى قرار كيرد و براى تصميم كيرى نهايى به مركز احياى آن ارائه شود ؛ نه اين كه همه اعضاى 


طرف مشورت در اين مرحله نيز نظر دهند اين كار به دلايل زير مردود و ناممكن است: 


اد شيوه زرهيرق شؤراق در آباث وبروانات موزة تابي قران تكرفته ات خداوتد مدن از أبن كه رياس را بةامغورت سفارةن 
كرد؛ مى فرمايد: فاذا عزمت فت وكل على الله (سوره آل عمرانء ايه ) اينعبارت به صراحت دلالت مى كند كه تصميم نهايى 
اود بتار ابت ان حضرك ايد حرف اخ رانزثد..دورواناث تؤشيوة رهيرئ شوراين مورد تابد قراق نكرفته اسك مانقد 


روايتى كه شيخ صدوق از امام رضا(ع) نقل مى كند (عيون اخبارالرضاء شيخ ابى جعفر صدوق» ج ”2 ص .)44-٠٠١‏ 


7- در سيره انبياء و اوليا نيز نه تنها شيوه رهبرى شورايى را سراغ نداريم بلكه شاهد وحدت رهبرى هستيم ؛ يعنى با اين كه در 
بسيارى از دوران شاهد وجود جندين ييامبر در يكك زمان هستيم ولى رهبرى با يكى بوده و بقيه ازاو ييروى مى نمايند در 
زمان ائمه(ع) نيز جنين بوده كهييوسته امام معصوم واحدى در يكك زمان امامت مى كرد هر جند امام ديكرى با او نبوده است 


!- روش رهبرى جمعى و شورايى در امور اجرايى در تاريخ 


كشورها بسيار كم بوده است. در آن موارد اندكك همء موقتى بوده و به محض اين كه رهبر مقتدرى سر كار مى آمد كار 
حكومت و رهبرى به او واكذار مى شد. در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز تشكيل شوراى رهبريدر زمان فقدان رهبر 
اعم از فوت» بيمارى يا حادثه ديكرى به صورت موقت تا انتخاب رهبر جديد يا بهبود رهبر قبلى و به دست آوردن شرايط 


بيش بيلى شده اسثت. 
ياسخ(قسمت سوم) 


؟- عقل و منطق نيز مؤيد رهبرى واحد است نه رهبرى جمعى و شورايى زيرا اكر امر تصميم كيرى نهايى به جمع واكذار شود 
جه بسا اداره امور سياسى نظام مختل و اوضاع نابسامان مى شود و در مواقع حساس كه نيازمند اتخاذ يكك تصميم فورى و قاطع 
باشد اكثريت قاطع بر يكك رأى اجتماع نكنند وهر كدام رأيى غير از ديكرى داشته باشند و يا بسيار طول بكشد در جنين 
صورتى ممكن است فاجعه اى انسانى به وجود آمده و اوضاع بى نظم شود (مثل اوضاع افغانستان و كامبوج). 

حضرت امام(ره) در اواخر عمر شريف خود به شوراى بازنكرى قانون اساسى دستور داد طرح شورايى رهبرى نظام را از قانون 


اساسى حذف و به جاى آن رهبرى فردى را جايكزين كنند بنابراين شورا در نظام اسلامى به عنوان بازوى متفكر مديريت و 
رهبرى عمل مى كند هركزنبايد اصل مديريت و رهبرى جامعه به شورا واكذار شود. 


حال روشن مى شود كه نه در زمان ييامبر(ص) و نه در زمان امام على(ع) مديريت جامعه هركز شورايى نبوده است البته اصل 


مجموعه هايى مانند شوراى عالى امنيتملى مجمع تشخيص مصلحت نظام» مجلس شوراى اسلامى در قانون در نظر كرفته شده 
واجرا مى كردد. (ر. كك نبى الله ابراهيم زاده؛ حاكميت دينى» ص 178) 


ج ) از نظر ساختار سياسى و مسأله تفكيكك قوا: 
واكر منظور از سؤال اين است كه جرا همه بخش ها زير نظر يكك نفر است؟ در ياسخ بايد كفت: 


اولا-" به جه دليل تمام واحدها و بخش ها زير نظر يكك نفر است ؟ جنين جيزى نه ممكن است و نه مطلوب و ثانيا" نظارت 
كلان وايجاد هماهنكى بين قواى سه كانه و ساير دستكاه ها امرى كاملا" مطلوب ضرورى و در همه حكومت ها اعم از 
اسلامى و غيراسلامى وجود دارد. براى روشن شدن بحث لازم است كه ابتدا نظريه تفكيكك قوا را هم از ديدكاه غرب وهم از 


ديد كاه اسلام مورد بررسى قرار دهيم : 


الف ) بررسى نظريه تفكيكك قوا از ديد كاه انديشمندان غربى : مهم ترين دلايلى را كه طرفداران نظريه تفكيكك قوا ارائه داده 


انك غتارهك اذ : 


-١‏ جلو كيرى از فساد و استبداد: منتسكيو معتقد بود از آنجا كه بشر در طبيعت و نهاد خود به سلطه و استبداد كرايش دارد و 
اكر قواى سه كانه در اختيار يكك شخص و يا يكك كروه قرار كيرد, زمينه براى استبداد و سوء استفاده از قدرت فراهم مى 


كردد. 


-١‏ تنوع امور حكومتى و ضرورت برخوردارى از تخصص : شؤون و وظايفى كه دستكاه حكومت بر عهده مى كيرد از تنوع و 


عهده يكك فرد خارج است , يعنى , ممكن نيست فرد از جنان وسعت معلومات و تجاربى برخوردار باشد كه بتواند شخصا" 
همه امور و شؤون يكك جامعه را تصدى كند, لذا تفكيك قوا امرى ضرورى است تا براساس آن هر بخش زير نظر متخصصان 
قرار كيرد. اما سؤالى كه باقى مى ماند اين است كه آيا تنوع مسؤوليت ها در نظام حكومتى مى تواند دليل كافى براى تقسيم 
بندى قوا و استقلال آنها باشد؟ به نظر مى رسد كه تنوع مسؤوليت ها تنها توجيهى بر مسأله تفكيكك و استقلال قوات و هركز 
به عنوان علت تامه آن مطرح نمى كردد زيرا ملا-حظه وظايف قوه مجريه حاكى از آن است كه ذيل آن , مسؤوليت هاى 
مختلفى كه جندان ارتباطى با يكديكر ندارند قرار دارد. اكر تنوع مسؤوليت باعث تعدد قوا مى كشت جه بسا لازم بود كه 
جندين قوه ديكر داشته باشيم كه هر يكك عهده دار مسؤوليتى مستقل باشند. ارزيابى نظريه تفكيكك قوا: 


اولا-": تفكيكك كامل قوا عملا" ممكن نيست و به ندرت مى توان حكومتى را يافت كه در آن تفكيكك قوا رعايت شود, در 
حكومت ها معمولا-" قوه مجريه سالارى است زيرا بودجه و امكانات عمده در اختيار آن قوه مى باشد. در نظام هاى رياستى 
كه قدرت اجرايى به طور كامل در اختيار رئيس جمهور است قوه مجريه در قوه مقننه و قضائيه اعمال نفوذ مى كند. برطبق 
برخى قوانين اساسى كشورها, برخوردارى رئيس جمهور از حق وتو در قبال مجلس , نشانكر برترى وى در مقابل قوه مقننه 


است .ازاين رو حاكميت در حقيقت از قوه مجريه است 


و تفكيكك قواى واقعى در مقام عمل وجود ندارد, بلكه يكك نوع تداخل كاركردها و اختلاط بين قوا وجود دارد. 


ثانيا": بر فرض كه تفكيكك كامل و مطلق قوا نه از نظر تثوريكى و نه از نظر عملى مشكلى نداشته باشد اما از لحاظ مصلحت 
انديشى در اداره كشور با مشكل جدى ديكرى كه عبارت از تشتت و نوعى جند كانكى در نظام حكومتى است مواجه مى 
شويم . كويى سه دولت كه هر كدام عهده دار بخشى از امور هستند و حوزه فعاليت آنان با يكديكر ارتباطى ندارد در كشور 
حكومت مى كنند, لذا ما با دو مصلحت انديشى براى اداره جامعه مواجهيم . از يكك سو به نوعى تقسيم قوا و تقسيم مسؤوليت 
هارا بايد بيذيريم واز سوى ديكر جامعه نيازمند يك محور وحدت بخش است تا در موارد تزاحم و اصطكاك قوا به جهت 
جايكاه برترى كه از آن برخوردار است ميان آنها هماهنكى ايجاد كند واز طرف ديكر در جامعه محور وحدت جامعه باشد, 
زيرا جامعه اى كه سه دستككاه كاملا" مستقل بر آن حاكميت داشته باشد جامعه واحدى تلقى نمى شود و خواه ناخواه به 
براكند كى و جند كانكى مى كرايد. در راستاى رفع اين بحران است كه در برخى نظام هاى سياسى , تفكيكك بندى قوا اعمال 


مى شود, يا در برخى نظام هاى سياسى راه كارهايى ارائه مى كردد كه طى آن رئيس جمهور از حق وتو برخوردار مى كردد. 


ثالثا": هدف از ييشنهاد نظريه تفكيكك قوا از سوى منتسكيو, جل و كيرى از سوء استفاده صاحبان قدرت از قدرت بوده است ولى 
اين نظريه به طور كامل در رسيدن 


به اين هدف عقيم است , زيرا به موازات تفكيك قدرت در سه مقوله , مفاسد جامعه و حكومت نيز تقسيم مى شود. به عبارت 
ديكر تفكيكك قوا در حكومت هاى جهانى به تفكيكك و توزيع فساد انجاميده است نه به نابودى آن . بنايراين راه حل اساسى 
جل وكيرى از مفاسد و دخالت قوا, تأكيد بر عنصر تقوا و صلاحيت هاى اخلاقى همراه با نظارت ها و ضمانت هاى اجرايى 
خاصى است كه كامل ترين شيوه آن منحصرا" در نظام حكومت دينى مشاهده مى شود است . هر مدير و كاركزار حكومتى 
به تناسب هر رده از مسؤوليت اجتماعى و جايكاه مقامى كه عهده دار است , بايد از تقوا برخوردار باشد و بالطبع كسى كه در 
رأس هرم قدرت قرار مى كيرد بايد يارساترين مردمان , كاركزاران و مديران باشد. جنان كه از لحاظ مديريت و آشنايى به 
قوانين نيز بايد سر آمد افراد جامعه باشد. از اين رو در نظام اسلامى براى جلو كيرى از تشتت قوا و جل وكيرى از آسيب ها و نيز 
براى حفظ يكبارجككى و وحدت جامعه , رهبر و حاكم اسلامى علاوه بر شرايط و صلاحيت علمى و مهارت هاى مديريتى بايد 
متقى و عادل باشد تا مردم با اطمينان به عدالت و مراتب والاى او بر محور وجودش كردآ مده , مشكلات جامعه را سامان 


دهك. 


ب ) بررسى نظريه تفكيكك قوا از نظر اسلام : شكى نيست كه در نظام اسلامى اين اصل كه كار را بايد به كاردان سيرد مورد 


احترام و تأكيد است و جون كارها و شؤون جامعه متعدد و متنوع است و يرداختن صحيح به هر يكك 


تقسيم كار تا آنجا كه ضرورت داشته باشد و به شرط آن كه قلمرو آن تا بدان جا كسترده نشود كه خود موجب نقض غرض 
كردد, معمول خواهد بود. اما در نظام سياسى اسلام با توجه به دلايلى كه براى نظريه تفكيكك قوا ذكر شد توجه به دو مسأله 


ضرورى است : 


-١‏ تقوا و صلاحيت هاى اخلاقى عامل اساسى مهار قدرت در اسلام مى باشد. توضيح آن كه : مهم ترين استدلال طرفداران 
تفكيك قوا, مهار قدرت و جل وكيرى از فساد است . در نظام سياسى اسلام اين مشكل به كونه اى دقيق جاره انديشى شده 
است . در عصر غيبت و مرتبه نازل تر حكومت اسلامى , كسى در رأس هرم قدرت قرار مى كيرد كه اشبه به امام معصوم است 
وعلاسوه بر برخوردارى از ديكر شرايط لازم و از لحاظ تقوا و عدالت عالى ترين مرتبه يس از معصوم را واجد است . جنين 
شخصيتى كه به عنوان ولى فقيه شناخته مى شود محور وحدت جامعه و حكومت و هماهنكك كننده قوا و ناظر بر عملكردهاى 
كا ركزاران مى باشد و سياست كذارى هاى كلان از سوى ايشان انجام مى كيرد. 


-١‏ ضرورت انسجام و هماهنكى در حكومت : اكر جه راه كارهايى در نظام هاى سياسى رايج در دنيا در زمينه عدم تداخل قوا 
و بيامدهاى ناشى از تفكيك مطلق قوا صورت كرفته است , اما هيج يكك كارآيى لازم را ندارد و مشكل دخالت قوا در 
يكديكر 


همجنان باقى است . اما در نظام سياسى اسلام , عامل هماهنكك كننده و انسجام بخش ١‏ بيبش بينى شده است . در نظام 
جمهورى اسلامى كه بر مبناى ولا-يت فقيه استوار است , آن كاه كه كشور با بحران هاى شكننده مواجه كردد, ولى فقيه با 
هدايت و تدبيره بحران ها را رفع مى كند. در جمهورى اسلامى ايران نيز تفكيكك قوا وجود دارد, اما همه , قواى يكك نظام 
هستند ودر رأس هرم قدرت با يكديكر تلاقى مى كند و همه در يكك نقطه هماهنكك مى شوند و كسى كه نقطه م ركزى و 
اصل نظام است , ولى فقيه است كه به همه قوا وحدت و يكيارجكى مى بخشد. در نظام ولا-يت فقيه قواى سه كانه تحت 
اشراف نقطه مركزى نظام , يعنى ولا-يت فقيه قرار دارند و او هم حافظ قانون اساسى است و هم مراقب است كه از احكام 
اسلامى , ارزش ها, اهداف و آرمان هاى انقلاب تخلفى صورت نكيرد. همجنين نقش هماهتكك كننده بين قواى سه كانه را 


دارد. 


براى آكاهى بيشتر ر.كك : محمد جواد نوروزى , نظام سياسى اسلام و ص ١١9‏ استاد محمد تقى مصباح يزدى , نظريه سياسى 
اسلام وج ”و ص ١78‏ 


علاوه بر مطالب فوق يكك سرى نكات ديكر قابل توجه مى باشند كه عبارتند از: اولا", آنجه كه از ادله عقلى و نقلى (روايات 
, احاديث ) ولايت فقيه استفاده مى شود نصب يكك نفر از فقهاى واجدالشرايط به عنوان ولى فقيه در رأس هرم جامعه اسلامى 


مى باشد. 


ثانيا"', مكر در ساير مسؤوليت ها مانند رياست جمهورى و... اين اشكال وجود ندارد 


زيرا تمام بخش هاى دستكّاه اجرايى كشور زير نظر رياست جمهورى اداره مى شود, يس در آنجا هم بكُوييد جرا يكك نفر در 


رأس باشد. 


الثا", اكر رهبرى به صورت شورايى و جندنفره اداره شود مشكلات ديكرى از قبيل كندى فرايند تصميم كيرى در مواقعى كه 
نياز به تصميم كيرى قاطع و نهايى يكك نفر مى باشد. يا اين كه در خود شورا هم يكك نفر را به عنوان رئيس انتخاب مى كنند 


رابعا". همه فلاسفه سياسى معتقدند كه اككر در كشورى بتوان از آفات نقطه ثبات جل وكيرى كرد, جنين جيزى (وجود يكك نفر 
در رأس حكومت ) خود به خود امرى مطلوب و مثبت مى باشد. بر همين اساس در بسيارى از كشورهاى دنيا افزون بر قواى 
يه كانه يكك شيوه سلطتت با وياست جمهورى ذائمى يا اميراتورى وجود دازف ماتند اتكلستات و زاين و... امسا" ربا توجه به 
وجود شرايط بسيار متعدد در ولى فقيه و كنترل هاى درونى (تقوا, عدالت و...) و كنترل هاى بيرونى (نظارت خبركان و...) بر 
رهبر و استفاده رهبر در اداره امور جامعه از مشاوران و متخصصان و كارشناسان و نخبكان جامعه , احتمال بروز هر مشكلى در 


اين خصوص بسيار بسيار نادر مى باشد به صورتى كه از نظر عقلاء قابل محاسبه نمى باشد. 
مسئله ولايت فقيه در ميان اهل تسنن جكونه است و در كشورهاى ديكر اسلامى جكونه است. 
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بريسن 
باسخ 


شيعيان از زمان غيبت امام زمان(عج) عالمان دينى و فقيهانى را كه داراى شرايط لازم بوده اند به عنوان رهبر دينى ومتصدى 
امورى كه نيازمند به ولايت است يذيرفته اند. لذا بحث نظرى ولايت فقيه در كتاب هاى عالمان كذشته مطرح بوده و عمللا نيز 


بوت از علماى كدشتنه به اعمال آن اقدام نموده اند. 


اهل سنت نيز شبيه همين عقيده را دارند با اين تفاوت كه شرايط ويه اى را كه شيعه براى ولى فقيه قائل استء آنان شرط نمى 
دانند؛ بلكه هر كس كه حكومت را به دست كرفتء او را ولى و اولى الامر و واجب الاطاعه مى دانند. 


.١‏ براى دركك بهتر از عقايد اهل سنت درباره ولايت فقيه» ترسيم جشم اندازى از ديدكاه شيعه در اين بارهه ضرورى به نظر مى 
رسدء هر حند بسيار به اختصار. 


؟. برخى از خطوط كلى شيعه درباره ولايت فقيه به قرار زير است: 


الف) براى اصلاح جامعه قانون تنها كافى نبوده؛ بلكه» به مجرى نيز نيازمنديم؛ از اين رو» خداوند در كنار فرستادن احكام 
شرعء حكومت و دستككاه اجرايى را هم در نظر كرفته است. بخشى از احكام اسلام نيز به كونه اى است كه. بدون داشتن 
ساختارى اجرايى» بيان آن ها بى معنا خواهد بود. اين بخش از احكام؛ احكام سياسى - اجتماعى آن را تشكيل مى دهد (امام 


خمينى» ولايت فقيه (حكومت اسلامى)). 


وسيله وى همء نه تنها براى بيان عقايد و احكام؛ بلكه براى اجراى آنها هم بود. وظيفه تعيبن خليفه هم تا آن اندازه مهم بود كه 


خداوند به ييامبرش خطاب كرد بدون انجام آن» رسالت خود را به يايان نرسانده است. 


ج ) ييداست كم ترين شرطى را كه مجرى يكك قانون بايد دارا باشدء آكاهى به آن قانون استء عدالت» درد دين داشتن» 


فلنوز ميرو ساس مسوو لبت يكبا رعفه بدو وان انا ان جملة دركر شرا اسك 


د) هدف نهايى جنين اقدامى» در معناى لغوى ولايت هم نهفته است, جرا كه ولايت در اصل لغتء به مفهوم برداشته شدن 
واسطه اى است كه بين دو جيز حايل شده باشد؛ به كونه اى كه بين آن دو جيزء غير از آن دو باقى نماند (همان). 


ازاين رو اولياء خداوند. كسانى هستند كه كاروان جامعه را مى توانند آن كونه به خداوند رسانند كه ميان آنها وذات 
يرورد كار هيج فاصله و حجابى باقى نماند. جرا كه خود. در حيات معنوى و زندكى جاودانى به درجه اى از مقام قرب رسيده 
اند كه بين او و يرورد كارشء فاصله و حجابى نيست. شرافت و قدر و منزلت انبياء و ائمه(ع) نيز از آن روست كه به همين مقام 


ولايت يعنى برداشته شدن هر كونه فاصله با خداء دست يافته اند. 


) فقهايى هم كه شايستككى احراز مقام ولايت بر مسلمين را بيدا مى كند هر جند به مقام معصومين(ع) نمى رسد» ولى دست 


كم بايد به آن تشابه داشته باشند. 


و) لزوم سكان دارى جامعه مسلمانان به وسيله ولى فقيه» به همان دليلى است كه يس از ييامبر بايد مقام 


مزبور را معصوم بر عهده كيرد؛ يعنى بر زمين نماندن احكام سياسى و اجتماعى اسلام كه اجراى آنها وامدار تشكيل حكومت 


است؛ وانككهى در احكام فردى نيزء مسلمان بايد الككويى تمام و كامل داشته باشد تا او را به سوى خداوند رهنمون شود. 


؟. با آن ماجراى دردناكك برخورد با ولى منتخب الهى كه انجام آن به وسيله خلفاى نا به حق بنى اميه انجام كرفتء آشكارا 


بيداست كه مابين ديد كاه اهل تسئن با حقيقت عميق» دقيق و حساس ولايتء تا جه ميزان فاصله است. 
*. آموزه ولايت بر مسلمانان» آموزه اى قرآنى و دينى است؛ از اين روهمه كشورهاى اسلامى بايد در مسير آن حركت كنند. 


ه. اشتباه ديد كاه اهل سنت درباره ولايت فقيه» اساسا از اشتباه ديد كاهشان درباره امام ناشى مى شود؛ آنان در مورد علم غيب 
امام معصوم(ع)) طهارت ذاتى آنان» نقص دين در صورت فقدان آنها و... ديدكاه هايى دارند كه با صراحت قرآن سازكار 
نيسثك. بيداست در ادامه راه آخرين امام در يشت يرده غيب نيز براى جانشينان وى» شرايطى را كه در روايات بر آن تصريح 
شده قايل نيستند از جمله مخالفت با هواهاى نفسانى» مراقبت از نفس و تقواى دينى و... كه در حديثى از ييامبر(ص) بيان شده 


اس 
*. انحرافى كه در عالم اسلام يس از ماجراى سقيفه بيدا شده باعث كرديد كه امام(ع) از مصدر جامعه كنار رود. 


لذا بحث ولايت فقيه به كونه اى كه در شيعه مطرح است در اهل سنت منتفى شد براساس نظر شيعه در حكومت اسلامى» دوام 


دانند. اما با طرح اين كه هر كسى كه حاكم جامعه اسلامى شد ولى امر است و اطاعت از وى واجب مى باشد. عملا تن به 


حكومت هاى جور دادند. 


به ابن شبهه جكونه جواب دهيم؟ولى فقيه »شوراى نكهبان را انتخاب مى كند شوراى نكهبان مجلس خبركان را با نظارت بر كانديداها 
انتخاب مى كنند و مجلس خب ركان رهبرى ولى فقيه را . آيا اين دور نيست. 
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يرسيس 


به اين شبهه جكونه جواب دهيم؟ولى فقيه »شوراى نككهبان را انتخاب مى كند شوراى نككهبان مجلس خب ركان را با نظارت بر 
كاتديذاها الاب هن كنند و مجلس خيي ركان رعيري ولى فقيه را. آيااين دون لبست. 


باسخ 


يكك. بر مبناى نظريه نصب 


بر اين اساس اعتبار وليٌ فقيه از ناحيه خب ركان نيست؛ بلكه به نصب از جانب امام معصوم عليه السلام و خحداى متعال است و 


خب ركان؛ در حقيقت رهبر را نصب نمى كنند؛ بلكه نقش آنان «كشف» رهبر منصوب به نصب عام از سوى امام زمان عليه 
السلام است. نظير اينكه براى انتخاب مرجع تقليد و تعيين اعلم؛ به سراغ افراد خبره و متخصصان مى رويم واز آنان سؤال مى 
كنيم. در اين صورت نمى خواهيم آنان كسى را به اجتهاد يا اعلميت نصب كنند؛ بلكه آن فرد در خارج و در واقع مجتهد يا 
اعلم هست يا نيست؟ اكر واقعاً مجتهد يا اعلم است» تحقيق ما باعث نمى شود از اجتهاد يا اعلميت بيفتد و اكر هم واقعاً مجتهد 
واعلم نيستء تحقيق ما باعث نمى شود اجتهاد و اعلميت در او به وجود بيايد. يس سؤال از متخصّصان فقط براى اين است كه 
از طريق شهادت آنانء براى ما كشف و معلوم شود كه آن مجتهد اعلم - كه قبل از سؤال ما خودش در خارج وجود داره - 
كيست؟ در اينجا هم خب ركان رهبرىء ولىّ فقيه را به رهبرى نصب نمى كنند؛ بلكه فقط شهادت مى دهند آن مجتهدى كه به 


دو. فقدان شرايط دور باطل 


به نظر مى رسد در اين باره» 


نوعى مغالطه و خلط معنا صورت كرفته است. «دور» فلسفى آن است كه وجود جيزى با يكك يا جند واسطه؛ بر خودش متوقف 
باشكل؛ مثلاً «الف») به وجود آورنده «ب)» و «ب) به وجود آورنده «الف» باشد. در نتيجه «الف» به وجود آورنده «الف)» 
خواهدبود. [ الف ب إجنين جيزى محال است؛ اما در علم حقوق كرجه جيزى به نام دور با تعريف معين نداريم؛ ليكن به 
مسأله كفته مى شود: اكر تعيّن «الف» ناشى از «ب» باشد و«ب)اهم به وسيله «الف» تعن يابد» مى توان «دور» ناميد. در اينجا 
بايد توجه كرد كه در دور باطل نحوه وابستكى دو يديده به يكديكرء بايد يكسان باشد؛ به عنوان مثال در دور فلسفىء اولى 
علت ايجادى دومى و دوّمى علت ايجادى اوَّلى باشد. اما اكر به كونه هاى متفاوتى دو يديده نسبت به يكديكر وابستكى بيدا 
كنندء دور باطل نيست؛ بلكه وابستكى متقابل است و جنين جيزى» هم در نظام تكوين و علوم طبيعى يذيرفته شده و منطقى 
است و هم در همه نظام هاى حقوقى جهانء به اشكال كوناكون وجود دارد. از همين رو كفته اند: دور فلسفى و منطقى محال 


است؛ ولى دور علمى محال نيست و دور حقوقى نيز باطل نمى باشد. 


اكثوة أن كد مطلي اذعا سني ذاقنا جو متدق دازف اكر سمب شوراق كيان وعبر كان عبان سيق ترد كته كنا 


رهبرى دارد؛ ادعاى جنين دور باطلى» قابل قبول بود؛ يعنى» به اين شكل كه تمام كزينه هاى زير بدون استثنا درست باشد: 
.١‏ رهبر شوراى نكّهبان را تعيين و نصب كند؛ 
الشوواى: كيان مجلس غير كا زا تعيين و“تضنب 'كزل» 


. خبركانء رهبر را تعيين و نصب 


كند. 
ذرجاق كه واقعيث حنيق نيست؛:زيرا سبت مجلين خب ركان .و شوراى نكهبان با نستث ذيكر اعضائ مجموعه:متفاوت است: 
سه. عدم تحقق دور 


در انتخابات خبر كان عنصر جهارمى وجود دارد كه در دور ادعايى» لحاظ نشده و آن نقش اصلى و عمده مردم است؛ يعنى» 
شوراى نكهبان به هيج وجه؛ تعيين كننده اعضاى خب ركان نيست؛ بلكه اعضاى خب ركان با ميل خود براى نمايندكى, نامزد مى 
شوند و كار شوراى نكهبان» صرفاً نقش كارشناختى از نظر تشخيص صلاحيت هاى مصرّح در قانون اساسى و اعلام آن به 
مردم است و هيج كونه حق نصب ندارد. خود مردم در ميان افراد صلاحيت دار به نامزدهاى مورد نظر خود رأى مى دهند. 


ماتزان: خلتهذون بال امس واباسا دورق در كاراسينة: 


سيرده است و جنانجه بخواهد» مى تواند آن را به كروه ديكرى بسيارد. اين امر مطابق قانون اساسى است؛ زيرا در اصل يكصد 
و هشتم قانون اساسىء اين حق به مجلس خب ركان داده شده است. بنابراين انتخاب رهبرى با مجلس خب ركان است و تعيين 
ليت خير كانه با كروعى اضت كه خوة اننفان م كعدة نه وهر هر ند قفد كزوهى حرا كةخي ر كاق اتتتحاب كرد 


همان افرادى اند كه رهبرى براى انجام دادن وظايف قانونى ديكرى در نظام اسلامى انتخاب كرده است. 
در رابطه با اشكال فوق ياسخ هاى ديكرى نيز وجود دارد. نراق | كاهن يفش ن كف: 

- نادرى قمى» محمد مهدىء نككاهى كذرا به نظريه ولايت فقي ص ١5١‏ 

- هدايت نياء فرج الله بررسى فقهى» حقوقى شوراى نككهبان» ص .5١19‏ 


- مرندى» مرتضى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» صص 


.,15١-1٠ 
جهت تكميل موضوع. وجود جنين مسأله اى را در ساير نظامهاى سياسى جهانء مورد بررسى قرار مى دهيم.‎ 


توضيح آنكه در انتخابات ديكر كشورهاى دنيا از جمله در هر سه مدل عمده ليبرال دموكراسى يعنى رياست جمهورى در 


آمريكا يارلمانى در انككلستان و نيمه رياستى - نيمه يارلمانى در فرانسه» جنين موضوعى وجود دارد: 


.١‏ آمريكا: بر اساس قانون اساسى ايالات متحده آمريكاء يس از انجام مبارزه انتخاباتى و تعيين نامزدهاى هر يكك از احزاب 
براى «هيئت انتخاب كنند كان) مردم «هيئت انتخاب كنند كان رئيس جمهورى» را بر مى كزينند. نظارت قانونى بر اين روند به 


وسيله وزارت كشور صورت مى كيرد و وزير كشور هم به وسيله» رئيس جمهور تعيين مى شود: 
هيئت انتخاب كنند كان----> رئيس جمهور ----> وزير كشور 
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". فرانسه: مطابق قانون اساسى جمهورى ينجم فرانسه يس از اصطلاحات 97 رئيس جمهورء با رأى مستقيم مردم بركزيده 
مى شود. وى با يكك واسطه (نخست وزير)» وزير كشور را تعيين مى كند. از آنجا كه وزارت كشورء نظارت بر بررسى 
صلاحيت نامزدهاى رياست جمهورى و نامزدهاى نمايند كان مجلس را بر عهده دارد» كسانى به انتخابات راه بيدا مى كنند كه 
در نهايت وزارت كشور صلاحيت آن ها را تأييد كند و از ميان همين نامزدها است كه نمايند كان مجلس و رئيس جمهور 
تعيين خواهند شد. 

*. انككلستان: نخست وزير» وزير كشور را تعيين مى كندء وزارت كشور نيز» طبق قانون» مسئوليت نظارت بر بررسى صلاحيت 
هاى نامزدهاى نمايند كان مجلس را بر عهده دارد و بر تأييد و رد صلاحيت آنها نظارت عالى دارد. اين نامزدها نيز يس از 


بيروزى در انتخابات» نخست وزير را تعيين مى كنند يس از معرفى وزي ركشور از سوى نخست وزير به مجلس نيز به وى 





رأى اعتماد مى دهند. 


نمايند كان يارلمان ---> نخست وزير ---> وزير كشور 


بنابراين اين موضوع در انتخابات رؤساى كشورهاى ديككر نيز وجود دارد. و اختصاص به انتخابات خب ركان رهبرى در ايران 


ثذاوة نرتقي خر تلوس مدتر فق إبابى حتهووى انناكات: ابرافه التشارالك با رسابافه 1307 سن 17 اكلا 


اصطلاحات فقهء فقيه» ولايت فقيه را تعريف نمابيد. تعريف فقه تعريف فقيه ولايت فقيه ولايت مطلقه فقيه. 


اصطلاحات فقهء فقيه» ولايت فقيه را تعريف نمابيد. تعريف فقه تعريف فقيه ولايت فقيه ولابت مطلقه فقيه. 


باسخ 


.١‏ كلمه (فقه) در لغت به معناى فهم» آكاهى و دانايى است؛4ابن فارسء معجم مقاييس اللغه» ج ع ص تفرفرة خواه مربوط به 
دين باشد و يا جيز ديكر. در كتاب لسان العرب معناى «فقه) فراتر از مطلق دانستن است و منظور از آن علم و دانستنى است كه 


همراه با دقت نظر و استنباط باشد.ابن منظور.» لسان العرب» ج اص لمفارة 


«فقه) در اصطلاح؛ به معناى علم و آكاهى دقيق نسبت به علوم دين و احكام الهى و توان استنباط آنها از طريق ادله تفصيلى 
(كتاب» سنتء عقل و اجماع) است. «فقه) يكى از شاخه هاى علوم دينى و عبارت است از: «علم به احكام شرعى از طريق 
استنباط و اجتهاد).ميراحمدى زاده» مصطفى» رابطه فقمه و حقوق. 


". افقيه؛ كسى است كه در علوم اسلامى تخصّص دارد و احكام الهى را از ادله آن استنباط مى كند. 


". «ولايت» معانى مختلفى دارد. ريشه لغوى آن (ولى) به معناى قربء اتصال و ييوند دوو يا جند شىء است. از بيوند عميق دو 
شى ء» ولايت يديد مى آيد.راغب اصفهانىء المفردات فى غرايب القرآن» ص *277. ولابت به «تكوينى) و ١تشريعى)‏ تقسيم مى 
شود: 


يك. ولايت تكوينى 


«ولايت تكوينى» به معناى تصرف در موجودات وامور تكوينى است. جنين ولايتى از آن خدا است. اصل بيدايش» تغييرات و 


بقاى همه موجودات به دست او است و همه تحت اراده و قدرت خدا قرار دارند. خداوند متعال مرتبه اى از اين ولايت را به 


برخى از بند كانش اعطا مى كند. معجزات و كرامات انبيا و اولياء از آثار همين ولايت تكوينى است. آنجه در 


ولايت فقيه مطرح استء «ولايت تكوينى) نيست. 

دو. ولايت تشريعى 

«ولابت تشريعى) دو قسم است: 

.١‏ قانون كذارى: بر اساس توحيد ربوبى» هركونه قانونى كه انتساب به خداوند نداشته باشد» به شركك در تشريع منتهى مى 
شود: (إنِ الْحَكُمْ إلا لِلّه) يوسف »)0١(‏ آيه /!9. و فقط كسى مجاز به جعل قاتون است كه از طرف خداوند» مأذون باشدء مانند 


ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع» قرآن در اين باره مى فرمايد: (وَ ما يَنْطِقَ عَن الهَوى إِنْ هُوَ إلا وَخِيٌ يُوحى عَلْمَهُ شَدِيدُ 
الّقَوى نجم (87)» آيات ه-".. 


امام صادق(ع) نيز فرموده سنت : «فما فؤْؤض الله الى رسوله. فقكل فؤْؤض الينا) ؛بحارالانوار» ج 6 ص لضفرة 


آيت الله معرفت در توضيح اين موضوع مى نويسد: «اينان حامل ودايع نبوت بودند و طبق تعليم و تربيت ييامبر اكرم(ص) و 
تفخ روح القدسء بينش واقعى لازم را دارا بودند و بر ملاكات اصلى احكام؛ نسبت به بيشامدها كاملا واقف بودند وبر 


حسب رخدادهاى زمانه و مصالح مقتضىء» تشريع احكام مى نمودند).ولايت فقيه» ص .١127‏ 


زمان غيبت نيز فقيه جامع شرايطى كه به كتاب و سنت آشنايى دارد» نسبت به اوضاع و احوال زمانه آكاه استء مقتضيات زمان 
و مكان را تشخيص مى دهد واز تقوا و يارسايى نيز برخوردار است؛ از سوى معصومين(ع)» مأذون است تا به وضع قوانين 
متغير در جارجوب احكام و آموزه هاى اسلامى و مصالح جامعه اسلامى بيردازد. جعل جنين ولايتى براى فقيه جامع شرايط» نه 
تنها منافاتى با ولايت تشريعى و حاكميت خداوند ندارد؛ بلكه شأنى از شؤون ربوبت الهى و در طول آن است.ر.كك: مصباح 


يزدى» محمد تقى» حقوق و سياست در قرآن» ص ف 


3 زعامت ورهبرى: از ديد كاه اسلامى» 


انسان يكتايرست»ء نبايد از هيج فرد يا نهادى» فرمان ببرد و كسى را ولى» سريرست و ارباب خود قرار دهد و بى جون و جرا 
مطيع او كردد: 


(انَكَدُوا أَخبارَمُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أزباباً مِنْ دُونٍ اللَِّ وَ الّمييح ابْنَ مَرْيَمَ وَ ما أمِرُوا إلا لِيَتدُوا إلهاً واحّداً لا إل إلا هُوَ سمحائةُ عَم 
يُشْركونٌ) توبه (9)» آيه ."١‏ «اينان دانشمندان و راهبان خود و مسيح يسر مريم را به جاى خدا به الوهيت كرفتندء با آنكه مأمور 


نبودند جز اينكه خدايى يكانه را بيرستند كه هيج معبودى جز او نيست. منرّه است او از آنجه [با وى ]|شريكك مى كردانند). 


مكر آنكه خداوند سبحان براى او جنين حقى را جعل و تشريع كرده باشد. قرآن فرموده است: لالب أؤلى بَِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ 
أَنْفْسِهِمْ) احزاب (2)70 آيه ع. «ييامبر به مؤمنان از خودشان سزاوارتر [و نزديكك تر] است» نيز (إنَّما وَلِِكمُ الله وَ رَسُولَُ وَ الْذِينَ 
ىللاي فو ناقتاو وبر نود الرّكاة وَ هُمْ راكعُونَ) مائده (2)» آيه هه. «ولى شماء تنها خدا و ييامبر اوست و كسانى كه 


ايمان آورده انك: همان كسانى كه نماز بريا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند). 


بر اساس اين آيات خداوند ولايت تدبيرى و حق اداره و تنظيم اجتماعى را براى ييامبر و امامان معصوم(ع) تشريع كرده است و 
تنها آنان هستند كه مى توانند حاكميت سياسى و زمامدارى جامعه را در دست كرفته و در رأس هرم قدرت باشند. 


بر اساس دلايل كوناكونى» جنين ولايتى از طرف ائمه اطهار(ع) به فقيهان واجد شرايط واككذار شده است و آنان به نيابت از 


معصومين (ع)» علاوه بر حق قانون كذارى -با قيود و شرايطى كه بيان شد داراى ولايت زعامت 


و رهبرى جامعه بوده و موظف به تدبير» سريرستى و تنظيم اجتماعى» جامعه اسلامى هستند. 


در هر صورت معناى اصطلاحى «ولايت» عبارت است از: «تصدى امر و اداره حكومت».نوروزى» محمد جواد. نظام سياسى 
اسلام» ص /ا/١‏ ور.كك: ات الله جوادى آملى» ولايت فقيه» ولايت فقاهت و عدالتء نشر اسراء؛» ١72/8‏ صص .1717-1١170‏ 


؟. «ولايت فقيه)؛ يعنى» رهبرى سياسى جامعه اسلامى به وسيله فقيه عادل و با تقوا و داراى شرايط لازم رهبرى. 


اكر ولابت فقيه» مسأله اى عقلانى است» يس جرا هنوز برخى آن را رد مى كنند؟ 
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يرس 
اكر ولايت فقيه؛ مسأله اى عقلانى استء يس جرا هنوز برخى آن را رد مى كنند؟ 


باسخ 


در ياسخ لازم است به جند نكته كليدى و مهم اشاره شود: 


آنجه كه در ادله «ولا-يت فقيه» به عنوان «ادله عقلى» استفاده مى شود. بر اساس «عقلانيت دينى» است؛ نه «عقلانيت سكولار). 
بين اين دو تفاوت هاى بسيار زيادى وجود دارد و مبنا قرار دادن هر كدامء داراى نتايج مختلفى است. عقلانيت سكولار» اساي 
دخالت خدا و دين در زندكى انسان را نفى مى كند و انسان را خرد بسنده مى داند. اين نككرش را در اصطلاح راسيوناليسم 


(3]10113115117]) يا خرد بسندكى مى نامند. 


دن جين كرشي لقثن ديق در همديريث احساعي نفى فى شود واله انها ولايث فقيه؟ كددولايت معصومان و امير و هذا نيز 


منتفي اعلام مى شود. 


از طرف ديكر اساس عقلانيت سكولار» خرد ابزارى (1635017] |1132 ©11715]110111) است كه قادر به كشف حقيقت ودر 
جست وجوى آن نيست و اعتبار نظرى ندارد؛ بلكه در بى سامان دهى عملى امور بر وفق مراد و يسند انسان و رساندن آدمى به 


خوابيته عاى :دثباي اشن من باشد. 


در برابر اين انكّاره انديشه هاى الهى و فلسفه هاى توحيدى مدعى وجود مرتبه متعالى ترى از عقل هستند كه تنها عمل و 
عنايت آن» شكل دادن به جهان -آن جنان كه آدمى خوش مى دارد ومى يسندد نيست؛ بلكه مى تواند در كشف جنبه هايى 
از حقيقت نيز به كار آيد. از طرفى عقل عملى -بنابر تصريح نصوص دينى علاوه بر تدبيركرى در امر معاش؛ كا ركردى عمده 


تر و ماناتر نيز دارد و آن راه يابى به حوزه ارزش هاء اخلاقيات و تدبير براى سعادت فرجامين و زندكى ابدى (معاد) است. در 


نكاه دينى حتى همه فعاليت هاى قسم اول 


(معاش) نيز در اين راستا قرار مى كيرد و هويّت و معنا مى يابد. 
دو. عقلانيت ابزارى 


مشكل اساسى «عقل ابزارى» در بى التفاتى به غايت شناسى و ناديده انكاشتن جهت حركت و در سو كم كردكى آن است. 
يكى از ويد كَى هاى «عقلانيت ابزارى» اين است كه در انتخاب هدف و برنامه ريزىء تنها و تنها بر «عملى بودن» و«كارآمدى)») 


سودمندى مادى و اين جهانى نيز مى باشد. 


به اين ترتيب مفاهيمى مثل «وظيفه) و «تكليف) -بدون منظور كردن نتايج عاجل در نظام وازكانى اين عقل جايى نخواهد 
داشت. اما از نككاه شريعت هاى دينى» مفهوم «عقل و عقلانيت»» صرفاً در مفاهيمى مانند «كار آمدى)»» خلاصه و منحصر نمى 
شود. كاهى مفهوم وظيفه» بر كل مفهوم كار آمدىء سودمندى عاجل و مانند آن حكومت مى كند؛ يعنى» جه بسيار كه رفتار و 


موضعى در مقياس و قاموس «عقل مدرن»» رفتارى غير كارا مد و غلط قلمداد؛ اما از منظر انجام وظيفه» درست باشد. 


تابراوخ كساقى كه ال#منظر طقلذنت نزاو وسكولازة شائل اعساعى ‏ :وسياشئ مى كرد ضروؤت تفيكيل حكويت 
اسلامى و ولايت فقيه جامع شرايط را -كه در حيطه مؤلفه هاى عقلانيت سكولار نيست بر نمى تابند. 


سه. مقدمات احكام عقلى 


از آنجا كه احكام عقلى» مبتنى بر تصوّر و دركك صحيح موضوع و مقدّمات است؛ جهل و يا فهم و تصوّر ناصحيح مقدّمات» 
مانعى در شناخت عقل محسوب مى شوه. براين اساس» كسانى كه دركك و شناخت صحيحى از آموزه هاى سياسى - 
اجتماعى دين مبين اسلام ندارند يا تنها راه شناخت را حسٌ و تجربه مى دانند؛ از ديد كاهى مادى به جهان 


مى نككرند و براى انسان تنها غاياتى مادى و اين جهانى باور دارند و براى وحى و شريعت جايكاهى قائل نيستند. حال اينان 


حجكونه مى توانند به ضرورت «ولايت فقيه» براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى در عصر غيبت بى ببرند؟! 


براين اساس دركك ولايت فقيه از طريق عقل» در كرو توجه به مسائل ياد شده است. امام خمينى(ره) مى فرمايد: «قضيه ولايت 
فقيه» بعد از تصور اطراف» موضوعء محمول و مورد آنء به كونه اى روشن است كه از مسائل نظرى شمرده نمى شود و 
احتياجى به بحث و دليل نداردا.كتاب البيع» ج ؟: ص /627. ليكن فهم و درك اين امر بديهىء مبتنى بر جهان بينى دينى؛ 
عقلانيت اسلامى و شناخت ماهيت و قلمرو اجتماعى آن است.جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 


الف. انديشه هاى فقهى - سياسى امام خمينى؛ 

ب. جمعى از نويسندكان» فرهنكك واه هاء ص 60 

ب. خسرويناه» عبدالحسين» كلام جديد.» ص إزف 

در صورت تشكيل جند حكومت اسلامى در دذياء ولايت فقيه جه جايكاهى بيدا مى كند؟ 
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برسس 
در صورت تشكيل جند حكومت اسلامى در دنياء ولايت فقيه جه جايكاهى بيدا مى كند؟ 
باسخ 


حل اين مسأله در كرو توجه به جندين متغير است كه در ذيل به بعضى از آنها اشاره مى شود: 
يكك. نظريه مشروعيت 


در رابطه با مبناى مشروعيت (له©1©011736) ولا-يت فقيه. دو ديدكاه اساسى وجود دارد: يكى نظريه نصب و ديكرى 


انتخاب. 
.١‏ نظريه نصب 


بنا بر ديدكاه نصب -كه بيشتر فقها بر آن هستند ولى فقيه از جانب خداوند به ولايت نصب شده است. البته نصب ولى فقيه» 
نصب شخص خاصى نيست؛ بلكه نصب عنوان است؛ يعنى» هر كس كه جميع شرايط لازم رهبرى -مطابق با معيارها و 
استانداردهاى شريعت را داشته باشد» از سوى حق تعالى براى ولايت و رهبرى امت : نبب كرة يده اسك براساس اين تكرش 


ولى فقيه رهبر جميع امت اسلامى است و تا آنجا كه مانعى در اعمال ولايت وجود نداشته باشدء دايره حكومت او كسترده 


باشد. ولايت بر كل بيدا مى كند و بقيه در دايره هدايت هاى او حكومت مى كنند. 
". نظريه انتخاب 


براساس اين نككرش» شارع فقط ويزكى هاى لازم براى رهبرى را اعلا-م فرموده و مردم را موظف ساخته است كه رهبرى 
(ولايت فقيه) را با شرايط تعيين شده در شريعت انتخاب كنند؛ ليكن مشروعيت حكومت به انتخاب مردم استء نه به نصب 
شارع. در اين صورت دايره رهبرى ولى فقيه در حوزه اى است كه او را انتخاب كرده اند و به ديكر كشورهاى اسلامى سرايت 
نمى كند. بنابراين اكر جند جامعه اسلامى هر كدام رهبرى براى خود بركزينند» هر يكك فقط در 


حوزه انتخابيه خود نفوذ خواهند داشت. 
دو. شرايط و واقعيات جهانى 


اكر جه مرزبندى به شكل كنونى» شيوه اى استعمارى براى جداسازى ملت ها است و مرزبندى در نككاه اسلام مرزيندى 
اعتقادى و دينى است. اما به عنوان يكك واقعيث در عصر كنونى» نمى توان مرزهاى موجود را ناديده كرفت؛ ليكن به طور 


اساسىء اسلام جميع امت اسلامى را ملتى يكك يارجه و يكك دست مى داند كه همه داراى سرنوشت» دينء فرهنككء آبيين» 
نظام سياسى و رهبرى واحدى مى باشند و هركونه تفرقه» تشتت و جدايى» امرى عارضى و تحميلى بر ييكر امت اسلامى است. 


با توجه به اين نكرش ياسخ سؤال جنين مى شود: 


يكم. به عنوان حكم اولى اسلامى» رهبرى ولى فقيه يكك يارجه است و بر كل امت اسلامى سريان و جريان دارد و در صورت 


وجود حكومت هاى متغددة در رأس همهو آن كس قرار دارد كه از .همه شايسته ثر اسث. 


دوم. به عنوان حكم ثانوى؛ يعنى» در صورتى كه امكان اتحاد و تصميم كيرى هاى مشتركك وجود نداشته باشدء هر يكك در 
دايره كشور خود حكم مى رانند؛ ليكن اصل بر وحدت امت و نظام و رهبرى است. امتياز اين ديد كاه اين است كه جميع امت 
را يكك يارجه و داراى سياست و نظام دفاعى واحد مى كند و در صورت عملى شدنء يكك قدرت بزركك جهانى از نيروهاى 


مسلمين يديد مى آورد. 
يا ولابت فقيه» يك مسأله كلامى است يا مسأله فقهى و تقليدى؟ 
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يريس 


آيا ولايت فقيه. يكك مسأله كلامى است يا مسأله فقهى و تقليدى؟ 


باسخ 

ولابت فقيه داراى جتبه هاى مختلف است: از جهتى مسأله اى كلامى واز جنبه ديكر جزء فققه است: 
يكم. مسائل علم كلام از دو ويزكى برخوردار است: 

.١‏ مربوط به خدا وافعال و صفات او مى شود. 

3 دفاع از دين در برابر شبهات به شمار مى آيد. 


مسأله ولا-يت فقيه هر دو ويكى را دارا است: از يكك طرف مربوط به فعل خداوند است و آن اينكه آيا خدا همان كونه كه 


يس از رحلت ييامبر اكرم(ص»» جانشينى در امر حكومت نصب كرده. در زمان غيبت امام معصوم(ع) نيز جانشينى ب ركزيده 
است؟ از طرف ديككر مسأله ولايت فقيه» مورد شبهات كلامى فراوانى است؛ مانند اينكه آيا حكومت فقيه در عصر حاضر مى 


تواند كارا باشد؟ آيا ولايت فقيه با آزادى سازكار است و... كه ياسخ به آن از وظايف علم كلام است. 


دوم. هر آنجه به رفتار انسان و وظيفه عملى او ارتباط بيدا مى كندء جزء فقه است و مسأله ولايت فقيه. داراى اين ويزكى نيز 


مى باشد. مانند اينكه آيا تصدّى ولايبت بر فقيه واجب است؟ حيطه وظايف او جيست؟ وظيفه مردم در برابر ولابت او جيست؟ 


يس ولايت فقيه از جهتى كلامى است و از جنبه ديكر فقهى. هر مسأله كلامى كه به رفتار انسان مرتبط استء جنين مى باشد؛ 
مانند مسأله امامت معصوم كه از يكك جهت كلامى واز جهت ديكر فقهى است. جهت كلامى آن قبلا ذكر شد و جهت فقهى 
آنء مانند اينكه حكم بغات (كسانى كه عليه امام به مبارزه مسلحانه برخيزند) جيست؟ وظيفه متقابل امام و مردم جيست؟ و.... 


مسأله ولايت فقيه از اين نظر كه 


يكك بحث فقهى نيز به شمار مى رودء فقها در نوشته ها و مباحث فقهى خود از آن بحث كرده اند. شكى نيست كه در مسائل 


الف. جوادى آملىء عبدالله» ولايت فقيه (ولايت فقاهت و عدالت)» ص ١57”‏ و558١‏ وصص 750١‏ -09",. 
ب. مصباح يزدى» محمدتقى» نكاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه» ص 4/ به بعد. 

ب. همان يرسش ها و ياسخ هاء ج .١‏ 

اكر در جامعه اى فقيه جامع شرايط جهت تصدى ولايت مسلمانان وجود نداشت» جه بايد كرد؟ 
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يرسيس 


اكر در جامعه اى فقيه جامع شرايط جهت تصدى ولايت مسلمانان وجود نداشت,ء جه بايد كرد؟ 
باسخ 


با توجه به هميشكى بودن لزوم تشكيل حكومت صالح دينى» در صورت فقدان فقهاى جامع شرايط» نوبت به عدول مؤمنان 
مى رسد كه موظف به تشكيل حكومت براساس احكام الهى و مصالح جامعه اسلامى مى باشند و ساير مسلمانان وظيفه دارند 
از آنان اطاعت كنند. عدول مؤمنان از هر منبعى كه احكام دينى خود راابه دست مى آورندء نحوه اداره كشور و احكام 


البته اكر ذر بيخ عدول مؤمتان كسانى يافت شوند كه از لحاظ فقاهت و اجتهاد در حد متجزى باشند؛ يعنى» در بعضى از ابواب 
فقه توان استنباط احكام فرعى از مبادى و متابع اصلى را داشته باشند؛ مقدم هستند و اكر آنان نبودند» همان عدول مؤمنان 


مسأله دان» اجراى حكومت اسلامى را بر عهده مى كيرند.ر.كك: جوادى آملىء عبدالله» ولايت فقيه. ص *2". 


جرا آيت الله سيستانى نظام ولائى حاكم بر ايران را قبول ندارد؟ 


باسخ 


در ياسخ به اين سؤال بايد كفت: 


فقيه مى باشند. معظم له در اين زمينه مى فرمايند: «ولا-يت فقيه در زمان غيبت در امور عامه ثابت مى شود. امورى كه نظام 
ولد كن مردم متوقف بر تصدى فقيه عادل است, اكر مقبول نزد عامه مؤمنين باشد) (استفتاء از دفتر آيت الله سيستانى در قم) 


بنابراين دليلى بر مخالفت و يا قبول نداشتن مبانى نظرى نظام اسلامى ايران از سوى ايشان وجود ندارد. 


". ممكن است ايشان برخى انتقادات بر عملكردهاى دولت و معضلاتى كه درجامعه ما وجود دارد» داشته باشند» ولى اين دليل 
قبول نداشتن نظام ولائى ايران توسط ايشان نمى شود؛ زيرا اولاء بسيارى از علما و بزركان طرفدار نظام ولايت فقيه و خصوصا 
مقام معظم رهبرى بيشترين انتقادات را به عملكردها و معضلات دارندء ثانياء همواره برخى معضلات و ناكار آمدى ها در همه 
حكومت ها حتى در حكومت بيامبر اكرم(ص) و امام على(ع) وجود داشته» آنجه كه در اين زمينه حائز اهميت است» صحت و 
سلامت اصل نظام و تلاش براى اصلاح معضلات است كه به حمد لله نظام اسلامى ايران شديدا به اين امر مهم, اهتمام دارد. 


١‏ علاوه بر مبانى نظرى ايشان» بهترين دليل براى واقعيت نداشتن موضوع سؤال» اين است كه آيت اللّه سيستانى در دبدارهاى 
زيادى كه روحانيون و بزركان حوزه ها با ايشان داشته اند هميشه تأكيد بر اصلاح معضلات و تلاش براى حفظ و تداوم 


انقللاب 


اسلامى ايران و دستاوردهاى آن داشته اند. 


؟. لطفا در مكاتبه بعدى به طور دقيق مشخص نماييد كه از كجا جنين برداشتى نموديد كه آيت الله سيستانى نظام ولايى حاكم 


نظر اهل سنت درباره ولايت فقيه جيست؟ 


نظر اهل سنت درباره ولايت فقيه جيست؟ 


باسخ 


هرجند معروف است كه اهل سنت حاكميت هر حاكم و سلطانى را يذيرفته اند اما كتابهاى فقهى و عقيدتى آنان خلاف اين 
سخن را ثابت مى كند زيرا از منابع اهل سنت به دست مى آيد كه رهبرى جامعه را كسانى بايد در اختيار بككيرند كه از جهت 
علمى و فقهى اعلم از ساير مردم باشند/ 

عبدالرحمان الجزيرى مى نويسد: «اتفق الا-غ رحمهم الله تعالى على ان الامامْ فرض و انه لابد للمسلمين من امام يقيم شعائر 
الدين و ينصف المظلومين من الظالمين و اتفقوا على ان الامام يشترط فيه: اولان يكون مسلماً ثانياً ان يكون مكلفاً ثالث ان 
يكون حرّاً رابعاً ان يكون ذكراً خامساً ان يكون قرشياً سادساً ان يكون عالماً مجتهداً ليصرف الاحكام و يتفقه فى الدين فيعلم 


الناس و لايحتاج الى استفتأ غيره». )١[‏ 


كرفته شود. جنانكه اتفاق دارند كه حاكمان اسلامى بايد داراى ويز كيهايى باشد: 


١‏ - مسلمان باشد؛ ؟ - مكلف باشد؛ (س) - حر و آزاد باشد؛ ؟ - مرد باشد؛ ه - قرشى باشد؛ (ص) - عالم و مجتهد باشد تا 


مردم راز احكام دين آكاه نمايد و نياز به استفتا از غير خودش نداشته باشد/ 
امام نووى نيز يكى از شرايط امام را قرشى و مجتهد و صاحب نظر بودن دانسته است [7] 


قاضى باقلانى (متوفاى (س)0©) كه از بيروان ابوالحسن اشعرى است و قاضى ابويعلى الفرأ نيز اجتهاد و علم را شرط مى 
دانند [ "17 بنابراين از ديد كاه اهل سنت اجتهاد و فقاهت از شرايط 


امام و حاكم اسلامى است تا به طور مستقل و آزاد بتواند احكام اسلام را جارى و عمل نمايد و به غير خودش نياز نداشته باشد 
در غير اين صورت نفوذ و اقتدار خودش را از دست مى دهد. روشن است آنجه در ويزكيهاى حاكم اسلامى در منابع اهل 
سنت آمده به خوبى با ولا-يت فقيه منطبق است و تفاوتى ديده نمى شود. زيرا شيعه معتقد است كه در عصر غيبت امام 


معصوم(ع) حاكم اسلامى بايد از مجتهدان و فقهاى داراى شرايط رهبرى باشند و اجتهاد را از شرايط رهبرى مى دانند/ 
[١].-الفقه‏ على المذاهب الاربغ» جم ص (ص) ١(س)‏ - (ع)١(س)/‏ 


[؟].- المنهاج. ص018/ 





*].- الاحكام السلطانيه» ص ٠١‏ و التمهيد.» ص /١8١‏ 


جكونه مى توان مسئله ولايت فقيه را براى افراد غير شيعه و يا حتّى غيرمسامان توجيه كرد؟ 
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جكونه مى توان مسئله ولايت فقيه را براى افراد غير شيعه و يا حتّى غيرمسلمان توجيه كرد؟ 
باسخ 


ضرورت و نظريه ولايت فقيه را مى توان براى برادران اهل سنت و حتّى مردم غيرمسلمان هم توجيه كرد با اين توضيح كه: 


ما مردمى هستيم كه دين خاصّى را يذيرا شده ايم» اين دين مجموعه اى از عقايد و ارزشها را به ما ارائه مى دهد. اعتقاد ما اين 
است كه اسلام فقط بيان كننده يكك سرى عبادت نيستء بلكه دين جامعى است كه درباره قضاوت بين مردم» جَكونكى 
برخورد با مجرمان و تبهكاران انجام معاملات» جكونكى برخورد با غيرمسلمانهاء آداب تعليم و تعلم؛ احكام و... قوانينى دارد. 
بنابراين ضرورت دارد كه در تمام زمينه ها از قوانين دينى بيروى كنيمء قانونى معتبر و لازم الاجرا است كه بيواسطه يا با واسطه 


.١‏ رئيس حكومت كسى است كه بايد قوانين آن حكومت را بهتر از ديكران حافظ باشد و براى اجراى كامل آن نظارت داشته 


باشد. و بايد آكاهى او به حدّى باد كه خودش بتواند قوانين را «اجتهاد» كند. 


". رهبر اسلامى بايد از تقواى لازم برخوردار باشد تا شهروندان نسبت به كارها و تصميم هايش مطمئن باشند و بدانند به هيج 


وجه خيانتى صورت نخواهد كرفت. 


#بعا كبعت إاساكي ناته ال فشوحف الاب قرفا باسد #اتمورانة جام زا فو واه ورسكدة نا اعداف تكدين وغاله اذى 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


آيا آقاى خامنه اى جايزالصلوات است؟ 
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آيا آقاى خامنه اى جايزالصلوات است؟ 


باسخ 


درباره صلوات فرستادن يس از شنيدن نام آيت ا...خامنه اى بايد كفت : آنجه مسلم است اينكه حضرت آيت ا...خامنه اى 
اصلاً با معصومين مورد مقايسه قرار نمى كيرندو كسى برترى يا تساوى رهبرى را با معصومين قصد نكرد و نمى كند. بلكه 
اظهار ارادت امروز مردم كه بصورت كسترده با الفاضى جون صلوات و يا "صل على محمد نايب مهدى آمد. صل على محمد 
بوى خمينى آمد..." اظهار ارادت به حاكميت دين و رهبرى اسلام و استقرار نظام مقدس جمهورى اسلامى است اين ابراز 
ارادت جنبه سياسى» اجتماعى دارد و به استحكام بايه هاى نظام دين كمكك مى كند و نشانكر حمايت و يشتيبانى مردم از 
حكومت دين و اجراى احكام متعالى اسلامى است. لذا با جنين تصورى بايد كفت صلوات بر معظم له نه تنها جايز است بلكه 


واجب است البته وجوب سياسى است. بنابراين مى توان كفت يكك نوع استراتزى و شكرد است در مبارزه با دشمنان اسلام. 
مقام معظم رهبرى حضرت آيت ا...خامنه اى در اين زمينه مى فرمايند : 


"بيش از بيروزى انقلاب بنده در تبعيد بودم در ايرانشهرء از يكك شهرى از نزديكى هاى ما جند نفر آدمى بودند كه يكى از 
آنها راننده بود. آدمهاى اهل فرهنكك و معرفت واينها نبودند. به حسب ظاهر به اينها مى كفتند عامى. اما آدمهايى جزو 
خراص بزةقك: اشنا عرس آمذاتك #مدث ها ابر اتكدهره قضيه مذ اكرات خودكان باروساق شهرسهاة ترا فى كلدل شرب 
روحانى شهر هم آدم خوبى بودء منتها عوام بود. ملاحظه مى كنيد! راننده كميرسى جزو خواص بود ولى روحانى محترم ييش 
تَمَاز 


جزو عوام بود مثلا- آن روحانى مى كفت كه جرا وقتى كه اسم بيغمبر مى آيدء يكك صلوات مى فرستيدء اسم اين آقا كه مى 
آيدء سه صلوات مى فرستيد. اين راننده به او جواب مى داد كه آن روزى كه ديككر مبارزه اى نداشتيم و اسلام به همه و همه 
جا فائق بشود ما همان سه تا صلوات راء يكى اش را هم نمى فرستيم امروز اين سه تا صلوات مبارزه است. او مى فهميدء اين 
نمى فهميد. توجه كنيد! اين راء مثال زدم براى اينكه بدانيد خواص كه مى كوييم» معنى آن يكك لباس خاص نيستء ممكن 
است مرد باشد» ممكن است زن باشد»ممكن است تحصيل كرده باشد» ممكن است تحصيل نكرده باشد» ممكن است ثروتمند 
باشد ممكن است فقير باشد» ممكن است كه يكك انسانى باشد كه در دستككاههاى دولتى باشدء ممكن است جزء مخالفين 


دستكاههاى دولتى طاغوت باشد.  ١‏ 


بنده از طرفداران سرسخت ولى فقيه مى باشم اما متأسفانه دليل مستدل ومحكمى در دست ندارم كه بتوانم ازآن دفاع كنم و راه را 
برمعاندين ومخالفين ببندم لذا خواهش مندم در صورت امكان از دلايل عقلى ونقلى مستدل براى من بيان نمائيد تا ازاين طريق راه را 
برمعاندين ببندم. 
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بنده از طرفداران سرسخت ولى فقيه مى باشم اما متأسفانه دليل مستدل ومحكمى در دست ندارم كه بتوانم ازآن دفاع كنم و 
راه را برمعاندين ومخالفين ببندم لذا خواهشمندم در صورت امكان از دلايل عقلى ونقلى مستدل براى من بيان نمائيد تا ازاين 


طريق راه را برمعاندين ببندم. 
باسخ 


ادله ولايت فقيه را از منظر امام خمينى "ره" وآيت ا....مصباح يزدى : 


١-"ولايت‏ فقيه از موضوعاتى است كه تصور آنها موجب تصديق مى شود وجندان به برهان احتياج ندارد. به اين معنى كه هر 
كس عقايد واحكام اسلام راء حتى اجمالاً دريافته باشد جون به ولايت فقيه برسد وآن را به تصور آورد بيدرنكك تصديق 
خواهد كرد. وآن را ضرورى و بديهى خواهد شناخت. اينكه امروز به ولايت فقيه جندان توجهى نمى شود واحتياج به استدلال 
بيدا كرده » علتش اوضاع اجتماعى مسلمانان عموماً و حوزه هاى علميه خصوصاًء مى باشد. اوضاع اجتماعى ما مسلمانان و 
وضع حوزه هاى علميه ريشه تاريخى دارد. براى توضيح بيشتر به كتاب ولا-يت فقيه اثر امام خمينى "ره" (مقدمه) مراجعه 
تعاليد 


1" 1 


"- دليلى ساده بر اثبات ولى فقيه : 


"خداى متعال براى اداره جامعه» احكامى را نازل فرموده كه دربسيارى از موارد نياز به شخصى دارد كه آنها را تفسير كند. 
افزون بر اين براى تطبيق احكام بر مصاديق وموارد آنها نيز كاه ابهاماتى وجود دارد. يعنى اينكه آيا فلا-ن حادثه خاص» 
مصداقى از اين قانون خاص است يا مصداقى از قانون ديكر يس از تفسير قانون وتعيين مصداق آنء نوبت به اجراء مى رسد. 


هر قانونى نياز به مجرى دارد براى اداره يكك جامعه بر اساس احكام وقوانين خاص بايد فرد يا افرادى 


باشند كه بتوانند اين سه مسئوليت را به عهده بككيرند. بهترين فرد براى اجراى احكام وقوانين كسى است كه در هر سه مورد 
ايده آل باشد يعنى بهترين قانون شناسء بهترين مفسر وبهترين مجرى كه هيج انككيزه اى براى تخلف نداشته باشد وهيج 


اشتباهى در فهم وتفسير واجراى قانون براى او بيش نيايد» 


در فرهنكك ما جنين خصوصيتى عصمت نام دارد. به عقيده ما شيعيان يس ازبيامبر "ص " امامان معصوم "ص" قرار دارند كه 
داراى ويكى عصمت اند. يس تا امامان معصوم باشند اين ايده آل وجود دارد ونوبت به غيرآنان نمى رسد. اما درزمان غيبت 
كه جنين ايده آلى نيست. بايد سراغ كسى برويم كه كمترين فاصله را با او دارد. كسى كه شناختش ازاسلام, از ديككران بيشتر 
وعدالت وتقوايش از همه بالاتر وبراى اجراى احكام وقوانين اسلام؛ مناسب ترين فرد باشد» اين صفات در ولى فقيه تجلى مى 
كند. 


درامور ديكر نيز روش عموم مردم همين است كه ابتدا نزد بهترين متخصص مى روندليكن اكر دسترسى به بهترين ممكن نبود 
به كسانى رجوع مى كنند كه درتخصص و ويزكيها به فرد ايده آل نزديكتر باشند. ولا-يت فقيه معنايى جز رجوع به اسلام 
شناس عادلى كه از ديكران به امام معصوم نزديكتر استء ندارد. ""؟" 

در طول تاريخ تشيع هيج فقيهى يافت نمى شود كه بككويد فقيه هيج ولايتى ندارد. آنجه كه تاحدودى مورد اختلاف فقهاست 
مراتب ودرجات اين ولا-يت است. امام خمينى "ره" معتقد بودند تمام اختياراتى كه ولى معصوم دارا است ولى فقيه نيز همان 
اختيارات را دارد. از جمله جهاد ابتدائى كه مشهور بين فقهاء اين است كه از اختصاصات ولى معصوم مى باشد. از جنين 


ولايتى درباب اختيارات ولى فقيه 


به "ولايت فقيه " تعبير مى كنند. قيد مطلقه درمقابل نظر كسانى است كه معتقدند فقيه فقط درموارد ضرورى تصرف ودخالت 
دارد. يس اكر براى زيباسازى شهر نياز به تخريب خانه اى باشد فقيه نمى تواند دستور تخريب آن را صادر كند. اين فقها به 


ولايت مقيد معتقدند؛ برخلااف معتقدان به ولا-يت مطلقه كه تمامى موارد نياز جامعه اسلامى راجه اضطرارى وجه غير 


اضطرارى در قلمرو وتصرفات شرعى فقيه مى دانند. " 
نظر حضرت آيت ا...العظمى سيستانى دام ظله الشريف درباره ولايت فقيه اين است كه ولى فقيه و فقهاء در عصر غيبت امام 
زمان"عج " برامور عامه ولايت دارد به همان نحوى كه ييامبر كرامى اسلام "صتلى ايعلية وآله وسلم" واهل بيت عصمت و 


طهارت "عليهم السلام "'ولايت دارنك. ؟ 
)١(‏ ولايت فقيه امام خمينى "ره '»مقدمه 

إفرة يرسشها وياسخهاء آيت |...مصباح يزدى»ص 68 

إفرة يرسشها وياسخهاءآا يت ا مصباح يزدى»ء»ص 04 


كتاب "قاعده لاضرر" حضرت آيت ا...العظمى سيستانى»ص».0٠8١181١ءقانون‏ تحقيق العداله الاجتماعيه بين الناس. وهذا من 


شؤون الولايه فى الأمور العامه الثابته للبينى صلى ...عليه وآله وائمه الهدى عليهم السلام, والفقهاء فى عصر الغيبه إذ لابد من 
العداله فى حفظ النظام. 


تفاوت ولايت فقيه با شاه جيست؟ 
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تفاوت ولايت فقيه با شاه حجيست؟ 
باسخ 


از نظر دين مبين اسلام شخصى مى تواند به مردم حكومت كند كه واجد شرايط و ويزكيهاى ذيل باشد : 
-١‏ اين شخص به نيابت | زامام عصر "عج " ولايت ومديريت جامعه اسلامى را بر عهده مى كيرد. 


"- بايد علم به قانون داشته باشد. يعنى فقيه باشد. اسلام شناس باشد.وبتواند كشور را براساس احكام وفرامين تعالى بخش آنء 


اقارة كتك نه براسات اراد غير عدايغواة را غود باد وخواه راي ديكران 








- عادل باشد» عدالت فقيه سبب مى شود كه شخص فقيه. خواسته هاى نفسانى خود را دراداره نظام اسلامى دخالت ندهد. و 


در يى جاه طلبى و دنيا كرايى نباشد. 


جامعه اسلامى دستور مى هد. وخود نيز به آن عمل مى كند وهركاه حاكم اسلامى» يكى ازاين دو شرط را نقض كندء از 
ولابت ساقط است. 

؟- فقيه جامع شرائط» سياستء درايت» تدبير ومديريت اوست كه به موجب آنء نظام اسلامى را بر محور مشورت با صاحب 
نظران وانديشمندان ومتخصصان جامعه وتوجه به خواست مشروع مردم اداره مى كند. اكر فقيهى بدون مشورت عمل كند 


مدير ملاير وآ كاةبه زهان تست ولذا شاستكى رهيرى وولايةتراتدارة." ١٠‏ 
حال اكر شخصى اين ويد ككى ها را نداشته باشد : 


بعنوان مثال : .١‏ به نيابت ازامام زمان"عج " حكومت را بدست نككرفته باشد بلكه يا به صورت موروثى از اجدادش به ارث 


كرفته يا بازور وتطميع ويا سياست وفريب وامثال آن بدست آورده است. 


". ويا اكر به قوانين اسلام آكاه 


نباشد "زيرا حكومت اسلامى» حكومت قانون است نه خودسرى و نه حكومت اشخاص برمردمءاكر زمامدارمطالب قانونى را 
نداند» لايق حكومت نيست جون اكر تقليد كند» قدرت حكومت شكسته مى شود واكر نكند نمى تواند حاكم ومجرى قانون 
اسلام ا 

*. يا اككر حاكم عادل نباشد "در دادن حقوق مسلمين» اخذ مالياتها و وصول صحيح آن واجراى قانون جزاء عادلانه رفتار نخوا 
نخواهد كرد وممكن است اعوان وانصار ونزديكان خود را يرجامعه تحميل كند. وبيت المال مسلمين را صرف اغراض شخصى 


وهوسرانى خويش نمايد. " 


ابن حتيخ شخضى ديكر صااحيت حكومت بر مسلمين وا ندارذ: ولى شاهان وسلاطيق ووؤسائ جمهوو و... كشووها غالبا فاقد 
جنين خصوصيات و ويزكيهايى هستند همين ويكيها وخصوصيات است كه رهبر اسلامى را از ساير رهبران غير اسلامى متمايز 
مى كند. توصيه مى كنيم كتاب ولايت فقيه امام خمينى "ره" را دقيقا مطالعه بفرماييد. 


000 ولايبت فقيه» آيت |...جوادى آملىءص لخيكنا 
(؟)و (") ولايت فقيه امام خميق "ره "صن اروم 


آيا ولايت فقيه فقط مختص كشور ابرانست؟ در غير اين صورت جرا ولى فقيه توسط خبركان كه توسط مردم ابران انتخاب شده اند 
انتخاب مى شود؟ و اكر نظام اسلامى و خب ركان نباشد ولايت فقيه جكونه انتخاب مى شود؟ 
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آيا ولا-يت فقيه فققط مختص كشور ايرانست؟ در غير اين صورت جرا ولى فقيه توسط خبركان كه توسط مردم ايران انتخاب 
شده اند انتخاب مى شود؟ و اكر نظام اسلامى و خب ركان نباشد ولايت فقيه جكونه انتخاب مى شود؟ 


باسخ 


.١‏ اداره كشور به وسيله ولي فقيه عادل واجد شرايط در زمان حاضر مختصٌ ايران است. و در ساير ممالكك جنين جيزى وجود 
ندارد. حتى كشورهايى مانند ياكستان و يا افغانستان كه نام حكومت آنها نيز جمهورى اسلامى است» موراس حكوسفانة 


فقيه عادلٍ واجدشرايط وجود ندارد؛ و توسط افرادى مانند رنرال يرويز مشرّفء وو يا حامد كرزاى اداره مى شوند. 


". با توجه به بخش اول سؤال و ياسخ آنء. ياسخ اين بخش از سؤال روشن است. به اين معنى كه وقتى ولا-يت فقيه مختصّ 
كشور ايران استء لزوماً اتتخاب ولى فقيه هم توسط خب ركانى انجام مى شود كه مردم ايران آنها را بركزيده اند و مردم ساير 


كشورها حق دخالت در اين امر را ندارند. 


*. درشرايطى كه هنوز نظام اسلامى و مجلس خب ركان تأسيس نشده باشدء بنا به احاديث معتبر و منابع موجود اسلامى» هر فقيه 
عادلٍ واجد شرايط»حق ولايت و زعامت و سريرستى جامعه را به واسطه "نصب عامّى " كه امام زمان7 فرموده اند دارا مى 
باشد. كه باروى آوردن مردم به اوءويذيرش رهبرى ايشان توسط مردمءمسأله ولايت فقيه درآن شخص تحققٌ عينى يافته» به 


اجرا درخواهد آمد. 


مانئد ولايت و زعامت مؤكامى و بتانكدان حمهورئ اسلامى ايران» حضرت آيت ا...العظمى امام خمينى( »كه به واسطه واجد 


شرايط بودن و يذيرش ولايت ايشان توسط مردم, تحقق عينى نيز يبدا كرد. و قبل از تأسيس مجلس خب ركان» مستقيما 


و منظور از "نصب عام" كه در بالا مطرح شد اين است كه در زمان غيبت» هر فقيهى كه واجد شرايط علمى و عملى(اجتهاد و 
عدالت) باشدء از طرف ائمه معصومين( براى منصب ولايت منصوب و تعيين شده است. و نقش مردم در مرحله اجرائى كردن 
وعملى شدن اين ولاايبت مطرح مى شود.(١1)‏ 


7/4 ولايت فقيه» ولايت» فقاهت و عدالت؟؛ حضرت آبت ا...جوادى آملى ص‎ .١ 


جايكاه مجلس خب ركان در تعيين ولى فقيه جيست؟ آيا طبق نظريه نصب هم جايكاهى دارد؟ 
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يرييسسن 
جايكاه مجلس خب ركان در تعبين ولى فقيه جيست؟ آيا طبق نظريه نصب هم جايكاهى دارد؟ 
باسخ 


كتاقت انان دو فايده دارد: 
.١‏ موجب كشف جواز اعمال ولايت براى مجتهد منتخب است. 
موجن كشف اطاغت از ولى مشي براق ديكران اسث. 


دوّم. بنابر نظريه انتخاب. ائمه اطهار(ع) فقهاى جامع شرايط را براى منصب ولايت معرفى كرده؛ ولى نصب نكرده اند. در اين 


صورت اككر مردم آنان را براى رهبرى انتخاب كنندء ولايت شان فعليت يافته و مشروع مى شود. 


طبق اين ديد كاهء نمايند كان مجلس خب ركان رهبرىء به نمايندكى از مردم» مجتهد واجد شرايط يا فرد اصلح را از بين 


در روايات مده است كه «عقل حجت باطنى است»؛ بنابراين با وجود ابن حجت باطنى» ديكر ولايت فقيه لغو و بيهوده است؛ جرا كه با 
وجود عقل ديكر انسان نياز به جيزى ندارد؟ 
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يرسس 


در روايات آمده است كه «عقل حجت باطنى است)؛ بنابراين با وجود اين حجت باطنىء ديكر ولايت فقيه لغو و بيهوده است؛ 


جرا كه با وجود عقل ديككر انسان نياز به جيزى ندارد؟ 
يباسخ 


در اين باره توجه به جند نكته ضرورى است: 


يكم. روايت عمده اى كه سخن از حجت ظاهر و باطن دارد» وصيت حضرت امام موسى بن جعفر(ع) به «هشام بن حكم) 
است. اين روايت در كتاب بحارالانوارج 0/8 ص 27*0٠‏ باب 18 ح ١‏ و نيز: ج ١‏ ص /177 باب ©, ح ».٠‏ از كتاب تحف 
العقول نقل كرديده است. حديث فوقء بسيار طولانى و داراى حكمت ها و اندرزهاى فراوانى است. در قسمتى از آن آمده 
است: «... ياهشام! ان لله على الناس حجتين: حجه ظاهره و حجه باطنه؛ فاما الظاهره فالرسول و الانبياء و الا-ئمه و اما الباطنه 
فالعقول...) ؛ «... اى هشام! همانا خداوند دو كونه حجت بر انسان ها قرار داده است: يكى حجت ظاهر و ديكرى حجت باطن. 


كفتنى است كه نه در اين روايت ونه در هيج حديث ديكرى؛ عقل و حجت درونىء مكفى از امور ديكر يا برتر از حجت 
آشكار و بيرونى (انبيا و ائمه(ع)) قلمداد نشده است؛ بلكه اككر عقل برتر و يا مكفى از هدايت هاى وحيانى و حاملان آن بود و 
باوجود آن انسان حاجت به جيز ديككرى نداشت» فرستادن رسولا-ن و انزال كتاب هاى آسمانى لغو مى نمود و انجام آن بر 


خداوند حكيم, قبيح و محال شمرده مى شد. 


يكى از فلسفه هاى اساسى بعثت بياميران» اين است كه نارسايى هاى عقل را جبران كنند و 


بشر بنمايانند و او را از ضلالت و كمراهى نجات بخشند. بنابراين اساساً فروغ هدايت ييامبران بسى فراخ تر و فراتر از جلوه 


تابرش عقل است. 


دوّم. مفاد اين روايت آن است كه: خداوند بر مردم دو حجت دارد؛ يعنى» خداوند بر اساس دو نعمتى كه به انسان ها داده 
استء بر آنان احتجاج مى كند واز آنها حساب مى كشد. بنابراين هر انسانى در يبشكاه الهى بر اساس حجت هاى الهى 


محاكمه مى شود واين حجت ها دو دسته اند: 
.١‏ حجت بيرونى 


خداوند بر اساس آنجه به وسيله انبيا و ائمه فرستاده است و آنان به مردم ابلاغ و تبليغ كرده اند سؤال خواهد كرد. از جمله 
آنها مسأله «ولايت و حكومت» ويا «حجيت فتوا و حكم مجتهد اعلم در عصر غيبت» است؛ جرا كه فقيه عادل بر حسب روايات 
متعدد. جانشين ييامبر(ص) و ائمه(ع) است. در روايتى از ييامبر اكرم(ص) آمده است: «اللهم ارحم خلفائى! قيل: يا رسول الله! 
ومن خلفاؤكك؟ قال: الذين يأتون من بعدى يروون عنى حديثى و سنتى» ؛وسائل الشيعه. ج 218 باب لل ح ١ه.‏ «خدايا! 
جانشينان مرا مشمول رحمت خود قرار ده! يرسيده شد: جانشينان شما كيانند؟ فرمودند: آنان كه يس از من مى آيند» سخنان و 


متها باد مون كوي 
در روايت ديكر از آن حضرت آمده است: «الفقهاء امناء الرسل» ؛اصول كافى» ج ١‏ ص 6#. «فقيهان امين ييامبراننك...). 
؟. حجت درونى 


در مواردى كه شخصى نسبت به حكم شرع جاهل بوده و در جهالت مقصر نبوده و امكان دسترسى به حجت خارجى 


را نداشته است؛ و يا از مسائلى است كه شارع درباره آن حكم نداده است؛ جنانجه عملش منطبق با عقل و فطرت باشد» حجت 
باطنى قابل قبول است؛ وكرنه مستحق مؤاخذه و عقوبت مى باشد. بنابراين وجود حجت درونىء نافى حجت خارجى نيست و 
هر دو يار و همراه ينكد يكرثد: 


سوم. مراتب عقل 
عقل و خرد مراتب و درجات متفاوتى دارد. در يكك تقسيم بندى مى توان عقل را به دو قسم تقسيم كرد: 
.١‏ خردورزيده و متخصص 


جنين خردى با آموزش و استمداد از منابع مختلف معرفتى -جون دين» شهودء برهان و تجربه ورزيدكى يافته و توان 


كارشناسى دقيق و عالمانه در يكك يا جند حوزه يافته است. 
؟. خرد ناورزيده 


جنين عقلى در مراحل بدوى خود باقى مانده و رشد و بالندكى قابل توجهى نيافته است. به حكم عقل و شرع خرد ناورزيده. 


بايد از خرد ورزيده تبعيت كند. رجوع به متخصص و تبعيت از فقيه در حقيقت تبعيت از عقل است اما عقل ورزيده. 
جهارم. نياز جامعه بشرى 

ولايت و حكومت از لوازم همه جوامع بشرى است و وجود عقل و خرد و فرزانكى در افراد» آنان را بى نياز از آن نمى كند. 
از نظر عقلى وجود ولايت فقيه جه لزومى دارد؟ 
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يرسس 

از نظر عقلى وجود ولايت فقيه جه لزومى دارد؟ 

باسخ 

در اين رابطه ادله عقلى متعددى وجود دارد. يكى از مباحث مهم «فلسفه سياست»» همين است كه زمامدار يا رهبران و 


كار كزاران حكومت در يكك جامعه» جه كسانى و با جه خصوصياتى بايد باشند؟ در ياسخ به اين سؤال دو فرض قابل تصور 


اسث: 


.١‏ هيج معيار و ويزكى خاصى لازم نيست. 


بطلان فرض اول كاملا روشن است؛ روش عقلى اين است كه براى ابتدايى ترين سطوح مديريت در جامعه» در جست و جوى 
افراد ذى صلاح با ويكى هاى خاصى بود؛ جه رسد به مديريت كلان اجتماعى كه سرنوشت يكك ملت را در ابعاد كوناكون 


رقم مى زند. بنابراين فرض دوم تعيّن مى يابد. 


در فرض دوم يكك سرى ضوابط و ويزكى هاى عام هست كه هر عقل سليمى وجود آنها را بايسته و لازم مى داند؛ از قبيل: 


دانش و بينش سياسى و اجتماعىء تدبير وقدرت مديريت. 


اما آيااين مقدار براى رهبرى يكك جامعه كافى است؟ افزون بر آن» دانش و بينش و تدبير بر اساس جه اصول و هنجارهايى 
مورد نظر است؟ جواب اين سؤال در كرو دركك اهداف تشكيل يكك حكومت و خاستككاه و يايكاه ارزشى و مكتبى آن است. 
از همين جاست كه انديشه هاى سياسى مختلفى بروز نموده و ياسخ هاى متفاوتى در ياسخ به يرسش هاى فوق ارائه مى شود 
كه نظام هاى سياسى خاصىء مبتنى بر آن انديشه ها ييشنهاد مى كردد. شايان توجه است كه حكومت اسلامى» نظامى مبتنى بر 
احكام و ارزش هاى الهى است و در آن: جست و جوى سعادت دنيا و آخرت انسان ها ملا-حظه شده است. راه تأمين اين 


هدف نيز 


در احكام وارزش هاى الهى» مشخص شده است. 
شرايط رهبرى 


كسى كه در رأس جنين حكومتى قرار مى كيرد -علا.وه بر دارا بودن شرايط عام لازم براى رهبرى يكك جامعه بايد از دو 


وي كن:ديكز ثيل برخوودار باشل: 


.١‏ شناخت دقيق نظام حقوقى و احكام و هنجارهاى الهى و توان كشف و استنباط آنها از منابع و مصادر اصلى در برخورد با 
مسائل كوناكون (فقاهت)؛ 


". تعهد والتزام و ياى بندى به احكام الهى (عدالت) و دورى از اوصاف رذيله و اجتناب از دنيايرستى و هواخواهى (تقوا). 


از حضرت اباعبد الله(ع) نقل سنك 6 سس ا مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء بالله الامناء على حلاله و حرامه») ؟ابى 


محمد الحسن بن على بن الحسين بن شعبه الحرانى» تحف العقول» ص 57؟. يعنى» جريان امور و احكام بايد به دست عالمان 
ربانى باشد كه نسبت به احكام و حلال و حر5..الهى يايبند و وفاداراند. 


ازاين رو قانون اساسى جم..ط[5..اسلامى ايران» در اصل يكصد و نهم شرايط رهبر را جنين معرفى مى كند: 
.١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتا در ابواب مختلف فقه؛ 

؟. عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام؛ 

". بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت» مديريت و قدرت كافى براى رهبرى. 


بنابراين لزوم عقلى ولا-يت فقيه با كشف ماهيت حكومت دينى و اهداف و كارويزه هاى آن روشن مى شود. و به خوبى 
آشكار مى شود كه عقل برهانى نه تنها با ولايت فقيه سازكارى دارد كه خود از دلايل آن است و دلايل عقلى متعددى بر 
اثبات آن اقامه شده است؟ از آن جمله اصل تنزل تدريجى و حاكميت اصلح است. 


اصل تنزل تدريجى 
اين دليل از مقدمات ذيل تشكيل شده است: 


ديزا تأميق نبا كدق :هاي تشاع 


و جل وكيرى از هرج و مرج فساد و اختلال نظام وجود حكومت در جامعه امرى ضرورى است. 

". ولايت بر اموال» اعراض و نفوس مردمء از شئون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال مشروعيت مى يابد. 
*. خداوند اين حق قانونى را به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) داده است. 

ع. احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 

ه. حكومت مطلوب در اسلام» حكومتى است كه معصوم(ع) در رأس آن باشد. 


*. در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محروم اندء يا بايد خداى متعال از اجراى احكام اجتماعى اسلام صرف نظر كرده 
باشدء يا اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديكران استء داده باشد تا ترجيح بلا مرجح و نقض غرض و خلاف حكمت 
لازم نيايد. 


با توجه به باطل بودن فرض اولء فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى» با توجه به ابدى بودن احكام اسلامىء از راه عقل كشف مى 
كنيم كه جنين اذن و اجازه اى از طرف خداى متعال و اولياى معصوم(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان نقلى روشنى در اين 


خصوص به ما نرسيده باشد. 


از اين رواكر فراهم آوردن مصلحت لازم در حد مطلوب ميسر نشدء بايد نزديكك ترين مرتبه به حد مطلوب را تأمين كرد. 
هنككامى كه مردم از مواهب حكومت معصوء(ع) محروم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 


كسى كه بيش از ساير مردم واجد اين شرايطى مى باشدء فقيه عادل زمان شناس و قادر به مديريت كلان اجتماعى است. 


بنابراين او بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و حكومت را به سوى اهداف مطلوب سوق دهد. 


يا امام تنها به معنى رهبر است و جكونه مى توان به رهبران دينى امام كفت ؟ 


ياسخ 


امام به معنى ييشوا و رهبر است وهر كسى كه مردم را در جهتى رهبر كرد و مردم در آن جهت از وى ييروى كردند امام آنان 
محسوب مى شود از اين لحاظ مانعى ندارد كه به رهبران دينى امام كفته شود ولى كاهى كلمه ى امام به كسى اطلاق مى 
شود كه منصوب از جانب خداست و رهبرى انسانها را در تمام مراحل تكامل آن ها مى تواند به عهده داشته باشد و امام به 
اين معنى تنها امام معصوم است و فقط به 17 امام معصوم كفته مى شود, بنابراين حضرت امام خمينى«رحمه الله) امام به معنى 


' بخش يرسش و ياسخ‎ ١ 
جكونه مى توان مسئله ولايت فقيه را براى افراد غير شيعه و يا حنّى غيرمسلمان توجيه كرد؟‎ 
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يريس 
جكونه مى توان مسئله ولايت فقيه را براى افراد غير شيعه و يا حتّى غيرمسلمان توجيه كرد؟ 
باسخ 


ضرورت و نظريه ولايت فقيه را مى توان براى برادران اهل سنت و حتّى مردم غيرمسلمان هم توجيه كرد با اين توضيح كه: 


ما مردمى هستيم كه دين خاصّدى را يذيرا شده ايم» اين دين مجموعه اى از عقايد و ارزشها را به ما ارائه مى دهد. اعتقاد ما اين 
است كه اسلام فقط بيان كننده يكك سرى عبادت نيستء بلكه دين جامعى است كه درباره قضاوت بين مردم» جكونكى 
برخورد با مجرمان و تبهكاران, انجام معاملات» جكونكى برخورد با غيرمسلمانهاء آداب تعليم و تعلم» احكام و... قوانينى دارد. 
بنابراين ضرورت دارد كه در تمام زمينه ها از قوانين دينى بيروى كنيم» قانونى معتبر و لازم الاجرا است كه بى واسطه يا با 


١‏ رئيس حكومت كسى است كه بايد قوانين آن حكومت را بهتر از ديكران حافظ باشد و براى اجراى كامل آن نظارت داشته 


باشد. و بايد آكاهى او به حدّى باد كه خودش بتواند قوانين را «اجتهاد» كند. 


". رهبر اسلامى بايد از تقواى لازم برخوردار باشد تا شهروندان نسبت به كارها و تصميم هايش مطمئن باشند و بدانند به هيج 


وجه خيانتى صورت نخواهد كرفت. 


#بعا كبعت إاساكي ناته ال فشوحف الاب قرفا باسد #اتمورانة جام زا فو واه ورسكدة نا اعداف تكدين وغاله اذى 


« بخش ياسخ به سؤالاات ( 


)١‏ نقل با اختصار از كتاب برسقن هاو ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


آيا دليل عقلى براى ولايت فقيه وجود دارد؟ 


آيا دليل عقلى براى ولايت فقيه وجود دارد؟ 
باسخ 


بلهء اكر ما به روايات معصومين«عليهم السلام) در مورد رجوع به فقيه نظرى نداشته باشيمء باز به حكم عقل بايد ولى فقيه در 
عصر غيبت حاكم جامعه اسلامى باشد زيرا؛ خداوند متعال براى اداره جامعه احكامى را نازل فرموده است كه در بسيارى از 
موارد نياز به شخصى دارد كه آنها را تفسير و تبين كند همانطور كه تمام قوانين دنيا جنين اند» به علاوه براى تطبيق احكام بر 


مصاديق و موارد آنها نيز كاه ابهاماتى وجود دارد» و بعد از تعيين مصداق, نوبت به اجرا مى رسد. 


روشن است بهترين فرد براى اجراى احكام و قوانين اسلام كسى است كه در هر سه مورد ايده آل باشدء يعنى بهترين قانون 
شناس» بهترين مفسر و بهترين مجرى باشد كه هيج انككيزه اى براى تخلّف نداشته باشد. و هيج اشتباهى در فهم و تفسير و 
اجراى قانون براى او بيش نيايد. در فرهنكك ما جنين خصوصيئّتى «عصمت» نام دارد و با وجود معصوم. او بر تمام افراد ديكر - 
به حكم عقل - براى اجراى قانون اولويّت دارد. در جوامع بزركك كه يكك شخص نمى تواند اداره تمام امور را به عهده بكيرد» 
جنين فردى بايد در رأس هرّم قدرت باشد و تمامى مديران با نظارت و ولايت او امور را به عهده كيرند. برترين مصداق 
معصوم» رسول اكرم«صلى الله عليه وآله» است و يس از ايشان ائمه معصومين«عليهم السلام» قرار دادند. اما در زمان غيبت كه 
عملاً جنين ايده آلى در ميان ما نيست و نمى توانيم از وجود او بهره مند شويم» عقل حكم مى كند كه بايد در عصر غيبت 
كسى بايد در رأس هرم 


قدرت باشد كه از هر جهت به امام معصوم شبيه تر باشد» يعنى در دين شناسىء تقوا و صلاحّت براى اجراى احكام و قوانين 
عدالتش و تقوايشء بيشتر از ديكران باشد. و اين صفات در ولى فقيه متجلس مى شود. يس به حكم عقل ولا-يت فقيه يعنى 
رجوع به اسلام شناس عادلى كه از ديكران به امام معصوم نزديكك تر است(6). 


( بخش ياسخ به سؤالات ( 
*) نقل با اختصار از كتاب برسشس ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
آيا لفظ ولى فقيه در كلام معصومين «عليهم السلام» آمده است؟ 


3 


يرسس 
آيا لفظ ولى فقيه در كلام معصومين ١عليهم‏ السلام) افكَة اسرق؟ 
باسخ 


لفظ «ولى فقيه» يا «ولا-يت فقيه» در بيانات معصو مين ١عليهم‏ السلام) نيامده بلكه به عنوان حاكم منصوب از ناحيه آنها آمده 


است يعنى حاكمى را كه آنها نصب كرده اند و تخلف از آنها حرام مى باشد. 


مثلاً از ائمه دستوراتى رسيده است كه در زمانى كه معصوم؛عليه السلام» غايب است و دسترسى به او ممكن نيست به كسانى 
كه داراى شرايط خاصّى هستند مراجعه كنند تا كارهاى آنان زمين نماند براى نمونه از امام صادق«عليه السلام» نقل شده است: 
«من كان منكم قد روى حديثنا و نظرنى حلالنا و حرامنا و عرف احكامنا فليرضوا به حكما...(1)) منظور از شخص آكاه به حالا 
وحرام همان فقيه مورد نظر است. يا در روايت ديكرى تعبير دارد كه «أنّى قد جعلته عليكم حاكما...(7)) كه منظور همان 


نصب عام ولى فقيه است. كه در زمان غيبت مردم موظف هستند از آنها اطاعت كرده و ولايت آنها را يبذيرند(). 
« بخش ياسخ به سؤالات » 

.6/ ص‎ ١ و7 -اصول كافى؛ ج‎ )١ 

( 

© تقل ا الختصار اذ كتاب برسع هاو ياست ءهاء آيت الله مصبات بزدى. 


با توجه به معصوم نبودن ولى فقيه» جرا به قداست وى معتقديد؟ 


با توه به معصوم نبودن ولى فقيه. جرا به قداست وى معتقديد؟ 
ياسخ 


قداست به معناى محبوبت همراه با احترام شديد است. انسان به علت كمال خاصّى كه در شخص سراغ دارد, به او محتّت 
ورزيده و به وى احترام خالصى مى كذارد. انسانها همه كمالاءت را به طور يكسان دارا نيستندء از اين رو انسانى كه داراى 


كمالات فوق العاده و برترى است از محبوبيّت و احترام بيشترى برخوردار است. 
اين قداست يس از خداوند به بيامبر و يس از او به جانشينان او يعنى امامان معصوم؛عليهم السلام» كه از طرف خدا منصوب 


شده اند أكستركن مون يانك: بوسيدن ضربح امامان«عليهم السلام» و زيارت جرم آنها فمكي بر خاسته از همين قداست است. در 
مراتب بعدى يعنى يس از امامان«عليهم السلام) اين قداست به همه كسانى كه به كونه اى به آنان مرتبط اند مانند سادات و 
السلام» و جانشينى وى مراتبى از همان قداست را داراست. زيرا آيا مى شود كسى معصومين«عليهم السلام) را دوست داشته 


باشد ولى جانشين او را كرامى ندارد؟!(1) 

« بخش ياسخ به سؤالات » 

)١‏ نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
قداست ولى فقيه جه تأثيرى در جامعه دارد؟ 


3 


يرسيس 


قداست ولى فقيه جه تأثيرى در جامعه دارد؟ 


باسخ 


كيان شيعه و حيات آن در زمان غيبت با همين قداست حفظ شده است. مردم در طول تاريخ براى مرجع خود احترام خاضحضى 
قائل بوده اند. دشمنان نيز همواره از اين قداست در هراس بوده اند. به طورى كه هميشه از حكم جهاد مرجع دينى مى ترسيده 
اند. بايد ديد حكم جهاد يكك مرجع يبر جه تأثير در جامعه دارد. از آن رو كه ولى فقيه از قداست ويزه اى برخوردار است و 


مردم او را نايب امام زمان«عليه السلام» مى دانند» حاضرند همككى جان و مال و هستى خود را فدا كنند. فتوى تاريخى ميرزاى 


بزركك در تحريم تنباكوء استعمار بير انكلستان را شكست داد و كشور ايران را از بحران رهايى بخشيد. 


در عصر حاضر نيز همكى شاهد بوديم كه جكونه امام خمينى«رحمه الله) انقلابى را رهبرى كرد كه حكومت ١8٠١‏ ساله 
شاهنشاهى را ريشه كن ساخت و به جاى آن جمهورى اسلامى را برقرار كرد. اكر قداست مرجعيّت نبود جه كسى حاضر بود 
خود را اماجكاء كلوله شا ذتعيمان شاه قران ذهد: اكر مردم حكم خدا را حكم امام زمان«عليه السلام» نمى دانستند» جه 
كمي لافيت ياف ]زا لذقياض دناءدية السقة وانيو يز روزكن زاادو تجهد ها ,ركدرامه وجيعرية عزوالشن رادو زاة عداقنا 
كند!!! 


اكنون مى توان فهميد كه جرا دشمنان اسلام از ولى فقيه و مرجعيّت قداست زايى مى كنند(25). 
« بخش ياسخ به سؤالات » 

؟) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 

آيا قداست فقيه در امر حكومت مؤثّر است؟ 


3 


يريس 


آنا اسك فقيه دو ابر حكوويت مذ البيعة 


باسخ 


تجربه نشان داده است كه مرجعيّت و ولايت همواره مايه اميد شيعيان در زمان غيبت بوده است. مرجعّت» بيوسته جامعه راااز 
خطرات جدّى رهانيده است. اكنون دشمنان اسلام» يس از مطالعات روان شناسانه رمز وحدت امّت و يايدارى نظام اسلامى را 
به خوبى شناخته اند؛ آنها دريافته اند قداستى كه مردم براى رهبر و ولايت امر قائلند» نظام و انقلاب را بيمه كرده است. از اين 
رو تمام تلاش و همّت خود را براى شكستن اين قداست به كار كرفته اند» تا جنين وانمود كنند رهبر و مرجع در رديف ديكر 


دولت مردان يا حتّى افراد عادّى است. 


آنها جنين القاء مى كنند همان كونه كه از وزير» وكيل و يا يكك شخصيت قضايى مى توان انتقاد كرد از ولى فقيه مى توان 
انتقاد كرد! 


البته ما نيز معتقد به جواز انتقاد از ولى فقيه هستيم» ولى با روش صحيحى كه نشانه خيرخواهى و دلسوزى است. به هر حال 


جانشاق و اكان و شهادت م شد 


« بخش ياسخ به سؤالات ( 


*) نقل با اختصار از كتاف برس ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


جون اعضاى شوراى نكهبان از طرف رهبر انتخاب مى شوند و آنها صلاحيّت كانديداهاى خب ركان رهبرى را تأييد مى كنند» بنابراين تعين 
رهبر از سوى وى - با واسطه - مستلزم يك نوع دور نمى باشد؟ 


3 


يريس 


حون اعضائ شورائ تكهبان از طرف رهبر انقخات مى شوتد و آنها صلاضت كاند يدذاعائ خب ركان رهبرى را تأبيد مى كتتدء 


بنابراين تعين رهبر از سوى وى - با واسطه - مستلزم يكك نوع دور نمى باشد؟ 
ياسخ 


شكل دور به كونه اى در تمام نظام هاى دنيا وارد است. حتّى در نظام هاى دموكراسى كه تحقق نظام بايد براساس رفراندم و 
رأى كيرى انجام شود و خود رأى كيرى مستلزم وجود نظامى است معتبر» يس اين شكل دور را فيلسوفان سياست در نظامهاى 
دمكراتيك هم مطرح كرهده اند. 


ولى بايد توججه داشت كه اين شكل دور در نظام ولايت فقيه به وجود نمى آيد توضيح اينكه؛ امام راحل«رحمه الله به سبب 
حق شرعىء دولت موقت را منصوب كردندء تا انتخابات مردم را انجام دهد. در نظام سياسى اسلام؛ حجيّت كلام رهبر به رأى 
مردم نيست و اعتبار و مشروعيّت نظام از آراء مردم و ناشى از رأى خبركان نيست. زيرا خبركان مقام ولايت را به رهبر اعطاء 
بن #سنووظن حي كان كتيل كفن فنا ل وهيرى الفى اميك كد اكه تتراط ايان كردة الففخي كاق عوطت 
هستند كسى را كه امام معصوم«عليه السلام» براى رهبرى و ولايت شايسته مى داند به مردم معرّفى كنند» مانند تشخيص مرجع 
فقهى ويا تشخيص اعلميّت. زيرا اعلميّت واقعيّتى است كه حجيت آن از سوى خداوند است و شهود فقط آن را تشخيص مى 
دهند و معرّفى مى كننئد. با اين بيان بعد از نصب و تعيين رهبرى كه حجيّت او از جانب خداوند معين شده است نهادها و ساير 


؟؟؟ با حكم رهبرى حجيت يبدا مى كنند(0. 
« بخش ياسخ به سؤالات » 


نقل با اختصار از كتا برس ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


در مورد ولايت فقيه و كلاً خود ولايت با اين كه صحبت هاى زيادى شنيده ام ولى مى خواهم برايم به تفصيل توضيح دهيد؟ 


در مورد ولايت فقيه و كلا خود ولايت با اين كه صحبت هاى زيادى شنيده ام ولى مى خواهم برايم به تفصيل توضيح دهيد؟ 
باسخ 


ولالمكييه مطاف ممرنريك انيقة الفه عقا ذركرق تودوارة كه قعل مورك مشخ نا سكو هيبا لاسر يرسق از نائق اي 
كه وضع زندكى انسانها آن را ايجاب كرده جون انسان به بيانى كه در سابق كذشت طورى خلق شده است كه جز با تشكيل 
اجتماع نمى تواند زندكى كند و زندكى اجتماعى باعث شد انسانها در هر جا دور هم جمع شدند قانونى براى خود درست 
كنند و افراد آن اجتماع خود را ملزم و متعهد قانونى براى خود درست كنند وافراد آن اجتماع خود را ملزم و متعهد دانستند 
كه به قانون عمل نمايند و براى اجراى قانون نيازمند به فرد و يا افرادى شدند كه قانون را در جامعه اجرا كنندء زيرا قريحه 
استخدامى كه در همه انسانها هست يكك يكك آنان را وادار مى كرده است تا ديكران را به خدمت خود بككيرند و تا آنجا كه 


تاريخ نشان داده» وضع زندكى انسانها جنين بوده است/ 


اسلام هم كه دينى است فطرى و - به تغبير بهتر - زبان فطرت بشر استء همه مسائل منشأ كرفته از فطرت (و يا قريحه) و 
خلقت خاص انسانها راء قبول دارد و بر آنها صحه كذاشته است و از آن جمله» مسأله مورد بحث است و به همين جهت تنها به 


مسائل اخلاقى و عبادى اكتفا ننموده» قانونى براى بشر آورده است كه سعادت او را در همه ابعادش تضمين مى كند/ 
يكى از آن ابعاد» مسأله سريرستى و مسؤوليت بيان احكام و اجرأ آن است/ 


اسلام 


بر هر كسى اجازه نمى دهد سريرست انسانها باشد؛ زيرا مقام و منزلت بشر را عالى تراز آن مى داند كه قلاده اطاعت از هر 


كشى زابة كردن نيتدازة/ 


اسلام نمى خواهد كورى عصا كش كور دكر شود. ولايت و سريرستى انسانها را در درجه اول» خاص خداى تعالى دانسته در 


قرآن مجيدش فرموده: 
«الله ولى الذين امنوا يخرجهم من الظلمات الى النور و الذين كفروا اولياؤهم الطاغوت يخرجونهم من النور الى الظلمات». 2١[‏ 


خداى تعالى سريرست كسانى است كه ايمان دارند» آنان را از ظلمت ها بيرون آورده و به سوى نور مى برد و كسانى كه كفر 


بورزند سريرستهايشان طاغوتهايند كه آنان را نور بيرون كرده؛ء به سوى ظلمت ها مى برند/ 


ودر درجه دوم خاص ييامبرش مى داند كه از هر جهت كامل ترين فرد بشر و داراى مقام عصمت است و به حكم همان دليلى 
كه كفتيم جوامع بشرى نيازمند به ولى و سريرست استء اسلام براى بعد از رحلت رسول خدا(ص) نيز سريرست معين كرد و 


بعد از تعيين سريرست»ء در آيه شريفه: 

«اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلاتخشوهم واخشعون,. [7] 

امروة :ذيكر كفا ناز افكه توانتد يه هدق خوخ - كةهماق از فق ردق ذو شماست:- برستلة مأيؤسن كتنيد/ 
يس در اين باره» از كفار مترسيد و تنها از من بترسيد/ 


فرمود كه امروز كه فرمان ولا-يت على اميرالمؤمنين(ع) و معصومين از ذريه اش نازل شدء ديككر كفار از ضربه زدن به شما 
مأيوس شدند؛ زيرا كفار تاكنون مى ينداشتند اسلام و قرآن قائم به شخص رسول خدا(ص) است و امروز فهميدند كه نظام 


اسلامى قائم به شخص نيست بلكه قائم به نوع است و آن نوع عبارت است از مقام عصمت؛ يعنى سريرستانى كه 


داراى عصمت اندء افرادى كه از هر جهت كامل ترين فرد بشرند و بشر از اطاعت كردن آنان ننكك ندارد و فرمانروايى آنان بر 
بشرء توهين به مقام و منزلت بشر نيست يس آيه شريفه» متضمن دستورى است كه مانند همه دستورات دينى» فطرى و عقلى 
راضى نيست در زمان غيبت معصوم, مسلمانان بى سريرست باشند و نيز راضى نيست به اين كه افراد فاسق و آلوده. زمان 


سسلميق زاية اديت يكرك 
اين يكى از ادله ولايت فقيه است/ 


يكى ديكر از ادله ولا-يت فقيه» وضع احكام در دين مبين اسلام است زيرا - همان طور كه كفتيم - اسلام تنها براى امور 
اخلا.قى و عبادى» حكم نياورده استء بلكه براى همه ابعاد زندكى بشر كه يكى از آنها تشكيل اجتماع و اداره آن استء نيز 
احكام بسيارى دارد مانند احكام مربوط به حدود - كه كتاب جداكانه اى از فقه را به خود اختصاص داده است - ديات و 
خون بهاء تعزيرات» تأديب» قضأ و شهادات و همجنين احكامى مربوط به معاملات (كه احكام هر معامله اى كتاب جداكانه اى 
در فقه دارد) و احكامى مربوط به جنكك. صلح, ارث. و/// 


معلوم است كه اولاً اسلام اين احكام را براى يكك قرن يا دو قرن نياورده است و ثانياً اجراى آن احكام» بدون تشكيل حكومت 
امكان ندار و ثالثاً يقين داريم كه خحداى متعال راضى نيست به اينكه در زمان غيبت امام دوازدهم ارواحنا فداه - غير از فقيه 


جامع الشرايط كس ديكرى» متصدى تشكيل حكومت شود او كه حكيم على 


الاطللاق اسه شكرتة راقن .سن شر كديفاة امريكاءيه دينع نادركن بر ستلبانا و سزورعىى احكويك افيه بالقضة ا اسك 
مسلمانان طعم حكومت هاى اين جنينى را جشيدند و ديدند كه در جهارده قرن كذشته. طاغوتها جه بر سر اسلام و مسلمين 


آوردند/ 

دليل سوم بر ولايت فقيه؛ رواياتى است كه در اين باره وارد شده و اين مختصر كنجايش نقل همه آنها را ندارد/ 
اككر خواننده عزيز بخواهد آنها را ببيند بايد به كتابهايى كه در باب ولايت فقيه نوشته شده است مراجعه كند/ 
در اينجا به عنوان نمونه» يكك حديث نقل مى كنم: 

مرحوم كلينى از محمد بن مسلم آورده است كه امام باقر(ع) در آخر آن حديث فرمود: 


«و كذلك والله يا محمد من اصبح من هذه الام لا امام له من الله - عزوجل - ظاهر عادل اصبح ضالا تائهاً وان مات على هذه 
الحال مات ميت كفر و نفاق و اعلم يا محمد ان اثم الجور و اتبائهم لمعزولون عن دين الله قد ضلو و اضلو... [17اى محمد! به 
خدا سوكند وضع مسلمانان در اين امت مانند همان كوسفندى است كه شبان ورمه خود را كم كرده باشد. اى محمد! كسى 
كه از اين امت امامى خدايى (الهى) وظاهر در بين مردم و عادل نداشته باشد, او كمراه و سر كردان است و اكر با جنين حالى 
بميرد» به مركك كفر و نفاق مرده است. اى محمد, بدان كه امامان جور و بيروان آنان» بر كنار از دين خدا هستندء آنها هم 


خود كمراه اند و هم مردم را كمراه مى كنند/// 


/١ 0١ / بقره» ابه‎ هروس.|١‎ 
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[؟].صول كافى؛ باب معرف الامام و الرداليه حديث // 


نويسنده سخن از «عدم رضايت ولى فقيه عدم رضايت امام زمان است» تعجب كرده و آن را به صورت يك شبهه و اشكال بر باورهاى 
اعتقادى شيعه مطرح مى كند. 


«عدم رضايت ولى فقيه عدم رضايت امام زمان است» تعجب كرده و آن را به صورت يكك شبهه و اشكال بر باورهاى اعتقادى 


باسخ 


اكر كسى افزون بر آشنايى با قرآن و سنّتء به متون كلامى واعتقادى مذاهب اسلامى آكاه باشد به خوبى بحث حاكم اسلامى 
و مسائل متفرع بر آن را كه: اولاً مسأله حكومت و نياز جامعه اسلامى به امام در بين تمام مذاهب اسلامى يذيرفته شده و اكر 


اختلافى وجود دارد در مصاديق آن است. 


ثانياً: تمام مذاهب اسلامى در متون كلامى و اعتقادى خويش تصريح دارند كه هر فردى توانايى و شايستكى رهبرى جامعه 
اسلامى را ندارد و بايستى از ويزكيهايى برخوردار باشد» جرجانى در شرح مواقف درباره فردى كه شا يستكى رهبرى مردم را 
ذازه من لوده السبهون غلن ان الامامه و مستحقها من هو مجتهد فى الأصول و الفروع. )١[‏ 


سعد الدين تفتازانى مى نويسد: يشترط فى الامام أن يكون مكلفاً حداً و ذكراً عدلاء و زاد الجمهور اشتراط أن يكون شجاعاً 
مجتهداً ذارأى؛ و اتفقت الامامه على اشتراط كونه قرشيباً. ذهب معظم اهل السنه و كثير من الفرق الى انه بتعين الامامهافضل 
اهل العصر. 7 


دراين باره ساير صاحب نظران اهل سنت نيز بر اين شرايط تصريح دارند. بنابراين اكر فردى در جامعه باشد كه از شرط 
اجتهاد» قرشيث؛ شجاعت,ء عدالت و.. برخوردار باشد شايستكّى رهبر را دارد و اطاعت از او واجب است به حكم آيه: اطيعوا 


در روايات نيز جنين تفسير شده است البته در روايات تشيع مقصود از اولوالامر ائمه اهل بيت مى باشند ودر عصر غيبت فقهاى 
جامع شرايط ابن عباس مى كويد: اولى الأسمر: يعنى اهل الفقه والدين واهل طاعه الله الذين يعلمون الناس معانى دينهم و 
يأمرونهم بالمعروف و ينهونهم عن المنكرء فاوجب الله طاعتهم على العباد. [*) الدرالمنثورء سيوطى. ج ؟. ص 01/0. 


ثالثاً مسأله مهدويت و ظهور حضرت مهدى(ع) از مسلمات فرق اسلام اعم از شيعه و سنى است. بلكه بسيارى از اديان ديكر نيز 
به اين مسأله باور دارند. بزركان اهل سنت جون ابونعيم اصفهانى در اين باره كتاب نوشته اند و نويسندكان كلام و اعتقادى 
اهل سنت به ظهور فردى از نسل فاطمه زهرا(س) تصريح كرده ان جنان كه در كتابهاى حديثى ده ها حديث نقل كرده اند 


(مراجعه شود به شرح عقايد نسفى به شرح مقاصد و صحيح ابن ماجه و نسائى صحبح مسلم و...) 


معاصرين اهل سنت جون بيشينيان بر اين عقيده اند. قاضى و مفتى حوزه علميه سنندج در ياسخ به اين سؤال كه با توجه به 
اينكه تمام مسلمين اعم از شيعه وسنى در مورد حضرت مهدى(عج) متفق القول هستند ولى درجهت معرفى ايشان قدم مؤثرى 


برداشته نشده است جرا؟» كفته است: دلايل متعددى در اين مورد وجود دارد: 
-١‏ علما نسبت به اين مطالب بسيار مهم و اساسى بى توجهى كرده اند 


-١‏ دشمنان؛ علما را به يرداختن به امورى كه شايد مهم هم نباشدء مشغول كرده اند و لذا از توجه به اين امر مهم غافل شده 


انك. 


7- همجنين بزركان به هر دليل كه بوده است؛ اين مطلب 


را مختص به شيعيان كرده اند در حالى كه هركز جنين نيست وعلماى اهل سنت و اجماعء همه بر اين مطلب صحه كذاشته 
اند (ع) 


يس از يادآورى اين نكات روشن مى شود كه ييروى از علما و بزركان دين اطاعت از خدا وء ييامبر و ائمه(عليهم السلام) از 
جمله امام زمان است جرا كه بيروى از ولى امر مسلمين به تصريح قرآن و روايات واجب است. هنككامى كه همه مسلمانان 
عقيده به حضرت مهدى(عج) دارند و اكنون در حال غيبت بسر مى برد جنانكه حضرت عيسى(ع) و خضر جنين مى باشندء 
روشن است كه جانشين ونماينده امام زمان علماو فقهايى هستند كه از شرايط عالى برخوردارند. بنابراين شيعه و سنى متابعت 
را لازم مى دانند جرا كه ولى فقيه جز مصداق اولاوالامر نيست و اولوالامر به عقيده شيعيان در عصر غيبت امام زمان نايب آن 


حضرت مى باشند از اين رو بيروى از ايشان بيروى از امام زمان(عج) است. 
[١].شرح‏ مواقف» ص 64" 
[1].شرح مقاصدء ص 775 -590. 


[*].الدر المنثور» سيوطى 7ج ” / 2/0. 





[ع].نقل از «آيا ظهور نزديكك است» انتشارات كل ياس ص .١177‏ 


حضرت امام رحمه الله درباره ولايت فقبه ظاهراً فرموده اند كه وى مقامى دارد كه نه نب مرسل و نه ملى مقرب به آن نتواند رسسيد. 
لطفا در اين باره توضيح دهيد. 
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يرسيس 


حضرت امام رحمه الله درباره ولايت فقيه ظاهراً فرموده اند كه وى مقامى دارد كه نه نبي مرسل و نه ملكك مقرب به آن نتواند 


رسيد. لطفا در اين باره توضيح دهيد. 


باسخ 


امام خمينى رحمه الله در تاريخ 20/1/1١‏ در روز عيد مبعث در ديدار با مسؤولان نظام اسلامى جملاتى درباره بعثت ييامبر 
اكرم(ص) فرموده اند. قسمتى از اين سخنرانى كه مورد سؤال جناب عالى واقع كرديده عيناً نقل مى شود: «.. تا رسول 
اكرم(ص) مبعث نشده بودند وقرآن متنزل نشلة بود ازان مقام غيب» نازل نشده بود از ان جا و با آن جلوه نزولى اش در قلب 
رسول خدا جلوه نكرده بود» براى احدى از موجودات ملك و ملكوت ظاهر نبود» بعد ازان كه اتصال بيدا كرد مقام مقدس 
نبوى و ولى اعظم با مبدأ فيض به آن اندازه اى كه قابل اتصال بود» قرآن را نازلتاً ومنزلتاً كسب كرد در قلب مباركش جلوه 
كردء رسول اكرم كه بزركك ترين عارف و بزركك ترين عابد است مى فرمايد كه ما عرفناك و ما عبدناك حق عبادتى اياكك 


(يعنى ييامبر اسلام نمى فرمايد كه در حد توان خودم تو را نشناختم و در حد توان عبادت خودم تو را عبادت نكردم) براى اين 
كه آن راادا كرده؛ اما آن حظ انسانى جلوه ظاهرى است و از براى معرفت خدا جيزى است كه نه ملكك مقرب مى تواند 


معرفت آن را بيدا كند ونه رسول مرسل و اين از بركات بعثت است.» [1) 


يس منظور امام رحمه الله «ولى اعظم)»؛ رسول اكرم(ص) است واين جملات درباره مسأله ولايت فقيه نمى باشد. منظور امام از 
اين جملات اشرف و اعظم بودن ييامبر كرامى اسلام نسبت به ساير انبيا و ملائكك 


بزركى و عظمت الهى اشاره دارد و اين كه هيج مخلوقى اعم از انسان و ملكك به كنه ذات اقدس الهى شناخت بيدا نمى كند. 


آبا ولايت فقيه با عقل سازكار است؟ 
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يرسيس 


آيا ولايت فقيه با عقل سازكار است؟ 


باسخ 


ولايت فقيه از موضوعاتى است كه تصوّر آن موجب تصديق مى شود به اين معنى كه هر كس به عقايد و احكام اسلامى آشنا 
باشدء در مى يابد كه يياده شدن بسيارى از احكام نورانى اسلام مانند قوانين جزايى و كيفرى آنء در سايه تشكيل حكومت 
اسلامى است. به عبارت ديكّر براى اصلاح و تأمين سعادت فرد و جامعه اسلامى» تنها وجود قانون خوب كافى نيستء بلكه 
علاوه بر لزوم قوانين عادلانه و موافق با فطرت بشر وجود مجرى قانون نيز ضرورى استء زيرا نبودن حكومت و قوه مجربه در 
هر جامعه اى؛ ملازم با هرج و مرج مى باشد. از آن جايى كه در جوامع اسلامى احكام و قوانين اسلام بايد حاكم باشد و از 
طرفى دسترسى به امام معصوم(ع) نداريم به حكم عقل در رأس حكومت اسلامى يكك اسلام شناس بايد باشد و آن والايت و 
سريرستى فقيه جامع الشرايط استء كه از آن به ولا-يت فقيه تعبير مى شود.(١)‏ نتيجه اين كه وقتى كسى اسلام را يذيرفت و 
قبول كرد كه در جامعه اسلامى ضرورتاً بايد حكومت تشكيل شود و تصديق نمود كه نحوه اداره اين حكومت باى طبق قوانين 
و فرامين اسلام باشد. عقل او حكم مى كند در رأس جنين حكومتى بايد فردى آشنا به مبانى اسلام و متخصص در آن قرار 
كيرد و او همان فقيه جامع الشرايط مى باشد. 


1١ ص‎ ١ تا هه آيت الله حسينعلى منتظرىء ولايت فقيه» ج‎ ١ امام خمينىء ولايت فقيه» ص‎ .١ 
جرا ولى فقيه با رأى مستقيم مردم انتخاب نمى شود؟ آيا مردم فهم و شعور اين كار ندارند؟‎ 


3 


يرسيس 


جرا ولى فقيه با رأى مستقيم مردم انتخاب نمى شود؟ آيا مردم فهم و شعور اين كار ندارند؟ 


باسخ 


به نظر شما جه كسى مى تواند صلاحيت و توان علمى فيزيكدانان» رياضى دانان» شيمى دانان و... را تعيين كند و به آن ها 
نمره منصفانه و واقعى بدهد؟ جه كسى مى تواند ميزان تخصص يزشكان و مهندسان رامورد ارزيابى قرار دهد و قضاوت 
عادلانه و واقع بينانه داشته باشد؟ اكر تصميم كرفته شود براى اين كه قضاوت منصفانه و تعيين عادلانه صورت كيرد» به آراى 
مردم رجوع شود و انتخاباتى بركزار كردد» كدام دسته از مردم هستند كه مى توانند با آراى خودء توان علمى دانشمندان را 


اكر براى تعيين عالم ترين و قوى ترين دانشمند در هر رشته اىء انتخاباتى ميان دانشمندان رشته مربوط بركزار شدء آيا مى 
توان اشكال كرد كه جرا متخصص در فيزيكك يا رياضيات با رأى مستقيم همه مردم انتخاب نشده است و مككر مردم فهم و 


شعور اين كار را ندارند يا قبول داريد كه در هر كارى بايد به متخصص و اهل فن آن رجوع كرد؟ 
وقتى كسى بيمارى قلبى يا ناراحتى كوارشى داردء بايد به يزشكك مراجعه كند يا دنبال جوشكار و بنا و نجار برود؟ 


جككونه است كه در همه كارها بايد به متخصص مراجعه كرد» ولى در مسايل فقهى و شناخت فقيه جايز شرايط و صلاحيت 
هاى تعيين شده در روايات و احاديث براى زعامت و رهبرىء. نياز به مراجعه به متخصص در فقه و احاديث و روايات نيست» 
بلكه هر كسى مى تواند نظر دهد؟! 


آيا عقل آكاه و سالم و به دور از هوى و هوس حكم نمى كند 


كه در اين امر مهم و خطير نيز كه با حيات و سرنوشت ميليون ها انسان مسلمان كره خورده؛ بايد به "فقيه شناسان و خبركان 


امت ' مراجعه كرد همان كونه كه قرآن كريم دستور فرموده: "فاسئلوا اهل الذكر؛ از 1كاهان يبرسيد". 
مراحل انتخاب ولى فقيه و نقش مردم در آن 


هر كسى كه با علوم اسلامى و فقه احكام و مقررات عملى دين آشنايى در حد اجتهاد و قدرت استنباط داشته باشد» مجتهد 


ناميده مى شود. 


فقهاى شوراى نككهبان از طريق بركزارى آزمون و مصاحبه يا با توجه به شهرت علمى و فقهى يا كواهى مراجع تقليد 
صلا-حيت افراد را در امر اجتهاد و قدرت استنباط احراز كرد به مردم معرفى مى كنند.مردم در انتخابات مجلس خب ركان 


رهبرىء از ميان كانديداهايى كه صلاحيت آن ها اعلام شده» هر كسى راكه خواستند» رأى مى دهند و انتخاب مى كنند. 


افراد منتخب مردم, بر كارهاى رهبرى نظارت دارند» تذكر مى دهند و نصيحت مى كنند. ودر صورت از دست دادن 


فلسفه وجودى ولايت فقيه جيست؟ از كجا شروع شده است؟ و با توجه به اين كه كفته مى شود سخن ولى فقيه مانند حرف امام معصوم 
استء يس اشتباهات وى را جكونه مى توان توجيه كرد؟ 

برسش 

فلسفه وجودى ولايت فقيه جيست؟ از كجا شروع شده است؟ و با توجه به اين كه كفته مى شود سخن ولى فقيه مانند حرف 


امام معصوم استء يس اشتباهات وى را جكونه مى توان توجيه كرد؟ 
باسخ 


خدا انسان را به صورت اجتماعى آفريده و براى رسيدن به كمال ابدى وى برنامه و قوانين لازم را وضع نموده استء و جون 
انسان ها به صورت اجتماعى زندكى مى كنندء نيازمند نظم مى باشند. در سايه نظم است كه جامعه شكل مى كيرد و حيثيت 


اجتماعى اقراة ظهور من كتد وكات الجتماعى تحقق من يابد وأو حبات ضيواتي و تباش معتاز مى كردة. 


براى انتظام در جامعه؛ قانون لا-زم است و اين قوانين از سوى خدا وضع شده و به وسيله ييامبران به مردم ابلاغ مى شود. در 
حديثى امام صادق (ع؟ فرمود: '"جون خداوند منزه است كه خلقش بتوانند او را ببيندتد و لمس كنند و ارتباط مستقيم داشته 
بانتده ضرووت'يافت ك#سقيرائق السوئ خحداوتد باشند تااواسظه عبان عاق و شالق باقند ". )١(‏ بدي ضورت قانون الهى و 
دين اسلام» توسط حضرت محمد (ص) به مردم ابلاغ شد. بعد از آنء راه او توسط امامان معصوم (ع) بى كرفته شد. در عصر 


غيبت حضرت مهدى (عج». باز بايد اجراى احكام الهى صورت كيرد و به هيج عنوان نبايد تعطيل شود. بايد حدود الهى اجرا 


شود. براى اجراى احكام, نيازمند شخصى است كه ولايت داشته باشد كه اين ولايت بايد به اذن خداوند باشد, جرا كه همه 


جيز آفريده الهى بوده و مالكك تمام هستى و از جمله انسان او است و هيج انسانى حق ولايت بر انسان ديكر ندارد جرا كه 


هر انسانى آزاد آفريده شده است. 
در مورد ولايت فقيه دلائل فراوانى از روايات اهل بيت و عقل وجود دارد. ما به يكك دليل عقلى در بالا اشاره كرديم. 


جون ولا-يت فقيه به معناى ولايت فقاهت بعضى ولايت مكتب و كامل و جامع الهى و اسلامى استء بازكشت جنين ولايت» 
قيوميتى به ولايت خداوند و قيوم بودن او است. وجه اشتراكك فقيه با امام معصوم (ع)» بُعد اجراى احكام و اداره جامعه اسلامى 
است. ولا-يت فقيه» ولايت مديريتى بر جامعه اسلامى است كه بدين منظور اجراى احكام و تحقق ارزش هاى دينى و شكوفا 
ساختن استعدادهاى افراد جامعه و رساندن آنان به كمال در خور صورت مى كيرد. تفاوتى بين فقيه و امام معصوم (ع) از 


جهت اجراى احكام واداره جامعه اسلامى نيست. 


همان كونه كه اككر در زمان وجود امام معصوم و حاكميت و ولايت اوء از طرف امام معصوم, فرماندار يا حاكمى براى شهرى 
معين مى شدء مردم آن شهر و منطقه ملزم به اطاعت از آن حاكم و فرماندار بودند» همين مسثله در زمان غيبت امام» در حد 
كسترده تراز يكك شهر قرار دارد؛ بنابراين همان وظايف و حقوقى كه بدين بُعد مربوط استء براى فقيه ثابت مى باشدء مكّر 
اين كه از جمله شؤون مختص به معصوم باشد. با توجه به اهميت جايكاه ولايت هر شخصى نمى تواند عهده دار اين وظيفه 
خطير شود بلكه شرايط ذيل در فقيه لازم مى باشد: 


-١‏ اجتهاد مطلق» 
؟ - عدالت مطلق» 
* - قدرت مديريت و رهبرى» 


در عصر غيبت فقيهان جامع الشرايط نزديكك ترين انسان ها به امامان معصوم از حيث شرط علم و عدالت و تدبير و لوازم 


تفاوت بين ولا-يت معصومين (ع) و فقيه در اين است كه بيعت با ييامبر (ص) و امام معصوم هيج كاه قابل زوال نيستء زيرا 
آنان از مقام عصمت در علم و عمل برخوردارند؛ ولى بيعت با فقيه حاكم اولا تا زمانى است كه امام معصوم ظهور نكرده 
ادي ايا قا مانت كدبوى شاط رفير بخلان زازه تقد اهن ا كراقصووف 1 كاسدورق فقه در شيراظ و وظابك 


ايجاد شودء خود به خود از مقام خويش عزل شده است. 


ازاين سخن كه حرف ولى فقيه مانند حرف امام معصوم استء بدين معنا است كه در شؤون حكومتى و اداره امور اجتماعى و 
مسائل دينى» همان طور كه اطاعت از معصوم واجب استء اطاعت از ولى فقيه نيز واجب مى باشد. انجام كناه توسط ولى فقيه 


اول: اكر ولى فقيه (كه معتقد هستيم معصوم نيست) كناهى عمداً مرتكب شود و از آن كناه توبه نكند, به طور خودكار از مقام 


خويش منعزل و برداشته مى شود. 


قسم دوم: اكر كناهى را مرتكب شود و بعد توبه كند» اشكال ندارد. البته با توجه به اين كه ولى فقيه انسان فرهيخته اى است 
كه ساليان سال با مجاهدت نفس و ترك هواى و هوس و يشت كردن به دنياء شايستكى لازم براى اين مقام را كسب نموده و 
توسط خب ركان رهبرىء اين شرايط احراز شده است. از جنين شخصى كمتر احتمال كناه و خطا مى رود» هر جند كه معصوم 


نسنست. 


قسم سوم: از ديكر سو در مواردى احتمال دارد تصميماتى كرفته باشد كه با كذشت زمانء نادرست بودن آن ثابت شود و به 
اشتباه 


خويش اعتراف كند كه اين قسم هيج خللى در رهبريش ايجاد نمى كند, بنابراين در هر حال» جون فرض اشتباه و خطا در ولى 
فقيه وجود دارد» اطاعت و فرمانبردارى از او تا زمانى است كه برخلاف حكم الهى و فرمان خداوند و دستورهاى دين مبين 


اسلام عمل نكند» در غير اين صورت اطاعت از او لازم و واجب نخواهد بود. 


براى اطلاع بيشتر به كتاب ولايت فقيه استاد فرزانه يت الله جوادى آملى رجوع تمايد انق شار عنام ىر كز قعد زايد كنات 


مى باشد. 

بى نوشت ها: 

.١ ص 188.؛ ح‎ .١ شيخ كلينى(ره)؛ اصول كافى»؛ ج‎ - ١ 
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برسس 
با توجه به معصوم نبودن ولى فقيه جرا به قداست وى معتقديد ؟ 
باسخ 


قداست به معناى محبوبيت همراه با احترام شديد است . انسان به علت كمال خاصى كه در شخصيتى سراغ دارد , به او محبت 
ورزيده و به وى احترام خاصى مى كذارد . انسانها همه كمالاءت را بطور يكسان دارا نيستند , از اين رو انسانى كه داراى 
كمالاءت فوق العاده و برترى است از محبوبيت و احترام بيشترى برخوردار است . قداست مانند محبت از يكك مورد شخصى 
محبوب به ديكر امور منتسب به او نيز - به طورطبيعى - منتقل مى شود , به كونه اى كه وقتى شخصى را دوست مى داريم , 
نزديكان ووابستكانش را نيز دوست خواهيم داشت , مثلا وقتى به استاد خود عشق مى ورزيم وفرزندان و حتى وسايل شخصى 
او را نيز دوست مى داريم , به همين دليل است كه مردم ما به خاندان امام قدس سره , خخانه و حسينيه و حرم ايشان علاقه 
شديدى نشان مى دهندو به آنها عشق مى ورزند . قداست , روح دين روح دين را همين قداست تشكيل مى دهد , به طورى 
كه تمام اديان الهى بر احترام كذاردن خاص به خداوند و هر جه و هر كس كه به او منسوب است تاكيد مى ورزند و حتى 
منذاهي التحراقن فو يراق حت وعدداناق فواسع قاتلفه .:رواياك هابر ابن فظلت تاكمد داره كذ (هل الأنمان الا للحي ) آنا 


ايمان جز محبت و دوستى امر ديككرى است ؟ )١1-١(‏ از اين رو در اسلام اولين مرتبه قداست براى خداى تباركك 


و تعالى است و در مراتب بعدى هر كس به او نزديكتر و داراى ارتباط بيشتر با اوست . يرورد كارمتعال به دليل هستى مطلق , 
كمال مطلق و ٠٠٠‏ از برترى بى نظيرى برخوردار است وطبيعى است از همه محبوبتر و دوست داشتنى تر باشد , تا اندازه اى 
كه بايد در برابراو به خاكك افتاد و بيشانى را بر زمين ساييد . اين سجده به دليل همان قداست است . در مرتبه بعد , ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم به دليل بيشترين ارتباط با خداوند , داراى تقدس و احترام بيشترى است , تا آنجا كه خداوند 
وفرشتكانش بر او درود مى فرستند واز مومنان نيز مى خواهند تا درود بفرستند (1-7)و شرع مفقدسن. كذارؤن دست يدون 
وضو را بر نام آن حضرت حرام مى داند . اين قداست يس از خداوند , به ييامبر و جانشينان او يعنى امامان معصوم عليهم 
السلام - كه از طرف خدا منصوب شده اند - كسترش مى يابد . بوسيدن ضريح امامان عليهم السلام و زيارت حرم آنها 
همكى برخاسته از همين قداست است . در مراتب بعدى يعنى يس از امامان عليهم السلام اين قداست به همه كسانى كه به 
كونه اى به آنان منتسب اند , مانند سادات و مراجع و علماى دينى سرايت مى كند . با اينكه بوسيدن دست و تواضع بيش از 
اندازه براى غير خدا در اسلام نكوهش كرديده , ولى مواردى استثناء شده است , از جمله : ( انه من اريد به رسول الله : (؟) 


كسى كه به جهت انتساب به ييامبر دستش 


را ببوسند . ) يعنى اين شخص از جنان عظمتى برخوردار است كه به جاى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دست او را مى 
بوسند . ولى فقيه كرجه معصوم نيست , ولى به دليل انتسابش به امام معصوم عليه السلام و جانشينى وى مراتبى از همان 
قداست راداراست . آيامى شود كسى خدا را دوست بدارد ,و ولى ييامبرش را دوست ندارد ؟ آيا مى شود كسى ييامير را 
دوست بدارد ولى به جانشينان او ( امامان ) علاقه نداشته باشد ؟ و آيا مى توان امام معصوم عليه السلام رارا دوست داشت , 


ولى خاتشين او خا كراش تداشت؟ 


قداست ولى فقيه و مرجع دينى جه تاثيرى در جامعه دارد ؟ 


قداست ولى فقيه و مرجع دينى جه تاثيرى در جامعه دارد ؟ 
باسخ 


كيان شيعه و حيات آن در زمان غيبت م با همين قداست حفظ شده است . مردم در طول تاريخ براى مراجع خود احترام 
خاصى قائل بوده اند . دشمنان نيز همواره از اين قداست در هراس بوده اند , به طورى كه هميشه از حكم جهاد مرجع دينى 
مى ترسيده اند . بايد ديد كه حكم جهاد يكك مرجع بير جه تاثيرى در جامعه دارد . از آن رو كه ولى فقيه از قداست ويزه اى 
برخوردار است و مردم او را نايب امام زمان مى دانند ,حاضرند همككى جان و مال و هستى خود را فدا كنند . فتواى تاريخى 
ميرزاى بزركك درتحريم تنباكو , استعمار بير انكلستان را شكست داد و كشور ايران را از بحران رهايى بخشيد . در عصر حاضر 
نيز همككى شاهد بوديم كه جكونه امام خمينى قدس سره انقلابى را رهبرى كرد كه حكومت ١8٠١‏ ساله شاهنشاهى را ريشه 
كن ساعة و بدا حاف أن ممهورى اسلا رابرقزار كرد اكر قداست مرجت دودو عه كين سخاضى بود غوة را ]ماحكاة 
كلوله هاى درُخيمان شاه قرار دهد ؟ اكر مردم حكم امام را حكم خدا و امام زمان نمى دانستند و جه كسى حاضر بود از 
لذثيايى دنا دست لسعه و شي و زوزش برا فرجية ها بكدراتدى مترين عزيز اشن وا دن راء هذا فنذا كند * اكنون مى تزان 
فهميدكه جرا دشمنان اسلام از ولى فقيه و مرجعيت قداست زدايى مى كنند ؟ قداست ,و ضامن بقاى نظام تجربه نشان داده 


است 


مرجعيت و ولايت همواره مايه اميد شيعيان در زمان غيبت بوده است . مرجعيت , ييوسته جامعه را از خطرات جدى رهانيده 
است . اكنون دشمنان اسلام و يس از مطالعات روانشناسانه , رمز وحدت امت و يايدارى نظام اسلامى رابخوبى شناخته اند م 
آنها دريافته اند قداستى كه مردم براى رهبرى و ولايت امرقائلند , نظام و انقلاب را بيمه كرده است ١,‏ از اين رو تمام تلاش و 
همت خود رابراى شكستن اين قداست بكار كرفته اند و تا جنين وانمود كنند رهبر و مرجع در رديف ديككر دولتمردان ويا 
حتى افراد عادى است . آنها جنين القا مى كنند همان كونه كه از وزير, وكيل ويا يكك شخصيت قضايى مى توان انتقاد كرد , 
مى توان از ولى فقيه انتقاد كرد البته ما نيز معتقد به جواز انتقاد از ولى فقيه هستيم , ولى با روش صحيحى كه نشانه خيرخواهى 
و دلسوزى است . به هر حال زمانى كه قداست رهبرى شكسته شد ديك ركسى امر او را مطاع نمى داند و عمل كردن به 
دستورهاى او را وظيفه شرعى نمى شمرد وكسى كشته شدن در اين راه را شهادت نمى داند در اين هنكام است كه دشمن به 
تمام اهدافش رسيده است , زيرا در مواقع بحرانى ديككر كسى وجود ندارد كه با يكك فتواتوطئه ها را خنثى كند و كشور را 
نجات دهد . كمى بيانديشيم كه شكستن اين قداست به سود كيست ؟ و القا كنند كان اين شبهات دريى جه امرى هستند ؟ 


ولايت فقيه را با دليلى ساده و قابل فهم براى همكان اثبات كنيد . 


3 


يريس 


ولايت فقيه را با دليلى ساده و قابل فهم براى همككان اثبات كنيد 


باسخ 


بيان دليلى روشن براى اثبات ولايت فقيه كه براى همكان قابل فهم باشد مقدمه اى رالازم دارد رُنيازمنديهاى قانون ( تفسير - 
تطبيق - اجرا )خداى متعال براى اداره جامعه احكامى را نازل فرموده كه در بسيارى از موارد نيازبه شخصى دارد كه آنها را 
تفسير و تبيين كند همانطور كه تمام قوانين دنياجنين اند , كو اينكه تلاش قانونكذاران اين بوده كه آنها را روشن ببان كنند 
ولى به علت ويزكى ها و نارسايى هاى زبان , كاه مقررات نياز به تفسير دارند . افزون بر اين براى تطبيق احكام بر مصاديق و 
موارد آنها نيز كاه ابهاماتى وجوددارد ,ْ يعنى اينكه آيا فلان حادثه خاص , مصداقى از اين قانون خاص است , يامصداقى از 
قانون ديكر , اين امر مشكل ديكرى در راه اجراى قانون است كه در تمام قوانين دنيا وجود دارد . يس از تفسير قانون و تعيين 
مصداق آن , نوبت به اجرا مى رسد . هر قانونى نياز به مجرى دارد براى اداره يكك جامعه بر اساس احكام و قوانينى خاص بايد 
فرد يا افرادى باشند كه بتوانند اين سه مسئوليت را به عهده بككيرند . شايسته ترين مجرى احكام اسلام روشن است بهترين فرد 
براى اجراى احكام و قوانين اسلام كسى است كه در هر سه موردايده آل باشد ,م يعنى بهترين قانون شناس ٠‏ بهترين مفسر و 
بهترين مجرى باشد , كه هيج انككيزه اى براى تخلف نداشته باشد و هيج اشتباهى در فهم و تفسير و اجراى قانون براى او ييش 


نيايد . در فرهنكك ما , جنين خصوصيتى ( عصمت ) نام 


دارد و وبا وجود معصوم , او بر تمام افراد ديكر - به حكم عقل - براى اجراى قانون اولويت دارد . در جوامع بزركك كه يكك 
شخص نمى تواند اداره تمام امور را به عهده بكيرد وجنين فردى بايد در راس هرم قدرت باشد و تمامى مديران بايد با نظارت 
و ولايت اوامور را به عهده كيرند و به انجام رسانند . برترين مصداق معصوم , رسول اكرم صلى الله عليه و آله است كه در 
عاليترين مراحل اخلاقى قرار دارد و به اجماع و اتفاق نظر همه فرقه هاى اسلامى معصوم است . به عقيده ما شيعيان , يس از 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله امامان معصوم عليهم السلام قرار دارند كه داراى ويزكى عصمت اند . يس تا امامان معصوم 
بأشعد اند اناده دوعوم دوه ووو عر اكافان ساماد كان ميت كد عياط عدن كدف ]ل طروي ل ماس 
نمى توانيم با او مرتبطباشيم تااز حكومتش بهره مند كرديم , بايد جه كنيم ؟در اين زمينه آيات و رواياتى وجود دارد كه 
تكليف ما را روشن مى كند , ولى جون مادرصدد بيان دليل ساده اى هستيم , فقط از خرد خوانند كان محترم كمكك مى 
كيريم ومى يرسيم جه بايد كرد ؟ بدون ترديد اكر ايده آل را معصومان عليهم السلام بدانيم «عقل مى كويد : در عصر غيبت 
كسى بايد در راس هرم قدرت باشد كه از هر جهت به امام معصوم شبيه تر است ,م يعنى در دين شناسى , تقوا و صلاحيت 


براى اجراى احكام وقوانين اسلام , 


بهترين باشد . وقتى كه جامعه نمى تواند بدون حكومت باشد و مادسترسى به امام معصوم نداريم , بايد به سراغ كسى برويم 
كه كمترين فاصله را بااو دارد م كسى كه شناختش از اسلام , از ديككران بيشتر و عدالت و تقوايش از همه بالاتر و براى اجراى 
احكام و قوانين اسلام , مناسبترين فرد باشد , اين صفات درولى فقيه تجلى مى كند . در امور ديكر نيز روش عموم مردم همين 
است كه ابتداء نزدبهترين متخصص مى روند ليكن اكر دسترسى به بهترين ممكن نبود , به كسانى رجوع مى كنند كه در 
تخصص و ويزكيها به فرد ايده آل نزديكتر باشند . ولايت فقيه معنايى جز رجوع به اسلام شناس عادلى كه از ديكران به امام 


معصوم نزديكتر است , ندارد . 


ساده ترين و روشنترين دليل عقلى بر ولابت فقيه جيست ؟ 


ساده ترين و روشنترين دليل عقلى بر ولايت فقيه جيست ؟ 
ياسخ 


اصل تنزل تدريجى : 


مى توان با توجه به يكك اصل عقلائى , ولا-يت فقيه را تبيين كرد و آن اينست كه اككرامرى براى عقلا مطلوب بود , ولى به 
دلايلى تحقق آن مشكل يا ناممكن كشت , به طوركلى دست از آن برنمى دارند , بلكه مرتبه نازلتر آن را انجام مى دهند و به 
تعبيرديكر از اهم دست مى كشند و به مهم مى بردازند . آنها در امور مهم نيز اين درجه بندى را رعايت مى كتند . اساسا 
درجه بندى اهميت امور به همين منظور است كه اكربه دليل شرايطى امر درجه اول ناممكن يا مشكل شد , امر درجه دوم را 
جايكزين وبدل آن قرار دهند . اين اصل عقلايى را ( تنزل تدريجى ) مى ناميم . كه آن را اسلام نيز يذيرفته است . در فقه 
موارد فراوانى داريم كه در آنها اين اصل اجرا شده است . براى توضيح اين مطلب به دو مثال اكتفا مى كنيم . ١‏ - فرض كنيد 
كسى قصد خواندن تمان را داز . ابدة آل آن امت كه ثماز به حالت اسحاده خوائده شوة ولى اكر شخضى بهغلت يمار 
قادن بدخواندق تيان اسحاذه نيسث » آيا بابك نسان را رعا كند ؟ همه فتها فى كويفن #هرمقداز از تماز رامى توالك ا كاده 
نخوائك و هر كاه توالسست تنفسعه بكوائد ٠١‏ دن مرتبه بعدى اكرشخضى تمان را نمى توائد اسهادة بحوائد ,وسور فقهى ايق اسث 


كه نشسته بخواند واككر نشسته هم نمى تواند , خوابيده 


بخواند . ١‏ - اكر كسى جيزى را براى جهت خاصى وقف كرد , مثلا منافع باغى را وقف شمع حرم امام معصوم عليه السلام 
كرد , اكنون كه شمعى وجود ندارد , منافع آن باغ راجه كنند ؟ آيا مى توان كفت جون مورد اولى منتفى است , اين مال 
موقوفه را رهاكنيم ؟ يقينا جنين نيست . بايد در نزديكترين مورد روشنايى مصرف كنيم , مثلامنافع آن باغ را هزينه برق نمائيم 
و زيرا برق نزديكترين امر به شمع است . اين را ( تنزل تدريجى ) مى ناميم كه اصطلاحا رعايت ( الاهم فالاهم ) نيز ناميده مى 
شود . فقيه عادل , نزديكترين فرد به امام معصوم است براساس نظام عقيدتى اسلام , حاكميت از آن خداست . از طرفى خداى 
متعال در اداره امور اجتماعى انسانها دخالت مستقيم نمى كند و حاكميت را به انبياء و امامان معصوم واككذار كرده است . در 
موقعيتى كه معصوم منصوب از سوى خدا , بر كارهاى اجتماع حاكميت ندارد , جه بايد كرد ؟ آيا مى توان كفت در جنين 
موقعيتى حكومت را رهاكنيم ؟ جنين سخنى مقبول نيست , زيرا در جاى خودش ثابت شده است كه اصل حكومت در هر 
جامعه اى ضرورت دارد . در اينجاست كه ولا-يت فقيه را با استناد به اصل ( تنزل تدريجى ) ضرورى مى دانيم . فقيه جامع 
شرايط , بديل امام معصوم عليه السلام است و در رتبه بعد از او قرار دارد . البته فاصله ميان معصوم و فقيه عادل بسياراست ولى 


نزديكترين و شبيه ترين افراد به اوست در امر 


حكومت ظاهرى بر مردم . حاصل آنكه خداى متعال در مرتبه اول حاكميت است , يس از او رسول اللّه صلى الله عليه و آله و 
سلم و سيس امامان معصوم عليهم السلام حاكم شرعى اند . آيا يس ازاين , مرتبه جهارمى در حاكميت وجود دارد ؟بايد 
كفت : در زمان غيبت امام معصوم , طبق ديد كاه شيعيان ولى فقيه مرتبه جهارم از حاكميت را دارد زيرا فقيه جامع الشرايط به 
امام معصوم نزديكتر است . جون حاكم اسلامى بايد واجد صفاتى مانند آكاهى به قوانين و مقررات اسلامى , آكاهى به 
مصالح اجتماعى , و صلاحيت اخلا.قى كه ضامن امانتدارى و رعايت مصلحت عمومى است باشد . در معصوم تمامى اين 
شرايط وجود دارد , زيرا معصوم به دليل عصمتش مرتكب هيج تخلفى از قانون شرع نمى شود و به سبب علم غيبى كه دارد به 
قوانين شرعى ومصالح جامعه كاملا آ كاه است . فقيه جامع شرايط نيز بايد همين شرايط را در رتبه نازل داشته باشد , تا 
حاكميتش مشروع باشد . يعنى بايد داراى ملكه فقاهت واجتهاد باشد تا احكام اسلام را بخصوص در زمينه مسائل سياسى و 
اجتماعى بهتر ازديكران بشناسد . و نيز بايد داراى ملكه تقوى و عدالت باشد تا مصالح جامعه رافداى مصالح شخصى و 
كروهى نكند و همجنين بايد به مصالح سياسى و اجتماعى وبين المللى آكاه باشد تا شياطين نتوانند او را فريب دهند و از مسير 
عدل و قسط منحرف كنند . 


جكونه مى توان نظريه ولايت فقيه را براى افراد غير مسلمان توجيه كرد ؟ 
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إرسس 
جكونه مى توان نظريه ولايت فقيه را براى افراد غير مسلمان توجيه كرد ؟ 
باسخ 


همانكونه كه از سئوال روشن است تببين ولايت فقيه براى مسلمانى كه عقايد وارزشهاى اسلامى را يذيرفته , كار آسانى است 
و ولى اككر خواستيم اين نظريه را براى غير مسلمان توجيه كنيم , اين كار با كار قبلى متفاوت خواهد بود . يس از يبروزى 
انقلاب , مسائل انقلااب اسلامى در سطح كسترده اى در رسانه هاى مختلف جهانى مورد توجه قرار كرفت . يكى از مسائل 
اختصاصى نظام اسلامى , مساله ولايت فقيه است . دشمنان جون به اهميت مساله بى برده بودند تلاش كسترده اى را براى 
مشوش كردن اذهان تنسبت به ابن مساله آغان كردتل .هر كن اند كك توجهى به نوشته ها و كفت هائ آثان ذر ابن زميته بكدد 
انواع اتهامات و بدكويى ها را در آنها خواهدديد . با توجه به تلاش دشمنان در جهت تخريب اين امر مهم از يكك سو و با 
عنايت به درخواست جدى حقيقت جويان در كشورهاى غير اسلامى نسبت به كشف و فهم اين امر ازسوى ديكر بايد مبلغان 
مسلمان توجيه مقبولى از نظريه ولا-يت فقيه ارائه كنند , تاجلوى تبليغات مسموم دشمنان كرفته شود و عطش جويند كان 
حقيقت نيز سيراب كردد . دراينجا قصد ما اين است كه توجيهى ساده از اين نظريه ارائه كنيم . لازمه مسلمان بودن مى توان به 
هر انسان - خواه مسلمان يا غير مسلمان - كفت : ما مردمى هستيم كه دين خاصى را يذيرا شده ايم . اين دين مجموعه اى از 
عقائد و ارزشها را به ما ارائه 


مى دهد . اعتقاد ما اين است كه اسلام فقط بيان كننده يكك سرى عبادات نيست . بلكه دين جامعى است كه درباره قضاوت 
بين مردم , جكُونكٌى برخورد با مجرمان وتبهكاران , انجام معاملات , جكونكى برخورد با غير مسلمانها , آداب تعليم و تعلم و 
احكام و قوانينى دارد . بنابراين و ضرورت دارد كه در تمام زمينه ها از قوانين دينى يبروى كنيم . قانونى معتبر و لا-زم 
الاجراست كه بى واسطه يا با واسطه به منابع دينى برسد . مثلا اككر مسلمانى بخواهد غذاى جديدى را در برنامه غذايى اش 
بكنجاند , ابتدا لازم است جنبه حلال و حرام بودن آن را مورد بررسى قرار دهد . مسلمان حقيقى كسى است كه در هر كارى 
توجه به برنامه و قانون شرع داشته باشد وهر اندازه اى اين توجه كم باشد , از دايره اسلام واقعى به دور است . شرايط ولى 
فقية ١‏ از ان رو كه رئيس تشكوعت كش :اسه ك ةجابيد قواليق ان حكوستة) را بيتز از دتكران حفظ كتد وير اتدرائ كاملن 
آنها نظارت داشته باشد , لازم است كه او آشنايى كامل به قوانين داشته باشد . در نظام اسلامى كه اكثريت مردم يبرو قوانين 
اسلامند , بايدكسى كه در راس نظام است فقيه جامع الشرايط باشد يعنى آكاهى او از منابع قانون اسلامى به حدى باشد كه 
خودش بتواند قوانين و مقررات را ( اجتهاد ) كند نه اينكه فقط آكاه از قوانين اسلامى باشد . زيرا غير مجتهد هم ممكن است 
آكاه از قوانين باشد ولى جون اين آكاهى اش از راه تقليد حاصل 


شده است , نمى تواند حاكم شرعى باشد . ١‏ -از سوى ديككر بايد حاكم و رهبر اسلامى از تقواى لازم برخوردار باشد 
تاشهروندان نسبت به كارها و تصميم هايش مطمئن باشند , و بدانند به هيج وجه خيانتى صورت نخواهد كرفت . 7- حاكم 
املق نارق |1 ستوريق ب اللانى عرهوةارا شو ]لبه امو قرط راان فريها عقي بده ااننااتى وبع قر اباي لاورس ايك 
تا بتواند جامعه را در راه رسيدن به اهداف مقدس و عاليه اش رهنمون سازد . به نظر مى آيد در صورت يذيرش مقدمات 
مزبور , نظريه ولايت فقيه , نظريه اى مقبول وآسان است . لكن كسانى بدون تبيين اين مقدمات وارد بحث ( ولايت فقيه ) مى 


شوند . در نتيجه اين نظريه يا همجنان نامعلوم باقى مى ماند و يا بصورت نادرستى تصويرمى شود . 
جكونه در بحث ولابت فقيه به توقيع شريف كه از نظر سند مخدوش است تمشكى مى شود؟ 
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برس 
جكونه در بحث ولايت فقيه به توقيع شريف كه از نظر سند مخدوش است تمشكك مى شود؟ 
باسخ 


راجع به توقيع شريفء اعتبار و حجتّت آن ثابت است؛ زيرا شيخ ما صدوق (ره) در كتاب «كمال الدين» از شيخ خوده محمد 
بن محمد بن عصام الكلينى» كه از طبقه دهم است روايت كرده است. در اينجا با جمله«رحمه الله) و در موارد ديكر با جمله 
«رضى الله عنه) از او تجليل و تعظيم كرده است. 


در اينجا توقيع شريف رااز ١‏ ثقه الاسلام كلينى» و او از «اسحاق بن يعقوب'» روايت كرده؛ كه او بوسيله جناب« محمد بن 
عثمان» رضوان الله تعالى عليه نايب دوم از نؤاب اربعه» كتابى را كه متضمّن سؤالا-تى بوده» تقديم كرده و به خط اشرف 
حضرت صاحب الالمر(ع) توقيعى در جواب دريافت نمود. همجنين «شيخ طوسى» در كتاب «غيبت» اين توقيع رفيع رااز 
جماعتى از «جعفر بن محمد بن قولويّه) كه از ثقات و اجلاء در حديث و فقه و صاحب تصنيفات بسيار و از طبقه دهم است» و 
از «ابى غالب زرارى احمد بن محمّرد بن سليمان)» از طبقه دهمء كه او نيز از مشايخ و اجلاء است و به جلالت قدرء و كثرت 
روايت» و «شيخ عصابها» و القابى غير از آن» تعظيم و توصيف شده. واز غير اين دو بزركوار » روايت فرموده و آن بزركواران 
از جناب كلينىء و او از«اسحاق بن يعقوب» كه به احتمال قوى برادر كلينى بوده روايت كرده است؛ و از اعتماد«كلينى» به او» و 


احتجاج «صدوق» و ااشيخ طوسى» (محمدون ثلاثه) جلالت قدر وثاقت او نيز 


معلوم مى شود. بنابر اين نه تنها سند ضعيف نيست»ء بلكه به نظر مى رسد كه در كمال قوّت و اعتبار است. 


علاسوه بر آن كه متن آن كه متضمّن جواب از مسايل مهم است نيز بر قوّت و اعتبار آن افزوده استء و اباحه خمس در آن؛ء 


شود. 


مضافاً بر اينكه معلوم نيست سؤال از مطلق خمس بوده يا از خمس مبتلا به در مورد اماء» و جمله قبل ازاين جمله كه مى 
فرمايد: «أمَا المُكِْسُونٌ بأَموالنا فَمَنْ ستل مِنّها شَيِئا فأكلة فَإنّما يَأكل النّيرانَ»» (وسائل ج )4/20٠‏ نيز قرينه است بر اين كه سؤال 
از مطلق خمس نبوده است. بنابراين تعرّض توقيع به صورت اجمال به حكم خمسء شاهدى بر ضعف آن نيست و توقيع رفيع 
در كمال اعتبار است. 


ولايت حقيقى براى تشريع احكام و جعل قوانين عبادى» اقتصادى» سياسى و... حق جه كسى است؟ 


3 


بريسن 
ولايت حقيقى براى تشريع احكام و جعل قوانين عبادى» اقتصادى» سياسى و... حق جه كسى است؟ 
باسخ 


شكى نيست كه ولا-يت حقيقى بر تشريع احكام و جعل قوانين و نظامات عبادىء معاملى» مالى؛ اقتصادى» سياسىء قضايى» 
كيفرى» اجتماعى و احوال شخصى و تعليم و تربيت و امور ديكرء فقط و فقط» اختصاص به ذات بى زوال حضرت حق عز 
اسمه دارد و خداوند متعال راء در اين مورد نيز شريكك و عديل و همتايى نيست. 


هيج كس نه به عنوان فردى و مقام مادى يا معنوى و نه به عنوان عموم و نمايندكى از جانب عموم, حق قانونكذارى و انشاء 
نظامات و مقررات :را نذارد و بذثرين استعبادها و كثفترين قبول استعبادها كه كرات وشرافت انسانيت از آن.اباء دارد و 
بز ركترين ننكك جامعه و دليل انحطاط افراد و ببشخصيتى و ضايع شدن ارزشهاى انسانى» اين است كه فردى بخواهد احكام و 
فرمانهاى خود را نظام زندكى و حياط ديكران قرار دهد و افراد استثمار و استعباد شده همء او را صاحب اين حق بشمارند و 


فكر و حكم او را بر خود و نواميس خود حاكم بشمارند و خود را مجرى اوامر و ييرو منويات او بكويند. 


يكى از حقايق آزادى بخش توحيدى اسلام؛ كه دركك آن دليل رشد فكرى استء همين است كه فردى مالك مقدرات فرد 
ذركر ليث وحق اسنظهاق الخد :زا ندارة و حدود وانظامات ققط از حاس عدا ثعيه شود وجارى ساخدن نظاهات 


ديكرء خروج از عبوديت خدا و تجاوز به حريم حكومت و قوانين او است: 


«إن الْحَكم إلا لله أمَرَ آلا تَعبَدوٌ إلا إِيَاة يوسف/:50 [تنها 


حكم فرماى عالم وجود خدا است و امر فرموده كه جزاورا عبادت نكنيد.] 


مراد از ولايت فقيه جيست؟ 


مراد از ولابت فقيه جيست؟ 
باسخ 


خوات الجمال: 


در زبان عربى» براى كلمه ى «ولى» سه معناى .١:‏ دوست»ء ؟. دوست دارء ". ياورء و براى لفظ «ولا-يت»» افزون بر آنهاء دو 


معناى: 1. سلطنت و ير فى ؟. رهبرى و حكومت ذكر شده است. 
«ولايت» در مصطلحات فقهى در دو مورد به كار رفته است: 


الرشوايدق كني لى عليه قاة رهز اداية فى افو رده نيس هانتك ميث» سفيه مجتون: صغير در ابن كونة موارة «ولأديت) به 


متخا «اتس فيه درو شك السقاء و عاق كه[ تافر الى مو ل كلي ةاون اداوة ف انز اأمفى فرة الف 


؟. مواردى كه مولى عليه قدرت براداره ى امور خود دارد» درعين حال امورى وجود دارد كه سريرستى و ولا-يت شخصى 
ديكر را مى طلبد. ولابت در اينجا به معناى اداره ى امور جامعه مى باشد كه همان ولابت سياسى است. 


جواب تفصيلى: 


هنكامى كه لفظ «ولايت» در مورد فقيه به كار مى رود.ء مراد از آن همان حكومت و زمامدارى امور جامعه است. برخى در اين 
معناء وجود مفهوم «قايى»» «رياست» و «سلطنت» را ادّعا كرده اند كه سالكر جر كي «ولي») كسى كه داراى ولايت است بر 
عولى كلم كس كد ولكيت نر ال وحور ارده القند (8) كوهالي كد متصيود اذ ام وض امرردهر ل خليةة و اداره 


شئون اوست كه به مثابه ى «سيد القوم خادمهم:(©) نوعى خدمت به «مولّى عليه) و نه بارى بر كرده ى او مى باشد. 


دلايل اثبات ولايت فقيه جيست؟ 


دلايل اثبات ولايت فقيه جيست؟ 


باسخ 


جواب اجمالى: 
به صورت هاى كوناكونى مى توان «ولا-يت فقيه)» را اثبات كرد ما در اينجا به دليل عقلى و نقلى در مسأله «ولايت فقيه) اكتفا 
الل عتلى: 


عقل حكم مى كند كه در رأس يكك حكومت اعتقادى و آرمانى؛ بايد شخصى قرار بككيرد كه از آرمان آكاهى دارد و در 
شريعت اسلامء كه آيين احكام و قوانين الهى است» مصداق جنين شخصى فقيهان هستند. 


ب. دليل نقلى: 
بزاع افاخدولايت فته ستروواياه فراواق معاد دوزت كشورصي ازآنيا عارهد اده 
.١‏ مرحوم صدوق از امير المؤ منين (عليه السلام) نقل مى كند كه رسول الله(صلى الله عليه وآله) فرمودند: 


«اللهم ارحم خلفايى)»|خدايا! جانشينان مرا مورد رحمت خويش قرار ده [از آن حضرت(صلى الله عليه وآله) سؤال شد: 
جا دعام شزااحه كيان عباس خفيريك قرس والناوى را تورقوين سلس نوسلك ومنت ]انام كمعد إن مودي اعدو 


". توقبع شريفى كه مرحوم صدوق در كتاب كمال الدين (اكمال الدين) از اسحاق بن يعقوب نقل مى كند كه حضرت ولى 


عصر(عج) در ياسخ به يرسش هاى او به خط مبا ركشان مرقوم فرمودند: 


أمّا الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه حديثناء فإنْهم حتجتى عليكم و أنا حيجه الله عليهم»]در رويدادهايى كه اتّفاق مى افتدء 


به راويان حديث ما مراجعه كنيدمٌْ زيرا آنان حيجت من بر شمايند و من حيجت خدا بر آنان هستم.[ 

جواب تفصيلى: 

به صورت هاى كوناكونى مى توان «ولايت فقيه» را اثبات كرد. ما در اينجا به دليل عقلى و نقلى در مسأله «ولايت فقيه» اكتفا 
مى كنيم: 

اول عتلن: 


بدون شكك از يكك سو جامعه 


به زمامدار و رهبر نياز دارد. از سوى ديكر مسايل حكومتى امورى نيست كه از حوزه ى دين خارج باشد: بلكه عناصر جهان 
شمول دين در اين زمينه به صورت يكك نظام كامل در دين خاتم ارايه شده است و عقل نتنها در دخالت دين در زمينه 
زمامدارى منعى نمى بيند» بلكه به مقتضاى حكمت بر ضرورت آن اصرار دارد. حال اكثر حكومت را از منظر دين نككاه كنيم و 
وظيفه ى اصلى آن را صيانت از ارزش هاى الهى و آرمان هاى اسلامى و احكام شرعى بدانيم» عقل حكم مى كندء بر قله ى 
جنين حكومتى مى بايست كسى قرار بككيرد كه به احكام الهى و وظايف دينى آكاهى دارد و مى تواند زمامدار مردم باشد. 
اكر معصوم در ميان مردم بود عقل او را سزاوار اين منصب مى شمرهدء ولى اكنون كه او نيستء فقيهان عادل قادر بر اداره ى 


به ديككر سخنء عقل حكم مى كند كه در رأس يكك حكومت اعتقادى و آرمانى؛ بايد شخصى قرار بكيرد كه از آرمان 


آكاهى دارد ودر 

شريعت اسلامء كه آيين احكام و قوانين الهى است» مصداق جنين شخصى فقيهان هستند. 

دليل نقلى: 

براى اثبات ولايت فقيه به روايات فراوانى استناد شده است كه برخى از آنها عبارتند از: 

.١‏ مرحوم صدوق از اميرالمؤمنين(عليه السلام) نقل مى كند كه رسول الله(صلى الله عليه وآله) فرمودند: 


«اللهم ارحم خلفايى»]خدايا! جانشينان مرا مورد رحمت خويش قرار ده [از آن حضرت(صلى الله عليه وآله) سؤال شد: 


تجا نشبا ن ها سو كسا عع خضرت قريوظ | الديق داقر من حدق برووة تخ فى متم اناق كديطة ارمق 


من نل و مكنايف واس فر شنا م كد[ 

در هر روايت دو بحث ضرورت دارد: 

بحث سندى تا اعتبار آن احراز شود. 

مةولال :ا ترا" دلالت اندر تطلوت ارزنان كركف 


از آنجا كه روايت مزبور به سندهاى مختلف و در كتب كوناكون نقل شده.(١)‏ به صدور آن اطمينان داريم و شكى در اعتبار 


آن راه ندارد. 

براى توضيح جكونككى دلالت اين روايت بر «ولايت فقيه) بايد به دو نكته توجّه كرد: 
أ. نبى اكرم(صلى الله عليه وآله) از سه شأن عمده برخوردار بودند: 

رسالت: تبليغ آيات الهى و رساندن احكام شرعى و راهنمايى مردم. 

/قضاوت: داورى در موارد اختلاف و رفع خصومت. 

ولايت: زمامدارى جامعه ى اسلامى و تدبير آن. 


ب. مراد از «كسانى كه بعد از حضرت(صلى الله عليه وآله) مى آيند و حديث و سنت اورا نقل مى كنند» فقيهان استء نه 
راويان و محدّثان» زيرا يكك راوى كه تنها نقل حديث مى كند» نمى تواند تشخيص دهد كه آيا آنجه نقل مى نمايد» حديث و 
سنت خود آن حضرت(صلى الله عليه وآله) است يا نه؟ او تنها الفاظى كه شنيده؛ يا عملى راكه ديده. حكايت مى كند» بدون 
آنكه وجه صدور اين الفاظ يا اعمال را بداند و معارض يا مخصٌّ ص يا مقتّد آن را بشناسد و نحوه ى جمع آن را با جنين 
معارض هايى بداند. كسى كه از اين امور آكاه استء فردى است كه به مقام اجتهاد و افتاء رسيده و به درجه شامخ فقاهت 


ناكل شيده باشك. 


حال با توجه به اين دو نكته» حاصل مفاد اين حديث جنين خواهد بود: «فقيهان جانشينان نبى اكرم((صلى الله عليه وآله)مى 


باشند» و جون 


آن حضرت(صلى الله عليه وآله)شئون مختلفى داشته و در اينجا شأن خاصّى براى جانشين ذكر نشده» يس فقيهان در تمامى آن 


شئون» جانشين آن حضر ت(صلى الله عليه وآله)( ) 

مى باشند. 

برخى در استدلال به اين روايت و امثال آن كه در آن وازه «خليفه» وارد شده. مناقشه و ادّعا كرده اند: 
«خليفه داراى دو معنا مى باشد: 


مى دهم.[ يا آيهى (يا داود نا جعلناكك خليفه فى الأرض فاحكم بين الناس بالحقٌّ(ع)|اى داود! ما تو را جانشين(خود) بر روى 
زمين قرار داديم. يس ميان مردم به حقّ حكم كن.[ در آيه ى اوّل خلافت يكك امر تكوينى و غير قابل وضع و تشريع است و 
در دومى هر جند يكك امر تشريعى استء ولى فقط مربوط به مسثئله ى داورى و قضاوت مى باشد. 


يديده ى دنيايى وغير الهى است كه از سوى مردم به حقّ يا ناحقّ به شخصى ارزانى مى شود و اين به كلى از مقام رفيع امامت 
يا رسالت كه يكك مقام و منصب الهى استء جدا مى باشد). 


اكر در معناى لغوى «خليفه») كه همان «جانشين» است» دقفت شودء آشكار خواهد شد كه در تمام كاربردهاى قرآنى» روايى» و 
حتّى تاريخى» همين مفهوم مورد نظر بوده است و اككر تفاوتى هستء تنها در موارد جانشينى مى باشد. كاه اين خلاافت و 
جانشينى در امور تكوينى و مقامات عينى و واقعى است و زمانى در امور تشريعى و مناصب قانونى. حتّى در تاريخ اسلام؛ اكر 
اصطلاح «خليفه» بعد از رحلت رسول اكرم(صلى 


الله عليه وآله) بيدا شدء اين مفهوم مورد نظر بود كه شخص خليفه. جانشين حضرت(صلى الله عليه وآله) در زمامدارى و اداره 
ى جامعه است. بنابراين «خليفه» مفاهيم و معانى مختلفى ندارد» بلكه در تمام كاربردها به يك معناست, هر جند موارد 
جانشينى داراى تفاوت است. در روايت مزبور نيز خليفه به معناى جانشين آمده و جون در آن مورد خاصًّى براى جانشينى ذ كر 
نشده» اطلاق»(0) اقتضاى شمول مى كند واز آن استفاده مى شود كه فقها در تمام شئون نبى اكرم(صلى الله عليه وآله) 


جانشين آن حضرت هستند. 


3 توقبع(2) شريفى كه مرحوم صدوق در كتاب كمال الدين (اكمال الدين) از اسحاق بن يعقوب نقل مى كند كه حضرت 
ولى عصر(عج) در ياسخ به يرسش هاى او به خط مباركشان مرقوم فرمودندأما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه حديثناء 
فإنْهم حجتى عليكم و أنا حبجه الله عليهم»]در رويدادهايى كه اتفاق مى افتدء به راويان حديث ما مراجعه كنيد, زيرا آنان 


حبجت من بر شمايند و من حيجت خدا بر آنان هستم.(01[ 


همين روايت را مرحوم شيخ طوسى در كتاب الغيبه نقل مى كندء با اين تفاوت كه در انتهاى آن به جاى «أنا حيّجه الله عليهم) 
آمده است: «(أنا حيجه الله عليكم» ]من حيجت خدا بر شما هستم.(1)[ در نقل مرحوم طبرسى در كتاب «الاحتجاج) تنها «أنا حيجه 
الله): أمن حجت خدا هستم» [آمده است.(” البته اين تفاوت در نقلء» هيج تأثيرى در دلالت اين روايت» به توضيحى كه 


خواهد آمدء ندارد. 


كوشيده اند او را برادر مرحوم كلينى معرفى كنند.(0) ولى اين تلاش نه جندان كامياب» مفيد نيست. راه صحيح آن است كه 


بكلوييم با 


توه به وضعيت امام زمان(عج) در دوران غييت صغرا و فشار و خفقان موجود در آن زوز كار كنة باعث شده بود 
حضرت عليه السلام) از انظار عموم ينهان شود و تنها از طريق نوّاب خاصٌ با مردم ارتباط برقرار كند صدور توقيعات» كه يكك 


اكر يرسيده شود: از كجا معلوم كه اسحاق بن يعقوب توقيعى دريافت كرده استء شايد او در اين ادعا دروغ كفته باشد؟ 


در ياسخ خواهيم كفت: كلينى كه اين توقيع را از او نقل مى كند با توجه به آنجه كذشت حتماً اورا مورد اعتماد مى دانسته و 


الآ هركز اقدام به اين عمل نمى كرده است. با اين وصفء جاى ترد يدى در سند اين روايت باقى نمى ماند. 
بهترين شيوه ى استدلال به اين روايت كه در سخنان برخى از فقهاى يبشين نيز شاهد آن بوديم اين است: 
حضرت(عليه السلام) دو جمله ى: «فإنّهم حتجتى عليكم) و «أنا حيجه الله را به كونه اى آورده كه بوضوح مى رساند ححجيت 


فقها نايب امام زمان (عج) در ميان مردم مى باشند. حال اكر زمان صدور اين توقيع يعنى غيبت صغرا را در نظر بكيريم و توبجه 


غيبت كبرا آماده مى كردند و در واقع آخرين وصايا و آخرين احكام را صادر مى نمودند؛ به وضوح در خواهيم يافت كه اين 


روايت به 


زمان غيبت نظر دارد و همان كونه كه بسيارى از فقهاى كذشته اشاره كرده اند» فقيهان شيعه را به عنوان جانشينان امام در تمام 


امورء از جمله زمامدارى جامعه ى اسلامى معرّفى مى كند. 


بى خبرند و تنها از عوائد نراقى خبر دارند نتيجه ى عدم بررسى معناى حبجت و فقدان اجتهاد در لغت شناسى دانسته اند! سيبس 
باجستجوى كاربردهاى وازهى «حبجت» در منطق» فلسفه و اصول فقه در كلاف سرد ركمى كرفتار شده اند كه هركز راه 
خلاصى از آن تصوّر نمى شود! 

مقصود از «حبّدت» در اين روايته مانند ساير موارد» جيزى است كه مى توان به آن احتجاج(١)‏ كرد. يس امام(عليه 
السلام)حيجت خداستز زيرا اكر او جيزى بكويد و مردم عمل نكنند. خدا به همان كفته ى اوعليه مخالفت كنند كان احتجاج 
مى كند و آنها نمى توانند عذرى در اين مخالفت بيابند. همجنان كه اكر به كفته ى او عمل كنند» در مقابل اين سؤال كه جرا 
جنين كرديد؟ همين جواب كافى است كه به دليل كفته ى او با اين وصفء اكر فقيه حيجت امام استء يعنى اكر امرى كند جه 
از باب فتوا و استنباط حكم, جه از باب ولايت و انشاى حكم و مردم مخالفت كنند» حضرت (عليه السلام) بر عليه مخالفان به 


همين امر فقيه 


احتجاج مى كند. همان كونه كه مطعيان به اين امر براى توجيه عمل خود استدلال مى نمايند. به هر تقدير» همان كونه كه 


بارها در سخن فقيهان يبشين ديديم, دلالت روايت بر «ولايت فقيه) و نيابت او از امام معصوم(عليه السلام) جاى ترديد نيست. 


در انتخاب غير مستقيم ولايت فقيه مشكل دور وجود دارد. جكونه مى قوان آن را حل نمود؟ 
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ير يسن 
در انتخاب غير مستقيم ولايت فقيه مشكل دور وجود دارد. جككونه مى توان آن را حل نمود؟ 
باسخ 


خوات اجبالين: 


در وضعيت فعلى جمهورى اسلامى ايران صلاحيت نامزدهاى مجلس خب ركان توسط شوراى نككهبان تأييد مى شود. حال اين 
شبهه مطرح مى كردد كه «رهبر» اعضاى شوراى نككهبان را تعيين مى كند و آنها صلاحيت نامزدهاى مجلس خب ركان را تأييد 
فى كتلد. و اعضاى مجلس خبر كان وهير را تعييخ فى تمايئد» بس ايخ بكك دور محال اسث) 


موجود دراين مورد وجود دارد. زيرا ازيكك سو تمام اعضاى شوراى نكّهبان منصوب مستقيم رهبر نيستند واز سوى ديكّر 
اعضاى شوراى نككهبان فقط وجود شرايط معتبر در قانون را در نامزدهاى انتخابات مجلس خب ركان مورد تأبييد قرار مى دهند و 


اعضاى مجلس خب ركان با رأى مستقيم مردم بركزيده مى شوند. 
جواب تفصيلى: 


در شيوه ى انتخاب غير مستقيم مردم خب ركان را به عنوان وكيل و نايب خود انتخاب مى كنند و آنها رهبر را از ميان فقهاى 
واجد شرايط تعيين مى نمايند. در اصل يكك صدوهشتم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران تعيين قانون مربوط به شرايط 
خب ركان رهبرى و كيفيت انتخاب آنها به فقهائ اولين شورائ نكهبان واز آن يس به خود مجلس خب ركان سيرده شده اسث. 


اموي ذيكن شوزاق تكيبات تابر اضنلن نودونهم قانون اساسى نظارت بر انتخابات مجلس خبر كان رهبرى» رياست جمهورى» 


مجلس شوراى 


اسلامى و مراجعه به آراى عمومى و همه يرسى را بر عهده دارد. اين نظارت هنكامى تحقق بيدا مى كند كه وجود شرايط 
معتبر در قانون در نامزدهاى اين انتخابات و كيفيت ب ركزارى آن مورد تأييد قرار كيرد. جنين نظارتى را «نظارت استصوابى» مى 
كويند و در مقابل آن نظارتى قرار مى كيرد كه در آن ناظر تنها از امور اطلا-ع دارد» و هيج كونه حق رد يا ابطال را واجد 


نيست كه به جنين نظارتى» «نظارت استطلاعى» كفته مى شود. 


اين قانون را بر عهده دارد» همين تفسير را براى اصل نودونهم يذيرفته است. 


بااين وصفء در وضعيت فعلى جمهورى اسلامى ايران صلاحيت نامزدهاى مجلس خب ركان توسط شوراى نككهبان تأييد مى 
شود. حال اين شبهه مطرح مى كردد كه «رهبر اعضاى شوراى نكنّهبان را تعيين مى كند و آنها صلاحيت نامزدهاى مجلس 


ير كان وا تأبيذ مئ كتف و اعضائ مجلس خير كان زهين :زا اتغييق فى الشابتدة ون ابن .يك دون متحال:اسثة) 


قبل از ياسخ به اين شبهه بايد به اين نكته توجه كرد كه «دور؛ يكك اصطلاح فلسفى است و هنكامى تصور مى شود كه «الف' 
معلول «ب)» () 


و «ب» معلول (ج) و (ج) معلول «الف» باشد. در اين حال تحقق «الف) مشروط به خودش خواهد شد و جنين جيزى محال 
اسك با انق وضق» هر كر ادو تحنق حارس تذازة و اكرواقا در اينجا دورى باشدءنمى تواند جنين جيزى در عالم واقع 


معدل توك وا وجو دهن كنل 


اما آنجه ياسخ به اين شبهه را 


واضح و مغالطه ى موجود در آن را آشكار مى كندء توجه به تفاوتى است كه بين روابط عناصر موجود دراين مورد وجود 
دارد. زيرا رهبر تمام اعضاى شوراى نككهبان را تعيين نمى كندء بلكه بر اساس اصل نودويكم قانون اساسى از دوازده عضو اين 
شوراء شش فقيه توسط رهبر انتخاب مى شوند واشش حقوق دان به وسيله ى رييس قوه قضائيه به مجلس شوراى اسلامى 


معرفى و با رأى مجلس انتخاب مى كردند. بس تمام اعضاى شوراى نككهبان منصوب مستقيم رهبر نيستند. 


از سوى ديكر اعضاى شوراى نكهبان اعضاى مجلس خب ركان را تعيين نمى كنندء بلكه فقط وجود شرايط معتبر در قانون را 
در نامزدهاى انتخابات مجلس خب ركان مورد تأييد قرار مى دهند و اعضاى مجلس خب ركان با رأى مستقيم مردم بركزيده مى 


افوالك, 


يس اعضاى مجلس خب ركانء رهبر را تعيين مى نمايند» ولى خود آنها توسط اعضاى شوراى نككهبان تعيين نمى شوند واز 
سوى ديكر تمامى اعضاى شوراى نكهبان از سوى رهبر تعيين نمى كردند. به ديككّر بيان نسبت بين عناصر موجود يعنى: رهبر» 


شوراى نككهبان و مجلس خب ركانء از يكك سنخ نيست تا شبهه اى در صبحت فلسفى يا حقوقى آن وجود داشته باشد. 
جايكاه ولابت فقيه در نظام سياسى اسلام جيست؟ 
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يريس 


جايكاه ولايت فقيه در نظام سياسى اسلام جيست؟ 


باسخ 


خوانن اعمال : 


در عصر غيبت «ولايت فقيه»» يكك مبناى ثابت و عنصر جهان شمول از «نظام سياسى اسلام» است و جايكاه فقيه بايد به عنوان 


رأس هرم تصميم كيرى و بالاترين مدير كشور محفوظ بماند. 
جواب تفصيلى: 


اكر مكتب و نظام(١)‏ سياسى اسلام تشريح كرددء يكى از مبانى مكتب «ولا-يت فقيه در عصر غيبت امامان معصوم(عليهم 
السلام)) خواهد بود. همان كونه كه «ثبوت ولابت»» به معناى «سلطه در عالم تكوين و تشريع براى خداوند متعال» يا «وللابت 
حضرات معصو مين (عليهم السلام) از نبى خاتم(صلى الله عليه وآله) تا وصى خاتم (عليه السلام)» نيز در زمره ى مبانى مكتب 


ساس اساذم عن راشد. 


بنايراين» اكر «ولايت فقيه» را بيذيريم» اين مطلب يكك مبناى ثابت و عنصر جهان شمول از «نظام سياسى اسلام» خواهد بودء كه 


هر جند شكل تحمّق اين نظام در خارج و سازوكارهاى سياسى متفاوت شوندء اين امر همجنان مى بايست در تمامى آنها 
محفوظ و دست نخورده باقى بماند و تنها اشكالى از حكومت,. و به تعبير ديكر سازوكارهايىء قابل يذيرش از سوى اسلام 


است كه در آنها جايكاه فقيه در عصر غيبت به عنوان رأس هرم تصميم كيرى و بالاترين مدير كشور محفوظ مانده باشد. 


نسبت ولايت فقيه با احزاب جيست؟ 


نسبت ولايت فقيه با احزاب جيست؟ 
باسخ 


خوات الجمالق: 


احزاب سياسىء به معناى دسته بندى هاى مختلف با ديدكاه هاى متفاوت» در همه ى جوامع از زمان باستان تا رو ز كار ما 
وجود داشته است. امروز وجود احزاب نمادى از مشاركت مردمى وآزادى سياسى محسوب مى شود. بر اين اساسء» بايكل به 
اين مفهوم در ساختار حكومت اسلامى به عنوان يكك عنصر متغر كه به شرايط اجتماعى؛ سياسى و فرهنككى ارتباط دارد 


2 
نكريست. 


اككر قانون» وجود احزاب را بيذيرد احزاب» مانند هر امر قانونى ديكرىء مادامى كه مصالح اقتضا كنندهى آنها به قوّت خود 


باقى است و تغييرى در قانون بر اساس مصالح جديد رخ نداده استء به حيات خود ادامه مى دهند. 


احزاب نمونه اى از تجلى اراده مردم هستند» كه اين اراده ضامن شكل كيرى و تداوم حكومت اسلامى است. بنابراين» نسبت 


احزاب با ولايت همان نسبت مردم با رهبرى است. 


يكى از مهم ترين آفات تحرَّبٍ اين است كه مصالح كلى نظام يا منافع ملّى فداى منافع و مصالح حزبى كردد جنين امرى 


بدون شكك در نظام اسلامى و هيج نظام معقول سياسى ديكرى يذيرفته نمى شود. 

جواب تفصيلى: 

احزاب سياسىء به معناى دسته بندى هاى مختلف با ديدكاه هاى متفاوت» در همه ى جوامع از زمان باستان تا رو ز كار ما 
وجود داشته است. اما احزاب سياسى به معناى جديد» بى شككء محصول الزامات آثين هاى انتخاباتى و يارلمانى بوده اند.(1) 


بااين وصفء اين مفهوم نيز محصول تمدّن نوينى است كه از دوران نوزايى در ارويا شكل كرفت و سيس سيطره ى معيارها و 


مبانى خود را به سرتاسر جهان كسترش داد. امروز وجود احزاب 


نمادى از مشاركت مردمى و آزادى سياسى محسوب مى شود. 


براين اساسء بايد به اين مفهوم در ساختار حكومت اسلامى به عنوان يكك عنصر متغر كه به شرايط اجتماعى؛ سياسى و 
فرهنكّى ارتباط دارد» نككريست. اكر وجود جنين يديده اى در كسترش حضور مردم در صحنه ى سياسى و تحكيم نظام 
اسلامى مؤثر باشدء اين امره ضرورت وجود آن را اقتضا مى كند. در همين راستاء اككر قانون» وجود احزاب را بيذيرد احزاب» 
مانند هر امر قانونى ديكرى, مادامى كه مصالح اقتضا كنندهى آنها به قّت خود باقى است و تغييرى در قانون بر اساس مصالح 
جديد رخ نداده استء به حيات خود ادامه مى دهند. ضوابط شكل كيرى و محدودهى عمل آنها بر اساس قانون تعيين مى 


شود و در همان جارجوب معنا بيدا مى كند. 


آنجه بايد مورد مداقه قرار كيرد نسبت بين احزاب با ولايت فقيه است. در واقع احزاب نمونه اى از تجلّى اراده مردم هستند» كه 
اين اراده ضامن شكل كيرى و تداوم حكومت اسلامى است. بنابراين» نسبت احزاب با ولايت همان نسبت مردم با رهبرى 


است. 


البته شواهد تاريخى در كشورهاى مختلف اسلامىء, از جمله ايران» همواره لكان دده أتيت” كه آرادة ف على قد سعاوف ال 
مواردء با بروز از سوى ذنكرة آنحة نا حال در داخل كشور شكل كرفته» كمتر مصداق حزبء به معناى واقعى كلمه بوده است. 
تشكل هاى داخلى تنها بيان كر نوعى سليقه؛ بدون وجود تعريف و مبنايى روشن در مورد محورهاى اصلى مسايل سياسى» 


است. از اين روء نه تحزّب مورد استقبال مردم ما قرار كرفته و نه آنجه ظهور كرده» حزب بوده 


سرا. 


يكى از مهم ترين آفات تحرّب اين است كه مصالح كلى نظام يا منافع ملّى فداى منافع و مصالح حزبى كردد» جنين امرى 


بدون شكك در نظام اسلامى و هيج نظام معقول سياسى ديكرى يذيرفته نمى شود. 


ادله نقلى و عقلى ولايت فقيه را ذكر كنيد 


ادله نقلى و عقلى ولايت فقيه را ذكر كنيد 
باسخ(قسمت اول) 


ب ) ادله نقلى: فقهاء و متفكران اسلامى براى اثبات ولايت فقيه و مشروعيت حكومت ولايى به دلايل نقلى - اعم از آيات و 
روايات ييامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) - و عقلى متعددى تمسكك جسته اند كه بيان هر يكك و جِكونكى دلالت هر كدام بر 


ولايك فقي تبازمتك بورسى عاق مفضل با استفاده از روش خاض خوة عق اجتهاد مى باشد: 


-١‏ ادله قرآنى: كاه كمان مى شود كه تنها مدركك اسلامى بودن يكك مسأله اين است كه اول در قرآن كريم مطرح مى شود و 
ثانياء با زبانى كاملا واضح و صريح. به صورت كتابى مدون كه هر موضوع را با ذكر همه قيود و جزئيات و لوازمش در كنار 
هم ويه اورت موشوحى مطرح امى كدداء بطين تكرت وباب معارق قرآن خطاسة» بابرايق بابداذافييت كه اولك به 
صورت صريح در قرآن كريم استء در حالى كه عقل و سنت نيز هر يكك منبع و مدرك معتبرى هستند و آموزه هاى اسلامى 


را مى توان و بلكه بايد از مجموع هر سه منبع (قرآن» سنت و عقل) شناخت. 


توضيح اين كه قرآن كريم كه روشن كر راه هدايت است برخى از امور را خود به طور مستقيم و بدون واسطه بيان كرده است 
مانند كليات بسيارى از احكام. برخى از امور را به طور غير مستقيم و با واسطه يبامبر بيان كرده است. البته خود قرآن به اين 
واسطه تصريح كرده و تبيين هدايت خود را بر عهده بيامبر مى كذارد «و انزلنا اليكك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم؛ و اين 


قرآن را به سوى تو فرو فرستاديم تا براى مردم 


آنجه راابه سوى ايشان نازل شده است توضيح دهى؛» (نحلء آيه 55) و نيز فرمود «ما آتاكم الرسول فخذوه و مانهاكم عنه 


فانتهوا؛ آنجه را رسول خدا براى شما آورد بككيريد و آنجه را نهى كرد خوددارى كنيد»» (حشرء آيه 7). 


ازاين آيات به دست مى آيد كه خداوند متعال فرامين رسول خود را نازل منزل و قائم مقام خود كرده است. يس هر جه را 
كه بيامبر خدا كفت مى توان با استناد به اين آيات سخن غير مستقيم خداوند دانست. درست مانند اين كه مالكك خانه از دو 
طريق مى تواند كليد همه اتاقهاى خانه را به شخصى بدهد يكى اين كه مستقيما همه كليدها را به او بدهد و ديكر اين كه 
كليد يكك اتاق را بدهد و كليد اتاق هاى ديككر را در آن اتاق بككذارد و محل آن را نيز به آن شخص بككويد. در هر دو طريق 
مى توان كفت آن شخص كليد همه اتاقها رااز مالك خانه كرفته است. بااين سخن مى توان عمل به همه روايات معتبره 
بيامبر(ص) و ديكر معصومين كه آنان نيز در مقام تبيين حقايق دينى شأن جانشينى بيامبر را دارند» عمل به قرآن و سخن آنان 
رسخن قرآن دانست. يس ادله روايى مسأله ولايت فقيه كه در همه كتب مربوط به ولايت فقبه آمده است بيككانه از استناد به 
قرآن نيست. و ادله عقلى آن نيز جدا از اسلام نيست زيرا حكم قطعى عقل نيز حكم دين است. به عبارت ديكر دين مشتمل بر 
دو قسم است: يكى ادله عقلى» ديكرى ادله نقلى (كتاب و سنت). 


مقدمه يكم: ولايت فقيه از سه طريق قابل اثبات است: 


الف) دليل عقلى محض: 


يعنى بدون استناد به هيج آيه و روايتى. 


ج) دليل تلفيقى: يعنى از مجموع دليل عقلى و نقلى. هر يكك از اين سه طريق به تفصيل در كتب مربوطه مطرح شده است ولى 


دراين ياسخ فقط بخش قرآنى آن (يعنى استناد ولايت فقيه به قرآن) مطرح مى شود. 


مقدمه دوم: در ولايت فقيه» ولايت به معنى زعامت» رهبرى و حكومت اسلامى و اطلاق آن بدين معنا است كه دايره اختيارات 
در ولا-يت فقيه اختصاص به يكك حوزه خاص از مسائل اجتماعى ندارد بلكه هر حوزه اى را كه دخالت حكومت در آن لازم 
است شامل مى شود يس فقيه مى تواند در تمامى اين حوزه ها با رعايت ضوابط و قوانينى كه اسلام تعيين كرده تصميم كيرى 
واجرا كند. 


براى اثبات ولايت فقيه از قرآن بايد مسائل زير را از قرآن به دست آورد: 

١-اصل‏ حكومت و ولايت در اسلام. 

؟- اطلاق ولايت. 

“- شرايط حاكم يعنى اسلام و ايمان» عدالتء آكاهى به اسلام (فقاهت)» كفايت. 


مسأله اول - اصل حكومت در اسلام. لزوم حكومت در هر جامعه اى از بديهيات است و نيازى به دليل ندارد در اينجا فقط به 
آياتى كه ولايت ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) را ثابت مى كند اشاره مى كنيم. «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم) 
(احزاب آيه 2) ييامبر نسبت به مردم از خود آنان سزاوارتر است يس اكر تصميمى درباره آنان كرفت اطاعت از آن بر مردم 


لازم است «و ماكان لمؤمن و لا مؤمنه اذ اقضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم)» (احزاب آيه ©") هيج مرد و 


زن با ايمانى حق ندارند هنكامى كه خدا و ييامبرش مطلبى را لازم بدانند اختيارى از خود در برابر خدا داشته باشند و مجموع 
آياتى كه امر به اطاعت از ييامب ركرده است (آل عمران آيه 7" و7١1١)‏ (مائده آيه 97) (انفال آيه )٠١‏ (نور آيه 6ه و 28ه) 
(محمد آيه “7©) (مجادله آيه 17) (تغابن آيه )1١‏ و درباره ولايت امامان معصوم(ع) نيز فرمود: «انما وليكم الله و رسوله والذين 
آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكاه وهم راكعون» (مائده آيه 20) همانا ولى شما خداوند است و ييامبر او و مؤمنانى كه 
نماز را بريا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند اين آيه به اتفاق همه مفسرانى كه (شيعه و سنى) براى آن شأن نزول 
ذكر كرده اند در حق على بن ابيطالب(ع) نازل شده است «اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الا-مر منكم) (نساء آيه 89) از 
خداوند و ييامبر و اولو الامرتان اطاعت كنيد 


مسأله دوم - اطلا.ق ولايت. آياتى كه در مسأله قبل ذكر شد هيج يكك اطاعت از بيامبر و اولواالامر را مقيد به مورد خاص يا 
موضوع خاص نكرده است و آن را به صورت مطلق بيان فرموده است. در آيه دوم اطاعت هر حكمى كه خدا و رسول كردند 
بر مردم لازم شمرده شده است. در آياتى كه امر به اطاعت از ييامبر و اولواالامر شده است نيز هيج قيدى براى آن ذكر نشده 


اطلاق ولا-يت را براى حاكم اسلامى در هر دوره اى ثابت كرد. دقت شود كه اطلالق در اينجا به شمول اختيارات لازم 


حكومتى سنت 


مسأله سوم - شرايط حاكم و ولى. شرط اول: اسلام و ايمان. خداوند مى فرمايد: «لن يجعل الله للكافرين على المؤمنين سبيلا؛ 
خداوند ه ركز كافران را بر مؤمنان سلطه نمى دهد)» (نساء ايه )١١‏ و«لايتخذ المؤمنون الكافرين اولياء من دون المؤمنين و 
من يفعل ذالكك فليس من الله فى شى ء؛ مؤمنان نبايد كافران را به جاى مؤمنان دوست و ولى خود بككيرند و هر كس جنين كند 


از لطن و ولايت خدا بى بهره است»)» (آل عمران ايه )2 


شرط دوم: عدالت در مقابل ظلم است. خداوند حكومت و ولايت ظالمين را نمى يذيرد يس حاكم و ولى بايد عادل باشد. 
فرمود: «ولاتركنوا الى الذين ظلموا فتمسكم النار؛ به ستم ييشكان كرايش نيابيد كه اتش دوزخ به شما خواهد رسيد)ء (هود 


آيه )1١7‏ واين ركون در روايات به ركون دوستى و اطاعت تفسير شده اس ت(تفسير على بن ابراهيم ج» 0١‏ ص2٠‏ 37. 
) ودر شرط امامت به حضرت ابراهيم فرمود: «قال انى جاعلكك للناس اماما قال و من ذريتى قال لاينال عهدى الظالمين؛ خدا 
فرمود: من تو را يبشواى مردم كماردم كفت: واز فرزندان من؟ فرمود: عهد من به ستمكاران نمى رسد)(بقره آيه ع7 1. 


معصوم(ع) اين علم از سوى خداوند به آنان داده شده است و در زمان غيبت امام معصوم(ع) داناترين مردم به احكام يعنى 
فقها اين علم را دارند قرآن درباره شرط 


علم مى فرمايد: «افمن يهدى الى الحق احق ان يتبع امن لايهدى الا ان يهدى فمالكم كيف تحكمون؛ آيا كسى كه به راه حق 
هدايث مى كتد ستزاوازتز اث كك ازاو ييرؤئ شود يا كسى كداراه نمى بابد مكر أن كه واه برده شود شما زاجة من شود؟ 


حكرنة داورى مى كنيد؟»» (يونس» آيه 00. 


فقيه كسى است كه با تخصصى كه سالها در تحصيل آن كوشش كرده خودش مى تواند احكام اسلام را از قرآن و سنت و 


اشكال: غير فقيه مى تواند احكام اسلام را از فقيه بكيرد و حكومت كند يس لازم نيست خودش فقيه باشد. 


باسخ: اولاء آكاهى هاى لازم از اسلام براى حكومت اختصاص به فتوا ندارد تا كفته شود غير فقيه از فقيه تقليد مى كند بلكه 


حكومتى صادر كند و حكم حكومتى خارج از دايره فتوا و تقليد است. صدور حكم حكومتى در تخصص فقيه است. ثانيا آيا 
غيرفقيه اطاعت از فقيه را در همه موارد بر خود لازم مى داند؟ يا فقط در مواردى كه خود تشخيص مى دهد از فقيه اطاعت مى 
كند؟ در صورت دوم هيج ضمانت بر اطاعت از فقيه وجود ندارد و در صورت اول در واقع آن فقيه است كه ولايت دارد و 


اين شخص مجرى از سوى او به شمار مى آيد يس اين با ولايت فقيه منافاتى ندارد» بلكه كونه اى از اجراى آن است. 


اشكال: در اين آيه اطاعت از 


«من يهدى الى الحق» سزاوارتر از «من لايهدى الايهدى» معرفى شده است؛ يعنى در تطبيق آن بر مسأله ولايت و حكومت 
اطاعت از فقيه را بهثر و سزاوارتر از اطاعت غيرفقيه مى داند و اين به معناى آن است كه يس اطاعت غير فقيه نيز با وجود فقيه 


نسبت به مقايسه امام على(ع و خلفاى بيش از او مى كويد) 


ياسخ: اين سزاواتر بودن سزاوارى در حد الزام است يعنى فقط بايد از او يبروى كرد به قرينه اينكه در ذيل آيه مردم را توبيخ 
مى كند كه جرا از «من يهدى الى الحق» ييروى نمى كنيد «فما لكم كيف تحكمون» اين سزاوارى در حد الزام در واقع معناى 
صفت تفصيلى را ساقط مى كند. مانند آيه «واولوا الارحام بعضهم اولى ببعض» (احزاب آيه #) كه در بحث ارث است و 
براساس آن وجود هر طبقه مانع ازارث طبقه دوم مى شود. آيات بيشمار ديكرى نيز وجود دارد كه فضيلت عالمان را بر غير 
عالمان بيان كرده استء (زمره آيه 4). 


شرط جهارم: كفايت: يعنى توانايى شايستكى در اداره امور جامعه كه از آن به مدير و مدبر بودن نيز تعبير مى شود. حضرت 
يوسف فرمود: «قال اجعلنى على خزائن الا-رض انى حفيظ عليم؛ كفت مرا بر خزائن اين سرزمين بككمار كه من نككهبان امين و 
كاردانم»» (يوسفء آيه 80). درباره داستان حضرت موسى و دختر شعيب نيز فرمود: «ان خير من استأجرت القوىٌ الا-مين؛ 
بهتر يق كسى كاف تواند نه كار كير (اوست كه) تواناى د زستكار استث) (قصض» 


ابه 6 


در داستان عفريت جنى و حضرت سليمان(ع) نيز از قول آن عفريت فرمود: «و انى عليه لقوىٌ امين؛ من بر اين كار تواناى 
درستكارمانمل ابه أخرة 


از مجموع اين آيات به دست مى آيد اكر كسى كارى و يستى را به عهده مى كيرد بايد توانايى و صلاحيت لازم براى آن را 
داشته باشد. از مجموع آياتى كه در اين موضوعات ذكر شد مى توان تصويرى كلى از سيماى حاكم از ديد كاه قرآن به دست 
آورد در منطق قرآن حكومت و زمامدارى تنها شايسته كسانى است كه از صلاحيت هاى علمىء دينى و اخلاقى و توانمندى 
هاى لازم برخودار باشند. به دست آوردن اين تصوير در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر ولايت فقيه جامع شرايط فقيه و رهبرى 
تطبيق مى كند. از طرف ديكر حكومت اسلامى حكومت قانون خداست «و من لم يحكم بما انزل الله فاولئتكك هم الكافرون؛ و 
آن بدون حاكميت دين شناسى و متخصص مستعد در اجراى احكام الهى ( فقيه عادل و جامع الشرايط) امكان يذير نيست»» 
(مائده» ايه عع), 


ياسخ(قسمت دوم) 


./9 نكاهى به مبانى قرآن ولايت فقيه على ذوعلم مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر ياييز‎ -١ 
.١ا/6 قرآن مجيد و حكومت اسلامى آيت الله مكارم شيرازى مدرسه امام على بن ابى طالب قم‎ ٠ ييام قرآن ج‎ -١ 


"- روايات: مقبوله عمر بن حنظله در طول تاريخ مورد استناد فقهاى شيعه بوده است؟ از جمله در ميان متأخرين مرحوم محقق 
نراقى در «عوائد الايام)» صاحب جواهر در «جواهر الكلام) شيخ انصارى در «القضاء و الشهادات»» بحر العلوم در «بلغه الفقيه), 
مامقانى در «هدايه الانام فى حكم الاموال الامام»؛ ميرزاى 


نائينى در «منيه الطالب»» سبزوارى در «مهذب الاحكام) امام خمينى(ره) در «البيع)» آيت الله كَليايكانى در «الهدايه الى من له 


الولايه» آيت الله جوادى آملى در «ييرامون وحى و رهبرى» و بسيارى از انديشمندان ديكر قرار كرفته است. 


در اين روايتء امام صادق(ع) مى فرمايند: «... من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامناء 
فليرضوا به حكما فأنى قد جعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانّما استخفٌ بحكمنا و علينا ردّ و الرادٌ علينا 


كالراد على اللّه وهو على حد الشركث بالله.)» (اصول كافى» ج 3 ص اا وسائل الشيعه» ج 24 ص 68 ). 


مرحوم كلينى به سند از عمر بن حنظله روايت مى كند كه: «از امام صادق(ع) يرسيدم: درباره دو نفر از ما (شيعيان) كه در باب 
«دين» و «ميراث» نزاعى دارند» آن كاه به نزد سلطان يا قاضيان (قضات حكومت هاى جور) جهت حل آن مى روند. آيا اين 
عمل جايز است؟ حضرت فرمود: هر كس در موارد حق يا باطل به آن ها مراجعه كندء در واقع به سوى طاغوت كرفته واز 
طاغوت مطالبه قضاوت كرده است؛ از اين رو آنجه بر اساس حكم او (كه خود فاقد مشروعيت است) دريافت مى دارد؛ به 
باطل اخحذ نموده است؛ هر جند در واقع حق ثابت او باشد زيرا آن را بر اساس حكم طاغوت كرفته استء در حالى كه خداوند 
امر فرموده است: كه بايد به طاغوت كافر باشند (و آن را به رسميت نشناسند). خداوند متعال مى فرمايد: «يريدون ان يتحاكموا 


الى العلا عو سا قلامروا اك مكفرو امن [كاة عيو د يعظالة من ورمدة بسكن ادن ضور كيه 


دقت مى نكرند و احكام ما را به خوبى باز مى شناسند (غالم عادل) مراجعه كنند و او را به عئوان حاكم بيذيرند. من جنين 


كسى را بر شما حاكم قرار دادم. يس هر كاه به حكم ما حكم كند و از او يذيرفته نشودء حكم خدا كوجكك شمرده شده و 
مارد شده.؛ و آن كه مارا رد كرده و آن كه مارا رد كندء خدا را رد كردهاست و جنين حجيزى در حد شرك به خداوند 


.١‏ از يكك طرف امام صادق(ع) مطلقا مراجعه به سلطان ستمكر و قاضيان دولت نامشروع را حرام مى شمرد و احكام صادره از 


سوى آن ها را -اكر جه صحيح باشد - فاقد ارزش و باطل مى داند. 
؟. از طرف ديككرء جهت رفع نيازهاى اجتماعى و قضايى شيعيان را بر فقهاى جامع الشرايط» مكلف مى سازد. 


". عبارت «فانى قد جعلته عليكم حاكما؛ او را حاكم بر شما قرار دادم با وضوح و روشنىء نصب فقيه عادل بر حكومت و 


مرجعيت در همه امور سياسى» اجتماعى و قضايى به دست مى آيد. 


سخن آن حضرت عام است» خصوصا جمله «فانى قد جعلته عليكم حاكما» با توجه به وازه «حاكم) - 


البته قرائن واضح و روشن ديكرى نير در ياسخ امام(ع) وجود دارد؛ از جمله استناد به آيه شريفه و منع از مراجعه به طاغوت ها 
به طور كلى از طرف ديكر امام(ع) در صدر روايت» دادخواهى و مراجعه به سلطان و قضات حكومتى را حرام شمرده. حكم 
آن هارا باطل مى داند» حتى اككر قضاوت آن ها عادلا-نه و به حق باشد؛ زيرا اصل اين نظام حكومتى در نكاه قرآن و اهل 
بيت(ع) مردود است و انحصارا مراجعه به حكومت مشروع كه انتصاب از ناحيه شارع مقدس استء مورد توصيه و تكليف امام 


قرار كرفته است. 


امام راحل(ره) در كتاب «ولايت فقيه در تفسير و تبيين روايت عمر بن حنظله جنين مى نككارد: «همان طور كه از صدر و ذيل 
اين روايت و استشهاد امام(ع) به آيه شريفه به دست مى آيد» موضوع سؤال» حكم كل بوده و امام هم تكليف كلى را بيان 
فرموده است و عرض كردم كه براى حل و فصل دعاوى حقوقى و جزائى» هم به قضات مراجعه مى شود و هم به مقامات 
اجرايى و به طور كلى حكومتى رجوع به قضات براى اين است كه حق ثابت شود و فصل خصومات و تعيين كيفر كردد و 
رجوع به مقامات اجرايى براى الزام طرف دعوا به قبول محاكمه يا اجراى حكم حقوقى و كيفرى» هر دو است؛ لهذا در اين 
روائة اسه وم )سوال تى قود كه اباك ةساط ودر اكووم مات سكو و كصنات ود كلب بحم درواي ار 


مراجعه به مقامات حكومتى ناروا - جه اجرايى 


وجه قضايى - نهى مى فرمايند» دستور مى دهند كه ملت اسلام در امور خود نبايد به سلاطين و حكام جور و قضاتى كه عمال 
آنها هستند» رجوع كنند؛ هر جند حق ثابت داشته باشند و بخواهند براى احقاق و كرفتن آن اقدام كنند. مسلمانء اككر يسر او را 
كشته اند يا خانه اش را غارت كرده اند» باز حق ندارد به حكام جور براى دادرسى مراجعه كند. همجنين اككر طلب كار است 
و شاهد زنده در دست دارد» نمى تواند به قضات سرسيرده و عمال ظلمه مراجعه نمايد. هر كاه در جنين مواردى به آن ها 
رجوع كرد به «طاغوت*, يعنى قدرت هاى ناروا روى آورده است و در صورتى كه به وسيله اين قدرت ها و دستكاه هاى 
ناروا به حقوق مسلم خويش نايل آميدء «فانما يأخذه سحتا و ان كان حقا ثابتا له) به حرام دست بيدا كرده و حق ندارد در آن 
تصرف كند.... اين حكم» سياست اسلام است. حكمى است كه سبب مى شود مسلمانان از مراجعه به قدرت هاى ناروا و 
قضاتى كه دست نشانده آن ها هستندء خوددارى كنند تا دستككاه هاى دولتى جائر و غير اسلامى بسته شوندء و راه به سوى ائمه 
هدى(ع) و كسانى كه از طرف آنها حق حكومت و قضاوت دارند, باز شود. مقصود اصلى اين بوده كه نككذارند سلاطين و 
قضاتى كه از عمّرال آن ها هستند؛ مرجع امور باشند و مردم دنبال آن ها بروند... بنابر اين تكليف ملت اسلام جيست؟ ودر 
بيش آمدها و منازعات بايد جه كنند و به جه مقامى رجوع كنند؟ قال: ينظران من كان منكم ممن كان روى حديثنا و نظر فى 
حلالنا و حرامنا وعرف احكامنا؛ در اختلافات به 


راويان حديث ما كه به حلال و حرام خدا - طبق قاعده - آشنايند و احكام ما را طبق موازين عقلى و شرعى مى شناسند» رجوع 
كنند)» (ولايت فقيه» صص ا اام 


«... اين فرمان كه امام(ع) صادر فرموده؛ كلى و عمومى است؛ همان طور كه حضرت اميرالمؤمنين(ع) در دوران حكومت 
ظاهرى خودء حاكم و والى و قاضى تعيين مى كرد و عموم مسلمانان وظيفه داشتند كه از آن ها اطاعت كنند و تعبير به 
«حاكما» فرموده تا خيال نشود كه فقط امور قضايى مطرح است و به ساير امور حكومتى ارتباطى ندارد؛ غير از صدر و ذيل 
روايت و آيه اى كه در حديث ذكر شده؛ استفاده مى شود كه موضوع. تنها تعيين قاضى نيست كه امام(ع) فقط نصب قاضى 
فرموده باشد و در ساير امور مسلمانان تكليفى معين نكرده و در نتيجه. يكى از دو سؤالى را كه مراجعه به دادخواهى از قدرت 
فائ اجراتى ثازوا وده ثلادجؤات كذاشتة ناشد. ابن زؤانت "از واضنحات.است ؤون ستل و دلالش وسومنة اق نيسنت :تجائ 
ترديد نيست كه امام(ع) فقها را براى حكومت و قضاوت تعيين فرموده است. بر عموم مسلمانان لا-زم است كه از اين فرمان 
امام(ع) اطاعت نمايند»» (همان» ص .)03١8- ٠١7‏ 


نتيجه استدلال اين است كه فقهاى جامع الشرايط علاوه بر منصب هاى ولايت در افتاء» اجراى حدود.ء اختيارات قضايى؛ نظارت 
بر حكومت و امور حسبيه» در مسائل سياسى و اجتماعى نيز ولايت دارند و اين مناصب و اختيارات» از اطلاق ادله ولايت فقيه 
استفاده مى كردد. بديهى است امام(ع) شخص معينى را به حاكميت منصوب نكرده است بلكه به صورت عام تعيين نموده 
است. اطاعت از حاكمى كه 


به نصب عام از جانب معصوم(ع) نصب شده. واجب است و عدم يذيرش حكم وى به مثابه عدم يذيرش حكم معصوم(ع) مى 


باشد. علالوه بر روايت فوق» روايات متعدد ديكرى نيز دلالت بر ولا-يت فقيه دارد كه به اختصار به برخى از آنها اشاره مى 


بعدى يروون عنّى حديثى و سنتى)» (وسائل الشيعه» ج 343 باب ماح 0 


؟- روايت امام موسى بن جعفر(ع): )0.. لأنّ المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها). (اصول كافى» ج 3 ص 
8 باب فقدد العلماء) 


"- روايت امام صادق(ع) از ييامبر اكرم(ص): «الفقهاء أمناء الوَسُّل...»» (اصول كافى» ج ١‏ ص 8#»). 
ع روايت حضرت رضا(ع): («انّ الخلق لما وقفوا على حل محدود...)0 (بحارالانوار» جاب جدنده ج 3 ص 06 


6- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه 
اللّه » (وسائل الشيعهء ج 18 ص 2٠١١‏ ح . 


م 


لا- حديث امام صادق(ع): «اتقوا الحكومه فان الحكومه انّما هي للامام...)» (وسائل الشبعه» جح 3/8 ص /؛ء ح ". 
امام 8 الصو هى امام لت 0ه 


8- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): «... واياكم ان يخا : بعضا الى السلطان الجائر). (وسائل الشيعهء < 218 
ب اتن حدر مم 4 3 تخاصم | . ص يعدءاج اص 


وح عن( 


9- حديث امام صادق(ع) اي سول الله ص): «انّ العلماء ورثه الأنبياء»» (اصول كافى؛ ج .١‏ ص 


ع0 

.)2 آيه كريمه: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم)», (احزاب» آيه‎ -٠ 

.0"62 روايت: «منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل»» (بحارالانوار» ج 8ل ص‎ -١ 
روايت رسول اكرم(ص): «علماء امّتى كساير انبياء قبلى)»» (جامع الاخبار).‎ -١١ 

.077 از ابواب صفات قاضى» ح‎ ١١ روايت: «العلماء حكام على الناس»» (مستدركك وسائل الشيعه» باب‎ -١ 


6 روايت امام حسين (ع) از حضرت امير(ع): «مجارى الامور والاحكام على املق العلماء بالله الأمناء على حلاله و حرامه). 
(مستدركك وسائل الشيعه» باب ١١‏ ازابواب صفات قاضى» ح 04 


6- حديث ييامبر اكرم(ص): «السلطان ولى من لادولن لهي (سنئن بيهقى» ج ل ص .)6٠‏ 


8 احاديثى كه در باب حدود لامي ودر آنها لفظط امام ذكر شله مانئلك: «مَن اقرَ على نفسه عند الامام... فعلى الامام أن 
يقيم الحذدّ عليه)» (وسائل الشيعه» باب 1" از ابواب مقدمات حدود؛ ح .)١‏ 


-١١‏ روايت امام باقر(ع): «اذا شهد عندالامام شاهدان... آَمَر الامام(ع) بالافطار»» (وسائل الشيعه باب 8 از ابواب احكام ماه 
رمضان» ح ع( 
-١‏ روايات متعددى در باب امر به معروف و نهى از منكر جرا كه بعضى از مراتب نهى از منكر جذب و جرح و... است و 


بدون حاكم اسلامى منجر به هرج و مرج در جامعه مى شود و از طرفى هم مى دانيم كه اين احكام در زمان غيبت تعطيل نشده 


اند. 
باسخ(قسمت سوم) 


البته روشن است كه هر يكك از اين روايات توضيح فراوانى دارند كه مى توانيد به كتاب هاى مفصل از جمله كتاب «شؤون و 
اختيارات ولى فقيه») ترجمه مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى(ره) مراجعه كنيد. 


ج ) دلايل عقلى: دلايل عقلى متعددى بر اثبات ولايت فقيه اقامه شده است كه به دو 


دليل اول. اصل تنزل تدريجى: اين دليل از مقدمات ذيل تشكيل شده است: 


:نراق تأمين نيازمندى هاى اجتماعى و جل و كيرى از هرج و مرج. فساد و اختلالى نظامء وجود حكومت در جامعه؛ امرى 


ضرورى است. 


3 اجراى احكام اجتماعى اسلام ضرورى است و اين امر به زمان حضور ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) اختصاص ندارد؛ يعنى 
احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 


*. حكومت مطلوب در اسلام» حكومتى است كه معصوم(ع) در رأس آن باشد. 


هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوء(ع)» مرحوم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 
امام معصوم(ع) باشيم. نزديكى يكك حكومت به امام معصوم(ع) در سه امر متبلور مى شود: 


نخست,ء علم به احكام كلى اسلام (فقاهت)؛ 
دوم» شايستككى روحى و اخلاقىء به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و تطميع ها قرار نككيرد (تقوا) 


شجاعت در برخورد با دشمنان و تبهكاران تشخيص اولويت ها واهميت ها. 


باتوجة به ابن مقذماك تديحه مين كبريم كشى كه نيش أن ساب مردمة واجد ابن غترابط باشد (فقيه عادل» زمان شكاسئ و قادر 
به مديريت كلا-ن اجتماعى) بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و اركان حكومت را به سوى كمال مطلوب سوق دهد. 


تشخيص جنين كسى طبعا بر عهده خب ركان خواهد بود جنان كه در ساير شئون زندكى اجتماعى نيز جنين است. 


دليل دوم: ولايت فقيه يا حاكميت اصلح در عصر 


عبد عسث: اين دليل نيز داراى مقدمات زير اسيت: 


-١‏ ولا-يت بر اموال و اعراض و نفوس مردم.ء از شؤون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى 


بابك. 


؟- خداوند اين حق قانونى را به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) داده است. 


*- در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محرومندء يا بايد خداى متعال از اجراى احكام اجتماعى صرف نظر كرده باشدء 
يا اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديكران استء داده باشد تا ترجيح بلا مرجوح و نقض غرض و خلاف حكمت لازم 
نيايد و با توجه به باطل بودن فرض اولء فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى ما از راه عقل كشف مى كنيم كه جنين اذن و اجازه 


اى از طرف خداى متعال و اولياى معصوء(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان نقلى روشنى در اين خصوص به ما نرسيده باشد. 


؟- فقيه جامع الشرايط» همان فرد اصلحى است كه هم احكام اسلام را بهتر از ديكران مى شناسدء هم ضمانت بيشترى براى 


اجراى آن دارد و هم در مقام تأمين مصالح جامعه و تدبير امور مردم كارآمدتر است. 


دقت در دليل عقلى و تبيين فلسفى نظام ولا-يت فقيه» بيانكر آن است كه صرف نظر از ادله فقهى و تعبدىء عالى ترين وجه 
حكومت اسلامى كه مطلوبيت دارد» حاكميت معصوم(ع) است؛ اما در اسلام جون ارزش ها داراى مراتب بوده و بى شكك 


مردم به معصوم(ع) باشد و آن فقيه جامع الشرايط است كه از جهت صلاحيت هاء شباهت بيشترى به معصوم(ع) دارد. 
براى مطالعه و تحقيق بيشتر ر.كك: 


-١ 


ولايت فقيه و جهاد اكبرء امام خمينى 

1- ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع, على عطايى 

'- ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 

؟- ولايت فقيه» ولايت» فقاهت و عدالت» جوادى آملى 

ه- حدود ولايت حاكم اسلامى» احمد نراقى 

ع- حكومت الهى و ولايت و زعامت» مصطفى آيت اللهى 

- ولايت فقيه و حاكميت ملتء طاهرى خرم آبادى 

8- ولايت فقيه» شهيد هاشمى نزاد 

4- مجله حوزه شماره 860 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 
-٠‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت» محمد يزدى 
اولا انين انك ارفك 

-١‏ دين و دولت در انديشه سياسى اسلام» محمد سروش 

-١‏ نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزى 

-١‏ حاكميت دينى» نبى الله ابراهيم زاده آملى 

-١‏ شريعت و حكومتء سيد محمد مهدى موسوى خلخالى 
١8‏ جامعه مدنى و حاكميت دينى» عبدالحسين خسرويناه 


صلى الله عليه و سلم صلى الله عليه و سلم ج س "- جهت آشنايى بيشتر شما با جكونكى استدلال صحيح به روايت مذكورء 
در جهت اثبات ولايت فقيه. تصوير صفحاتى از كتاب ولايت فقيه» امام خمينى(ره)» نشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام(ره)» 
جاب هفتم, /ا/١.‏ صص 2٠‏ تا 27 به ضميمه ارسال مى كردد. 

اما در نكته اى كه بيان نموديد (ولى فقيه مورد نظر همان مرجع تقليد امروزه است...)» بايد كفت كه: همجنان كه از 


توضيحات حضرت امام(ره) ييرامون اين دو بحث» مشخص شد؛ 


اول فقهاء امناءالرسل هستند در كليه امورى كه به عهدهى يبامبران الهى است از ارشاد و تبليغ و هدايت كرفته تا اداره و 
مجتهد جامع الشرايطى كه اقدام به تشكيل حكومت و اداره و رهبرى 


جامعه اسلامى نموده است)» وهم شامل مراجع تقليد (يعنى مجتهدانى كه از شأن اجتماعى «مرجعيت» برخوردار بوده و داراى 
فقها بسيار كسترده بوده. شامل منصب فتواء قضاء و ولايت سياسىء اداره و رهبرى جامعه است؛ كه هر كدام از آنان به تناسب 


توان شخصى و اجازه ى شرايط محيطى و.... اقدام به انجام وظايف خود مى نمايند. 


ثانياً با توجه به تفسير حديث؛ عكس اين مطلب (ولى فقيه مورد نظر همان مرجع تقليد است) ثابت مى شود؛ زيرا مصداق تام 
فقيهى كه در روايت از آن به عنوان امين ييامبران در كليه امور.... توصيف شده است؟ همان فقيه واجدالشرايطى است كه اقدام 
به تشكيل حكومت اسلامى و اداره و رهبرى جامعه نموده است كه از آن به «ولى فقيه) نام برده مى شود. نه فقط مسأله افتاء و 
بيان مسائل و احكام مورد نياز مقلّدين. 


الثاً لفظ «الفقهاء» كه در روايت آمده است عام استغراقى است كه شامل فرد» فرد فقها مى شود و اين وظايف را بر عهدهى 
يكايك آن ها كذاشته است نه عام مجموعى كه به اجماع فقهاء اشاره داشته است. زيرا نه تنها قرينه اى بر جنين عامى 
(مجموعى) نداريم؛ بلكه با قراين و ادله ى(عقلى و نقلى) زيادى ناثواب بودن جنين برداشتى نيز» ثابت مى شود؛ تأش يه سيره 


ى ييامبران كه هر كدام به صورت شخصى در جهت اصلاح و اداره ى جامعه قيام نمودند شاهدى بر اين مدعاست. 


رابعاً مطلبى را كه در مورد انتخاب فقيه و بيان نموديد مبهم است؛ و به صورت دقيق مشخص ننموديد كه آيا اين حديث به 


فقيه مشخص مى شود. فقهاى جامع الشرايط در زمانى كه دسترسى به رهبران معصوم(ع) مقدور نباشدء از طرف آن بزركواران 


منصوب مى باشد وانتخاب و مقبوليت مردم جنبه ى كارآ مدى و فعلّت بخشيدن به ولايت فقيه داشته تأثيرى در مشروعيت 


حكومت ولى فقيه ندارد. 
صلى الله عليه و سلم صلى الله عليه و سلم ج س 8 - به طور خلاصه در ياسخ اين سؤال جند نكته بيان مى نماييم: 


داشته باشد. ثانياً از جارجوب ضروريات دين مبين اسلام و مصالح جامعه ى اسلامى فراتر نرود. مرجع تشخيص جنين مسأله 


مهمى مجلس خب ركان رهبرى است كه به صورت مستمر بر شرايط رهبرى و اعمال او نظارت دقيق دارد. 


ب) در مورد اشتباه ولى فقيه بايد كفت كد: اولك رهبر معصوم بيراسته از هر خطايى است؛ ولى انتظار عدم وقوع خطا از غير 
معصوءم(ع). انتظارى نابجا است. در عين حال اسلام» شرايطى را براى حاكم اسلامى در عصر غيبت قرار داده است. علم و تقوا 
از جمله آنها است كه عامل مهمى در تقليل خطاها مى باشد. اين شرايط در بردارنده دو نوع كنترل است: 


.١‏ كنترل عقلانى» 
3 كنترل اخلاقى. 


افزون بر آن» دستوراتى جون لزوم مقؤوات و خودذازى :از اتعبةاذدنه راق وذيكر غؤاهل ‏ كتتورل كسنده در كاهش ضريب 
احتمال خطا و نزديكك كردن آن به صفره بسيار مؤثر است. 


از طرف ديكر شروط ياد شده و ديكر شرايط لازم (جون زمان شناسى و 


توانايى مديريت كلان اجتماعى) فقط حدوثى نيستند؛ يعنى» جنان نيست كه تنها در زمان به دست كرفتن قدرتء لازم بوده و 
هن ] ١‏ 81 اعناء كد قنع واسودة اكه قكر انظ عدر دو قا و لمعف خارنا ون اذ عاق زه ا انان 7ه جاده تابط 


الزامى است و هركاه ولى امر يكى از آنها رااز دست دادء از سمت خود معزول است . 


*. امربه معروف و نهى از منكر يا اصل «نظارت عمومى» نيز يكى از راه هايى است كه اسلام بر آن تأكيد كرده است. بر اين 
اساس هر مسلمانى؛ موظف است با دقت و زرف نككرى, عملكرد مسؤولان نظام اسلامى را زير نظر كيرد ودر صورت مشاهده 
خطا و انحرافء به كونه اى خيرخواهانه و مفيد به حال جامعه» خطاها را تذكر دهد و رهنمود و يا ييشنهادى براى بهبود وضع 
جامعه. ارائه كند. 


ثانياء نكته ديكر كه اشتباه به دو كونه قابل تصور است: 


صورت اول) اشتباهات و خطاهاى كارشناختى؛ مقصود از خطاهاى كارشناختى» آن است كه در ياره اى از مسائل» متخصصان 
و كارشناسان داراى ديدكاه ها و نظرات مختلفى اند كه اين نظرات» كاهى معارض يكديكرند و در ميان آنهاء تنها يكك رأى 


طبيعى است رأى حاكم و يا كا ركزاران حكومتٍ اسلامى نيز يكى از آن آرا است و در صورت حاكميت غير معصوم.؛ احتمال 
ازاك راع حشررقهه عده رواب براعط باد ارق كوت متطاهاى تبان ا كاملا ليت اسك وردان كروع نار ا فنست: 
در هر جامعه اى اين كونه امور وجود دارد و به جهت لزوم وحدت رويه در حكومت و سياستء جاره اى جز يذيرش قانونى 


يكك جانب وجود ندارد؛ هر جند 


در صورت تكافؤ ادله» احتمال صحت رأى مخالف نيز به همان اندازه احتمال صحت رأى موافق است. اين كونه امور به هيج 
وجه نشانكر ضعف حاكم نيست و در صورت خطا بودن رأى نيز هر جند فاقد آثار منفى نيست؛ ولى جه بسا آثار آن جندان 


زياد نباشد؛ زيرا داراى توجيه خرديذير و مورد حمايت بخش مهمى از 1 كاهان و كارشناسان است. 


صورت دوم) خطاهاى فاحش و ناشى از ضعف؛ ياره اى از خطاهاء برخاسته از مبانى نظرى و كارشناختى نيستء بلكه ناشى از 
نا كاهى و ضعف و ناتوانى در درك نيازمندى هاى اجتماعى و يافتن ياسخ شايسته آنء از منابع دينى است. جنين خطاهايى به 
حون ال سوق خي ركان :و متخصضان دين سياس و اشنا به ساكل اجتماعن» تشخضن. بذايراست و تاتواق :شخصض زاذر 
ملايزنت اسشاعى ارشاقا هن سبازد سلما ادن كان امؤوويانها و تار سقى تشرى :دارد وه عزل صناحت تمس تر 
انجامد. 


ج) اين موضوع بستكى به نوع نككاه ما دارد. اكر منظور از اين نككاه. ديد كاهى شخصى باشد به نحوى كه در اطاعت ما از 
قوانين اجتماعى و اوامر حكومتى ولى فقيه» هيج كونه تأثيرى به وجود نياورد و به مخالفت عملى و تضعيف نظام ولايت فقيه 


نيانجامد؛ از لحاظ شرعى و قانونى تبعات منفى بر اين نوع نككاه مترنّب نيست. 


اما اكر اين نكا همراه با مخالفت عملىء؛ و عدم اطاعت از قوانين اجتماعى و اوامر حكومتى ولى فقيه باشد» مسلماً هم شرعاً و 
هم قانوناً ممنوع بوده و ترويج جنين نكاهى به كا رآمدى و تضعيف نظام ولايت فقيه مى انجامد. زيرا محدود كردن اختيارات 


و مسؤوليت هاى ولى فقيه در حدّ مراجع (يعنى در حوزه 


احوال شخصى و عبادى مكلفين) و رها كذاشتن حوزه ى عمومى و مسائل جامعه اسلامى» مخالفت صريح با دستورات صريح 


دين مبين اسلام در زمينه ى ضرورت تشكيل حكومت به وسيله ولى فقيه در عصر غيبت و وجوب اطاعت از او است. 


آيا ولايت فقيه اخبارى است يا انشائى؟ 


باسخ 


بعضى معتقدند غلماي كدهدر همألة «ولا-يست فقيه» سخن كفته اند دو ديدكاه مختلفت دارند» بعضى ولا-يت فقيه را به 


معنى «خبرى» يذيرفته اند بعضى به مفهوم «انشايى» و اين دو مفهوم در ماهيّت با يكديكر متفاوتند. 


زيرا اؤلى مى كويد فقهاى عادل از طرف خدا منصوب به ولايت هستندء و دوّمى مى كويد مردم, فقيه واجب الشّرايط را بايد 
به ولايت انتتخاب كنك 


ولى به اعتقاد ما اين تقسيم بندى از اصلء بى اساس به نظر مى رسدء جرا كه ولايت هر جه باشد انشائى استء خواه خداوند 
آن را انشا كند يا ييامبر اسلام(ص) ويا امامان (ع) مثلا امام(ع) بفرمايد «أنّى قَدْ جَعَلَتَهَ حاكماً؛ [من (فقيهى را كه دارائ شرايط 
ايمان و تقواست به ولايت و حكومت نصب كردم] يا «فرضاً» مردم انتخاب كنند و براى او انشاء ولايت و حكومت نمايند. 


هر دو انشائى استء تفاوت در اين است كك در يكك جا انشاء حكومت از ناحيه خداستء و در جاى ديكر از ناحيه مردم؛ و 
غير جه الشازض يراك در اننا شان ع عد كد كريدده ادن سكم تفارك ماق اخان و انقاء كفنا اشتناى تذاشه اسعو نا 


كر آشنا بودف اين كغيرات راز زوق مسامحه نه كان برذه اسحة. 


تعبير صحيح اين است كه ولايت در هر صورت. انشائى است و جزء مقاماتى است كه بدون انشاء تحقق نمى يابد» تفاوت در 
اين است كه انشاء اين مقام و موهبت ممكن است از سوى خدا باشد يا از سوى مردم» مكتب هاى توحيدى آن رااز سوى خدا 


مى دانند (و هر جا از سوى مردم باشد باز بايد به اذن 


خدا باشد) و مكتب هاى الحادى آن را از سوى مردم مى يندارد. 


بتابراين #عوى بز سر «احخبان) و «اتشاء ) تسك» سحخق ير سر اين انك كه جه كسى انشاء كتد خخدا يا خلق؟ يابه تعيين د يكر ميناق 


مشروعتت حكومت اسلامى آيا اجازه و اذن خداوند در تمام سلسله مراتب حكومت است يا اجازه و اذن مردم؟ 
مسلم است آنجه با ديد كاههاى الهى سا زكار مى باشدء اوَّلى است نه دوّمى. 
جرا نظربه ولايت فقيهو تنها شكل حكومت دينى تلقى ميشود؟ 
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ير سس 
جرا نظريه ولايت فقيه, تنها شكل حكومت دينى تلقى ميشود؟ 
باسخ 


در حكومت دينى, اداره جامعه براساس قوانين اسلامى است, آن كس كه در رأس قدرت قرار دارد, بايد 1 كاهى كافى به 
قوانين اسلامى داشته باشد, تا در جريان اداره اجتماع از اين قوانين سربيجى نشود. اين آشنايى بايد در حدّ اجتهاد باشد. 
بنابراين, اولين شرط حاكم دينى, اجتهاد در فقه است. دومين شرطه, تقوا وصلاحيت اخلااقى است, زيرا اكر حاكم از تقوا 
برخوردار نباشد قدرت, او را تباه ميكنند وممكن است منافع شخصى يا كروهى را بر منافع اجتماعى وملى مقدم دارد. سومين 
شرط, آكاهى واهتمام به مصالح اجتماعى است, يعنى كسى كه حاكم مردم است بايد بداند در جه اوضاعى جامعه را اداره 
ميكند. او بايد روابط بين المللى را بداند ودوستان داخلى وخارجى را تشخيص دهد. ممكن است ساير شرايط مذكور در غير 
فقيه موجود باشد, ولى شرط فقاهت, ما را ملزم ميدارد حاكم شرعى فقيه جامع شرايط باشد. بايد كفت شرايط مذكور براى 
حاكم دي فووة ا كيد ييشوايان دينى است. حضرت على (ع) مى فرمايد: ( ايهاالناس ان احق الناس بهذا الامر اقواهم عليه 
واعلمهم بامر الله فيه)(١1)‏ اى مردم: شايسته ترين مردم براى حكومت كسى است كه از ديكران تواناتر وبه دستور خدا در امر 
حكومت داناتر باشد) با توجه به شرايط مذكور ما مدعى هستيم حكومت مشروع از ديد كاه ما فقط ولايت وحكومت 

فقيه است. 


(1) نهج البلاغه, خطبه ١71‏ 


ولايت فقيه را با دليلى ساده وقابل فهم براى همكان اثبات كنيد؟ 


ولايت فقيه را با دليلى ساده وقابل فهم براى همككان اثبات كنيد؟ 
باسخ 


در عصر غيبت كسى بايد در رأس هرم قدرت باشد كه از هر جهت به امام معصوم شبيه تر است؛ يعنى در دين شناسى, تقوا 
وصلاحيت براى اجراى احكام وقوانين اسلام, بهترين باشد. وقتى كه جامعه نميتواند بدون حكومت باشد وما دسترسى به امام 
معصوم نداريم, بايد به سراغ كسى برويم كه كمترين فاصله را بااو دارد؛ كسى كه شناختش از اسلام, از ديكران بيشترو 
عدالت وتقوايش از همه بالاتر وبراى اجراى احكام وقوانين اسلام, مناسبترين فرد باشد, اين صفات در ولى فقيه تجلى ميكند. 
در امور ديكر نيز روش عموم مردم همين است كه ابتداء نزد بهترين متخصص ميروند ليكن اكر دسترسى به بهترين ممكن 
نبود, به كسانى رجوع ميكنند كه در تخصص وويركيها به فرد ايده آل نزديكتر باشند. ولايت فقيه معنايى جز رجوع به اسلام 


شناس عادلى كه از ديكران به امام معصوم نزديكتر است, ندارد. 
دليل معتبر براى مأذون بودن فقيه بر حكومت در دوران غيبت معصوم(ع) جيست؟ 
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برسس 
دليل معتبر براى مأذون بودن فقيه بر حكومت در دوران غيبت معصوم(ع) جيست؟ 
باسخ 


حكومتى حكه در رده هاى يابيين تراز وى جاى دارند- بايد كسانى باشند كه در داشتن شرايط به امام معصوم(ع) نزديكك 


ترند. 


نكته مهمى كه ياد آورى آن لازم است و مخصوصاً براى كسانى كه در مسأله ((ولايت فقيه)) به مطالعه و تحقيق مى يردازند 
مى تواند بسيار كارساز و مشكل كشا باشدء اين است كه؛ در بسيارى از مسائل فقهى حكه نضّى در اختيار نداريم- به دليل 
عقل تمسكك مى كنيم و عقل را كاشف از حكم واقعى شرعى مى بينيم؛ يعنى در همه مواردى كه عقل به طور قطعى و يقينى 
داورى و حكم مى كند اين احكام مستقله عقليه را كاشف از احكام شرعى مى دانيم و خود را از دليل تعبدى بى نياز مى بينيم. 
همين راه در مسأله ولايت فقيه نيز ييمودنى است؛ وقتى دانستيم كه حكمت الهى اقتضا دارد كه جامعه داراى حكومت باشد و 
نيز اقتضا دارد كسانى كه در داشتن آن سه شرط (علم به احكام؛ آكاهى از شرايط» تقوا و عدالت) به امام معصوم(ع) 
نزديكترند» متصدى امور حكومتى باشندء به طور يقينى در مى يابيم كه خداوند به جنين كسانى اجازه حكومت داده است - 


خواه نضّى در اختيار ما باشد يا نباشد- شايد نضّى بوده ولى به دست ما نرسيده ويا جون مطلب كاملا براى عقل» واضح بوده 


اتلد قا وغوه تصن 3ه ابي 


به ديكر سخنء اككر در مبانى و مقدمات اين مسأله دقت كافى اعمال كنيم» در مى يابيم كه از مستقلات عقليه 


است بنا بر اين اككر هيج نصى هم درباره آن نداشته باشيم مهم نيست و نبايد در آن شكك و ترديدى روا داشت. 
جرا ديدكاه ها در مورد ولابت فقيه مختلف است ؟ لطفا در اين زمينه توضيح دهيد . 
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يرسس 


جرا ديدكاه ها در مورد ولايت فقيه مختلف است ؟ لطفا در اين زمينه توضيح دهيد . 


باسخ 


مساله ولا-يت فقيه هم جنبه كلا-مى دارد و هم فقهى و علما نيز در طول تاريخ به ابعاد مختلف اين مساله يرداخته اند .البته 
شرايط زمانى شيعه به كونه اى نبوده است كه بتوانديكجا و كاملا شفاف انديشه سياسى خود را بيان كند .از اين رو در لابه 
لاى متون فقهى و كلا-مى مباحث مربوط به مساله ولا-يت و رهبرى به كونه اى مختلف و يبجيده اى طرح شده است . براى 
آشنايى بيشتر با اين مساله به منابع زير مراجعه كنيد : -١‏ ولايت فقيه آيت الله معرفت ( خلاصه آن ضميمه مى باشد ) 1- فلسفه 
سياست موسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره) 'ا-دين و دولت على ربانى كلبايكانى ؟- بيشينه تاريخى ولايت فقيه 


احمدجهان : 


كتابهايى درباره ولايت فقيه معرفى كنيد؟ 


كتابهايى درباره ولايت فقيه معرفى كنيد؟ 


باسخ 


-١‏ ولايت فقيه امام خمينى -١‏ ولايت فقيه محمد هادى معرفت '!-يرسش ها و ياسخ ها بيرامون ولايت فقيه محمد تقى مصباح 
عدف #ديدكر يع فى "ايد وافقلي معدوم ووولت على وبا : كليايكاي عد اميش سياهة موسسه افر رشي و رعشي 
امام خمينى -٠‏ انديشه سياسى اسلام » ١و‏ "محمد تقى مصباح يزدى 8- ولايت فقيه » ولايت فقاهت و عدالت آيت الله جوادى 
آملى ود بيشينه تاريكى ولآبث فقيه احمد.جهان رركن + ادكتان تقدشمارة 11-197 11 مفجله حكوفت اسلامى وببرخائه 
خب ركان 7١-مبانى‏ انديشه سياسى اسلام عباسعلى عميد زنجانى -١7‏ فقه سياسى اسلام -١6‏ ولا-يت و ديانت مهدى هادوى 


تهرانى [ 


ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ 


ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ 
باسخ 


ياسخ دقيق وجامع به اين يرسش تحقيقى زرف و كسترده مى طلبد و از حوصله يكك نامه و حتى يكك مقاله بيرون است » ليكن 
بافشردكى و اختصار نكاتى رايادآور مى شود : الف ) ضرورت وجود (( ولايت فقيه ) ) در نظام اسلامى بدون شناخت 
ماهيت حكومت دينى و لوازم و كار ويزه هاى آن امكان يذيرنيست . ب ) حكومت دينى از جند جهت با نظام هاى سكولار ( 
31الا6ع؟5 ) », لاييك ( 1316 ) و بى اعتنا به دين تفاوت دارد؛ ياره اى از اين تفاوت ها عبارت است از : -١‏ تفاوت در اهداف 
: رزيم هاى نامبتنى بر دين »اعم از مردم سالار ( 1021706013116 ) » فردسالار ( 110173117 ) واليكارشى ( /[6[10 011031 ) 
به يكك معنا دولت هاى حداقلى ( |1/11111113 ) هستند .به عبارت ديكر اساسى ترين هدف آنها تامين نيازمندى هاى دنيوى 
شهروندان مى باشد و هدفى فراتر از آن در نظرندارد .ليكن نظام دينى در هدف دو منظوره ( /إ81013 ) است و علاوه 
برنيازمندى هاى اين جهانى » تامين خير و سعادت اخروى و جاودانى را نيزمد نظر دارد .7- تفاوت در كار ويه هاى دولت : 
وظايف و كاركردهاى ( 0110]10115ا! ) نظام هاى غيردينى نيز متناسب به هدف آنها حداقلى مى باشد . يعنى اساسى ترين 
وظيفه آنها تامين بهداشت » آموزش . امنيت »رفاه و توسعه ( :]11 ©02117|©/ا©10 ) مادى است . در مقابل حكومت دينى 


وظايف بيشترى برعهده دارد» يعنى علاوه بر لزوم 


ارايه خدمات بالاء بايدبه برنامه ريزى صحيح و تلاش در جهت تربيت دينى و معنوى جامعه »رشد و بالندكى فضايل و كمالات 
عاليه انسانى و كسترش تقوى همت كمارد و جامعه را به سوى تامين سعادت يايا و فنانايذير رهبرى كند .7- تفاوت در روش 
ها : روش هاى اجرايى نظام هاى سكولار و دينى در ياره اى از موارد تفاوت دارد . تفاوت در اهداف و كار ويزه ها لاجرم در 
كزينش شيوه ها كاركر خواهد افتاد .به عبارت ديكر در نظام هاى بى اعتنا به دين انككاره (( هدف وسيله را توجيه مى كند ) ) 
امرى يذيرفته شده و عقلانيت ابزارى ( (63501! |1115]111111611]8) آخرين مرجع تصميم كيرى است . اما در حكومت 
دينى استفاده از روش هاى معارض با كرامت الهى وارزش هاى والاى اخلاقى و ويرانكر سعادت جاودانى بشر مجاز نيست 
؛بنابراين عقل ابزارى در كادر قوانين الهى و احكام عقل فراابزارى وتوحيدى فعاليت دارد .؟- تفاوت در خاستكاه قانون : در 
نظام هاى نامبتنى بردين خاستكاه قانون جيزى جز تمايلات » خواسته هاء هوس ها و كرايشات آدميان نيست . به عبارت ديكر 
همه نظام هاى سكولار مبتنى بر نوعى انسان مدارى و اومانيسم ( 0]31115111ا!!) مى باشند؛ اعم از اومانيسم فردمدارانه 
1011101031 ) 173101517لا!!) كه در نظام هاى دمكراتيك جارى است ء و يا اومانيسم جمع كرايانه ) أوالاناعع|1م) 
17 نا ) كه در رزيم هاى سوسالسكى وكتوددض جارئ است.. امادر حكومت :ديق مشا اصكىءقاتوق حداورد 


است . و تنها قانونى رسميت دارد كه از سوى خداوند جعل شده و يا 


لااقل با اصول و قواع دكلى مورد قبول شارع سازكار باشد .بنابراين كا ركرد مجارى قانون كذارى در جنين نظامى كشف و 
ااششاظ قوان الف و تطيق اقس تناز سق يغاي زهان سف مد سناو ددن رعامداراة و كار كراران «رشوئ هن جا عافن 
متناسب با ارزش ها و آرمان هاى جامعه و اهداف اساسى حكومت در آن جامعه تعبين مى شود .از اين رو در نظام هاى 
لاييك و سكولار شرايطى بيش از توانايى مديريت كلان اجتماعى لازم نيست » اما در نظام اسلامى شرايط بيشترى لازم است 
كا اضوال: تاها ررك امف 123 وداهدك: قلى 2 نمطا ار تند رقافة ) )سيران اقوة ونه سعدا ف ناس 
دقيق فقهى و حقوقى اسلام در همه ابعاد و مسايل فردى و اجتماعى است . زيرا فرض آن است كه آنجه در جامعه اسلامى 
ملاكك عمل و قانون قرار مى كيرد همان قوانين الهى است . بنابراين وجود رهبرى كه توانا براستنباط احكام الهى در مسايل 
كلان اجتماعى بوده و بتواند در مسايل مختلف حكم دينى را كشف و به اجرا درآورد ضرورى مى نمايد .ممكن است كفته 
قود مجلس قوراى الوم و«شوراى تكيباة بزاف انق امركافق انك مجان كا جين نيسة ان ميثالة علل 'متعددى داوة 
كه ياره اى از آنها در مطالب بعدى آشكار خواهد شد ١.‏ ) صلاحيت اخلاقى »يعنى تعهد و التزام و ياى بندى عميق به 
متجارغاءوازرش ها دشن واخلاققذورى اذ ضاف ره لد دور انهو بزسق و حو هغراف ووناطلي كد اضطلاها أذ 


ان 


به عدالت و تقوى تعبير مى كنيم . رهبر يكك جامعه اسلامى نمى تواند فاقد ارزش هاى عاليه اخلاقى باشدء زيرا : اولآءانسانى 
كه فاقد صلاحيت اخلاقى است » نمى تواند كاركرد مثبت تربيتى واخلاقى كه از اهداف نظام اسلامى است داشته باشد .ثانياًء 
معمولااتسان ها الكويلا بر هنديدى:از الخلاق :سيره و منش زمامداوان دارتدجياتكه ببامير اكرم ( صن ) فرمودئد : ((النامن 
على دين ملوكهم ) ) ( بحارالانوارءج ٠7‏ ص 7) بنابراين كسى كه الككوى درستى براى جامعه نباشد نمى تواند در راس نظام 
اسلامى قرار كيرد .7) كفايت در مديريت كلان اجتماعى » منش صحيح سياسى و اجتماعى » شجاعت ., تدبير .مجموع اين 
شرايط همان جيزى است كه اصطلاحاً ( ( ولى فقيه ) ) كفته مى شود .بنابراين اكر قرار باشد ولى فقيه در راس نظام نباشد 
يكى از دو كار بايدانجام كيرد : ١/7‏ - رييس جمهور داراى همه صلاحيت هاى لازم رهبرى باشد .در اين صورت همان ولى 
فقيه را رييس قوه مجريه قرار داده ايم و در واقع نقش او را در امور اجرايى يررنكك تر كرده ايم . 7/8 - ولى فقيه نقش مشاور 
براى رييس قوه مجريه داشته باشد و در مسايل كلان حكومتى نظر او راراهنمايى كند .در اين صورت دو فرض يديد مى آيد : 
#وراارات كا ءا رتكي ارسي سينو موكلتوي ننه تع الى اللو تاف وا ةودقو أ لوكت لد شا قير كيك ققه اس وا 


رييس قوه مجريه ولايت دارد .7؟17/7-رييس جمهور موظف به ييروى از منويات او نباشد. در اين صورت رعايت 


احكام الهى تضمين نشده و ديككر نظام اسلامى نخواهد بود.!!افزون بر آن ولا-يت فقيه كاركردهاى ديكرى دارد» از جمله : 
ايجاد تعادل بين قوا كه در نظام هاى مبتنى بر تفكيكك قوا ( 1(©©6611]613112©0 ) ازمهمترين مشكلات است . ليكن رعايت 


يزوهشى امام خمينى(ره) . 


آيا بحث ولايت فقيه يك بحث فقهى است يا كلامى ؟ 


باسخ 


مساله ولايت فقيه داراى دو جنبه است : ازيكك جنبه داخل علم كلام و از جنبه ديكر جز علم فقه است . توضيح : الف ) مسايل 
علم كلام از دو ويزكى برخوردار فق است : اول اين كه به نحوى مربوط به خدا و افعال و صفات او مى شود, دوم اين كه 
دفاع از دين در برابر شبهات به شمار مى آيد كه اين ويزكى دوم منشا يبدايش و كسترش علم كلام است. مساله ولايت فقيه 
هر دو ويزكى را دارا است : از يكك طرف مربوط به فعل خداوند است و آن اين كه آيا خدا همان كونه كه يس از رحلت 
يبامبراكرم ( ص ) جانشينى در امر حكومت نصب كرد, در زمان غيبت امام معصوم (ع ) نيز جانشينى بركزيده است ؟ و از 
طرف ديكر مساله ولاديث فقيه مورد شبهات كلامى فراوانى اسث ؛ مانثد اين كه آبا حكومت فقيه در عضر مافى تواند كارا 
باشد؟ آيا ولا-يت فقيه با آزادى سازكار است و ...كه ياسخ به آن از وظايف علم كلام است . ب ) هر آنجه به رفتار انسان و 
وظيفه عملى اوارتباط بيدا مى كندء جز فقه است و مساله ولايت فقيه داراى اين ويزكى نيزمى باشد .مانند اين كه آيا تصدى 
ولاءيت بر فقيه واجب است ؟ حيطه وظايف او جيست ؟ وظيفه مردم در برابر ولايت او جيست ؟ يس ولايت فقيه » از يكك جنبه 


در كلام بحث مى شود واز جنبه ديكر در فقه . هر مساله كلامى كه 


به رفتار انسان مرتبط است » جنين مى باشد؛ مانند مساله امامت معصوم كه ازيكك جهت كلامى و از يكك جهت فقهى است . 
جهت كلامى آن قبلا" ذكر شد وجهت فقهى آن ؛ مانند حكم بغات ( كسانى كه عليه امام به مبارزه مسلحانه برخيزند ) 
جيست ؟ وظيفه متقابل امام و مردم جيست ؟ و ...براى مطالعه بيشتر مى توانيد رجوع كنيد به : -١‏ ولا-يت فقيه ( ولا-يت » 
فقاهت و عدالت )ء»ص -١8#‏ 188 وص 3209-7081 آيت الله جوادى آملى » نشر اسرا 7- نككاهى كذرابه نظريه ولايت فقيه » 
ص 4/ به بعد» مصباح يزدى » موسسه امام خمينى 7- يرسش ها و ياسخ هاء ج .١‏ آيت الله مصباح يزدى تقليد در مساله ولايت 
فقيه مربوط به جنبه فقهى آن است نه كلا-مى . توضيح : -١‏ جنين نيست كه هرمساله كلامى جز اصول دين باشد .اصول دين 
امورى است كه اولا-" اعتقاد يقينى به آنها لازم و واجب است و ثانيا" انكار آنها باعث خروج از دين مى شود .اصول مذهب 
نيز همين كونه است ؛ يعنى » اعتقاد يقينى به آن لازم وانكار آن باعث خروج از مذهب مى شود .ولى بسيارى از مسايل 
كلامى جزمسايل فرعى اين اصول است و اعتقاد يقينى به آن لازم نيست و عدم اعتقادبه آن نيز باعث خروج از دين و مذهب 
نمى شود .مساله ولايت فقيه ازاين دسته مسايل كلامى است . -١‏ تنها در برخى از مسايل كلامى دليل تحقيقى لازم است و 


دليل تعبدى معتبر نيست و آن مسايلى است كه زيربناى 


تعبداست ؛ مانند : اثبات وجود خداء بعثت نبى و عصمت أو .اما در غير اين مسايل » تعبد امكان يذير است و مساله ولايت فقيه 


الاين مسار اميك 


جرا بايد از ولى فقيه اطاعت كرد« آيا نماز بدون اعتقاد به ولى فقيه باطل است ؟ 


جرا بايد از ولى فقيه اطاعت كرد آيا نماز بدون اعتقاد به ولى فقيه باطل است ؟ 


باسخ 


آورده ايد: «اين كه بعضى از انسان هاى احمق در حمايت از ولى فقيه او را مانند خدا مى يرستئد و مى خواهند در او ذوب 
شوند...) اول كسى ولى فقيه را مثل مدا نمى برستد و كسانى هم كه به حكم ولى فقيه تن مى دهند به خاطر تعبدشان به 
احكام و ملاك هاى دينى است كه بر اساس آن ولايت فقيه را يذيرفته اند. بنابراين همه طرفداران ولايت فقيه ولايت او را در 
طول ولاوك خا باصر اص )وو اقسدرضن) فى دانكلة ندر عرض ااانا سه ولي نما كببان كبيشقن از كوت نيدن دن 
ولايت فقيه مى كويند را «احمق» خوانده ايد؟ آيا درست و منطقى است كه اككر شما جيزى را به درستى نشناخته و نيسنديده 
ايد ويا معنايى ديكر از آن تصور كرده ايد مدعيان آن را «احمق) معرفى كنيد؟ 5 آورده ايد «ولابت فقيه همان ولايت فرد بر 
مردم است كه مذموم مى باشد). اين سخن نيز ناشى از عدم دركك صحيح ولاديت فقيه است. ولا-يت فقيه هيج ارتباطى با 
مون وكراسى /1/10170©613©3)) و حكومت فردى ندارد. ولا-يت فقيهبه معناى حاكميت معيارها وارزشهاى متعالى در امر 
حكومت است. دراين باره مباحث بسيارى وجود دارد كه در صورت لزوم در كفت وكوهاى آتى به تدريج به آن خواهيم 
يرداخت ليكن آنجه به اختصار در اين جا مى توان يادآور شد اين است كه در تقسيم بندى نظام هاى سياسى يكى از وجوه 
اختلاف در ناحيه كسى است كه رهبرى و رياست و حكومت جامعه را بر عهده مى كيرد. در اين باره همه نظام ها و فلسفه ها 


وانديشه هاى سياسى به 


دو قسم تقسيم مى شوندل: ١آنهايى‏ كه براى شخص حاكم هيج معيار و ضابطه شخصى را لحاظ نمى كنند. ١‏ آنهايى كه 
ضوابط و معيارهايى را مورد نظر قرار مى دهند. در كروه دوم نيز مجموعه معيارهاى لازم و مفيد در شخص حاكم به سه 
ويكى اساسى ختم مى شود: ١‏ تعهد و دلسوزى نسبت به جامعه ١‏ علم 1 كاهى و بينش در امر حكومت ”7 شجاعت و استوارى. 
انديشه سياسى اسلام جزء كروه دوم است؛ يعنى حكومتى معياركرا است و علاوه بر آن كه بر شرايط بالا كه اكثر نظامها 
وانديشة هاى سياشي فاقد اندل :شراط بوترئ زا نيز اضنافه كرده. اميت ويه ابن وسيلة از همه آنها بزتر و قزائر مى روف اين 
شراط غبارت اشت ازة الق)اعندالك؛ يع رهير جامعه :اسلا بابد كسى: باقتد كة اند كك سعمى" ان اوابهذيكران شوو 
جامعه بيم خيانت و ستمكارى از ناحيه او نداشته باشد. ب) زهد و تقوا و وارستكى از تعلقات دنيايى؛ اين شرط باعث مى شود 
كه او حكومت را ابزارى براى خود كامكّى [©06136]لا)) يكه سالارى و استبداد!0©5]0]1511)) قرار ندهد؛ بلكه به جاى 
آن كه حكومت و جامعه رابه خود در آورد خود را در خدمت جامعه ووقت آن قرار دهد و با تمام وجود تابع قوانين و 
احكام الهى باشد و از آنها اندكك تخلفى نكند. ج) فقاهت و تخصص در حقوق اسلامى؛ اين شرط بالاترين رتبه علمى است؛ 
يعنى ضمن آن كه شخص بايد هوش ذكاوت بينش سياسى و قدرت مديريت كلان اجتماعى را دارا باشد. افزون بر آن از نظر 
علمى بايد بتواند در مسايل و معضلاتاجتماعى حكم الهى 


راااز منابع اصيل دينى استنباط نموده و بر اساس قوانين الهى كه بهترين راه سعادت و نجات بشريت است جامعه را هدايت و 
رهبرى كند (اين معناى ولايت فقيه است). در اصل يكصد و نهم قانون اساسى جمهورى اسلامى نيز شرايط رهبرى جنين ذكر 
شده است: ١‏ صلاحيت علمى لازم را براى افتا در ابواب مختلف فقه ؟ عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام " بينش 
صحيح سياسى و اجتماعى تدبير شجاعت مديريت و قدرتكافى براى رهبرى. اكنون اكر شرايط رهبرى و ولايت فقيه را با آنجه 
در قانون هاى اساسى بيشرفته ترين كشورهاى دنيا مقايسه كنيد به خوبى درخواهيد يافت كه مترقى ترين اصل قانون اساسى 


همين اصل است و «ولايت فقيه) هيج ارتباطى با سلطه فردى ندارد. 


برخى ايراد مى كيرند كه فارغ التحصيلان حوزه علميه هيج درسى را مبنى بر سياستمدارى و مملكت دارى نذمى خوانند و اطلاعات 
سياسى ناكافى دارند بلكه اطلاعاتى ندارند. لذا استد لال مى كنند كه يك طلبه قادر به رهبرى سياسى جامعه نيست براى اين اشكال جه 
باسخى داريد. 
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يريس 


برخى ايراد مى كيرند كه فارغ التحصيلان حوزه علميه هيج درسى را مبنى بر سياستمدارى و مملكت دارى نمى خوانند و 
اطلاعات سياسى ناكافى دارند بلكه اطلاعاتى ندارند. لذا استدلال مى كنند كه يكك طلبه قادر به رهبرى سياسى جامعه نيست 


براى اين اشكال جه ياسخى داريد. 


باسخ 


نخست بايد دانست همه فارغ الت لتحصيلان حوزه» سزاوار براى رهبرى نيستند بلكه از ميان مجتهدان كسانى كه توانايى مديريت 
و آشنايى با سياست دارند سزاوار مى باشند. علاوه بر اين كه مسؤولين مملكت مشاوران متعدد در امور اقتصادى و سياسى و... 


دارنك. 


ناكفته نماند بقيه مسؤولان داخلى و خارجى نيز در يكى از رشته هاى علوم انسانى» مهندسى و حتى يزشكى كاهى تخصص 
دارند اما عهده دار مسؤوليت هاى اجتماعى نيز مى شوند. 


اما آنجه مهم است هر كدام در حوزه مسؤوليت خويش بايد تخصص لازم را داشته باشد و از مهمترين وظايف رهبرى سكان 
دارى جامعه به سوى ارزش هاى اسلامى و مراقبت بر تداوم خط اصيل انقلا.ب است و شالوده اين وظيفه خطير بر «فقاهت» 


است. 
براى توضيح بيشتر توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: 


به كار كيرى و اشتغال علماء و روحانيون در امور سياسى در دو سطح كلان و خرد قابل بررسى است: 


الف) مديريت كلان نظام اسلامى و رهبرى انقلاب توسط روحانيت و علماى دينى: در اين بخش اين موضوع بررسى مى شود 
نيازمند توجه به مطالب ذيل است: 


شناخت جايكاة و تقئن روحاتيت در انقلاب اسلامى و مقايسه آن با ساير اقشار مختلف اجتماعى» همجون 


روشنفكرانء كاركران و... ؛ اين موضوع از راه هاى متعددى قابل تبيين و بررسى استء يكى از اينها به توانايى ها و شايستكّى 
هاى روحانيت باز مى كردد به عبارت روشن ترء ياسخ به جرايى رهبرى انقلاب اسلامى توسط روحانيتء در قبل و بعد از 
ييروزى آنء در اين نكته نهفته است كه «روحانيت شيعه در ايران» صاحب توانايى ها و وي كى هاى متعددى در ارتباط با 


انقلاب اسلامى است كه ساير طبقات فاقد آن هستند» در ادامه به توضيح مهمترين اين ويزكى ها مى يردازيم: 
-١‏ مكتبى بودن انقلاب اسلامى: 


مسلما هر نهضتى نيازمند به رهبر و رهبرى است. در اين جهت جاى سخن نيست» يكك نهضت كه ماهيت اسلامى دارد و 


اهدافش همه اسلامى استء به وسيله جه كسانى و جه كروهى مى تواند رهبرى شود و بايد رهبرى شود؟ 


استاد شهيد علامه مطهرى, در ياسخ به اين سؤال جنين مى فرمايند: «بديهى است به وسيله افرادى كه علاوه بر شرايط عمومى 
رهبرىء واقعا اسلام شناس باشند و با اهداف و فلسفه اخلاقى و اجتماعى و سياسى و معنوى اسلام كاملا آشنا باشند؛ به جهان 
بينى اسلام - يعنى بينش و نوع ديد اسلام درباره هستى و خلقت و مبدأ و خالق هستى و جهت و ضرورت هستى و ديد و بينش 
اسلام درباره انسان و جامعه انسانى - كاملا آكاه باشند؛ ايدئولوزى اسلام را - يعنى طرح اسلام را درباره اين كه انسان جكونه 
بايد باشد و جككونه بايد زيست نمايد و جكونه بايد خود و جامعه خود را بسازد و جككونه به حركت خود ادامه دهد و با جه 


جيزها بايد نبرد كند و 


بستيزد و خلاصه جه راهى را انتخاب كند و جكونه برود و حككونه بسازد و جككونه زيست نمايد و... دركك نمايد. 


ندبهى'اسث افرادى. من تواتتل عهدة دار حتيق رهيرى تشؤلد كة .دن مين افزشتككا اسالاس بزووش بافته باشتك وبباقران واستت 
نمايد» (استاد مطهرى و روشنفكران» انتشارات صدراء جاب ششم 171/7 ص 85 - 807). 


ودر جاى ديكر در تبيين اين مسأله مى فرمايند: «ما فعلا نهضتى داريم موجود. هر نهضت اجتماعى بايد يشتوانه اى از نهضت 
فكرى و فرهنكّى داشته باشد وكرنه در دام جريان هايى قرار مى كيرد كه از سرمايه اى فرهنكى برخوردارند و جذب آنها مى 
شود و تغيير مسير مى دهدء جنان كه ديديم كروهى كه از سرمايه فرهنكى اسلامى بى بهره بودند» جككونه مككس وار در تار 
عنكبوت ديكران كرفتار آمدند (مقصود سازمان مجاهدين خلق است كه با ادعاى روشنفكرى از اسلام به ماركسيسم. تغيير 


ايدئثولوزى داد). 


واز طرف ديكر هر نهضت فرهنكّى اسلامى كه بخواهد يشتوانه نهضت اجتماعى ما واقع شود بايد از متن فرهنكك كهن ما 
نشأت يابد و تغذيه كردد نه از فرهنكك هاى ديكر. اين كه مااز فرهنكك هاى ديكر مثلا فرهنكك ما ركسيستى يا 
مسير اسلامى هدايت كندء كافى نيست. ما بايد فلسفه اخلاق» فلسفه تاريخ» فلسفه سياسىء» فلسفه اقتصادىء, فلسفه دين» فلسفه 


الهى خود 


اسلام را كه از متن تعليمات اسلام الهام بكيرد» تدوين كنيم و در اختيار افراد خودمان قرار دهيم) (استاد مطهرى و 


روشنفكران). 


و«... در ياسخ به اين روشنفكران محترم بايد عرض كنيم اولا اسلام در ذات خود يكك «حقيقت» است نه يك «مصلحت»» يكك 
«هدف» است نه يكك «وسيله) و تنها افرادى مى توانند از اين منبع انرى اجتماعى بهره كيرى نمايند كه به اسلام به جشم 
«حقيقت» و«هدف)» بنكرند نه به جشم «مصلحت) و «وسيله) اسلام يكك ابزار نيست كه در مقتضيات قرن ١18‏ مورد استفاده قرار 
كيرد و در مقتضيات قرن بيستم به تاريخ سبرده شود اسلام صراط مستقيم انسانيت است. انسان متمدن به همان اندازه به آن 


انمق ةناست كه قدا ليه وسككق كو اتننان شرفت فيان انداره تحادة و ابتعادكة بن ققد تدده :انها ذا مذ ب 


آن كه به اسلام به جشم يكك وسيله و يكك مصلحت و بالادخره به جشم يكك امر موقت مى نككرد كه در شرايط جهانى و 


ثانيا اكر اسلام به عنوان يكك وسيله و ابزار» كارآمد باشد. قطعا اسلام راستين و اسلام واقعى است نه هر جه به نام اسلام قالب 


زده شود. جككونه است كه بهره كيرى از هر ابزار و وسيله اى» تخصص مى خواهد و بهره كيرى از اين وسيله تخصص 


نمى خواهد؟! خيال كرده ايد هر مدعى روشنفكرى كه جند صباح با فلان يروفسور صبحانه صرف كرده است قادر خواهد بود 
اسلام راستين را از اسلام دروغين بازشناسد و به سود جامعه از آن استفاده نمايد!!» (همان» صص 48 - 88). 


بنابراين علت انحصار نقش رهبرى و هدايت انقلاب در روحانيت به ماهيت انقلاب و اسلامى بودن آن باز مى كردد. 
"- تأكيد به اجتهاد و عقّل كرايى و توجه به مقتضيات زمان و مكان: 


تأكيد بر اجتهاد و عقل كرايى توسط روحانيت,ء ايدئولوزى اسلامى انقلاب را متناسب با مقتضيات زمان و مكان بيش مى برد 
واز آن جا كه هر نظام ايدئولوزيك بايد در حد كافى انعطاف داشته باشد تا براى بقاى خود بر تهديدات جيره شود. اين 


مكتب ظرفيت لازم را براى ارائه بهترين كاركردها در همه شرايط بيش آمده داراست. 


مرحوم دكتر شريعتى در اين زمينه جنين مى كويد: «اجتهاد كه برجسته ترين شاخص روح علمى و بينش اعتقادى اسلام است» 
نه تنها موجب مى شد كه انديشه اسلامى در قالب هاى ثابت زمان متحجر نشود و فهم مذهبى و قوانين و احكام دينى به 
صورت سنت هاى راكد و تعبدهاى موروثى و اعمال تكرارى و بحث بى روح در نيايد» در مسير تغيبر شرايط اقتصادى و 
اجتماعى و مركك و زاد نيازهاء مقنضيات زندكى از حركت باز نايستد و با زمان و زمينه جديد بيكانه نكردد و همواره در 


حركت و كمال باشد و در طى تاريخ» توسعه و تكامل و غناى بيشتر يابد... 


اجتهاد به معناى كوشش آزاد و مستقل علمى است در راه شناخت متكامل و مترقى اسلام در همه ابعادش و 


تلقن مجدد ان ذن تكن متعالى و بشن روتتده زمان شناس مجتهدان آكاهش و فهم معانى متعدد. متشابه و.... و بالاخره 
استخراج و استنباط مداوم حقايق نوين بر حسب تكامل انديشه و علوم بشرى و احكام و موازين حقوقى جديد بر حسب تغيير 
نيازها و تحول نهادها و بناهاى اصلى و فرعى نظام هاى اجتماعى و حركت تاريخ و تكامل قطعى بشريتء بنابراين اجتهاد عامل 
بزركك حركت و حيات و نوسازى هميشكى فرهنكك و روح و نظام علمى و حقوق اسلام در طى ادوار متغير و متحول زمان 


است» (اجتهاد و نظريه انقلاب دائمى» على شريعتى» قم» نشر نظير» جاب اول » ص 16 و 4). 


در هر صورت ايدئولوزى شيعه به عنوان يكك نظام عقيدتىء جنان كه ادوارد شيلز در مورد مفهوم و كاركرد ايدئولوزى بيان 
مى كند با توجه به ويزكى هاى متعددى. روحانيت انقلابى را ير قدرت و صلاحيت دار رهبرى انقلاب كرده است برخى از 


اين ويث كى ها عبارتند از: 


صراحت تركيب مفاهيم؛ يكيارجكى درونى مفاهيم اساسى با يكديكر و با اصولى كه از آنها استنتاج مى شود؛ درجه استوارى 
دكترين ها؛ دامنه اجماع نظر مورد خواست بيروان؛ كستره اى كه انتظار مى رود رفتارهاء كوياى اعتقادات باشند؛ درجه 
تحبا ستمة بذ رابراب عقامه يكاتكان »عق «دلسشكع اعسياس يووا درت كنواس با انك حيان الحتماعي نا مارمان 
مشا ركتى؛ همجنين طرح حكومت جهانى حضرت مهدى(عج) نيز آنان را تايايان تاريخ سرزنده و فعال نككه مى داشت 
(شاهرخ اخوىء ايدئولوزى و انقلاب ايران» كتاب انقلاب ايران» ايدئولوزى و نماد يردازى» كرد آورنده: بارى روزن» ترجمه 
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ص 18). 


بنابراين روحانيت با تأكيد بر عنصر اجتهاد و عقل و با همراه داشتن ويرْكّى هاى فوقء به عنوان تنها نيروبى هستند كه مى 
تو اعد اول ماهينة ال اتفاذت و الاق ردق 1ق وا فم دك 


ثانيا با ارائه مديريتى صحيح به روز و كار آمد, جامعه را در جهت توسعه و دستيابى به كمال مادى و معنوى به يبش مى برند. 


ثالثاء به علت اصالت مبانى فكرى و عدم وابستككى به افكار و انديشه هاى وابسته و الحادى و همجنين به دليل داشتن يشتوانه و 
جايكاه مستحكم مردمى» تضمين كننده اصلى» سلامت نهضتء استقلال» امنيت» وحدت و منافع ملى مى باشند و اين در حالى 
است كه مثلا طبقه روشنفكرى دقيقا به خاطر فقدان اين ويزكى هاء عملكردهاى نامطلوبى را در قبال جامعه و حركت هاى 
اصيل مردمى انجام داده است» شكست جنبش مشروطه. ديكتاتورى رضا خانى» امضاى قراردادهاى ننكين استعمارى و... از 
واقعيات مسلم تاريخى است. از اين رو به هيج وجه توآنانى و شاستتكى عهدة داو ةق رهبرى حجامعه اشلامى راتداشتة و 


نخواهند داشت. 

براى آكَاهى نشد ركف : 

١7/1١ ارتجاع روشنفكرى در ايران» محمد مهدى بابايو ركل افشانى» انتشارات آل صمدء‎ -١ 

؟- حديث ييمانه» يزوهشى در انقلاب اسلامى» حميد يارسانياء نشر معارف» ١1/8‏ 

“- در خدمت و خيانت روشنفكران» جلال آل احمد 

- ماجراى غم انككّيز روشن فكرى در ايران» سيد يحيى يثربى» نشر مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر 


ب) اما درباره مديريت خرد نظام و ساير قوا ويا وزارت خانه ها بايد كفت كه: در اين قبيل امور غير از مواردى كه از شرايط 


اشتغال و تصدى آن شرعا و قانونا «مجتهد بودن» است نظير رياست قوه 


قضائيه. فقهاى شوراى نكهبان» وزير اطلاعات» قضات و.... هيج منعى براى تصدى افراد غير مجتهد و روحانى وجود ندارد. 
نبائكه اكد يرك نماك كان متعلس .زواعو شوو لي هنا كو ولق بوب غير ووحان مدو انف صرق كداز اول تاكترن تيز 


نظام اسلامى بر آن تأكيد داشته و دارد و آن سيردن امور به افراد متخصص در هر زمينه اى است. 


اين مى كند كه افراد مجتهد باشند و در بسيارى از مشاغل و مسؤوليت هاى ديكر جنين الزامى وجود ندارد. 


جرا افرادى كه امام خمينى را قبول داشته اند در حال حاضر بعضى از اين افراد ولى فقيه را كه جانشين آن حضرت هستند را قبول 
ندارند؟(به عنوان رهبر) در زمره اين افراد جانبازانى قرار دارند كه در جبهه هاى جنى شركت داشته اند و اعمال دينى را فيز انجام 
مى دهند. عمل اين 
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جرا افرادى كه امام خمينى را قبول داشته اند در حال حاضر بعضى از اين افراد ولى فقيه را كه جانشين آن حضرت هستند را 
قبول ندارند؟(به عنوان رهبر) در زمره اين افراد جانبازانى قرار دارند كه در جبهه هاى جنكك شركت داشته اند و اعمال دينى را 


نيز انجام مى دهند. عمل اين افراد جطور توجيه مى شود. 
ياسخ 


موضوعى ار كه نام برديدى اختصاصى به زمان ما و حتى نظام اسلامى ندارد و در طول تاريخ خصوصا در جريان جنبش هاى 
الهى به وفور ديده مى شود, اصولا جريان هاى انقلا-بى در طى مراحل شكل كيرى» ييروزى و دوران يس از آن» هميشه با 
مسأله ريزش ها و رويش ها مواجه بوده اند. نمونه آشكار اين موضوع. انقلا.ب الهى يبامبر اكرم(ص) بود كه برخى از 
مسلمانان و صحابه صدر اسلام على رغم تحمل بيشترين مشقت ها و رنج ها در بيروزى و تثبيت آنء به دلايل مختلف در نيمه 
راه كناره كيرى كرده و حتى در مقابل دستورات ييامبر اكرم(ص) و جانشين ايشان قرار كرفتند, مانند» طلحه» زبير و خوارج 
و... ودر عوض نيز افراد ثابت قدمى به دين اسلام ملحق شدند كه على رغم اين كه از سابقين در اسلام نبودند اما بيشترين 
دفاع و حمايت را تا آخر عمرشان از دين اسلام و ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) نمودند مانند حجر بن عدىء مالكك اشتر و... 


(ريكن فاو روك هاء محمد باقر بوراميي: تشر تزسمه: فرسكى كانقن و انديشة معاضر 11841 ). 


نكاهى زرف به اين واقعيات تاريخىء به ما مى آموزد كه به هيج وجه نبايد حمايت يا عدم حمايت افراد 


اين موضوع را بررسى نمود و آنككاه حقانيت عمل افراد را در ميزان همراهى با نظام اسلامى سنجيد. 


اصولا از ديد كاه جهان بينى توحيدىء دنيا عرصه امتحان و آزمون الهى است و تنها افرادى موفق اند كه بتوانند تا آخر در مسير 
حق و حقيقت كام بردارند. ازاين روست كه در آيات بيشمارى از قرآن كريم بر «ثبات قدم) در دين تأكيد شده است (بقره» 


ابه ؛ آل عمران» /ا١ ‏ ؟انفال» ١و‏ ؟او...). 


مسلما نظام جمهورى اسلامى ايران نيز از اين قاعده مستثنى نبوده و تمامى افراد اعم از مسؤول و غير مسؤول در حال آزمايش 
و امتحان الهى مى باشند و بى شكك كسى موفق است كه بتواند تا آخر در راه حق و حقيقت دوام بياورد. همانكونه كه در 
سؤال بيان نموديد متأسفانه برخى افراد معدودى كه در اوايل انقلاب و حتى در جنكك شركت دانسته اند و حتى هنوز هم به 
اعمال دينى ياى بند هستند از مسير انقلاب و رهبرى منحرف شده اند ولى همجنان كه بيان شد به هيج وجه نمى شود عمل 
افراد را ملا-كك قرار داد بلكه بايد براساس معيارهاى دينى و ملاكك هاى اساسى كه درباره حقانيت يكك نظام وجود دارد؛ به 
قضاوت نشست. و از سوى ديككر بايد در مقابل ريزش هاء به رويش ها و همراهى خيلى عظيمى از انقلابيون و جبهه رفته ها و... 
كه همجنان با نظام اسلامى و رهبرى آن وفا دارند و در سخت 


ترين شرايظ حت أثير اغيال نفساتى» شهواتك و شبيات قراو تكرقته'اتده ترجه تمود: 


از سوى ديككر در بررسى اين موضوع بايد به اين نكته مهم نيز توجه داشت كه بسيارى از افراد كه امام را قبول داشتند برداشت 
ها و ديدكاه هاى متفاوتى در مورد نظرات و عملكرد ايشان داشتند, از اين رو بعضا بين عملكرد و ديد كاه هاى مقام معظم 
رهبرى با آن ديد كاه و برداشتى كه خودشان از حضرت امام داشتند» همخوانى نمى بيند از اين رو خود را مخالف مى يندارند. 
در حالى كه سواى از مقامات معنوى و عرفانى حضرت امام قطعا بين حضرت امام و مقام معظم رهبرى در زمينه ولايت فقيه و 
اختيارات ايشان و لزوم اطاعت از دستورات حكومتى هيج تفاوتى وجود ندارد واين مسأله اى است كه اين عزيزان از آن 
غفلت دارند. 


در هر صورت مقام معظم رهبرى داراى تمامى ويزكى هاى لازم براى رهبرى مى باشند و اين موضوع علاوه بر اين كه توسط 
حضرت امام و مراجع عظام و علما و مجلس خبركان تأييد شده است در عمل نيز لياقت و رهبرى امام كونه ايشان به اثبات 
رسيده است (زند كينامه مقام معظم رهبرى. مؤسسه فرهنككى قدر ولا-يت و حكايت نامه سلاله زهرا(س)» حسن صدرى 


مازندرانى» انتشارات مشهور). 


مرجعيت و ولايت 


با تشكيل حكومت اسلامى» كستره مسائل فقهى بسيار وسيع كرديده, به كونه اى كه اولاً: اجتهاد و اعلميت در تمام ابواب فقه امكان يذير 
نيست؛ ثانياً: تعدّد مرجعيت با توجه با اختلاف آرا در مسائل سياسى و اجتماعى... مشكل ساز است. راه مناسب كدام است؟ 
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با تشكيل حكومت اسلامى» كستره مسائل فقهى بسيار وسيع كرد يده؛ به كونه اى كه اولاً: اجتهاد و اعلميت در تمام ابواب فقه 
اوكان سير جيك قاذ تعدّد مرجعيت با توجه با اختلاف آرا در مسائل سياسى و اجتماعى... مشكل ساز است. راه مناسب 


باسخ 
مسئله تعدد مرجعيت رااز دو منظر مى توان مورد بررسى قرار داد: 


١‏ -اكر مرجعيت واحد باشدء براى انسجام و اتحاد تشيع بهتر است يا متعدد باشد؟ 


بديهى است كه مرجعيت واحدء؛ موجب بيدايش "مركزيت و محوريت" قدرت و تصميم كيرى در مسائل سياسى و اجتمعى 
مى كردد. به بيان ديكر: مرجعيت در متن خويشء رهبريت و زعامت را همراه دارد و يكك مرجع تقليد در عين هدايت و 
رهبرى دينى و مسائل فردى و عبادى» زعامت خويش را در مسائل سياسى و اجتماعى و غيره نيز به عهده دارد. بنابراين» تعدد 


مرجعيت موجب تفرّق و تشدّت شيعيان مى كردد و شكوه و عرّت مسلمانان از بين مى رود. 


؟ -از آن جا كه انسان ييوسته در معرض وسوسه شياطين جنى وانسى قرار دارد و اين خطر آن كاه افزون مى كردد كه 
احساس قدرت انحصارى در فرد ايجاد كردد» اكر مرجعيت واحد كردد» ضريب وسوسه يذيرى و فريب خوردن افزايش مى 
يابد. بنابراين» تعدد مرجعيت بااين ديد و نكاه» مطلوب مى نمايد. مخصوصاً اكر حوزه هاى علميه درصدد برنامه ريزى دقيق و 
هماهنكى براى تخصصى نمودن فقه برآيد ودر مرجعيت مسير يذيرش "تجرّى" را بببكتيد. به بيان ديكرء با توجه به نياز زمان 
و كستره وسيع مسائل فقهىء ابواب متقارن و متناظر فقه دسته بندى شود و طلاب علوم دينى يس از كذراندن سطح عمومى در 


يكى از 


آن رشته هاء تخصص بيدا كنند و يكك نفره به جاى اين كه فقيه و متخصص در همه ابواب فقهى كردد. فقط در يكى از آن 
رشته ها تخصص كافى را كسب نمايد و مجموع فقه توسط عده اى از فقها مثلا ده نفر مورد بررسى قرار كيرد. اين نهم با 
تشكيل شوراى فقها امكان يذير است. 


در نتيجه مردم در هر يكك از رشته هاى مختلفء مقلد يكك مرجع و فقيه خاصى باشند. ضرورت اين امر در عصر كنونى كه 
حكومت اسلامى تأسيس شده است و در رأس هرم حكومت, مجتهدى فقيه قرار دارد و به اصطلاح "مبسوطاليد" مى باشدء 
بيشتر احساس مى شود. با اجراى اين طرح؛ هم اشكال اول شما منتفى مى كردد؛ و هم جامعه شيعيان از آفات و مضرات 
اختلاف و تفرقه مصون مى مانند. مكر اين كه هوس كرايى و هوايرستى و رياست طلبى موجب كردد كه اشخاص ير مدعا از 
"مركزيت و محوريت" جامعه يعنى ولا-يت فقيه فاصله كيرند. آفات تمركز قدرت نيز با نظارت مجلس خبركان و رجوع به 
"اهل الذ كر" متاق من كرد 


در صورتى كه مى دانيم بعضى از مراجع و علما با ولابت مطلقه فقيه موافق نيستند» آيا شعار مرك بر ضد ولايت فقيه صحيح است؟ 
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در صورتى كه مى دانيم بعضى از مراجع و علما با ولايت مطلقه فقيه موافق نيستندء آيا شعار مركك بر ضد ولايت فقيه صحيح 


است؟ 


باسخ 

كسانى كه شعار مى دهندء مركك بر ضد ولايت مطلقه فقيه نمى كويند تا اشكال شما وارد باشد. برخى از فقها ولايت مطلقه 
فقيه را قبول ندارندء اما هيج فقيهى از صدر اسلام تاكنون را نمى توان يافت كه ولايت فقيه را قبول نداشته باشد. تمامى آنان 
ولايت فقيه را قبول ندارند. ثانيا اين شعار مربوط است به كسانى كه با حكومت دينى كه رأس آن فقيهى حاكم باشد. مخالف 
هستند و شعار اسلام منهاى روحانيت را سر مى دهند. آغاز اين شعار در ابتداى انقلاب براى اين بود كه عده اى مانند بنى 
صدر و غرب زده ها با آوردن اصل ولايت فقيه در قانون اساسى مخالف بودند. در حالى كه انقلاب به وسيله روحانيت و علما 


و مراجع مخصوصا رهبر كبير انقلاب امام خمينى (ره) تأسيس شد و ادايه يافت و يروز كرديد. اين شعار عليه آنان است. 


با وجودى كه امامت در دوازده امام معصوم(ع) محدود استء جرا به آيت اللّه خمينى امام اطلاق مى شود؟ جرا همين عنوان را به آيت 
الله خامنه اى» جانشين ابشان اطلاق ذمى كنند؟ 
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با وجودى كه امامت در دوازده امام معصوم(ع) محدود استء جرا به آيت الله خمينى امام اطلاق مى شود؟ جرا همين عنوان را 
بن[ مخ اللمعابته اع نفع شاف اظلاق تنى كيين»؟ 


باسخ 


"امام" و "مام" هم ريشه اند. "أمام " به معناى جلو و رو به رو و "امام" به معناى ييشوا و جلودارء آن كه ازاو بيروى مى شود 


(خواه انسان باشد يا كتاب يا جيز ديكر) اين شخص يا جيز بيروى شده ممككن است حق باشد يا باطل. 
عرب ها به ريسمانى كه بَنَاها به ديوار مى كشند تا ديوار راست بنا كرددء "إمام" مى كويند. 

قرآن خود را إمام معرفى مى كند (و كل شى ءٍ احصيناه فى امام مبين).(1) 

تبه وشواءانة خدابت و عضهت( )وكير بيشوايان(حق يا باطل) امام اطلاق مى كند.(9) 


در عرف اسلامى به كسى كه در نماز جماعت جلودار است و ديكران از او در نماز خواندن ييروى مى كنند. امام جماعت مى 


كويند. نيز به يبشوا و عالم مذهبىء امام كفته مى شود. مانند امام فخر رازىء امام ابوحامد محمد غزالى, امام بخارى و... . 


به ييشواى سياسى نيز امام كفته مى شود, مانند امام موسى صدر(رهبر شيعيان لبنان). بر آيت الله خمينى جون بيشواى مذهبى. 


طبق همين معنا اطلاق امام به آيت الله خامئه اى روا است. اكر در عرف ما ايرائيان متداول نيست كه به ايشان امام خطاب 


كنيم اما در عرف عرب زبانان اين اطلاق شايع است. عرب ها به آيت اللّه خامنه اى» امام خامنه اى مى كويند. 


افزون بر اين ها در فرهنكك شيعه و در اصطلاح خاص علم كلام وازه امام و 


امامت از يكك بار معنايى ويه اى بهره مند است. در اين فرهنكك امام آن انسان بركزيده اى است كه از سوى خداوند بزركك 
رهبرى امت را در دست دارد و از ملكه عصمت بهره مند است. امام بدين معنا بعد از ييامبر(ص) در دوازده تن منحصر است. 
اطلاق كلمه امام به رهبر كبير انقلاب آيت الله خمينى بدين معنا نيستء كه ايراد كرفته شود مكر ما از دوازده امام بيشتر داريم 


كه به آيت الله خمينى امام كفته مى شود. اين ايراد در واقع خلط بين اين جند معنا است. 


جون در فرهنكك شيعه امامت از بار معنايى خاص بهره مند است و با اطلاق كلمه امام امام معصوم در ذهن تداعى مى كندء 
بدين جهت براى ما شيعيان ايران سنكين و نا مأنوس بود كه كلمه امام را به آيت الله خمينى اطلاق نماييم. دين جهت در 
آغاز مى كفتند: نائب الامام خمينى؛ يعنى آيت الله خمينى عنوان نايب عام امام مهدى(عج) را دارد» جون كه فقيهان با شرايط 
خاص در دوره غيبت كبرى نايبان امام مهدى(عج) مى باشند. 


و بيشوا) كفته شود و كم كم اين عنوان برايشان از مقبوليت اجتماعى بهره مند شد. 

همين عنوان را مى توان درباره آيت الله خامنه الى رهبر انقلاب اطلاق نمود و هيج اشكالى ندارد. 
بى نوشت ها: 

.١7 يس (3”2) آيه‎ .١ 

". انبيا )7١(‏ آيه */. 

*. قصص (58) آيه .8١‏ 

سوال ؟1: جرا بعضى از احكام اسلام مانند قطع دست دزد در زمان ما كمتر اجرا مى شود؟ 


ياسخ : اجراى احكام الهى داراى 


شرايطى است كه بدون تحقق آن شرايط, قابل اجرا نيست . نه تنها قطع دست دزد بلكه تمام حدود الهى شرايطى دارند كه 
بايد در اجراى حدود, آن ها را رعايت كرد. قاضى وقتى مى تواند دست درد را قطع كند كه با اقرار خود دزد يا شهادت دو 
نفر عادل , دزدى او ثابت شود و همين طور بايد براى قاضى احرازشود كه دزد, عاقل و بالغ بوده و با اختيار دزدى كرده و 
مجبور نبوده حرزى را شكسته باشد , يعنى قفلى را بريده باشديا درى را شكسته باشد م بنابراين اكر شخصى در را بشكسته 
باشد ولى ديكرى دزدى كرده باشد, دست هيج كدام راقطع نمى كنند و هم جنين است شرايطى مانند اين كه دزدى از بيت 
المال نباشد, رد زمان قحطى نباشد, يدر, صاحب مال نباشد, مقدار اموالى كه دزديده شده از ربع مثقال طلا كمتر نباشد, 
وشرايط ديكرى كه در كتاب هاى فقهى مفصلابحث شده است (20). بنابراين قطع دست دزد زمانى اتفاق مى افتد كه تمام 
شرايط احراز شود و تا قاضى اين شرايط را احراز نكند و به آن ها يقين بيدا نكند, نمى تواند دستور بدهد كه دست كسى را 
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يرسش آيا بانك ها در جمهورى اسلامى سودهايى كه مى كيرند يا مى دهند ربا نيست؟ اكر ربا هست» يس شما روحانيون 


جه اقدامى در جل و كيرى از آن نموده ايد؟ 


ياسخ: بانكك ها براساس مصوبه مجلس شوراى اسلامى و تأييد شوراى محترم نكتهبان موظفند براساس عقود و معاملات شرعى 


وقانونى عمل كنند. ازاين رو در دستور 


عمل بانكك ها رعايت اصول اسلامى قيد شده است. اصولا ربا دو نوع است: 
١‏ - رباى قرضى و آن اين است كه كسى به ديكرى مالى را قرض بدهد به شرط اين كه اضافه يس بكيرد. 


؟ - رباى معاملى و آن خريد و فروش يا مبادله جنس به جنس در جيزهايى كه وزن دار هستند» در حالى كه رعايت هم وزن 
بودن نشده باشدء مانند خريد و فروش دو كيلو برنج ايرانى به بيست كيلو برنج تايلندى. اين نوع خريد و فروش را معامله ربوى 
مى كو يند. 

بانكك هاى دولتى قرض الحسنه نمى دهند واكر بدهند» سودى اضافه نمى كيرند تا ربا بيش آيد. معاملاءت بانكى را به 
صورت مضاربه. جعاله و مشاركت انجام مى دهند. يولى كه بانكك به افراد به عنوان وام مى دهد, قرض الحسنه نيستء بلكه 
معامله با يول است. بانكك با وكالتى كه از سيرده ككذاران كرفته» يول آنان را به درخواست كنند كان به عنوان مضاربه يا 
معاملات ديكرى مى يردازد. بخشى از استفاده اى كه از اين معاملات مى برد به سيرده كذارى مى دهد و بخشى را به خود 


اختصاص مى دهد. اين كونه معاملات بانكى را اكر بانكك و مشتريان براساس عقود اسلامى عمل كنند» اشكال شرعى ندارد؛ 
ولي اكرشرايط واوغارت تكتنن اشكال دار 


اين مسئله در توضيح المسائل يا استفتائات ع شده است. )١(‏ 


١-آيت‏ الله فاضل» جامع المسائل» ج ١‏ س 84١٠؟؛‏ آيت الله تبريزى» استفتاءات جديد» س .5١٠١‏ 


جايكاه مراجع تقليد در نظام ولايى كجاست و نسبت آنان با ولى فقيه جيست ؟ 
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جايكاه مراجع تقليد در نظام ولابى كجاست و نسبت آنان با ولى فقيه جيست ؟ 
باسخ 


ابندا لازم است درباره ( مرجع تقليد ) , ( افتاء ) و( حكم ) توضيحى داده شود . ( مرجع تقليد ) در فرهنكك دينى ما فقيهى 
است كه داراى شرايط خاصى است و مردم عادى براى آكاهى از احكام شرعى به او مراجعه مى كنند . ايشان نيز مانند هر 
كارشناس ديككر نظر خود را اظهار مى دارد . جايكاه مراجع تقليد و نقش آنان براى عموم مردم جايكاه و موقعيت مرجع تقليد 
روشن و مشخص است . كار مرجع تقليد( افتاء ) است م يعنى فتوا دادن . وقتى فقيه جامع الشرايط فتوا مى دهد , مانندآن است 
كه به يزشكى مراجعه كنيم و درباره ناراحتى جسمى نظرش را بخواهيم واو هم نظرش را مى دهد . يزشكك در واقع فقط 
راهنمايى مى كند , تااكر بيمار خواست معالجه شود , به راهنمايى او عمل نمايد . يزشكك هيج ولايت و سلطه اى بر بيمار 


ندارد ودستور او فقط جنبه ( ارشاد ) دارد و نه ( مولويت ) )١(‏ . مرجع تقليد نيز نسبت به مقلدان خود همين نقش را دارد . 


همجنين فقيه در هنكام فتوا دادن , نظرى كلى مى دهد . او مثلا مى كويد : شرايط صحت نماز جيست إ مبطلات روزه كدام 
است , خون جه حيوانى نجس است . او حتى در موردمسائل اجتماعى مى كويد در جه مواردى جنكك مشروع است و يا 
شركت زنان در جنكك در جه اوضاعى شرعى است . او احكام 


كلى را عرضه مى كند , ولى اينكه آيا امروز و در اين جنكك زنان بايد شركت كنند يا خير , كه در واقع تطبيق احكام كلى بر 
موارد خاص است , كار فقيه نيست , يس در موارد خاص جه كسى بايد تعيين وظيفه نمايد ؟ ياسخ اين سئوال كفته خواهد 
شد . در همين جا به مساله اى ديكر توجه مى كنيم و آن اين است كه ممكن است در يكك زمان جند مرجع تقليد داشته باشيم 
. البته هم ادله شرعى و هم ذوق عقلا-يى اقتضا مى كنددر ميان آن مراجع هر كس به دنبال اعلم باشد . اكر كسى مى تواند 
اعلم را تشخيص دهد , مشكلى ندارد , ولى عموم مردم كه توان شناسايى اعلم را ندارند , از اهل فن سئوال مى كنند و كفتار 
متخصصان برايشان دليل است . آيا تعدد مراجع مشكلى ايجاد نمى كند ؟در مسائل فردى تعدد مراجع و اختلاف فتاوا مشكلى 
ايجاد نمى كند . فرض كنيد دو نفربا هم به مسافرت مى روند ,م يكى مقلد مرجعى است كه طبق فتواى او بايد نماز راشكسته 
بخواند و ديكرى مقلد مرجعى است كه به فتواى او بايد نماز را تمام بخواند . در اينجا مشكلى رخ نمى دهد , ولى اكر در 
مسائل اجتماعى فتاوا متعددباشد , موجب هرج و مرج و اختلال در اجتماع مى شود . فرض كنيد زن و مردى قصد دارندباهم 
ازدواج كنند م يكى مقلد كسى است كه مى كويد : فلان امر. شرط صحت ازدواج است , و ديكرى مقلد مرجعى است كه 


نمى داند . حال اككر ازدواج بصورتى واقع شد كه طبق فتواى يكى از مراجعم صحيح و طبق فتواى ديكرى باطل است جه بايد 
كرد ؟از اين مثال ساده مى توان مشكلاتى را كه در صورت تعدد مراجع و اختلاف فتاواى آنان در مسائل مهمتر اجتماعى - 
مانند جنكك و صلح - يديد مى آيد , فهميد . يس در مسائل اجتماعى جه بايد كرد ؟ ياسخ اين سئوال را بزودى خواهيم داد . 
نقش ولى فقيه ولى فقيه , فقيهى است كه علااوه بر اجتهاد در احكام شرعى , داراى تقوا و عدالت ومديريت كلا-ن جامعه , 
آكاهى كافى از اوضاع و احوال كشور و جهان , شجاعت و برخى امور ديككر است , زيرا ولايت و امامت جامعه مانند هر يست 
و مقام ديكر ضوابطى داردكه تا آن ضوابط در شخصى نباشد , او نمى تواند آن مقام و يست را احراز كند . فرض ايده آل اين 
است كه ولى فقيه اعلم فقهاى زمان خويش باشد ,از ديكران با تقواترباشد و آكاهترين فرد به مصالح جامعه باشد , ولى اين 
ايده آل معمولا محقق نمى شود اما معنايش اين نيست كه ولى فقيه مى تواند بعضى از اين شرايط را نداشته باشد ربلكه بايد 
حد نصاب اين شرايط در او وجود داشته باشد . وقتى فقيهى منصب ولايت و امامت جامعه را عهده دار شد در اين صورت او 
حق داردمصداق و مورد احكام كلى را در هر اوضاع و احوالى تشخيص دهد , كه البته براى تشخيص صحيح از نظر مشاوران 
و متخصصان مختلف بهره مى برد و مثلا مى 


كويد : رابطه سياسى با فلا-ن كشور قطع شود , يا اعلان جنكك يا صلح مى دهد و امثال آن . يس ياسخ اولين سئوال - كه 
تعيين مصداق احكام به عهده جه كسى است - معلوم شد . در مسائل اجتماعى تنها نظر و فتواى ولى فقيه است كه نظر رسمى 
در كشور است و درموارد اختلا.ف فتاوا فقط نظر او را بايد مراعات و عمل كرد , يعنى نظر نهايى درمسائل اجتماعى فتواى 
ولى فقيه است كه باعث ريشه كن شدن اختلا.ف و رفع هرج و مرج مى شود . با اين كفته ياسخ سئوال دوم هم داده شد م 
يعنى مراجع متعدد در مسائل فردى نظرشان مطاع است و ولى فقيه در مسائل اجتماعى واجب الاطاعه است . تفاوت حكم و 
فتواتفاوت حكم و فتوا در اين است كه فقيه در مقام فتوا , حكم كلى را بيان مى كند وولى ( حكم ) دستور دادن و الزام كردن 
است . كار ديكر ولى فقيه حكم دادن است . ولى فقيه با صدور حكم , مردم را به كارى وادار مى كند . زمان حيات امام 
راحل رادر نظر آوريد , ايشان در اوايل جنكك دستور دادند حصر آبادان بايد شكسته شود . اين فتوا نبود , بلكه حكم بود و 
جايز نيست كه فقهاى ديكر آن را نقض كنند . دركتب فقهى كفته شده است : اكر قاضى حكم كرد , هيج فقيهى حق ندارد 
حكم آن قاضى فقيه را نقض كند . در باب ولى فقيه اين مساله به طريق اولى بايد مراعات شود رُيعنى وقتى ولى فقيه در امرى 


اجتماعى - بنا به اقتضاى مصالح اسلام و مسلمانان -لازم ديد حكمى بكند , ديكران حتى به فرض اينكه اعلم از او باشند , حق 
مخالفت باحكم او را ندارند . بايد توجه كرد تا ( حكم ) حكومتى فقيه نباشد , امر اجتماع به سامان نمى رسد جون اكر بنا 
باشد امور اجتماعى بر اساس فتاواى متفاوت اداره كردد , هرج و مرج واختلال ييش مى آيد . ازاين روست كه بايد اداره 
امور اجتماعى تحت تسلط و قدرت يكك نفر باشد . خلاصه مطالب فوق اين است كه اولا با وجود ولى فقيه در راس حكومت 
اسلامى مراجع تقليد جايكاه خاص خود را دارند و هر كس مى تواند از آنان تقليد كند . ثانيا : امور اجتماعى بايد تحت نظر 
يكك نفر اداره كردد و تا هرج و مرج رخ ندهد . ثالثا : اككر در موردى ولى فقيه حكمى داد , هيج فقيهى كرجه از نظر فقهى 
اعلم ازولى فقيه باشد , حق نقض آن حكم را ندارد . 


آيا جدايبى رهبرى نظام از مرجعيت تقليد - آن كونه كه در قانون اساسى جديد بيش بينى شده است - مشكلى براى مردم ييش نمى 
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آيا جدايى رهبرى نظام از مرجعيت تقليد - آن كونه كه در قانون اساسى جديد بيش بينى شده است - مشكلى براى مردم 


بيش نمى آورد ؟ 
باسخ 


اسلام آفرينش انسان را هدفدار و حكيمانه مى داند و معتقد است آدمى براى نيل به هدفى خاص آفريده شده است . اين 
هدف والا رسيدن به كمال نهايى , يعنى قرب به خداو برخوردارى از رحمت ابدى اوست . از آن رو كه نيل به جنين هدفى 
بدون برنامه ممكن نيست , بناجار بايد راهى فراروى انسان قرار كيرد تا وسيله رسيدن به مقصدباشد . اين راه جز عبوديت خدا 
و تسليم محض در برابر اوامر و نواهى او نيست . از سوى ديككر اسلام دينى جامع است كه هم در جنبه فردى و هم اجتماعى 
زندكى داراى احكام و مقررات است , و تامين سعادت انسان در كرو عمل به قوانين فردى و اجتماعى است . بايد افزود كه 
عمل به احكام و قوانين الهى نيازمند شناخت صحيح و دقيق آن است وتا زمانى كه اين احكام بخوبى شناخته نشود , نمى 
توانيم بدرستى به آنها عمل كنيم م همجنان كه شناخت اين احكام در غير ضروريات دين نيازمند يزوهش كسترده وعميق 
كارشناسانه و روش تحقيقاتى ويه اى است ( كه اصطلاحا به آن ( فقاهت ) و وبه شخص يزوهنده ودين شناس ( فقيه ) و به 
علم در بركيرنده آن , ( فقه ) مى كويند ). ضرورت تقليد در احكام از آن رو كه رسيدن به فقاهت و اجتهاد و در نتيجه 


استنباط صحيح دين ثيازمند كدرانةاق ساليان ذرازى .دن 


راه تحصيل علوم مختلف اسلامى و تلاش بى وقفه در جهت يافتن قدرت استنباط احكام دينى از منابع آن است , در هر زمان 
بر كروهى از افراد جامعه واجب است به اين مهم بيردازند و نتيجه تحقيقات خود را در اختيار ديكران قراردهند تا از اين طريق 
آنها نيز قوانين اسلامى را بشاسند و به آن عمل كنند . اين روش در همه تخصصهاى بشر به كار كرفته مى شود . ازاين روست 
كه انسانها به حكم قريحه عقلايى خود در آنجه داراى تخصص كفى نيستند , به كارشناسان مراجعه مى كنند , تا ناشناخته 
فاق حود راشتاساى كشد ورندكى حوينن راشامان دهعدد رُمانند رجوع افراد به مهندس ساختمان , مكانيك , يزشكك و 
٠٠به‏ همين ترتيب براى شناخت احكام دينى نيز به فقها مراجعه مى كنند و تايس ازآشنايى با احكام اسلام , آن رادر 
زندكّى به كار بندند . از اين رو در عرف دينى از مجتهدان به عنوان ( مرجع تقليد ) يعنى كسى كه در مسائل دين به او رجوع 
مى شود , ياد مى كنند . بنابراين كار ويزه مرجع تقليد بيان كردن مقررات اسلامى به صورت قواعد كلى درجنبه هاى فردى و 
اجتماعى است . اما تعيين مصاديق احكام بر عهده وى نيست . دراحكام فردى اين وظيفه بر عهده خود اشخاص است يعنى هر 
شخص خودش بايد مصداق مثلاااين حكم را كه ( خون حيوانى كه خون جهنده دارد نجس است ) بيدا كند . وظيفه فقيه 


نيست كه مشخص كند آيا فلان حيوان خونش جهنده است يا نه . اما 


در احكام اجتماعى «نيازمند مقامى رسمى در جامعه هستيم كه براى مردم معتبر باشد . حال اين سئوال به ذهن مى آيد كه آيا 
براى شناخت احكام مى توان به هر فقيهى ,مراجعه و از او تقليد كرد ؟ همجنين آيا فقط با تبيين احكام از سوى فقها مى توان 
به حاكميت اسلام در جامعه اميدوار بود ؟ و بالاخره , آيا شان فقيه در تبيين خلاصه مى شود , يا وظيفه ديكرى مانند تصدى 
اجراى احكام الهى نيز بر عهده اوست ؟براى ياسخ به يرسشهاى فوق توجه به نكات ذيل ضرورى است ١:‏ - رجوع به اعلم به 
دليل اختلاءف نظرهايى كه در برخى مسائل فقهى وجود دارد افراد به حكم ذوق فطرى خود سراغ كسى مى روند كه از 
ديككران حاذقتر , برجسته تر , استادتر , يا به اصطلاح ( فقيه اعلم ) باشد , يس اعلميت شرط لازم براى رجوع به يكك فقيه در 
امور اختلافى است . ؟ - تعدد مراجع و وحدت ولى فقيه ممكن است افراد يس از تحقيق در مورد فقيه اعلم و بعد از مراجعه به 
خبركان به نتايج مختلفى برسند , و در نتيجه هر يكك , از مرجعى تقليد نمايند كه البته اين تعدد مراجع در احكام فردى باعث 
مشكلى نخواهد شد إاما در مسائل اجتماعى كه رابطه افراد با يكديكر مطرح است , جند كانكى ديدكاهها خصوصا در 
مسائل كلا-ن و سرنوشت ساز , مشكل آفرين خواهد بود وجه بسا باعث هرج و مرج وحتى اختلال نظام زندكى اجتماعى 
بشود . بنابراين ضرورت دارد يكك ديد كاه در كشور حاكم باشد 


كه اولك: ان سوى فقية ١‏ كاه بة:سبائل سباسى إؤ اجتفاعن آرائه“شده باشد ثانا #دارائ رسميت. باشد # و ثالنا #ضساحت أن 
ديدكاه , از سوى تعداد قابل توجهى ازمجتهدان خبره به عنوان اعلم در مسائل اجتماعى معرفى كرديده باشد . به اين ترتيب 
مبناى تصميم كيرى در مسائل كشور و حل معضلات و اجراى احكام اسلامى همين ديد كاه رسمى قرار مى كيرد  .‏ - شان 
ولى فقيه در اسلام ولى فقيه به عنوان حافظ شريعت و مجرى احكام و قوانين الهى و مقام رسمى براى تعيين مصداق در 
مواجهه با مشكلات به وجود آمده , و تصميم كيرنده نهايى در جامعه اسلامى از طرف شارع مقدس معرفى كرديده است . 
اين مقام شامخ , شانى است كه براى فقهاى جامع الشرايط در عصر غيبت از سوى ائمه معصومين عليهم السلام در نظر كرفته 
شده است هر جند رهبر برخى از اختيارات خود را مانند قضا به رئيس قوه قضائيه واختبارات قانونكذارى را به مجلس شوراى 
اسلامى و شوراى نككهبان - به عنوان ضامن اسلامى بودن قوانين - مى سيارد , ولى در همان حال نقش حياتى او در جلو كيرى 
ازانحرافها , حفظ وحدت , اجراى احكام دينى و همجنين تصميم كيرى در مورد مشكلات كلان و سرنوشت ساز امرى غير 
قابل انكار است . همجنان كه اين امر از اختصاصات رهبراست و ديككران حق دخالت در آن را ندارند . * - اعلميت در مسائل 
سياسى اعلميت در مسائل سياسى و اجتهادى مفهومى انتزاعى است كه داراى دو مشخصه مهم است . الف . داشتن شناخت 
بهتر از احكام 


اسلامى . ب . داشتن شناخت عميقتر از مصالح اجتماعى مسلمانان و آكاهى كامل از اوضاع سياسى و بين المللى . هركاه 
فقيهى اين دو را به ضميمه شرط عدالت و تقوا و توان مديريت دارا بود , به ولايت و حاكميت معرفى مى كردد . ه - آ كاهى 
به مصالح اجتماعى , سياسى با عنايت به كار ويزه ولى فقيه , كه تدبير جامعه بر اساس احكام اجتماعى و سياسى اسلام است , 
اكر جه در احكام فردى فقهى , اعلم از فقهاى ديككر نباشد , اما جون شناخت او نسبت به احكام و مصالح اجتماعى سياسى 
بيش از فقهاى ديكر است , براى تصدى رهبرى جامعه اسلامى اولويت خواهد داشت . # - ضرورت اطاعت از احكام 
حكومتى مطابق ديد كاه فقهاء ه ركاه حاكم اسلامى حكمى صادر كند , بر همه مسلمانان و ازجمله مراجع تقليد و فقهاى ديكر 
اطاعت از آن واجب است و هيج فقيهى حق نقض حكم اورا ندارد . با در نظر كرفتن مطالب مذكور به اين نتيجه مى رسيم كه 
مراجع تقليد , محل رجوع مردم در شناخت احكام فقهى هستند و ولى فقيه عهده دار امر و نهى و تصميم كيرى درمورد مسائل 
اجتماعى كشور بوده و اوامر او لازم الاجراست و به دليل جدا بودن حيطه وظيفه مراجع تقليد و ولى فقيه تعارضى بيش نخواهد 
آمد , زيرا يكى فقط به ارائه نظرات كلى اسلامى مى بردازد , و ديكرى به اجراى احكام الهى امر مى كند و احيانا باوضع 


قوانينى متغير , راه را براى عملى شدن احكام ثابت و رسيدن به اهدافى جون عزت مسلمانان 


وعدالت اجتماعى هموار مى سازد , و با نظارت دقيق بر حسن اجراى احكام دينى , سياست كذاريهاى لازم را به عمل مى 
آورد . از سوى ديكر تنها نظر رسمى و مورد قبول در مسائل اجتماعى همان ديدكاه ( ولى امر ) است و احكام صادره از سوى 
او در مسائل سياسى و اجتماعى بر همه لازم الاطاعه است و مطابق نظر فقيهان هيج فقيهى يس از صدور حكم ولى فقيه حق 
صدور حكمى ديكردر آن باب و يا نقض حكم ولى امر را ندارد . بنابراين تفكيكك مرجعيت از رهبرى هيج كونه مشكل ويا 
تعارضى در فتاوى بيش نمى آورد زيرا حوزه عملكرد اين دو مقام از هم جداست . اككر جه در صورت امكان وجمع بين 


مرجعيت و رهبرى در يكك شخص , فوايدى داشته و از جهاتى بهتر است . 


جايكاه مراجع تقليد در نظام ولايى كجاست و نسبت آنان با ولى فقيه جيست ؟ 
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يرسسن 


جايكاه مراجع تقليد در نظام ولابى كجاست و نسبت آنان با ولى فقيه جيست ؟ 
باسخ 


ابندا لازم است درباره ( مرجع تقليد ) , ( افتاء ) و( حكم ) توضيحى داده شود . ( مرجع تقليد ) در فرهنكك دينى ما فقيهى 
است كه داراى شرايط خاصى است و مردم عادى براى آكاهى از احكام شرعى به او مراجعه مى كنند . ايشان نيز مانند هر 
كاوقتاس ديك تقار نضؤة را اظهان. آدارد . ج-...-مراجع تقليد و نقش آنان براى عموم مر كبا كاه و موقعيت مرجع 
تقليد روشن و مشخص است . كار مرجع تقليد( افتاء ) است م يعنى فتوا دادن . وقتى فقيه جامع الشرايط فتوا مى دهد , مانندآن 
است كه به يزشكى مراجعه كنيم و درباره ناراحتى جسمى نظرش را بخواهيم واو هم نظرش را مى دهد . يزشكك در واقع فقط 
راهنمايى مى كند , تااكر بيمار خواست معالجه شود , به راهنمايى او عمل نمايد . يزشكك هيج ولايت و سلطه اى بر بيمار 
ندارد ودستور او فقط جنبه ( ارشاد ) دارد و نه ( مولويت ) )١(‏ . مرجع تقليد نيز نسبت به مقلدان خود همين نقش را دارد . 
همجنين فقيه در هنكام فتوا دادن , نظرى كلى مى دهد . او مثلا مى كويد : شرايط صحت نماز جيست , مبطلات روزه كدام 
است , خون جه حيوانى نجس است . او حتى در موردمسائل اجتماعى مى كويد در جه مواردى جنكك مشروع است ويا 
شركت زنان در جنكك در جه اوضاعى شرعى است . او احكام كلى را عرضه 


مى كند , ولى اينكه آيا امروز و دراين جنكك زنان بايد شركت كنند يا خير , كه در واقع تطبيق احكام كلى بر موارد خاص 
است , كار فقيه نيست , يس در موارد خاص جه كسى بايد تعبين وظيفه نمايد ؟ ياسخ اين سئوال كفته خواهد شد . در همين 
جا به مساله اى ديككر توجه مى كنيم و آن اين است كه ممكن است در يكك زمان جند مرجع تقليد داشته باشيم . البته هم ادله 
شرعى و هم ذوق عقلايى اقتضا مى كنددر ميان آن مراجع هر كس به دنبال اعلم باشد . اككر كسى مى تواند اعلم را تتشخيص 
دهد , مشكلى ندارد , ولى عموم مردم كه توان شناسايى اعلم را ندارند و از اهل فن سئوال مى كنند و كفتار متخصصان 
برايشان دليل است . آيا تعدد مراجع مشكلى ايجاد نمى كند ؟در مسائل فردى تعدد مراجع و اختلاف فتاوا مشكلى ايجاد نمى 
كند . فرض كنيد دو نفربا هم به مسافرت مى روند م يكى مقلد مرجعى است كه طبق فتواى او بايد نماز راشكسته بخواند و 
ديكرى مقلد مرجعى است كه به فتواى او بايد نماز را تمام بخواند . در اينجا مشكلى رخ نمى دهد , ولى اكر در مسائل 
اجتماعى فتاوا متعددباشد , موجب هرج و مرج و اختلال در اجتماع مى شود . فرض كنيد زن و مردى قصد دارندباهم ازدواج 
كنند م يكى مقلد كسى است كه مى كويد : فلان امر, شرط صحت ازدواج است , و ديكرى مقلد مرجعى است كه آن شرط 


را لازم نمى داند . 


حال اكر ازدواج بصورتى واقع شد كه طبق فتواى يكى از مراجع صحيح و طبق فتواى ديكرى باطل است جه بايد كرد ؟از اين 
مثال ساده مى توان مشكلاتى را كه در صورت تعدد مراجع و اختلاف فتاواى آنان در مسائل مهمتر اجتماعى - مانند جنكك و 


صلح - يديد مى آيد , فهميد . يس در مسائل اجتماعى جه بايد كرد ؟ ياسخ اين سئوال را بزودى خواهيم داد . 


نقش ولى فقيه ولى فقيه , فقيهى است كه علااوه بر اجتهاد در احكام شرعى , داراى تقوا و عدالت ومديريت كلاا-ن جامعه , 
آكاهى كافى از اوضاع و احوال كشور و جهان , شجاعت و برخى امور ديككر است , زيرا ولايت و امامت جامعه مانند هر يست 
و مقام ديكر ضوابطى داردكه تا آن ضوابط در شخصى نباشد , او نمى تواند آن مقام و يست را احراز كند . فرض ايده آل اين 
است كه ولى فقيه اعلم فقهاى زمان خويش باشد ,از ديكران با تقواترباشد و آكاهترين فرد به مصالح جامعه باشد , ولى اين 
ايده آل معمولا محقق نمى شود اما معنايش اين نيست كه ولى فقيه مى تواند بعضى از اين شرايط را نداشته باشد ربلكه بايد 
حد نصاب اين شرايط در او وجود داشته باشد . وقتى فقيهى منصب ولايت و امامت جامعه را عهده دار شد در اين صورت او 
حق داردمصداق و مورد احكام كلى را در هر اوضاع و احوالى تشخيص دهد , كه البته براى تشخيص صحيح از نظر مشاوران 
و متخصصان مختلف بهره مى برد و مثلا مى كويد : رابطه 


سياسى با فلان كشور قطع شود , يا اعلان جنكك يا صلح مى دهد و امثال آن . يس ياسخ اولين سئوال - كه تعيين مصداق 
احكام به عهده جه كسى است - معلوم شد . در مسائل اجتماعى تنها نظر و فتواى ولى فقيه است كه نظر رسمى در كشور است 
و درموارد اختلا.ف فتاوا فقط نظر او را بايد مراعات و عمل كرد م يعنى نظر نهايى درمسائل اجتماعى فتواى ولى فقيه است كه 
باعث ريشه كن شدن اختلاف و رفع هرج و مرج مى شود . با اين كفته ياسخ سئوال دوم هم داده شد م يعنى مراجع متعدد در 
مسائل فردى نظرشان مطاع است و ولى فقيه در مسائل اجتماعى واجب الاطاعه است . 


تفاوت حكم و فتواتفاوت حكم و فتوا در اين است كه فقيه در مقام فتوا, حكم كلى را بيان مى كند وولى ( حكم ) دستور 
دادن و الزام كردن است . كار ديككر ولى فقيه حكم دادن است . ولى فقيه با صدور حكم , مردم را به كارى وادار مى كند . 
زمان حيات امام راحل رادر نظر آوريد , ايشان در اوايل جنكك دستور دادند حصر آبادان بايد شكسته شود . اين فتوا نبود , 
بلكه حكم بود و جايز نيست كه فقهاى ديكر آن را نقض كنند . دركتب فقهى كفته شده است : اكر قاضى حكم كرد , هيج 
فقيهى حق ندارد حكم آن قاضى فقيه را نقض كند . در باب ولى فقيه اين مساله به طريق اولى بايد مراعات شود رُيعنى وقتى 
ولى فقيه در امرى اجتماعى - بنا 


به اقتضاى مصالح اسلام و مسلمانان -لازم ديد حكمى بكند , ديكران حتى به فرض اينكه اعلم از او باشند , حق مخالفت 
باحكم او را ندارند . بايد توجه كرد تا( حكم ) حكومتى فقيه نباشد , امر اجتماع به سامان نمى رسد جون اكر بنا باشد امور 
اجتماعى بر اساس فتاواى متفاوت اداره كردد , هرج و مرج واختلال يبيش مى آيد . ازاين روست كه بايد اداره امور اجتماعى 
تحت تسلط و قدرت يكك نفر باشد . خلاصه مطالب فوق اين است كه اولا با وجود ولى فقيه در راس حكومت اسلامى مراجع 
تقليد جايكاه خاص خود را دارند و هر كس مى تواند از آنان تقليد كند . ثانيا : امور اجتماعى بايد تحت نظر يكك نفر اداره 
كردد , تا هرج و مرج رخ ندهد . ثالثا : اككر در موردى ولى فقيه حكمى داد , هيج فقيهى كرجه از نظر فقهى اعلم ازولى فقيه 
باشد , حق نقض آن حكم را ندارد . 


آيا جدايبى رهبرى نظام از مرجعيت تقليد - آن كونه كه در قانون اساسى جديد بيش بينى شده است - مشكلى براى مردم بيش نمى 
آورد ؟ 
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يريس 


آيا جدايى رهبرى نظام از مرجعيت تقليد - آن كونه كه در قانون اساسى جديد بيش بينى شده است - مشكلى براى مردم 


بيش نمى آورد ؟ 
باسخ 


اسلام آفرينش انسان را هدفدار و حكيمانه مى داند و معتقد است آدمى براى نيل به هدفى خاص آفريده شده است . اين 
هدف والا رسيدن به كمال نهايى , يعنى قرب به خداو برخوردارى از رحمت ابدى اوست . از آن رو كه نيل به جنين هدفى 
بدون برنامه ممكن نيست , بناجار بايد راهى فراروى انسان قرار كيرد تا وسيله رسيدن به مقصدباشد . اين راه جز عبوديت خدا 
و تسليم محض در برابر اوامر و نواهى او نيست . از سوى ديككر اسلام دينى جامع است كه هم در جنبه فردى و هم اجتماعى 
زندكى داراى احكام و مقررات است , و تامين سعادت انسان در كرو عمل به قوانين فردى و اجتماعى است . بايد افزود كه 
عمل به احكام و قوانين الهى نيازمند شناخت صحيح و دقيق آن است وتا زمانى كه اين احكام بخوبى شناخته نشود , نمى 
توانيم بدرستى به آنها عمل كنيم م همجنان كه شناخت اين احكام در غير ضروريات دين نيازمند يزوهش كسترده وعميق 
كارشناسانه و روش تحقيقاتى ويه اى است ( كه اصطلاحا به آن ( فقاهت ) و وبه شخص يزوهنده ودين شناس ( فقيه ) و به 
علم در بركيرنده آن , ( فقه ) مى كويند ). ضرورت تقليد در احكام از آن رو كه رسيدن به فقاهت و اجتهاد و در نتيجه 


استنباط صحيح دين ثيازمند كدرانةاق ساليان ذرازى .دن 


راه تحصيل علوم مختلف اسلامى و تلاش بى وقفه در جهت يافتن قدرت استنباط احكام دينى از منابع آن است , در هر زمان 
بر كروهى از افراد جامعه واجب است به اين مهم بيردازند و نتيجه تحقيقات خود را در اختيار ديكران قراردهند تا از اين طريق 
آنها نيز قوانين اسلامى را بشاسند و به آن عمل كنند . اين روش در همه تخصصهاى بشر به كار كرفته مى شود . ازاين روست 
كه انسانها به حكم قريحه عقلايى خود در آنجه داراى تخصص كفى نيستند , به كارشناسان مراجعه مى كنند , تا ناشناخته 
فاق حود راشتاساى كشد ورندكى حوينن راشامان دهعدد رُمانند رجوع افراد به مهندس ساختمان , مكانيك , يزشكك و 
٠٠به‏ همين ترتيب براى شناخت احكام دينى نيز به فقها مراجعه مى كنند و تايس ازآشنايى با احكام اسلام , آن رادر 
زندكّى به كار بندند . از اين رو در عرف دينى از مجتهدان به عنوان ( مرجع تقليد ) يعنى كسى كه در مسائل دين به او رجوع 
مى شود , ياد مى كنند . بنابراين كار ويزه مرجع تقليد بيان كردن مقررات اسلامى به صورت قواعد كلى درجنبه هاى فردى و 
اجتماعى است . اما تعيين مصاديق احكام بر عهده وى نيست . دراحكام فردى اين وظيفه بر عهده خود اشخاص است يعنى هر 
شخص خودش بايد مصداق مثلاااين حكم را كه ( خون حيوانى كه خون جهنده دارد نجس است ) بيدا كند . وظيفه فقيه 


نيست كه مشخص كند آيا فلان حيوان خونش جهنده است يا نه . اما 


در احكام اجتماعى «نيازمند مقامى رسمى در جامعه هستيم كه براى مردم معتبر باشد . حال اين سئوال به ذهن مى آيد كه آيا 
براى شناخت احكام مى توان به هر فقيهى ,مراجعه و از او تقليد كرد ؟ همجنين آيا فقط با تبيين احكام از سوى فقها مى توان 
به حاكميت اسلام در جامعه اميدوار بود ؟ و بالاخره , آيا شان فقيه در تبيين خلاصه مى شود , يا وظيفه ديكرى مانند تصدى 
اجراى احكام الهى نيز بر عهده اوست #براى ياسخ به يرسشهاى فوق توجه به نكات ذيل ضرورى است ١:‏ - رجوع به اعلم :به 
دليل اختلاءف نظرهايى كه در برخى مسائل فقهى وجود دارد افراد به حكم ذوق فطرى خود سراغ كسى مى روند كه از 
ديككران حاذقتر , برجسته تر , استادتر , يا به اصطلاح ( فقيه اعلم ) باشد , يس اعلميت شرط لازم براى رجوع به يكك فقيه در 
امور اختلافى است . ؟ - تعدد مراجع و وحدت ولى فقيه :ممكن است افراد يس از تحقيق در مورد فقيه اعلم و بعد از مراجعه 
به خبركان به نتايج مختلفى برسند , و در نتيجه هر يكك , از مرجعى تقليد نمايند كه البته اين تعدد مراجع در احكام فردى 
باعث مشكلى نخواهد شد ,ْ اما در مسائل اجتماعى كه رابطه افراد با يكديكر مطرح است , جند كانكى ديد كاهها خصوصا در 
مسائل كلا-ن و سرنوشت ساز , مشكل آفرين خواهد بود وجه بسا باعث هرج و مرج وحتى اختلال نظام زندكى اجتماعى 
بشود . بنابراين ضرورت دارد يكك ديد كاه در كشور حاكم باشد 


كه اولك: ان سوى فقية ١‏ كاه بة:سبائل سباسى إؤ اجتفاعن آرائه“شده باشد ثانا #دارائ رسميت. باشد # و ثالنا #ضساحت أن 
ديدكاه , از سوى تعداد قابل توجهى ازمجتهدان خبره به عنوان اعلم در مسائل اجتماعى معرفى كرديده باشد . به اين ترتيب 
مبناى تصميم كيرى در مسائل كشور و حل معضلات و اجراى احكام اسلامى همين ديد كاه رسمى قرار مى كيرد . ” - شان 
ولى فقيه : در اسلام ولى فقيه به عنوان حافظ شريعت و مجرى احكام و قوانين الهى و مقام رسمى براى تعيين مصداق در 
مواجهه با مشكلات به وجود آمده , و تصميم كيرنده نهايى در جامعه اسلامى از طرف شارع مقدس معرفى كرديده است . 
اين مقام شامخ , شانى است كه براى فقهاى جامع الشرايط در عصر غيبت از سوى ائمه معصومين عليهم السلام در نظر كرفته 
شده است هر جند رهبر برخى از اختيارات خود را مانند قضا به رئيس قوه قضائيه واختبارات قانونكذارى را به مجلس شوراى 
اسلامى و شوراى نككهبان - به عنوان ضامن اسلامى بودن قوانين - مى سيارد , ولى در همان حال نقش حياتى او در جلو كيرى 
ازانحرافها , حفظ وحدت , اجراى احكام دينى و همجنين تصميم كيرى در مورد مشكلات كلان و سرنوشت ساز امرى غير 
قابل انكار است . همجنان كه اين امر از اختصاصات رهبراست و ديكران حق دخالت در آن را ندارند . * - اعلميت :در مسائل 
سياسى اعلميت در مسائل سياسى و اجتهادى مفهومى انتزاعى است كه داراى دو مشخصه مهم است . الف . داشتن شناخت 


بهتر از 


احكام اسلامى . ب . داشتن شناخت عميقتر از مصالح اجتماعى مسلمانان و آكاهى كامل از اوضاع سياسى و بين المللى . 
هر كاه فقيهى اين دو را به ضميمه شرط عدالت و تقوا و توان مديريت دارا بود , به ولايت و حاكميت معرفى مى كردد . 0 - 
آكاهى به مصالح اجتماعى , سياسى :با عنايت به كار ويزه ولى فقيه , كه تدبير جامعه بر اساس احكام اجتماعى و سياسى 
اسلام است , اككر جه در احكام فردى فقهى , اعلم از فقهاى ديكر نباشد , اما جون شناخت او نسبت به احكام و مصالح 
اجتماعى سياسى بيش از فقهاى ديكّر است , براى تصدى رهبرى جامعه اسلامى اولويت خواهد داشت . © - ضرورت اطاعت 
از احكام حكومتى :مطابق ديد كاه فقهاء هر كاه حاكم اسلامى حكمى صادر كند , بر همه مسلمانان و ازجمله مراجع تقليد و 
فقهاى ديكر اطاعت از آن واجب است و هيج فقيهى حق نقض حكم اورا ندارد . با در نظر كرفتن مطالب مذكور به اين نتيجه 
مى رسيم كه مراجع تقليد , محل رجوع مردم در شناخت احكام فقهى هستند و ولى فقيه عهده دار امر و نهى و تصميم كيرى 
درمورد مسائل اجتماعى كشور بوده و اوامر او لازم الاسجراست و به دليل جدا بودن حيطه وظيفه مراجع تقليد و ولى فقيه 
تعارضى بيبش نخواهد آمد , زيرا يكى فقط به ارائه نظرات كلى اسلامى مى يردازد , و ديكرى به اجراى احكام الهى امر مى 


كند و احيانا باوضع قوانينى متغير , راه را براى عملى شدن احكام ثابت و رسيدن به اهدافى جون عزت 


مسلمانان و عدالت اجتماعى هموار مى سازد , و با نظارت دقيق بر حسن اجراى احكام دينى , سياست كذاريهاى لازم را به 
عمل مى آورد . از سوى ديكر تنها نظر رسمى و مورد قبول در مسائل اجتماعى همان ديد كاه ( ولى امر ) است و احكام 
صادره از سوى او در مسائل سياسى و اجتماعى بر همه لازم الاطاعه است و مطابق نظر فقيهان هيج فقيهى يس از صدور حكم 
ولى فقيه حق صدور حكمى ديكردر آن باب ويا نقض حكم ولى امر را ندارد . بنابراين تفكيكك مرجعيت از رهبرى هيج 
كونه مشكل و يا تعارضى در فتاوى بيش نمى آورد زيرا حوزه عملكرد اين دو مقام از هم جداست . اكر جه در صورت 


امكان وجمع بين مرجعيت و رهبرى در يكك شخص , فوايدى داشته و از جهاتى بهتر است . 


نسبت بين ولايت و مرجعيت جيست؟ 
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يرسش 
نسبت بين ولايت و مرجعيت جيست؟ 
باسخ 

جواب اجمالى: 


«مرجعيت) در فرهنكك شيعى» آميزه اى از شأن «افتا» و «ولا-يت» بوده است و مراجع عظام» هم در احكام كلى الهى مردم را 


ارشاد مى كردند و هم در مسايل جزئى اجتماعى زعامت آنها را بر عهده داشتند. و كاه حتى به قضاوت نيز مى يرداختند. 
امااكر دو شأن «افتا؛ و «ولايت» را تفكيكك و فقط بر اوّلى عنوان مرجعيت را اطلاق كنيم» با جند يرسش مواجه مى شويم: 
.١‏ آيا تفكيكك مرجعيت از رهبرى جايز است؟ 

؟. بر فرض امكان تفكيككء آيا تعدد رهبرى و تعدد مراجع جايز است؟ 

". بر فرض تفكيكك مرجعيت و رهبرى» آيا مى توان در تمام احكام اجتماعى و فردى از غير رهبر تقليد كرد؟ 

جواب اين يرسش ها به ترتيب عبارتند از: 


أ. نكته ى مرجعيت فقيه» تخصّ ص او در فقه و توانايى او بر استنباط احكام الهى از منابع شرعى است. در حالى كه نكته ى 


رهبرى افزون بر اين امرء توانايى در اداره ى جامعه بر اساس معيارها و ارزش هاى اسلامى مى باشد. 


ازاين روء امكان دارد كسى به دليل توانايى بيشتر فقهىء بر فقيه ديكر در «مرجعيت» ترجيح داده شود ولى به جهت توانايى 


آن دومى براداره ى جامعه؛ او در امر رهبرى بر اين شخص رجحان داشته باشد. 


بااين وصفء تفكيكك مرجعيت از رهبرى امرى معقول و در برخى موارد لازم است. 


ب. قاعده ى اوّلى در رهبرى» وحدت و در مرجعيت» تعدّد استء هر جند امكان عكس آن براى هر دو وجود دارد. همان 


كونه كه وحدت آنها و تحمّق يكك رهبر مرجع نيز ممكن مى باشد. 


ج.از آنجا كه 


تبعيت از رهبر بر همككان واجب و نقض حكم او از سوى تمام فقها مردود استء مردم در مسايل اجتماعى نمى توانند از غير 
رهبر تقليد كنند و آنجه در ياسخ به سؤال نخست بيان شد اختصاص به مسايل فردى دارد و در اين حوزه است كه مردم مى 
توانند ازغير رهبر تقليد نمايند. 


جواب تفصيلى: 


رسول كرامى اسلام(صلى الله عليه وآله) از سه شأن عمده برخوردار بودند: .١‏ تبليغ آيات الهى و رساندن احكام شرعى و 
اين شئون براى فقها در روزكار غيبت ثابت مى باشد و آنها از سه شأن برخوردارند: .١‏ افتا و بيان احكام كلى الهى براى مردم 


وهدايت آنها ازاين جهت.» ؟. قضاوت و داورى و رفع خصومتء» *. ولايت و زمامدارى. 


امر ديكرى است. در مقابل مفهوم «مرجعيت)»)» مفهوم «تقليد) قرار مى كَيردمٌ يعنى هر كاه كسى «مرجع' است» ديكرانى «مقلد» 
او هستند. از اين روء» براى تحليل مفهوم «مرجعيت)» ناكزير از توضيح معناى «تقليد) نيز هستيم. 


«تقليد» در زبان فارسى بار معنايى دارد كه حكايت از ييروى بدون دليل از كسى مى كند. اقبال در شعر معروف خود: 
خلق را «تقليدشان» بر باد داد اى دو صد لعنت بر اين «تقليد)باد 


به همين مفهوم نظر دارد» ولى در مصطلح فقهى مراد از «تقليد»» مراجعه ى غير متخضٌ ص»ء در يكك امر تخصّصىء به متتخصص 


باشد و مهمترين دليل بر جواز تقليد در مسايل دينى» همين نكته عقلايى است كه انسان غير متخصّص بايد در مسايل تخصصى 
به متخصضّ ص آن مراجعه نمايد و تمام ادّله ى لفظى تقليد از قبيل آيه ى «فاسئلوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون21(0) |اكر جيزى 
را نمى دانيد از عالمان سؤال كنيد.[ و يا روايات به همين امر مقبول در نزد عقلا نظر دارد. 


بااين وصفء نكته ى مرجعيت فقيه» تخصّ ص او در فقه و توانايى او بر استنباط احكام الهى از منابع شرعى است. در حالى كه 


نكته ى رهبرى افزون بر اين امرء توانايى در اداره ى جامعه بر اساس معيارها و ارزش هاى اسلامى مى باشد. 


ازاين روء امكان دارد كسى به دليل توانايى بيشتر فقهى» بر فقيه ديكر در «مرجعيت» ترجيح داده شودء(1) ولى به جهت 


توانايى آن دومى بر اداره ى جامعه. او در امر رهبرى بر اين شخص رجحان داشته باشد. 
بااين وصفء تفكيكك مرجعيت از رهبرى امرى معقول و در برخى موارد لازم است. 


نسبت به سؤال دوم» يعنى مسئله ى تعدّد رهبرى يا مرجعيت و وحدت آنء بعد از امكان تفكيكك, بايد توه داشت كه جون 
رجوع به مرجع از باب رجوع جاهل به عالم و غير متخصّص به متخصّص استء وجود متخصّصان متعدّد و مراجع كوناكون در 
جامعه ى اسلامى»؛ امرى ممكنء بلكه مطلوب», استء تا همكان به راحتى بتوانند به آنها مراجعه كنند و احكام خود را به دست 


آورند. اما مسئله ى رهبرى و اداره ى جامعه ى اسلامى جون با نظم اجتماع ارتباط دارد و كثرت مراكز تصميم كيرى در آن 


موجن اغتشائن فى شوة واطاعة :ار وغير .بر همكان: نكن ساب فقها واجن: انث« قاعدده اقتضامى كتدء رهير يك ناشلد» 
بويزه كه سرزمين و كشور از ديد اسلام تعدّدى ندارد و «سرزمين اسلام)» يكانه و كشور واحد تلقَى مى شود. البته ممكن است 
در شرايط خاص مصالح اقتضا كند كه رهبرى هاى منطقه اى و يا اشكال ديكرى از رهبرى وجود داشته باشد. ولى به هر حال 
بايد تمامى اين رهبرى ها با هم هماهنكك باشند و به يكك رويه عمل كنندء تا امّت اسلام كرفتار تشنّت نشود. در حالى كه 
ضرورت ندارد فتواى مراجع كوناكون يكسان باشدء بلكه هر فقيهى ملزم است به مقتضاى تشخيص خود. بر اساس ضوابط 
استنباط» فتوا دهد.يس قاعده ى اوّلى در رهبرى» وحدت و در مرجعيت» تعدّد است,. هر جند امكان عكس آن براى هر دو 


وجود دارد. همان كونه كه وحدت آنها و تحقق يكك رهبر مرجع نيز ممكن مى باشد. 


درباره ى سؤال سوم, يعنى امكان تقليد در تمام مسايل از غير رهبرء بايد به اين نكته توجه كرد كه رهبر در هنكام «حكما 
خواهد بود؛ فتواى خود اوست. از سوى ديكرء كفتيم كه حكم رهبر براى همككان مطاع و لازم الا-جراء است. حال اكر مردم 
بتوانند در تمام مسايل فردى و اجتماعى ازغير رهبر تقليد كنند واز سوى ديكر ملزم باشند در احكام از رهبر تبعيت نمايندء 


جه بسا در برخى موارد كرفتار مشكل شوند يعنى رهبر به استناد 


فتواى خاصضّى كه در يكك زمينه ى اجتماعى داردء حكمى را صادر كند و خود او اذعان داشته باشد كه اكر فتوايش جيز 
ديكرى بود اين حكم را صادر نمى كردء در عين حال فتواى مرجع تقليد مردم» همان حكم ديكر باشد» در اين صورتء مردم 


جكونه ملزم به اطاعت از رهبر خواهند بود؟ 


با توه به اين مشكلء به نظر مى رسد جون تبعيت از رهبر بر همككان واجب و نقض حكم اواز سوى تمام فقها مردود استء 
مردم در مسايل اجتماعى نمى توانند از غير رهبر تقليد كنند و آنجه در ياسخ به سؤال نخست بيان شدء اختصاص به مسايل 


فردى دارد و در اين حوزه است كه مردم مى توانند ازغير رهبر تقليد نمايند 


اكرفتواى ولى فقيه با فقهاى ديكراختلاف(تعارض) داشته باشد, جه بايد كرد؟ 
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برسش 

اكرفتواى ولى فقيه با فقهاى ديكراختلاف(تعارض) داشته باشد, جه بايد كرد؟ 

باسخ 

دراحكام شرعى فردى» هرشخصى براى تعيين مسيرخود به مجتهد اعلم كه د ركشف واستنباط احكام تواناتر ازديكران است 


ميتواند مراجعه كند. درمسائل اجتماعى وسياسى بايد به مجتهدى كه دراين جنبه ها اعلم است وبه كونه نظام مند توسط 
خب ركان انتخاب ميشود مراجعه كرد. ازسوى ديكرمراجعه به مراجع مختلف موجب هرج ومرج واختلال نظام ميشودء ازاين رو 
تكليف نهايى بايد توسّط مجتهد معتنى اعلا-م شود ودر جامعه يباده كردد. به اين دليل اظهار نظر در مسائل جامعه اسلامى, 
فقط به مجتهدى سيرده شده كه در رأس جامعه قراردارد وبه تمام مصالح ومفاسد جامعه آكاهى بيشترى دارد. درصورت 
تعارض (اختلاف) فتواى ولى فقيه با فقهاى ديككرء درامورفردى ميتوان به مرجع تقليدى كه در فقاهتء اعلم تشخيص داده ايم 


مراجعه كرد اما درامور اجتماعى هميشه نظرولى فقيه مقدّم است. 


آيا جدايى رهبرى نظام ازمرجعيّت تقليد آن كونه كه درقانون اساسى جديد بيش بينى شده است مشكلى براى مردم يبش نميا ورد؟ 
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يرسسسن 


آيا جدايى رهبرى نظام ازمرجعيّت تقليد آن كونه كه درقانون اساسى جديد بيش بينى شده است مشكلى براى مردم ييش 


نميآ ورد؟ 
ياسخ 


مراحم لحم و محل رجوع مردم درشناخت احكام فقهى هستند و ولى فقيه عهده دار امرونهى وتصميم كيرى در مورد مسائل 


اجتماعى كشور بوده و اوامر اولازم الآجرا است وبه دليل جدا بودن حيطه وظيفه مراجع تقليد و ولى فقيه تعارضى بيش نخواهد 
آمد, زيرا يكى فقط به ارائه نظرات كلى اسلامى مييردازد, وديكرى به اجراى احكام الهى امر ميكند واحياناً با وضع قوانينى 
متغيّره راه را براى عملى شدن احكام ثابت ورسيدن به اهدافى جون عرّت مسلمانان وعدالت اجتماعى هموار ميسازد, وبا 


نظارت دقيق برحسن اجراى احكام دينى, سياست كذاريهاى لازم را به عمل ميآورد. ازسوى ديكر تنها نظر رسمى ومورد قبول 
درمسائل اجتماعى همان ديدكاه(ولى امر) است واحكام صادره ازسوى او درمسائل سياسى واجتماعى بر همه لازم الاطاعه 


است ومطابق نظر فقيهان هيج فقيهى يس ازصدور حكم ولى فقيه حقّ صدور حكمى ديكر درآن باب ويا نقض حكم ولى امر 
را ندارد. بنابراين تفكيكك مرجعيّت از رهبرى هيج كونه مشكل 


ويا تعارضى در فتاوى ييش نمي آورد زيرا حوزه عملكرد اين دومقام ازهم جداست. اكرجه درصورت امكان, جمع بين 


مرجعدّت و رهبرى دريكك شخص, فوايدى داشته وازجهاتى بهتر است. 


اكر فتواى ولى فقيه با فتواى ديكر تعارض داشته باشد جه بايد كرد؟ 
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برسش 

اكر فتواى ولى فقيه با فتواى ديكر تعارض داشته باشد جه بايد كرد؟ 

باسخ 

در صورت تعارض در فتواء بايد به مجتهد اعلم كه در كشف و استنباط احكام از ديكران تواناتر است رجوع كند. 


اما در مسائل سياسى و اجتماعى بايد به فقيهى كه به صورت نظام مند توسط خبركان در رأس كشور قرار مى كيرد مراجعه 
كرد. و دراين مورد نظر ولى فقيه مقدّم است. و هميشه در امور اجتماعى نظر او ثابت است و حتّى فقهاى ديكر موظف هستند 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا جدايى مرجعيّت تقليد از رهبريّت نظام مشكلى به وجود نمى آورد؟ 
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برس 
آيا جدايى مرجعيّت تقليد از رهبريّت نظام مشكلى به وجود نمى آورد؟ 
باسخ 


از آن رو كه رسيدن به فقاهت و اجتهاد و در نتيجه استنباط صحيح دين نيازمند كذراندن ساليان درازى در راه تحصيل علوم 


مختلف اسلامى و تلاش بيوقفه در جهت يافتن قدرت استنباط احكام دينى از منابع آن است. در هر زمان بر كروهى از افراد 
اسلامى را بشناسند و به آن عمل كنند. 


بنابراين مردم موظف هستند براى شناخت احكام دينى نيز به فقها مراجعه كنند تا يس از آشنايى با حكام اسلام آن را در 


زندكى به كار ببندند. اين را در عرف دينى «تقليد» مى كويند. 


اما ولى فقيه به عنوان حافظ شريعت و مجرى احكام و قوانين الهى و مقام رسمى براى تعيين مصداق در مواجهه با مشكلات به 
وجود آمدهء تصميم كيرنده نهايى در جامعه اسلامى از طرف شارع مقدّس معرّفى كرديده است. اين مقام شامخ» شأنى است 
كه براى فقهاى جامع الشرايط در عصر غيبت از سوى ائمه معصومين ((عليهم السلام)) در نظر كرفته شده است. 


نقش ولى فقيه همان جل وكيرى از انحرافات» حفظ وحدت. اجراى احكام دينى و تصميم كيرى در مورد مشكلات كلان و 


سوتوانت سان كقوز اسكدو اتن امال اختصاصات ورهن اسث وديكران حق دحالت دن نر تداوته: 


مطابق ديدكاه فقهاء هركاه حاكم اسلامى حكمى صادر كندء بر همه مسلمانان و از جمله مراجع دينى تقليد و فقهاى ديكر 


اطاعت از آن واجب است و هيج فقيهى حق نقض حكم او 


را ندارد. بنابراين تفكيكك مرجعيّت از رهبرى هيج كونه مشكل و يا 


تعارضى در رفتار وى بيبش نمى آورد زيرا حوزه عملكرد اين دو مقام از هم جدا مى باشد» كرجه در صورت امكان جمع بين 


مرجعدّت و رهبرى در يكك شخص فوايدى داشت و از جهاتى بهتر بود(١).‏ 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


اكر ولايت فقيه اقدام به تصدى حكومت كردء آيا وظايف بقيه فقيهان و مراجع ساقط مى شود؟ 
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يريس 

اكر ولايت فقيه اقدام به تصدى حكومت كردء آيا وظايف بقيه فقيهان و مراجع ساقط مى شود؟ 
باسخ 

به اعتقاد بيشتر فقهاى شيعه؛ در روايات سه منصب براى فقيهان مشخص شده است: 


.١‏ منصب افتا؛ يعنى» هر فقيه جامع شرايط مى تواند در مسائل فرعى و موضوع هاى استنباطى -كه مردم بدان نيازمندند فتوا 
دهد. اين منصب بدون هيج اشكالى براى همه فقيهان ثابت است و در زمان ولايت فقيه از بقيه فقها ساقط نمى شود؛ زيرا 


مجتهد حق ندارد از مجتهد ديكر تقليد كند. 


3 منضب قضاوت؛ بعى» هر ققيه جامع شرايظ د دووان غببك» عق :ارد به ندل بو.فضل.دعاوى بو مرافعاك ببردازد و براساس 
ايمان و بينات» حكم الهى را صادر كند. نقض اين حكم بر خود او و متخاصمين و حتى فقيهان ديككر. حرام است و ياسداشت 


آن -حتى بر مجتهدان و مراجع تقليد واجب مى باشد. 


*. منصب ولا-يت؛ منظور از آن همان حكومت واداره كشور و اجراى قوانين شرع است. اين منصب به نحو عام؛ براى تمامى 
فقيهان ثابت است؛ ولى زمانى كه يكى از آنان اقدام به تشكيل حكومت كندء تمامى فقيهان ديكر ملزم به اطاعت از او مى 
باشند و ديكر جايز نيست كه در امور مربوط به حكومت. مداخله كرده و براى ولى فقيه ايجاد مزاحمت كنند. 


دلايل اطاعت 


دلايل اين امر» عبارت است از: 





مزاحم او شود؛ به مقتضاى وراثت جايز نيست كه مزاحم ولى فقيه در امور مربوط به اداره حكومت شود. از اين رو همه فقيهان 


مزاحمت با ولى فقيه شرعى را حرام و 


موجب خروج از عدالت مى دانند» يس اكر كسى نسبت به ولى فقيه حاكم مزاحمت كند از عدالت ساقط شده و ديكر ولايتى 


ندارد تا تزاحم فقيهان يديد آيد.ر.كك: امام خمينى» كتاب البيع» ج 7 ص 017-81١5‏ 


آيت الله سيد محمد كاظم يزدى در كتاب «العروه الوثقى) مى نويسد: «حكم الحاكم الجامع للشرايط لا يجوز نقضه و لو 
لمجتهد آخر...) ؛يزدى» آيت الله سيد محم دكاظم. العروه الوثقى» ج 2١‏ مسأله لاد باب اجتهاد و تقليد. يعنى اككر حاكم -با 
فرض دارا بودن شرايط شرعى حكمى صادر كند هيج كس حق نقض و مخالفت با آن را ندارد» حتى اكر مجتهد ديكرى 
باشد. اين مسأله فتواى جميع فقها است. 


دوّم. طريقه عقلا و بناى همه حكومت هاء اين است كه در امور حكومتى و اداره جامعه؛ دخالت ديكران را به طور مستقل و 
بدون اجازه مسؤولان مربوط در امور حكومتى» صحيح نمى دانند. اين سيره حداقل در حكومت صالح مورد امضاى شارع 


است. 


سِوّم. برياداشتن نظام و حفظ آن از ناسامانى از واجبات ضرورى است و تعدد حاكمان مستقل در سرزمين واحدء با دخالت 
افراد متعدد در شئون حكومت -بدون اجازه حاكم موجب به هم خوردن نظم جامعه و زيان عمومى مسلمانان مى شود. 
مسؤوليت حفظ نظام واداره حكومت و تأمين مصالح عامه مسلمانان» به تمر كز اعمال ولايت و اطاعت ديكران نياز دارد.براى 


آكَاهى نيشتر او كقا: نجفى» زين العابدين» امام خمينى وحكومت اسلامى (مجموعه ل آثار» ج 4 ص هام ). 


حاكم اسلامى» مجرى احكام الهى است و او نيز مانند همككان مشمول قانون الهى و تابع محض آن است و ديككر فقيهان نيز 


جنين مى باشند و بايد از اين حكم الهى -كه از سوى والى 


انشا شده است ييروى و تبعيت كنند. 


نكته: فقها مى توانند در محدوده اى كه منجر به ايجاد مزاحمت براى فقيه حاكم و باعث هرج و مرج نشود (حوزه افتا) و نيز در 
محدده امورى كه فقيه حاكم در آن مداخله و اعمال ولايت نمى كندء اقدام كتند؛ همجون انجام دادن بعضى از امور حسبه 
(امورى كه خداوند راضى به تركك و زمين ماندن آنها نيست) در سطح شهرستان ها ويا كرفتن خمس و زكات و ديكر وجوه 
شرعى از مردم و صرف آنها در مصارف شرعى. همجنان كه ذكر شد دايره جواز اين امورء تا آنجا است كه به تزاحم» هرج و 
مرج و اختلال نظم كشيده نشود و آسيبى به نظام اسلامى نرساند. 


ششم اينكه آيا شخص رهبرى از بدو رهبرى مرجع هم بودند يا خير شرط نيست كه رهبر مرجع تقليد هم باشد؟ 
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برسس 
ششم اينكه آيا شخص رهبرى از بدو رهبرى مرجع هم بودند يا خير شرط نيست كه رهبر مرجع تقليد هم باشد؟ 
باسخ 


قبل از ورود به موضوع اصلى سؤال ابتدا لا-زم است نكاتى را در مورد مرجعيت و جايكاه آن در شرايط رهبرى (صلاحيت 


اصطلاح «مرجعيت» كه به مراتب كمال علمى؛ اخلا-قى و اجتماعى فقيه اطلا-ق مى شود ظاهرا براى كسانى است كه عنوان 
بزركترين و مشهورترين مجتهد يكك كشور (و حتى يكك شهر) را دارا باشد؛ به عبارت بهتر؛ دانشمندترين همه علماى هر ناحيه 
عنوان مرجع تقليد را دارد و آن» عبارت از كسى است كه محل مراجعه ى مقلّمدان و داراى رساله مدون عمليه براى استفاده 
مريدان خويش مى باشد. (عبدالهادى حائرى» تشيع و مشروطيت در ايران» امي ركبير» جاب اولء 01720 «نهادى به نام مرجعييت»» 
صفحات 3١‏ به بعد) 


در مورد جايككاه مرجعيت و رابطه آن با ولايت فقيه نكات ذيل حائز اهميت است: 


اول؛ آن كه فقاهت به معناى توانايى استنباط احكام اولي شرعى از منابع و متون دينى؛ امر مشتركى است كه هم در مرجعيت و 
هم در قضاوت و هم در زعامت و سريرستى جامعه مورد نياز است بدين معنا كه تصدى اين سه شأن مهمء تنها از سوى فقها 


مورد قبول است و ديككران با وجود فقهاى صالح, حق تصدى اين شؤون را ندارند. 
نكته مهم اين است كه فقاهت در همه اين شئون متفاوت به يكك معناست و اين كونه نيست كه ما براى مرجعيت»ء به كونه اى 


فقاهت نيازمند باشيم و در امر رهبرى به كونه اى ديككر از فقاهتء در واقع ما يكك فقيه داريم كه اجازه يذيرش همه شئون ذكر 


شده را 


دارد. بدين معنى كه اكر از فقيهى» فتوا طلب كنيم» مرجع تقليد خواهيم داشت و اكر امر قضاوت را به او بسياريم» به قاضى 
تبديل مى شود و اكر از او زعامت و سريرستى جامعه را بخواهيم, به ولى فقيه خواهيم رسيد. بنابراين» اطاعت از ولى فقيه با 


همان ادله اى به اثبات مى رسد كه رجوع به مراجع تقليد. 


دوم؛ آن كه فقاهت و عدالت»؛ شرط مشترك و مقدماتى تصدى مرجعيتء قضاوت و زعامت است يعنى فقاهت شرط لازم 
است اما كافى نيست. افزون بر آن متصدى هر كدام از مسئوليت هاى فوق به داشتن ويؤكى هاى ديكرى نيز متناسب با 
خصوصيات آن مسؤوليت نيازمند است. در اين ميان» ولايت و سريرستى جامعه مسؤوليت بيجيده تر و سنككين ترى است» يس 
داراى ويزكى هاى مهم تر و بيشترى است به كونه اى كه ممكن است در هر زمان تعداد انككشت شمارى از فقهاى عادل را 


بتوان يافت كه واجد آن شرايط باشند. 


سوم؛ آن كه مرجعيت يكك شأن اجتماعى است نه يكك شأن علمى و فقهى جدا و بالا-تر از فقاهت در واقع بسيارى از فقها 
راضى به يذيرش اين شأن اجتماعى نيستند و ضمن آنكه صلاحيت مرجعيت را دارا هستند ترجيح مى دهند كه اين مسئوليت را 
بر دوش نككيرند اما برخى از فقها نيز اين مسئوليت را مى يذيرند و مرجع تقليد مى شوند. بنابراين نبايد تصور كرد كه هر فقيهى 
كه مرجع تقليد مى شود لزوما از ديكّر فقهايى كه اين شأن را نمى يذيرند» برتر و عالم تر است. البته مرجع تقليد بايد فقيه اعلم 
باشد, اما اعلميت منحصر در مراجع تقليد نيستء و فقهاى همطراز با مراجع از نظر علمى و فقاهتى كم نيستند. 


جهارم؛ آن كه بخش اصلى و اساسى 


تكاليف يكك فرد مؤمن در جامعه دينى را ولى فقيه تعيين مى كنند جرا كه عمده مسائل اجتماعى» قضايى و حقوقىء اقتصادى 
و مالىء تعليم و تربيت» سياست داخلى و خارجى و... را بايد در حوزه حكم حكومتى تعيين تكليف كرد كه به ولى فقيه 
مربوط است و مراجع تقليد درباقى قضايا كه عمدتا شامل ابواب عبادى و فردى فقه مى شود مى توانند براى مقلدان خود فتوا 
بدهند. در اين ميان اكر تعارض ميان حكم فقيه حاكم و فتواى مرجع تقليد يديد آيد به نظر عموم فقهاء بايد حكم فقيه حاكم 


را مقدم داشية» 


بنابر اساس مطالب فوق» مشخص مى شود كه مراجع تقليد» هر جند به خاطر برخى از برجستكّى هاى فقهى, اخلا.قى و 
اجتماعى نسبت به ساير فقهاء از اولويت برخوردار مى باشندء اما «مرجعتّت» آنان را نبايد شرط لازم براى امامت مسلمين 
محسوب كرد؛ جنان كه در متون و منابع اسلامى جنين موضوعى به هيج وجه از شرايط رهبرى ذكر نشده است. (صورت 


مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسىء انتشارات مجلس شوراى اسلامى؛ 129 ج ١‏ ص .)18١‏ 


وانككهى» تجربه نشان داده است كه برخى از مراجع تقليد كه از مراتب علمى و تقوايى برتر نسبت به ديككران برخوردارندء يا 
نمى باشند» همجنانكه در بين علماى متأخَر به جز امام خمينى(ره) ساير مراجع بزركك تقليد جندان در كير اشتغالات فكرى 
فقهى نسبت به مديريّت سياسى نبوده اند. اما اكر قرار بر اين باشد (بر اساس ادله نقلى و عقلى متعدد) كه فقها رهبرى جامعه 


مسلمين را بر عهده داشته باشند» داشتن شرايط مديريت 


و تدبير سياسى براى اداره ى امور جامعه ضرورى و اجتناب نايذير به شمار مى آيد. 


البته جنين نيست كه اعضاء خب ركان قانون اساسى در زمان تصويب اصل يكصد و نهم مصوّب 1788 (كه از جمله شرايط 
رهبرى را «صلاحيت علمى... لازم براى افتاء و مرجعيت» مقرر داشته بود) به اين مهم توجه نداشته باشند» بلكه بر عكس منظور 
آنها از قبد مرجعيت صرف مرجعيت بالفعل و بدون در نظر كرفتن ساير شرايط بسيار مهم و اساسى رهبرء نبود لذا مشاهده مى 
كنيم به دليل برخى سوء برداشت هايى و ابهاماتى كه اين قيد بوجود مى آوردء در بازنكرى قانون اساسىء خب ركان شوراى ياد 
كتها نه روسى وقد اتحادقف و اسان ره اعدو يناج شيعه وسو قن كف زام و لام تي لين كل وا لدي ادك 


شرعى ندارد) (همان» ج 5 ص /ا6*”) و «در تعابير سندى و مداركك ما “مسأله مرجع و مرجعيت نيست» (همان» ج ١‏ ص 001 


بدين ترتيب بود كه به دنبال نامه امام(ره) در مورخ /9/1/178 خطاب به رياست شوراى بازنكرى قانون اساسى و بررسى هاى 
خب ركان يادشده. «مرجعيت» از حوزه شرايط رهبرى خارج واصول مربوطه اصلاح كرديدء در نامه حضرت امام(ره) جنين 
آمده است: «در مورد رهبرى ما كه نمى توانيم نظام اسلامى مان را بدون سريرست رها كنيم. بايد فردى را انتخاب كنيم كه از 
حيثيت اسلامى مان درجهان سياست و نيرنكك دفاع كند. من از ابتدا معتقد بودم و اصرار داشتم كه شرط مرجعيت لازم نيست. 
مجتهد عادل مورد تأييد خب ركان محترم سراسر كشور كفايت مى كند. اكر مردم به خب ركان رأى دادند تا مجتهد عادلى را 


براى رهبرى حكومتشان تعيين كندء وقتى آنها هم فردى را تعيين كردند 


تا رهبرى را بر عهده بكيرد» قهرا او مورد قبول مردم است؛ در اين صورت او ولى منتخب مردم مى شود و حكمش نافذ است). 
(همان» ج ١.ص‏ 08 


اكنون با توجه به مطالب اساسى فوق نكاتى را به اختصار در خصوص سؤال بيان مى نماييم: 


شرايط بوده كه هم در منابع و متون اسلامى و هم در نزد قانونكذار مورد تأكيد و توجه خاص بوده و مى باشد. بنابراين آنجه 


در بازنكرى قانون اساسى حذف شد مرجعيت بود نه اجتهاد. 


ثانيا: اتتخاب مقام معظم رهبرى هر جند بر اساس قانون اساسى قبل از بازنكرى (كه اصل يكصد و نهم آن متضمن قيد 
وعدت روزن )لووك ل وزفكه ون همل كام قفتيو و أعاس كعارها وظيو اط نه تمن شه هن فانون اسان نوات نا 
آنجه كه اصول قانون اساسى (قبل از بازنكرى) بر آن دلاللت داشت صلاحيت و شأن مرجعيت است نه مرجعيت بالفعل. 
توضيح آنكه در اصل يكصد و هشت قانون اساسى قبلى صلاحيت علمى و تقوايى براى مرجعيت شرط بود نه اين كه مرجع 
بالفعل باشد. در اصل ينجم نيز تعبير مرجعيت نيامده بود: «در زمان غيبت ولى عصر(عج) در جمهورى اسلامى ايران» ولايت 
امر و امامت امت بر عهده فقيه عادل و باتقواء آكاه به زمان» شجاعء مدير و مدبّر است كه اكثريت مردم او را به رهبرى شناخته 


و يذيرفته باشند.») در 


اين اصل تعبير «مرجع) نيامده» بلكه تعبير ١فقيه‏ عادل» مده اسث. 


در اصل يكصد و نهم شرايط و صفات رهبر يا اعضاى شوراى رهبرى را ذكر مى كند كه در آن هم تعبير «صلاحيت علمى 
براى مرجعيت» را دارد. تنها جايى كه شبهه مرجعيت بالفعل را به وجود مى آورد اصل يكصد و هفتم قانون اساسى قبلى بود 
كه در آن لفظ «مرجع) آمده بود. در زمان امام اعضاى كميسيون يكك صد و هفت كه يكى از وظايفش تفسير قانون اساسى در 
اين كونه موارد استء اين موضوع را مورد بررسى قرار دادند كه «منظور از مرجع جيست)» ميزان و ملاكك كدام اصل استء كه 
در نتيجه آن اكثريت اعضاء معيار را «صلاحيت مرجعيت» دانستند نه مرجع بالفعل. لذا بعد از ارتحال حضرت امام بنابر اين 
مصوبه و همجنين با استناد به نامه حضرت امام(ره) (مبنى بر عدم لزوم مرجعيت) انتخاب رهبرى صورت يذيرفت. (ر.كك: 
كفتكو با آيت الله سيدحسن طاهرى خرم آبادى» مقررات و عملكرد مجلس خب ركان» فصلنامه حكومت اسلامى» سال سوم 
شماره دوم تابستان لالا» صص ”177 171) 


الثا: اجتهاد مقام معظم رهبرى بر اساس دلايل متعددى ثابت مى باشد كه برخى از مهمترين آنها عبارتند از: 


١‏ اجتهاد ايشان توسط بسيارى از مراجع و بزركان از جمله حضرت امام(ره) از مدتها قبل از تصدّى مقام رهبرى» تصديق شده 


بوده اي 


؟ همه رساله هاى عمليه نوشته اند كه اككر دو نفر عادل خبره به اجتهاد كسى شهادت دهند, اجتهاد او قابل قبول است و اين در 
حالى است كه جامعه مدرسين حوزه علميه قم كه مركب از ده ها مجتهد مطلق و جندين مرجع تقليد مى باشد ايشان را به 


موجعيك/يلاررقة اقل تابرابن اجتهاد ايشا 


"درس خارج مقام معظم رهبرى كه در آن بسيارى از فضلا شركت مى كردند و همككّى به وزانت علمى آن شهادت مى 
دهندء دليل بر بُنيه علمى نيرومند و ملكه اجتهاد ايشان است و اين توان علمى مسلما زمينه سابق بر رهبرى و حتى سابق بر 
رياست جمهورى ايشان دارد» نه اين كه ايشان يس از رهبرى درس خوانده و به اين مرتبه از دانش رسيده باشند. (ر.كك: 


زنك كن نامه مقام معظم رهبرى» مؤسسه فرهنكّى قدر ولايت» جاب ششم» ١314‏ ). 


جكونه مى توان ولايت كاريزماتيك بك فقيه را به عنوان جانشين بر حق امام معصوم در عصر غيبت بذيرفت ولى در مسائل دينى كه اين 
ولايت و اساس آن بر آن شكل كرفته است از فقيهى ديكر تقليد كرده و او را نسبت به ولى امر خود شايسته تر دانست؟ آيا اين عمل دوم 
نفى عمل اول نى 
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جكونه مى توان ولايت كاريزماتيك يكك فقيه را به عنوان جانشين بر حق امام معصوم در عصر غيبت يذيرفت ولى در مسائل 
كيتى كاين ولآمة و اساسس آقير أن شك كرف اسك ازتفتيين شرك تقليد كزده و ورا شيك يوان امو كو شاسفةثر 
دانست؟ آيا اين عمل دوم نفى عمل اول نيست؟ 


باسخ 


يكم - اولين موضوعى كه بايد در مسأله جانشينى ولى فقيه از طرف امام معصوم(ع) توجه شود «عام بودن نصب و نيابت امام 
معصوم(ع) براى فقيهان جامع الشرايط» است. بدين معنا كه يكك فقيه مشخصء جانشين امام معصوم(ع) نيست بلكه همكى 
مجتهدان و فقيهان جامع الشرايط (از جمله مراجع عظام تقليد) از طرف آن بزركواران منصوب بوده و حق اعمال ولايت دارند. 
احاديث متعددى براين موضوع دلالت دارند؛ از جمله توقيع شريف از جانب امام زمان(عج) كه مى فرمايد: «اما الحوادث 
الواقعه فارجعوا الى رواه حديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم؛ در رخدادها و حوادثى كه بيش خواهد آمدء به 


و همجنين روايت شيخ صدوق از ييامبر اسلام(ص): «اللهم ارحم خلفائى قيل يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال الذين يأتون من 


شيخ صدوق. ص 02/5. 


دوم - به طور كلى مى توان محدوده اعمال ولا-يت و وظايفى را كه فقيهان جامع الشرايط به جانشينى از امام معصوم(ع) بر 
عهده دارند در جهار امر خالاصه نمود: 


.١‏ حفاظت و تبليغ دين اسلام و معارف و ارزش هاى آن و جلوكيرى از تحريف آن. 
؟. افتاء و تبيين احكام اسلامى از طريق اجتهاد مستمر با استفاده از منابع معتبر و مبانى صحيح. 
". قضاوت و اجراى احكام قضايى و حدود الهى. 


. ولايبت و سريرستى جامعه اسلامى در ابعاد مختلف» اجتماعى» فرهنكّى» سياسى» اقتصادى» نظامى 0 (ولايت فقيه» ولايت 


فقاهت و عدالت, آيت الله جوادى آملى» نشر اسراء 17١‏ ص 757). 


از جهار امر فوق» دو امر اول و دوم» شأن و صبغه علمى دانسته و امر سوم و جهارم شأن و صبغه عملى و اجرايى دارند. بديهى 
است در امور علمى صاحب نظران متعدد مى توانند نظرات خود را ارائه نمايند اما در مقام عمل و اجرا نمى توان به تمامى 
نظرات جامعه عمل يوشاند. ازاين رو در مسأله ولايت فقيه - كه بحث تشكيل حكومت اسلامى مطرح است و جند فقيه جامع 
الشرايط حق اعمال ولايت دارند - بين شؤون علمى با شؤون عملى و اجرايى تفكيكك مى شود بدين صورت كه كليه مجتهدان 
جامع الشرايط - از جمله مراجع عظام تقليد - حق تبليغ معارف و ارزش هاى اسلامى و مقابله با انحرافات و شبهات و 
جلوكيرى از سوء برداشت ها را داشته و با استفاده از منابع اسلامى و اجتهاد و مبانى فقهى و اصول خويش به تبيين احكام الهى 


غير مجتهدين - به متخصص ترين و كارشناس ترين مجتهد و فقيه جامع الشرايط مراجعه نموده و در مسائل دينى و احكام الهى 


اما در شؤون عملى؛ از آنجا كه مسأله امامت و رهبرى جامعه تعدد بردار نيست» هر كاه فقيهى از ميان فقهاى واجد الشرايط» 
اقدام به تشكيل حكومت اسلامى نمود» ولايت در اين قبيل شؤون از آنان ساقط مى كردد. جنان كه امام صادق(ع) در ياسخ 
سؤال در زمينه اين كه آيا در يكك زمان دو امام امامت و رهبرى خواهند داشت؟ فرمودنل: «نه» اكر دو امام در زمان واحد 
بودند يكى زمام امور را در دست مى كيرد و ديكرى بايد ساكت و صامت بماند» (اصول كافى» محمد بن يعقوب كلينى؛ باب 


براين اساس حضرت امام نيز مى فرمايد: «هركاه فقيه واجد شرايط رهبرى زمام امور مملكت را در دست كيرد و متصدى 
تشكيل حكومت كردد. فقهاى ديكر حق معارضه با او را ندارند» (كتاب البيع» امام خمينى» ج "2 ص 6288). 


دليل اين موضوع جل وكيرى از هرج و مرج و تضييع مصالح و منافع جامعه اسلامى است. از اين رو همككان از جمله فقهاى 
ديكر و مقلدين آنان نيز بايد در احكام اجتماعى و مسائلى كه به اداره جامعه مربوط مى شود از ولى فقيه حاكم بيروى نمايند 
و تنها در احكام فردى يا احكام اجتماعى كه در حكم احكام فردى است - نظير احكام عبادات و معاملات - از مجتهد جامع 


الشرايط و مرجع خويش تقليد مى نمايند. بر اين اساس در امور و شؤون علمى از كارشناس و مجتهد اعلم 


در احكام عبادى و معاملاتى برتر استفاده مى شود و در امور و شؤون عملى و اجرايى نيز از فقيه و مجتهدى كه علاوه بر ساير 
شرايط در اداره و رهبرى جامعه تخصص و مهارت بيشترى دارد استفاده مى شود. بنابراين همانكونه كه ملاحظه مى نماييد 


محكوثه تتاقى بيد نايف ذوانسية و ياعث جداين دين از سباشتة تمدن شود 


سوم - هر جند ممكن است فقيهى به دليل ابعاد معنوى و خصوصيت هاى فردى و اخلاقى جنبه كاريزماتيكك بيدا كند - نظير 
حضرت امام - ولى بايد به اين نكته نيز توجه داشت كه مبناى مشروعيت ولى فقيه به هيج وجه مسائلى نظير خصوصيت 
كاريزمايى و امثال آنها كه در نظام هاى سياسى ماديكرا مطرح است نمى باشدء بلكه تنها از ناحيه نصب عام الهى است كه هر 
مجتهد واجد الشرايطى را شامل مى شود (انديشه هاى فقهى - سياسى؛ امام خمينى» كاظم قاضى زاده: مركز تحقيقات 


استراتيكك رياست جمهورىء /ا/ا17ء ص 158). 


آيا جدايبى مرجعيّت تقليد از رهبريّت نظام مشكلى به وجود نمى آورد؟ 
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باسخ 

از آن رو كه رسيدن به فقاهت و اجتهاد و در نتيجه استنباط صحيح دين نيازمند كذراندن ساليان درازى در راه تحصيل علوم 
اسلامى را بشناسند و به آن عمل كنند. 

بنابراين مردم موظف هستند براى شناخت احكام دينى نيز به فقها مراجعه كنند تا يس از آشنايى با حكام اسلام آن را در 
زتد كى به كان ستدتلن اق رادو عرف ديق اتقلينة م كويتك. 

اما ولى فقيه به عنوان حافظ شريعت و مجرى احكام و قوانين الهى و مقام رسمى براى تعيين مصداق در مواجهه با مشكلات به 


وجود آمدهء تصميم كيرنده نهايى در جامعه اسلامى از طرف شارع مقدّس معرّفى كرديده است. اين مقام شامخ» شأنى است 
كه براى فقهاى جامع الشرايط در عصر غيبت از سوى ائمه معصومين«عليهم السلام) در نظر كرفته شده است. 


نقش ول فقيه همان جل وكيرى از انحرافات» حفظ وحدت, اجراى احكام دينى و تصميم كيرى در مورد مشكلات كلان و 


مطابق ديدكاه فقهاء هركاه حاكم اسلامى حكمى صادر كندء بر همه مسلمانان و از جمله مراجع دينى تقليد و فقهاى ديكر 


مرجعيّت از رهبرى هيج كونه مشكل و يا تعارضى در رفتار وى بيش نمى آورد زيرا حوزه عملكرد اين رو مقام از هم جدا مى 


باشد» كرجه در صورت امكان جمع بين مرجعتّت و رهبرى در يكك شخص فوايدى داشت و از جهاتى بهتر بود(©). 
« بخش ياسخ به سؤالات ( 


*) نقل با اختضار از كتاب برسفن هاو ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


در سوره مبارك جمعه آمده است "...مَثَل ‏ القوم_الّذين- دبا ب 7(يَت_الله ..."" از آن جا كه برخى مراجع بزرى تقليسد را از 
مصاديق "آيات الله مى دانند: الف آيا تكذيب آن هاء عقوبت هابى را كه در بسيارى از آيات قرآن بيان شده متوجّه تكذيب 
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در سوره مبارك جمعه آمده است "...مكل *القوم_الذين- كذّبوا ب *(يَت_الله ..." از آن جا كه برخى مراجع بزركك تقليد را 
افق "اينات اللامئ ذاهه : الك التكدمي لفسا مطريفه شا :را كه در فياف و الاكقر ان جا شو مع 
تكذيي كش دكاو كدب نهر برس ليله د كتر شر فق بو ها ملق كتانب انحا تشكر مو در كياح عر كنات 


مرحوم ميرزاى شيرازى شيخ فضل الله نورى و حتى به امام خمينى » جسارت كرده اند؟ 
باسخ 


.١‏ به باور بسيارى از مف ران مراد از تكذيب آيات الهى در اين آيه شريف تكذيب كتاب خخدا و وحى الهى است (تفسير 
للمطبوعات / تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج 75 ص 21١8‏ دارالكتب الاسلاميه ) قرائن و نشانه هاى 


داشت مزوور زا تا دهي كند هال جلمه 


الف در آغاز سوره آيه دوّم سخن از بعثت بيامبران و خواندن آيات الهى بر مردم به وسيله آن هاست نحوه سخن كفتن 


خداوند نيز در اين باره نوعى منت ككذارى بر مردم به دليل بعثت انبياست 


حمار تشبيه شده اندم آن كاه ير از جنين رفتار نابخردانه اى از سوى يهود.ء در ادامه آيه از تكذيب آيات الهى سخن به ميان 


هله انك يوسدكى اغان و نابا ابد بوابى عطلب كوافى هى عنعن كافواة ان آبات 


الهى مورد تكذيب يهود قرار كرفته مضمون و محتواى تورات است تشبيه به حمار نيزء از آن روست كه مانند حمار نبوده و 
تنها كتاب ها را در حالى كه جيزى از آن نمى فهمندء بر دوش نكشندء بلكه به امر دين اهتمام ورزيده در حركات و سكنات 
خودء مراقب حضور الهى باشند,ٌ هم جنين ييامبرشان را بزركك و محترم شمارندء و بالادخره آن جه رسولش آورده كوجكك 
نشمرده و تكذيب نكلنك. 


ج در ادامه آيات نيز» توبيخى را كه به اهميّت دهند كان لهو و تجارت به جاى شركت در نماز جمعه متوجه مى كند» حكايت 
كننده از آن است كه اين اقدام آنان راء كونه اى تكذيب آيات الهى به حساب آورده است البته تكذيبى عملى و نه زبانى 


د در آيات ديكرى نيز» تكذيب زبانى كروهى از مخالفان يبامبران را تككذيب آيات الهى به حساب آورده است براى نمونه در 
آيات 41 سوره مباركك بقره آمده است "أفكلما جأكم رَسول+بما لاتهوى ‏ انفش كم استكب رتم فَفَريقًا كذَبِتُم وقريقًا تقثلون : با 
توجه به آغاز آيه شريف كه سخن از آوردن وحى الهى به وسيله ييامبران است بيداست كه مراد از تكذيب رسولان تكذيب 


آبات المع اسع 


؟. با وجودى كه در نككاه مفس ران مُراد از تكذيب آيات الهى تكذيب عملى يا زبانى وحى الهى بوده و مراجع ه عظم تقليد. 
مصداق تعبير به كار رفته در آيه شريف نمى باشند» ولى جنين ديد كاهى به هيج روى به معناى جواز حريم شكنى آنان نيست 


جرا كه جايكاه اين بز ركان با توجه به اين كه هر جه از دين براى ما بر جاى مانده به بركت وجود آنان است به 


طور كامل آشكار است مراجع تقليد» جشمه هاى جوشان هستند كه احكام نورانى اسلام از بستر وجود آنان به شريان جامعه 
بخش مى شود. و اين مهم نيز به وسيله بيان احكام و معارف اسلامى است كه از منابع اصيل اسلامى يعنى كتاب خدا و سنّت 
بركرفته در اختيار مردم قرار مى دهند: آيا مى تواند يذيرفت حرمت شكنى اين حلقه هاى بيوند مردم با خداوند و احكام 
اسلامى با سايرين يكسان است به طور قطع جنين نيست اما اين كه جنين اقدامى عذاب هاى موعود الهى در قرآن كريم را 
برائ تاهين كتند كان ية.دثال داشته باشدء مطلبى است كه اشكان ال آنه مورة بسكن فهميدة ثمى شود برا كهاذن نكاة 
مف ران بز ركى مانند علامه طباطبايى مرحوم طبرسى و...؛ جنين مصداقى براى آيات الهى بيان نشده است اين كه از آيه هاى 


دكرواض تان جديه برد القن "كرد بالعن مطلئ افيت كة ححا بززمين داو 


* تعبير از مراجع معظم تقليد به "آيت الله » شايد بدان جهت است كه آنان همان نقش حلقه اتصال مردم با احكام الهى را بر 


عهده دارندك. 


؟. درباره توهين دكتر شريعتى به مراجع معظم تقليد بايد كفت وى نسبت به برخى بزركان دين از جمله علا-مه مجلسى و 
مرحوم آيت الله ميلانى و افراد ديكرء اهانت هايى روا داشته و هيج توجيهى ندارد, مكر آن كه از روى ناآ كاهى و بدون سوء 
نيت بوده باشدمْ جنان كه به كمان او» صرف ورود مرحوم مجلسى به دربار جرم به حساب مى آيدء در حالى كه امام در ياسخ 


فرموده بودند: اين شخصيت بزركوار اسلام براى بيش برد اهداف اسلامى جنين كارى را انجام داده بودند. درباره توهين 


مووة اشارة ذو برسكن از سوى تويسئده كتاف احا تفكر. ديق ثيز تكاتى قابل ذ كز اسك 


در ص ٠١١‏ كتاب مزبور آمده و آن جايى است كه نويسنده در تبيين نككرش هاى فقهى كوناكون فقهاى عراق و حجاز و 
مقايسه آن ها با يكديكر, تعابيرى به كار مى برد كه حقيقتاً كم لطفى به فقه غنى _ شيعه و دفاع از مكاتب فقهى حجاز است 
اكر فقيه بز ركوار» مرحوم شيرازى و ساير فقها مذكور در يرسش مخاطب اين جملات باشندء انتقاد و حساسيّت شماء كاملا 
منطقى و به جاست البته توجه داريد كه محمد اقبال هر جند در اواخر عمر خود به تشيع كرايش يافت ولى هنكام نوشتن كتاب 
مزنوو ال باداة دق فق اخل سنت جره اث وطرفدارق .وس ال قدابن فرقه نيو افر اتسينا ظبيي اسك الله مخابير 
مذكورء از يكك بررسى علمى به دور بوده وفقه شيعه ياسخكوى نيازهاى نو در ميدان هاى كوناكون زندكَى بشر بوده و 


ب در سرتاسر كتاب ياد شده روحيّه نوكرايى و يرداختن به دغدغه نوين زندكى بشرء از سوى نويسنده به جشم مى خورد كه 
در كلدت خودء امرى نامطلوب به حساب نمى آيد. خلاصه توقع وى از فقهأ آن است كه با روحيه يرداختن به اين دست مسايل 
و كره كشايى درباره آن هاء فقه را عرضه كنند, كه در جاى خود. انتظارى منطقى و به جاست ولى همجنين روحيه اى نبايد 


شيوه قانونمند استنباط فقهى به وسيله فقهاى شيعه را زير سؤال برده و آنان را ازاين جهت متهم كند. 
شرايط ولى 
كسانى كه واجد حق الهى حكومت كردن هستندو جه كسانى مى باشند و با جه دليلى ولايت فقيه اثبات مى شود؟ 
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يرسسن 


كسانى كه واجد حق الهى حكومت كردن هستند, جه كسانى مى باشند و با جه دليلى ولايت 


ياسخ 


يعنى سريرستى و حكومت واداره كردن ديككران . سريرست را حاكم يا والى و يا امام مى نامند و مردم را مى نامند. حاكم 


واقعى و حقيقى , خداى متعال است و حق اوّلى براى حكومت برخلق براى او است : 
در حكم كردن شريكك خدا نيست > ويا 
است وى حق را بيان مى كند و او بهترين حكم كنندكان است >. 


بس حق حكومت كردن اولا از آنٍ خدا است و كسى حق حكومت كردن ندارد, مكر اين كه از طرف خدا كه حاكم اصلى و 
مالك رقاب است (معيّن بشود. از آيات قرآن و روايات استفاده مى شود حق ولايت به بعضى بيامبران و رسول خداءو همين 


طور به امامان معصوم : تفويض شده است . 

خداوند حضرت ابراهيم ارا امام قرار داد: 0ء و 

فاحكم بين الناس بالحق ((1) اى داوود! تو را خليفهء خود در زمين قرار داديم م يس بى مردم به حق حكومت كن > ودر 
سورهء احزاب فرمود: (7)/ يعنى ييامبر 

و فرامين و خواسته هاى ايشان , برخواسته هاى افراد مقدم است و مردم وظيفه دارند از ايشان تبعيت كنند. 


در تفسير مجمع البيان آمده است : ييامبر خواست جنكك تبوكك برود و به مردم دستور حركت داد. كروهى اجازه خواستند از 
يدرو مادرشان اجازه بكيرثل, كد اين آبه نازل شد. 


ودر قدير خم فرمود: )ع 


امامان تكييانان دام خلى هبعةه و 


عارفان به خدا مى باشند >.(0) 
و دربارهء اهل بيت مى فرمايد: .(2) 


دليل عقلى : اكر ولايت بيامبر و امامان معصوم را يذيرفتيم , دنبالدء ولايت آنان , كسانى خواهند بود كه با مبانى اسلامى آشنا 


باشند و راه امامان را بروند و عادل و با تقوا باشند. 


كسى كه مى خواهد بر امور مسلمانان حكومت كند, بايد احكام اسلامى و دستورهاى الهى را به طور كامل بشناسد, جون 
امت اسلامى اعتقاد دارند اسلام در تمام امور دنيوى جه امور فردى و جه اجتماعى از جمله درزمينه هاى اقتصاد و انواع كسب 
ها و معاملاءت امر به معروف و نهى از منكر و جهاد و دفاع و حمايت از مظلومان وسكوت نكردن در برابر ظالم , قانون و 
برنامه دارد. براى اثبات اين مدّعا كافى است انسان قرآن و آيات كوناكون آن رادر زمينه هاى مختلف اجتماعى و فردى 
مطالعه كند تا به اين نكته بى برد كه اسلام دين كوشه نشينى و دعا و نماز فقطنيست , بلكه برنامه هاى اسلام و قرآن , قانون 
زند كى!استا. كلايا تبعت ان آن و اتسان بشحيات طنةادسة مى نانك كافن اسث هارن انكراموورةسياستة:خسارجى:: 
مسلمان توجه فرمايند: (0, يعنى مؤمنان اجازه ندارند كافران و ظالمان را برخود حاكم كردانند. در آيهء آخر سورهء فتح مى 


فرمايك: . 


ازاين آيه و آيات فراوان ديكر استفاده مى شود بايد مسلمانان در امر حكومت , وابسته به خود باشند و از تسلطبيكانكان 


جلو كيرى كنند. ير واضح است 


ازاين جهت فقهاى عظام از ابتدا تا كنون حق ولايت و سريرستى را مخصوص فقهاى عادل و امين دانسته اند, ازجمله محقق 


در كتاب شرايع مى فرمايد: )0ن 
محقق نراقى در كتاب مى فرمايد: .(4) 
مرحوم آيه الله بروجردى فرمود: )1١(.‏ 
شرايط حاكم الهى در زمان غيبت : 


١‏ بايد از عقل كافى و وافى و زيركى و فهم سياسى بهره مند باشد تا بتواند با انواع توطئه ها مقابله كند. از امام اميرالمؤمنين 


/انقل است : 

بر مردم , به قلب و ذهن ير عقل و زبان كويا و قلبى كه بر بريايى حق محكم باشد, احتياج دارد >. 
١‏ مسلمان و مؤمن باشد, جون بر طبق آيهء 

حكومت بر مسلمانان را ندارند>. 

و برطيق ابس كر 011 

” بايد عادل باشد. بنابراين ظالم و كناه كار حق حاكميت را ندارد: 

عهد امامت به ظالمان نمى رسد >. 

در آيهء ديكر فرمود: )١7(‏ 

و ييامبر #فرمود: 

١‏ باتقوا يان و معضيت الفى تكندز 

؟ حليم و بردبار باشد, 

"' سريرست خوبى براى مردم و مانند يدرى مهربان باشد >.(17) 

امام حسين “ادر نامه اى كه براى اهل كوفه نوشت و همراه مسلم بن عقيل فرستاد فرمود: 


عمل كند:ْ قسط و عدل را در جامعه اجرا كند,ْ متدين به دين حقٌ و فردى با تقوا و امين باشد>. 


در روايت ديكر آمذه:استث : ببامبر #قرمود: 
است و حدى كه جارى مى شود, بهتر است از اين كه جهل شبانه روز باران ببارد >. 


يكى ديكر از شرايط حاكم اسلامى , اين است كه فقيه باشد, يعنى احكام اسلامى از حلال و حرام را همراه بااستنباط و دليل 


: (17) روايات (ياورقى اله .تحف العقول , كلام امام حسين ٠‏ 

فراوانى در اين زمينه وجود دارد, از جمله در تفسير امام عسكرى مده است : 

تبعيت كنند, بعضى از فقهاى شيعه اين شرايط را دارند>. 

البته حاكم اسلامى شرايط ديكرى از قبيل اين كه : بخيل نباشد, حلال زاده و بالغ و حرٌ باشد, دارد. 
(ياورقى ١.ص‏ (8” آيهء 52 

#ياورقى ؟.احزاب (77 آيهء 8 

(ياورقى .وسائل الشيعه , ج ١‏ ص 00١‏ 

(باورقى 5.مستدركك حاكم , ج 7ص ٠٠١١‏ منقول از دراسات فى ولايه الفقيه , ج ١‏ ص 8" 
(ياورقى ه.همان , ص 7١”‏ 

(ياورقى #.نهج البلاغهدء صبحى صالحى , ص *7 

(ياورقى /.نساء(ء آيهء ١١‏ 

(ياورقى 8.جواهر الكلام , ج ١1ص‏ 98" 

(ياورقى 9.العوائد, ص ١17‏ 

(ياورقى ١٠.البدرالزاهر,‏ ص ”ف /اله 

(ياورقى ١.ل‏ عمران (" آيهء 5/8 

١١ آيهء‎ ١١( دوه.١؟ (ياورقى‎ 


(ياورقى ٠.كافى‏ 6 اص 0* كتاب حجه, ح / 


ولايت مطلقه فقيه كه معصوم نيست» در زمان غيبت جكونه قابل تعيين است؟ 
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يريس 


ولايت مطلقه فقيه كه معصوم نيست,ء در زمان غيبت جككونه قابل تعيين است؟ 


باسخ 


بى ترديد تشكيل حكومت در جامعه ضرورى بوده و خردمندان بر آن اتفاق نظر دارند. يكى ازاركان حكومت رهبرى آن 
است. در خصوص كزينش رهبرى راهكارهاى متعددى ارائه شده است. در جوامع غير دينى» معمولاً رهبر سياسى از سوى 
مردم و يا خب ركان ويا نصب رهبر از سوى حاكم قبل صورت مى كيرد. از سوى ديككر براى رهبر شرايط ويه لحاظ مى 
شود كه اين على ستكي :يه انا شعة ترز قره واكذار شوف.ون اديس ساسى معلماتان تيز رامكارهاى سنددى عيت 
كزينش رهبر ارائه شده است. انديشمندان اهل سنت عقيده دارند كه رهبر سياسى جامعه بعد از ييامبر اسلام (ص) از سوى 
مردم ويا از سوى اصحاب اهل حل و عق ل[19] ويا حاكم قبل شكل مى كيرد[ ]٠١‏ و شرايط مانند قانون دانى[١5]»‏ 
عدالت[19] لحاظ دده :اسك البعة تصدمة راق وهر شرط تسست ركز سون النيقة ساسى شيى كنقن رعيرف :ا السيقة 
اهل سنت تفاوت دارد. شيعيان عقيده دارند كه در زمان حضور معصوم (ع) رهبر از سوى خداوند شكل كرفته و عصمت و 
شرابط ديكر مانند عدالت[17» قانون دانى[15] نيز لا-زم است: از اين رو بعد از ييامبر (ص) رهبر امامان معصوم (ع) بوده و 
آنان از سوى خداوند نصب شده اند. از سوى ديككر شيعيان عقيده دارند كه در زمان غيبت» فقيهان به طور عام با رعايت 
ونث كَى هايى مانند اجتهاد| 10]. عدالت[18]» مديريت و ... از سوى معصومان (ع) با اذن خدا منصوب مى شوند. البته در زمان 


غيبت براى مجتهدان عصمت شرط نيست. عدم عصمت فقيهان با تعيين آنان به عنوان 


رهبر» از سوى شارع منافات ندارد؛ زيرا شرع براى فقيه شرايط ديكر مانند عدالت را لحاظ كرده است كه با عدم آن؛ رهبر 
خود به خود عزل شده و لياقت رهبرى را ندارد. از سوى ديككر. شارع مقدس عصمت را تنها براى ييامبر (ص) و ائمه (ع) شرط 
دانسته است. در جوامع ديكر نيز» كه رهبران از سوى مردم انتخاب مى شوند و تمام اختيارات حكومتى را دارند» معصوم 


٠. تيستتك‎ : 


در اين جا اكر اين يرسش مطرح شود كه رهبران ديكر جوامع معصوم نيستند جكونه تعيين مى شوند؟ 


در جواب بايد كفت: تمامى نظام هاى حكومتى شرايط خاصى براى انتخاب رهبر و حاكم مقرر شده كه كزينش و انتخاب بر 
اساس آن معيارها صورت مى كيرد تا اشتباه و خطا كم شده و بهترين ها انتخاب شوند. در جامعه دينى نيز اكر ولى فقيه رهبر 
نبوده جه كسى و با جه شرايطى براى رهبرى كزينش مى شد؟ جز اين كه رهبر از سوى مردم با شرايط خاصى كزينش مى 
كرديد. عدم عصمت آنان منافات با تعيين مردم نداشت. در زمان غيبت» ولى فقيه با شرايط خاص كزينش مى شود و مردم نيز 
حق نظارت بر عملكرد فقيه را داشته كه اين نظارت ضريب اشتباه فقيه را به حداقل مى رساند. از سوى ديكرء در جامعه 
اسلامى ايران» مجلس خب ركان رهبرى وجود دارد كه عده اى خب ركان و كارشناسان هستند» كه هم رهبر را با شرايط خاصى 
اتتخاب مى كنند و هم بر تمام فعاليت هاى او نظارت كرده و عزل و نصب رهبر را بر عهده دارند. هركاه رهبر كوجكترين 
اشتباه را انجام دهند و يا العياذبالله مرتكب فسقى شودء هم خود از منصب الهى عزل شده 


وهم خبركان بايد آن را عزل و به اطلا-ع مردم برساند؟ ازاين رو كزينش رهبرى از سوى خبركان مردم آن هم با شرايط 
خاصء هيج منافاتى با عدم عصمت آنان ندارد؛ جنان كه در جوامع ديكر نيز رهبران غير معصوم از سوى مردم به عنوان رهبر 
كزيتفن .من شونك البكة از كيد كاه شيعة 'رهبرق ان اهميث :ورؤه'اى بركسورداو يوده و امامت اذام وسالت است» ان ابن زق 
شرايط خاصى براى رهبرى ارائه شده كه با رعايت آن شرايط مشكل عدم عصمت ولى فقيه نيز حل مى شود . بر اين اساس 
مى توان كفت : تعيين رهبرى غير معصومء آن هم با شرايط ويزه كه ضريب اشتباه فقيه را به حداقل مى رساندء نه بر شارع 
مقدس مشكل آفرين است و نه در جامعه دينى مشكل ساز است . آن جه متأسفانه جامعه اسلامى را دجار مشكل كردء خارج 
نمودن امام معصوم (ع) و فقيهان عادل از صحنه سياست بود. در صدر اسلام » مردم على (ع) و ديككر امامان (ع) را رها كرده و 
دستورات شرع را ناديده كرفته بودند و در زمان غيبت حق فقيهان عادل و قانون دان را غصب كردند. متأسفانه ناديده كرفتن 
حق معصومان (ع) وفقيهان سبب شد كه رهبران ستمكر و قدرت كرا بر مسند قدرت قرار كرفته و جهان اسلام را دجار 
مشكلات فراوان نمايند. در عصر حاضر فقيهى مانند امام راحل كه رهبرى جهان اسلام, به ويزه ايران اسلامى را بر عهده 
داشتء جه مشكلى به وجود آمد؟! با مقايسه رهبرى يكك فقيه به نام امام خمينى (س) با رهبران ستمكر ديكر كه مدت ها در 
ايران حكومت مى كردند» مى 


توان دريافت كه فقيه» رهبر واقى جامعه بوده و تعيين جنين رهبرى از سوى شرع معقول ترين و كار آمد ترين راهكار بوده 


است كه از سوى شارع مقدس به وجود آمده است. 

[19] على بن محمد ماوردى. الاحكام السلطانيه» ص “7". 

.نامه]7١[‎ 

.19 ص‎ .١ و الامامه و السياسه دنيورى ج‎ ١١١ ر.ك: شرح نهج البلاغه ابن ابى اعديه. ج *؛ ص‎ ]11١[ 


[؟كار.ك: حسين على منتظرى» دراسات فى ولايه الفقيه» ج اص 584 - 7:١‏ 





[*3] وك امام خمينى» ولايت فقيه» ص .6١‏ 
["] همان» حسين على منتظرىء ولايت فقيه» ج ١ص‏ م5 - 76١‏ 


[16] ر.ك: حسين على منتظرى, ولايت فقيه» ج ١‏ ص 3٠١‏ به بعلك. 





آ] همان» ص 0ك بكرم 


آيا اسلامى كه در كشور ما با ابن همه تبليغات وسيع معرفى مى شودء اسلام ناب محمدى است؟ اكر نيست» موانع آن جيست؟ 


3 


يرسسن 


باسخ 


واقعيت آن است كه تا رسيدن به برنامه هاى اسلام ناب محمدى فاصله زيادى است كه با تحقق آن و اهداف و برنامه هاى 
اسلامى» ناهنجارى ها و ظلم ها از بين رفته و در سايه آن جامعه آرمانى به وجود مى آيد. ييامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) در 
صدد بودند اسلام ناب در جهان حاكم وقول عيلة 1ف كرقه كد بابل اتن ند موقي نشدند كه اهداف و برنامه هاى اسلام 
ناب را تحقق بخشندء زيرا دشمنان اسلام و دين ستيزان با بهره كيرى از همه اهرم ها مانع تحقق آن شدند. تلاش هاى امامان 
معصوم(ع) نيز در راه تحقق اسلام ناب محمدى(ص) بود. امام على(ع) با تشكيل حكومت بر آن بود كه اسلام ناب را تحقق 


بخشد. ولى موانع و عواملى به وجود آمدند كه حضرت نتوانست همه اهداف و دستورهاى اسلامى را يياده كند 


از برخى آيات(١)‏ و روايات(1) استفاده مى شود كه امام زمان(ع) موفق خواهد شد كه جامعه آرمانى رابه وجود آورد و 
احكام و تعاليم اسلام به بهترين وضعيت ممكن بياده خواهد شد. در حكوت امام زمان(ع)» عدل و داد و امنيت برقرار(”) شده 


و جامعه مطلوب به وجود مى آيد. تشكيل جنين جامعه اى با بهره كيرى از امكاناتى است كه در اختيار امام زمان(عج) قرار 


دارد. 


حال اكر جه نمى توانيم به جامعه آرمانى آخر الزمان در زمان ظهور امام عصر(عج) دست يابيم» اما مى توانيم تلاش و كوشش 
نماييم تا به آن نزديكك 


شويمء به همين خاطرء امام راحل(س) بارها مسئولان نظام را به تحقق اسلام ناب محمدى فرا خواند. امروزه نيز يكى از 
شعارهاى جمهورى اسلامى ايران حركت نمودن به سوى بياده شدن برنامه هاى اسلام ناب محمدى است و ايران اسلامى در 


تحقق بعضى از برنامه هاى اسلام موفق بوده است. 


تبليغات سازمان نيافته 


يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) عدم تبليغات نظام يافته است. امروزه تبليغات از اسلام به مراتب كمتر از 
تبليغاتى است كه درباره اديان ديكر مانند مسيحيت صورت مى كيرد. مسيحيان با بهره كيرى از مبلغان آموزش ديده و برنامه 
هاى نظام مند و ابزارهاى بسيار كسترده و يبشرفته تبليغاتى كه دارند» از مسيحيت تبليغ مى كنند. امروز متأسفانه اسلام را در 
جهان به كونه اى با تبليغات وسيع و كسترده معرفى كرده اند كه لفظ اسلام را با تروريسم در اذهان مردم جهان القا كرده اندء 
و بيشترين جنايات بر ضد مسلمان به همين بهانه ها انجام مى كيرد. بر اين اساس براى تحقق اسلام ناب محمدى بايد برنامه 
هاى تبليغى كسترده صورت كيرد. يكى از علل مهم كسترش اسلام در زمان ييامبر(ص) معرفى اسلام ناب و تبليغات از آن 
بود. كوستاولوبون فرانسوى مى كويد: "قرآن به زور شمشير ييشرفت نكرده بلكه تنها به وسيله دعوت و تبليغ بود. تبليغ بود 
كه ملت هاى ترك و مغول را يس از ظهور اسلام؛ هنكامى كه بر سر اعراب مسلط شدندء با اين كه اعراب 


مغلوب آن ها بودند» مسلمان كرد".() 


يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدىء اختلاءف مسلمان در تعريف دين و تفسير آنان از برنامه هاى اسلامى است. 
متأسفانه مسلمانان در تفسير برنامه هاى اسلام افراط و تفريط نموده؛ از اين رو امروزه كروه هاى مختلفى وجود داشته وهر 
كدام از دين تفسير خاص نموده اند. برداشت هاى متفاوت از دين و آموزه هاى آن موجب شده كه برخى در تفسير دين و 
كرايش به آن دجار مشكل كردند. استاد شهيد مطهرى به نقد ديد كاه اخباريون يرداخته» نمونه اى را نقل مى كند كه حاكى 
از سنّت كرابى محض در تفسير دين است: "... معروف است كه بعضى اخبارى ها دستور مى دادند كه به كفن ميت شهادتين 
بنويسند» آن هم به اين صورت بنويسد: اسماعيل يشهد أن لا إله إلا الله» يعنى اسماعيل شهادت مى دهد به وحدانيت خداء حالا 
جرا شهادت را به نام اسماعيل بنويسند» زيرا در حديث وارد شده كه حضرت صادق(ع) در كفن فرزند شان اسماعيل به اين 
عبارت نوشته بودند. ديككر فكر نمى كردند كه در كفن اسماعيل اين طور مى نوشتند» جون اسم او اسماعيل بودء حالا كه مثلا 
حسن قلى بكك مرده جرا اسم خودش را ننويسم واسم ديكرى را بنويسم؟! اخباريين مى كفتند: اين ديكر اجتهاد و اعمال نظر 
واتكا به عقل است و ما اهل تعبد و تسليم قال الباقر و قال الصادق مى باشيم. از بيش خود دخالت نمى كنيم ".(0) 


ميناست هاى ستمكرائة 


يكى از موانع بسيار مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) سياست هاى رهبران ظالم است. در طول تاريخ اسلام حاكمان ستمكر 


در صدد تحريف اسلام برآمده و نككذاشتند كه مردم با معارف والاى اسلامى آشنا شوند. آنان مى دانستند كه در آموزه هاى 
اسلامى به ستم ستيزى سفارش شده و رهبرى از آن كسانى است كه لايق و شايسته باشند» از اين رو سعى مى كردند دين رااز 
سياست جدا دانسته و معارف آن را مخدوش نمايند. داده هاى تاريخى نشان از آن دارد كه خلفاى اموى و عباسى با جل و كيرى 
از فضايل اهل بيت(ع) دين را به كونه اى تفسير مى كردند كه با اهداف آنان همخوانى داشته باشد. قبل از ييروزى انقلاب 


اسلامى ايران نيز حكومت هاى ستمكر مانع تحقق اسلام ناب محمدى شده و به تحريف آن مى يرداختند. 
ازاين رو امام راحل(س) اعلام نمود كه اسلام در خطر بوده و ما اسلام امريكايى را نمى خواهيم. 
عملكرد مسلمانان 


عملكرد مسلمانان نيز يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) به حساب مى آيد. متأسفانه مسلمانان به كونه اى عمل 
كردند كه نه تنها موجب كرايش مردم به اسلام نشدند» كه اسلام را وارونه جلوه دادند. از اين رو امام على(ع) فرمود: "يلين 
الاسلام لبس الفرو مقلوباً؛(8) مسلمانان اسلام را مانند يوستين وارونه به تن كردند". برخى از مسلمانان با عملكرد خود نشان 
دادند كه اسلام با تمدن و علم مخالف بوده و مسلمانان را صرفاً به زندكى اخروى و دل خوش بودن به آن فرا مى خوانند و 


يق ند كن .دياو آحرت تضاد خل تشدى باق فى كذازنل: 
تهاجم فر هنكّى 


تهاجم فرهنكى دشمنان نيز افزون بر عوامل فوقء عامل ديكرى استء كه در قالب هاى مختلف ظهور نموده و هدف اصلى آن 


دين 


زدايى و تضعيف باورهاى دينى است. استكبار مى كوشد اعتقادات مردم تضعيف شود و به جاى آن باورهاى مادى كرايى و 
الحادى قرار كيرد. شيوه هاى مبارزه دشمنان عليه اسلام ناب كاهى به عئوان "اباحه كرى" و روزى به عنوان "اومانيسم' و 
روزى ديكّر به عنوان "ليبراليسم" و ... ظهور مى نمايد. 


دشمنان نه تنها عليه اسلام مبارزه مى كنند كه حتى شيوه هاى بسيار مناسب را نيز ارائه مى دهند. كارل ماركس مى كفت: 
"كيهو محيان ذهب للرك كارده يتما نا كلاسن مداز ده تكنينم بالك وا لشاف مهن .امسق قاض كتندو در دي 


تحريف دين حركت كنيد نا راه براى محو دين و رواج ماترياليسم هموار شود".(8) 
بى نوشت ها: 

.0 آيه‎ )١1( ابراهيم‎ .١ 

'. بحارالانواره ج 2١‏ ص .8١‏ 

. بحارالانوارء ج ١‏ ص .2١‏ 

# تند امام وحرى صني 2 

ف شيك وكات م 4 


#. حسن عاشورىء مقاله تهاجم فرهنكى و راه هاى مقابله با آن» ص 29" 


رهبر جامعه اسلامى حتما بايد مجتهد باشد يا فرد ديكرى هم مى تواند باشد؟ 
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ير بسن 
رهبر جامعه اسلامى حتما بايد مجتهد باشد يا فرد ديكرى هم مى تواند باشد؟ 
باسخ 


اسلام» دينى جامع است كه در عرصه فردى و اجتماعى داراى احكام و مقررات است. عمل به احكام و قوانين الهى نيازمند 


شناخت صحيح و دقيق آن است. تا زمانى كه اين احكام به درستى شناخته نشود» نمى توان به خوبى به آن ها عمل كرد. 


كتاساى "كقددى زنك كن :ا سناماق معند. 


رويارويى با مشكلات به وجود آمده. تصميم كيرنده نهايى در جامعه اسلامى از طرف شارع مقدس معرفى كرديده است. 
اين مقام» شأنى است كه در عصر غيبت براى فقهاى جامع شرايط ائمه معصومين در نظر كرفته شده است. 


فر جيك زهزمن تواند:از«الشيميدان وات ديشستداتن دبكر مالدد اقتصادداناقزوان شتتانان “شخصيت فاق كرفكى رديه 
عنوان مشاور استفاده كند يا برخى از اختيارات خود را به نهادهاى ديكرى نظير قوه قضائيه » مجريه و مقئنه بسيارد» ولى نقش 
حياتى او در جلو كيرى از انحراف هاء حفظ وحدت و اجراى احكام دينى» هم جنين تصميم كيرى در مورد مشكلات كلان و 


سرنوشت ساز ء امرى غير قابل انكار است. 


به عبارت ديكر: اساس حكومت اسلامى بر اجراى قوانين و احكام الهى 


است. كسى مى تواند در رأس اين حكومت و نظام قرار كيرد كه نسبت به قوانين و احكام الهى » تخصص و آكاهى كافى 
داشته باشند. جنين كسى فقيه به احكام دين و مجتهد است كه ميان فقها و مجتهدان بسيارى (كه در يكك عصر و زمان هستندء 
با توجه به شرايط ديكر مانند 1 كاهى به زمان و مسايل جامعه در كشورهاى ديكر و مديريت و عدالت) انتخاب مى شود. 


شود و در جامعه بياده كردد. به همين دليل اظهار نظر در مسائل جامعه اسلامى فقط به مجتهدى سيرده شد كه در رأس جامعه 
قرار دارد و به تمام مصالح و مفاسد جامعه آكاهى بيشترى دارد. در اين زمان با توجه به يبشرفت جامعه و تمدن بشرىء از 


مشاوران و متخصصان در رشته هاى ديكر بهره مى كيرد يا كارهايى را به عهده آنها مى كذارد. 


آيا اشتراط «ذكوريه» در تصدّى مناصبى كه به نحوى ولايت و حكومت بر عامّه مردم دارد» به معنى محروم ذمودن زنها و بيتوجهى به 
ارزشهاى انسانى نيست؟ 


3 


يريس 


آيا اشتراط «ذكوريه» در تصدّى مناصبى كه به نحوى ولا-يت و حكومت برعامّه مردم دارد» به معنى محروم نمودن زنها و 
بيتوججهى به ارزشهاى انسانى نيست؟ 

باسخ 

ازاين جهت كه معنا و مفهوم اين شرط محروميّت و سلب و عدم توه به ارزشهاى انسانى زن و اثبات امتياز و حقٌّ انتفاع و 
استفاده و اكتساب و برخوردارى بيشتر براى مرد است يا اينكه معنى و مفهومش معاف بودن زن از يكك سلسله از تكاليف و 


مسؤوليتهاى خطرناك و تكليف مرد و تحميل بر اوستء و بالا-خره نتيجه» راحت زن و زحمت مرد استء از دو ديدكاه قابل 


بررسى است: 


ازديد يكك فرد غربى اين شرط» موجب محروميّت زن از امتيازات حكومت است؛ جون غربى با ديد مادّى و امتيازات مادّى 


اما از نظر اسلام و مكتبى كه ميخواهد به جاى كاخ «تيسفون» ويا دربار قيصر روم مدينه محمد و كوفه على و آن روش 
متواضعانه و بيتتجمل را بسازد و فرمائروايان و همه را با منطق «تلكك الَدَارٌ الآخره تَجعَلّها دين لا يُريدوٌنَ عُلَوَاً فى الارَضٌ و لا 
قساداً وَ الْعاقبَهُ للْمَتّقِينَه قصص // رهبرى نمايد, نزديكك شدن به اين مقام نزديكك شدن به خطر و موقفى بين بهشت و جهنم 
انك كدعو او اسدف :و افرادق كه كمال وقرق نفس كوه وو ارقن كوه راورات 1ن تامرد قيتنا قد واكر كس برا اذ انيه 
هر علت معاف كنند يا به او تكليف ننمايند» ه ركز احساس محروميت نميكند. 


بنابراين در اينجا مسأله تفاوت زن و مرد مطرح نيست؛ اشتباه از عدم تميز بين حكم و حق و 


تكليفة و اختص_اض تاشى شده اسك اق بيتقن الهى اق :ديد كام يكك باتوى مسلمان و كاه در اينكرتة احكام مانند عدم 
وجوب نماز جمعه بر زن و سقوط جهاد ازاو» زن محروم نيست؛ بلكه مكلف نيست يا مورد عنايت خاص است و صيانت و 


حشمت و حفظ ارزشهاى والاى او مورد نظر است. 


البتّه حكمتهاى ديكرى نيز اين حكم را شامل ميشود: مانند اينكه تصدّى ولايت حكومت نيازمند به صلابت و انعطاف نايذيرى 
خاص و بلكه در مواردى نيازمند به خشونت است كه در بانوان جنان نيست و اين عين كمال آنها است. در آنان زمينههاى 
الفطان نوج فق و لطعتي ا قفوو ابو سال فكع نكرو و اشرو قوس اسيك كدن مظير حاظفة ىر السيابناك اسهد درك براق 


قاطعيّت و تصميم. 


شرايط ولى فقيه جيست؟ 


حرا سبال » 


شرايط اساسى زمامدار اسلامى عبارتند از:فقاهتء عدالت و توانايى بر اداره ى جامعه ى اسلامى. در اصل يكك صدونهم قانون 


اساسى جمهورى اسلامى به اين سه شرط اشاره شده و آمده است: 

شرايط و صفات رهبر: 

.١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتاء در ابواب مختلف فقه. 

؟. عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام. 

". بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعتء مديريت و قدرت كافى براى رهبرى. 
جواب تفصيلى: 


بر اساس ادلّه اى كه در بارهى ولايت فقيه بيان شدء كسى مى تواند زمام امور را در جامعه ى اسلامى به دست كيرد كه به 
مقام فقاهت رسيده باشد و بتواند احكام الهى را از منابع مورد وثوق استنباط نمايد. البته در روايات ازاين شخص به «راويان 
حديث يا سنّت امامان معصوم(عليهم السلام))» ياد شده است. واضح است كسى مى تواند حديث يا سنّتى را حديث يا سنّت 


امامان معصوم(عليهم السلام) معرّفى كند كه فقيه. يعنى مجتهد, باشد و از معارض وحل تعارض و نحوه ى جمع دلالى و اعتبار 


سندى وامورى از اين قبيل» به تفصيل 1 كاهى داشته باشد. شايد دليل تعبير به «راويان حديث و سنت امامان معصوم(عليهم 
السلام)) در روايات اين باشد كه اصطلاح «فقيه» يا «مجتهد) در آن زمان به معناى مصطلح امروزى آن شناخته شده. نبوده 


استء يا شايد علت آن اين بوده كه فقهاى آن روزكار در بين راويان بودند» هر جند تمام راويان فقيه نبودند. 


به هر حال» يكى از شرايط زمامدار جامعه ى اسلامى در عصر غيبت «فقاهت» است و مراد از آن «اجتهاد مطلق» مى باشدم 


مسثله اى را از منابع دينى استنباط كند و قدرت اجتهاد او منحصر در دايره ى خاصّرى نباشد كه از اين امر به «اجتهاد متجزّىا 


ياد مى شود. 


شرط ديكر زمامدار اسلامى«عدالت »است. هر جند ذكرى ازاين شرط در ادلهدى تقلى ولادت فقنه به ناث نيامده؛ اما عقل 
حكم مى كند كه نمى توان زمام جامعه اى مبتنى بر يكك عقيده را به كسى سيرد كه در عمل ياى بند به آن اعتقاد نيست و 
(0) مانند آيه ى شريفه ى: «و لا تطع من أغفلنا قلبه عن ذكرنا و اتّبع هواه(©) ]از كسى كه او را از ياد خود غافل كرده ايم و او 


ييرو هوا و هوس خود استء ييروى مكن.[ 


در اصول كافى روايتى از امام باقر(عليه السلام) نقل شده است كه در آن حضرت(عليه السلام) از رسول اكرم(صلى الله عليه 


وآله) نقل مى كند: امامت و زمامدارى سزاوار نيستء مككر مردى را كه در او سه وير كى باشد: 

(00 

.١‏ ورعى كه او رااز معاصى و كناهان الهى منع كند. 

؟. حلمى كه به واسطه آن مالكك و صاحب اختيار غضب خويش باشد. 

*. نيكويى سريرستى نسبت به كسانى كه زمام آنها را به دست داردء تا براى آنها جون يدرى مهربان باشد. 


همين روايت بر شرط ديكرىء» كه عقل نيز بر آن كواه استء دلالت مى كند و آن «توانايى اداره ى امرى كه بر عهده كرفته) 


به دست كيرد كه توانايى اداره ى آن جامعه را داشته باشد. اين مطلب را ارتكاز(1؟) عقلا نيز مورد تأييد قرار مى دهد. 


يس شرايط اساسى زمامدار اسللامى عبار تند از:فقاهت» عدالت و توانايى بر اداره ى جامعه ى اسلامى. در اصل يكك صدونهم 


قاقوة اماس دوزي املاس يدانم سد شرط شار شوو هده است: 

شرايط و صفات رهبر: 

.١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتاء در ابواب مختلف فقه. 

'. عدالت و تقواى لازم براى رهبرى ات اسلام. 

". بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت» مديريت و قدرت كافى براى رهبرى. 


يكك باب خاصء تصريح مى كند. 


بند دوم ناظر به عدالت رهبر است و جون براى عدالت مراتبى را مى توان تصور كرد. در اين عبارت به وجود عدالتى كه براى 


رهبرى امت اسلام لازم اميتة تأكيد شده اسث: 
در بند سوم كفايت رهبر توضيح داده شده و با تعابير «بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت» مديريت و قدرت 


كافى براى رهبرى» به بايسته هاى نظرى و عملى اداره ى جامعه اشاره شده است. 


رهبرى و زمامدارىء به جه شرطى ملكوتى است و به جه شرطى ظلمانى؟ 
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يريس 
رهبرى و زمامدارى, به جه شرطى ملكوتى است و به جه شرطى ظلمانى؟ 
ياسخ 


اين امر (رهبرى و زمامدارى) يكك سكه دو جهره است كه هر دو جهره آن در كلمات ائمه طاهرين(ع) و سخنان علماى دين 


تبيين شده است: 


اول جهرة ملكو وكورائى كدهماة خلاقة و جانشين عخداوقد بردروى زمين انسك: «ألق لطان ظل الله فى الأرضن بأو اليه 
كل مَظلوم) (بحار عج 4/7 إسلطان سابه خدا در روى زمين است كه يناهكاه هر مظلومى است.] 


دوم: جهره مُلكى و ظلمانى كه در كلمات امير المؤمنين(ع) از آن به «عِفْطه عِثْرا (نهج البلاغه. خطبه" (شقشقيه)» بند 18), 


«عراقٍ خنرير فى يد مَجْذُوم) (همان» حكمت778, بند1.) و مانند آن تعبير شده است. 


اكر زمامدار جامعه طغيانكر باشد و بخواهد با دام زعامت به مطامع حيوانى و شهوانى خود برسد» حكومت او نازلتر از آب 
بينى بزو يست تراز استخوان خوك در دست بيمار مبتلا به خوره است. اما اكر رهبرى جامعه. يرخاشكر عليه ظلم و طغيان و 
خاضع در بيشكاه حق و برهان باشد و بخواهد مجرى احكام الهى و بياده كننده سنتهاى او و احيا كننده جامعه بشرى و 
اأباقيسا ل حل حال كرد إن اداع حَقَاً أو أدفع باطللا» (نهج البلاغه. خطبه”: بند1.)» زمامدارى او خلافت خداوند و خود 


وى خليفه حق خواهد بود. 


آيا عصمت يكى از شرايط واجب اصل ولايت و امامت است؟ يا ولى فقبه هم مى تواند معصوم باشد؟ 
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برسسن 
آيا عصمت يكى از شرايط واجب اصل ولايت و امامت است؟ يا ولى فقيه هم مى تواند معصوم باشد؟ 
باسخ 


اكر منظور از ولايت و امامت ولايت در سطح كلى يعنى امامت جانشينان بلافصل ييامبر باشد عصمت در آن شرط است بدين 
جهت شيعه معتقد است كه امامان دوازده كانه كه جانشينان ييامبر مى باشند همه آنها معصوم و از كناه و اشتباه مصوم بوده 
اند. ولى در ولايت فقيه معصوم بودن شرط نيست بلكه عدالت در آن شرط است بر اين اساس ياسخ سؤال ديككر هم كه آيا 
ولى فقيه مى تواند داراى عصمت باشد روشن مى شود جه اينكه عصمت مقام ويزه اى است كه خداوند به افراد معدودى كه 


خود مصلحت مى دانسته موهبت كرده است و براى ديكرى نمى توان اين مقام را ادعا كرد(2). 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


اكر خليفه اى كسى را به جانشينى خود بركزيند» آيا شكل جامعه اسلامى در امر رهبرى حل نمى شود؟ مانند كارى كه خليفه اوّل نسبت 


به خليفه دوّم انجام داد. 
يرسش 


اكر خليفه اى كسى را به جانشينى خود بركزيند» آيا شكل جامعه اسلامى در امر رهبرى حل نمى شود؟ مانند كارى كه خليفه 
اول نسبت به خليفه دوّم انجام داد. 


باسخ 


كيرد ازاين رو ييامبر((صلى الله عليه وآله)) به دستور خداوند على ((عليه السلام)) را يس از خود به جانشينى منصوب كرده 


است و خلافت خلفاى ديكر از ديدكاه تشيع به هيج وجه مشروعتّت ندارد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا امام زمان (عج ) بطور مستقيم در انتخاب آيت الله خامنه اى نقش داشته است ؟ 


3 


يرسسن 
آيا امام زمان (عج ) بطور مستقيم در انتخاب آيت الله خامنه اى نقش داشته است ؟ 
ياسخ 


در زمان غيبت كبرى , هيج كس به طور مستقيم از ناحيه امام زمان (عج ) و يا ييامبر(ص ) به عنوان رهبر و ييشوا مشخص 
نشده و نخواهد شد. انتخاب رهبر در زمان غيبت , براساس ملا-ك ها و معيارهاى بيان شده از سوى ييشوايان معصوم (ع ) 


ضووك عن كيرد ؤ انتخاب» ستقيسى كن كا و فيسق :و ا كر كبن معني سكل كفك , شود سول سكن عتويقن اسك وظبقه 
مار تكذيب او مى باشد. 


شرايط ولايت فقيه جيست؟ آيا علاوه بر اجتهاد» مرجعيت نيز از شرايط ولى فقيه است؟ 
شرايط ولايت فقيه جيست؟ آيا علاوه بر اجتهاد» مرجعيت نيز از شرايط ولى فقيه است؟ 
باسخ 


عمده ترين شرايط ولايت فقيه عبارت است از: 


.١‏ فقاهت يا اجتهاد مطلق؛ يعنى» از نظر علمى در حدى باشد كه در تمام مسائل بتواند احكام الهى را با مراجعه به ادله تفصيلى 
(كتاب» سنت» عقل و اجماع) كشف و استنباط كندك. 


؟. عدالت و تقواء 
". قفدرت مديريث» تدبير» شجاعت و توان اداره كلان جامعه؛ 


با توجه به شرايط بالا» روشن مى شود كه مرجعيتء شرط لازم رهبرى و ولايت فقيه نيست. اصطلاح «مرجعيت» -كه به مراتب 


كمال غلم الخلكقيئ وااجتماعى فقبه.اظلالق فى شود ظاهرا براق كشائئ ات كه عتؤان يز رك تريق :و مشهورترارة محتهل 
يك كشور (و حتى يكك شهر) را دارا باشد. به عبارت ديكر دانشمندترين همه علماى هر ناحيه» عنوان مرجع تقليد را دارد و 
اتمعارت أذ كبن انك كد جيدا ب احم تدافاو داراض وسالة جز غيل براق اسعناده مرهها حرس الك حاترن 


عبدالهادى» تشيع و مشروطيت در ايرانء صص -8١‏ 6. 


در مورد جايكاه مرجعيت و رابطه آن با ولايت فقيه» نكات ذيل داراى اهميت است: 


يكم. فقاهت -به معناى توانايى استنباط احكام اوليّه شرعى از منابع و متون دينى امر مشتركى است كه هم در مرجعيت وهم 
در قضاوت و هم در زعامت و سريرستى جامعه مورد نياز است؛ بدين معنا كه تصدى اين سه شأن مهمء تنها از سوى فقها مورد 


قبول است و ديكران با وجود فقيهان صالح؛ حق تصدى اين شئون را ندارند. 


نكته مهم اين است كه فقاهت در همه اين شئون متفاوت» به يكك معنا است و اين كونه نيست كه براى مرجعيتء به كونه اى 


فقاهت نياز باشد و در امر رهبرى به كونه اى ديككر از فقاهت. در واقع فقيهى هست كه اجازه يذيرش همه شئون ذكر شده را 
دارد. در اين صورت اكر از فقيهى» طلب فتوا كنيم» مرجع تقليد خواهيم داشت و اككر امر قضاوت را به او بسياريم» قاضى مى 
شود و اككر ازاو زعامت و سريرستى جامعه را بخواهيم» ولى فقيه است. بنابراين» اطاعت از ولى فقيهء با همان ادله اى به اثبات 


مى رسد كه رجوع به مراجع تقليد ثابت مى شود. 


دوم. فقاهت و عدالت» شرط مشتركك و مقدماتى تصدى مرجعيت» قضاوت و زعامت است؛ يعنى» شرط لازم استء اما كافى 
نيست. به عبارت ديكر متصدى هر كدام از مسؤوليت هاى ياد شده. به ويزكى هاى ديكرى -متناسب با خصوصيات آن 
مسؤوليت نياز دارد. در اين ميان» ولايت و سريرستى جامعه. مسؤوليت ييجيده تر و سنككين ترى است؛ از اين رو داراى ويزْكَى 
هاى مهم تر و بيشترى است. به كونه اى كه ممكن است در هر زمان تعداد انككشت شمارى از فقيهان عادل را بتوان يافت كه 


واجد آن شرايط باشند. 


يذيرش اين شأن اجتماعى نيستند و ضمن آنكه صلاحيت مرجعيت را دارا هستند» ترجيح مى دهند كه اين مسؤوليت را بر 
دوش نككيرند. برخى ديكر نيز آن را مى يذيرند و مرجع تقليد مى شوند. بنابراين نبايد تصور كرد هر فقيهى كه مرجع تقليد مى 
شودء لزوماً از ديكر فقهايى كه اين شأن را نمى يذيرندء برتر وعالم تراست. البته مرجع تقليد بايد فقيه اعلم باشد؛ اما اعلميت 


منحصر در مراجع تقليد نيست و فقهاى هم تراز با مراجع» از 


نظر علمى و فقاهتى كم نيستند. 


جهارم. بخش اصلى و اساسى تكاليف اجتماعى در جامعه دينى را ولى فقيه تعيبن مى كند؛ جرا كه عمده مسائل اجتماعى؛ 
قضايى و حقوقىء اقتصادى و مالىء تعليم و تربيت» سياست داخلى و خارجى و... را بايد در حوزه حكم حكومتىء تعيين 
تكليف كرد كه به ولى فقيه مربوط است. 


بنابر مطالب ياد شده» روشن مى شود كه مراجع تقليد» هر جند به جهت بعضى از برجستكّى هاى فقهىء اخلاقى و اجتماعى؛ 
جنان كه در متون و منابع اسلامى جنين موضوعى به هيج وجه از شرايط رهبرى ذكر نشده است.صورت مشروح مذاكرات 


شوراى بازنكرى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج ١‏ ص .18١‏ 


وانككهى» تجربه نشان داده است كه برخى از مراجع تقليد -كه از مراتب علمى و تقوايى برترى نسبت به ديككران برخوردارند 
نيستند؛ همجنان كه در بين علماى متأخَر به جز امام خمينى(ره)» ساير مراجع بزركك تقليد جندان دركير اشتغالات فكرى - 
فقهى نسبت به مديريّت سياسى نبوده اند. در حالى كه بر اساس ادله نقلى و عقلى متعدد. افزون بر فقاهت و عدالت» داشتن 


شرط مديريت و تدبير سياسى براى اداره امور جامعه ضرورى و اجتناب نايذير است. 


ازاين رو در نامه امام(ره) به رياست شوراى بازنكرى قانون اساسى جنين آمده است: «در مورد رهبرى ما كه نمى توانيم نظام 


و نيرنكك دفاع كند. من از ابتدا معتقد بودم و اصرار داشتم كه شرط مرجعيّت لازم نيست. مجتهد عادل مورد تأييد خب ركان 
محترم سراسر كشور كفايت مى كند. اكر مردم به خب ركان رأى دادند تا مجتهد عادلى را براى رهبرى حكومتشان تعيين كند 
وقتى آنها هم فردى را تعيين كردند تا رهبرى را بر عهده بككيرد» قهرأ او مورد قبول مردم است. در اين صورت او ولى منتخب 


مردم مى شود و حكمش نافذ است).همان» ج 2١‏ ص 088 (نامه مورخ 4/1/1128). 


از كجا بايد فهميد شرايط ولى درانتخاب فردى به عنوان ولى فقيه موجود است؟ 
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إبرسس 
از كجا بايد فهميد شرايط ولى درانتخاب فردى به عنوان ولى فقيه موجود است؟ 
باسخ 


جهت اين امر ابتدا بايد شرايطى كه در انديشه سياسى اسلام _و به تبع آن قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران_ براى ولى 
فقيه در نظر كرفته شده است را شناخت و سيس اين موضوع را بررسى كرد كه آيا فرد انتخاب شده مطابق با اين ويزكى ها و 


شرايط بوده است با نه. 


اصل يكصد و نهم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران باالهام از منابع اصيل اسلامى» شرايط و صفات رهبر را جنين بيان مى 
نمايد: 


-١‏ «اصلاحيت علمى لازم براى افتاء در ابواب مختلف فقه) (اجتهاد مطلق) براساس آيات قرآن و احاديث متعددى نظير: «ان الله 
اصطفاه عليكم و زاده سطه فى العلم والجسم) (بقره» ايه إفَة ا 


«ايها الناسء ان اح الناس بهذالامر (خلافت) اقواهم عليه و اعلمهم بامرالله فيه) (نهج البلاغه» فيض الاسلام» خطبه ١١/7‏ ص 
/20). 


رهبر اسلامى بايد از مقام علمى شايسته برخوردار باشد تا با تشخيص قوانين الهى» مسايل سياسى و ساير عناوين اجتماعى قادر 
به حل و فصل امور باشد. عالم اسلامى كسى است كه در مقام اجتهاد. علم به احكام اسلام براساس قرآن و سنت 
معصومين (ع) داشته باشد تا با شناخت زمينه هاء قادر به اجراى احكام اسلامى در هر مورد باشد. 


"- «عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلامى). قرآن مجيد يكى از مهمترين شرايط رهبرى جامعه را «عدالت» مى داند: 
«لا- ينال عهدى الظالمين) (بقره» آيه )١١*‏ و امام على(ع) مى فرمايد: «بدان كه بهترين بندكان خدا در ميشكاة خداوند امام 


عادلى است كه خود هدايت يافته و ديكران را نيز به سمت هدايت ببردا (نهج 


البلاغه» فيض الاسلام» خطبه ١0‏ » ص 00)). 


- (بينش صحيح سياسى و اجتماعىء» تدبير» شجاعتء مديريت و قدرت كافى براى رهبرى». رهبرى ولايت» امر خطيرى است 
وصرف داشتن شرايط علمىء تقوايى و اخلاقى» فرد را واجد صلاحت رهبرى نمى نمايد. سياست امر ييجيده اى است كه 
اعمال آن خرد خاص خود را مى طلبد. آشنايى با ظرايف سياسى و قدرت تحليل سياسى به رهبر اين امكان را مى دهد كه در 
هر زمان با توجه به مقتضيات» تصميمات لازم را اتخاذ نمايد. وجود ياره اى خصايص برجسته براى رهبر را مى توان تدبير و 
شم سياسى ناميد كه با به كار كيرى آن مى توان به تصميم كيرى شايسته دست يافت. جنان كه امام رضا(ع) مى فرمايد: 
«مضطلع بالامامه عالم بالسياسه» رهبر كسى است كه توان رهبرى دارد و به سياست آكاه است (اصول كافىء ج ١‏ ص 27١7‏ 
ح ). 

از طرف ديككر شجاعت نيز لازمه رهبرى شايسته است و خطير بودن امر رهبرىء آن را ايجاب مى كند. تصميمات مهم سياسى 
و نظامى در مقاطع حساس نيازمند قاطعيت مدبرانه و شجاعانه است تا با اتخاذ آن جامعه از سر كردانى نجات بيدا كند. 


امام على(ع) در اين زمينه مى فرمايد: «يحتاج الامام الى قلب عقول و لسان قؤول و جنان على اقامه الحق صؤول» رهبر و امام به 


قدرت مديريت نيز خصلت ديككرى است كه رهبر با دارا بودن آن؛ مى تواند در اركان دولت انسجام برقرار كرده و امور را به 


تحد رقا نع سان اناس لها تله 


جنان كه امام 


على(ع) در اهميت اين شرط براى رهبرى مى فرمايد: «ايها الناسء ان احق الناس بهذا الامر اقواهم عليه) مردم! سزاوارترين 


بعد از شناخت شرايط و ويزكى هايى كه در اسلام به عنوان ملاكك رهبرى در نظر كرفته شده است نوبت به اثبات وجود اين 


شرايط و ويزكى ها در مقام معظم رهبرى مى رسد. 


در اينجا ما به صورت خلا-صه به ياره اى از ويزكى ها و صلاحيت هاى مقام معظم رهبرى براى احراز منصب رهبرى نظام , 


اشاره مى نماييم . 


الف ) صلاحيت علمى : اجتهاد در ابواب مختلف فقه كه اين ويزكى براساس دلايل ذيل براى مقام معظم رهبرى ثابت مى 
باشد: اولا'"', اجتهاد آيت الله خامنه اى توسط بسيارى از مراجع و بزركان از جمله حضرت امام از قبل تصديق شده لوذه اس 
ثانيا"'. همه رساله هاى عمليه نوشته اند كه اككر دو نفر عادل خبره به اجتهاد كسى شهادت دهند, اجتهاد او قابل قبول است و 
اين در حالى است كه جامعه مدرسين حوزه علميه قم كه مركب از ده ها مجتهد مطلق و جندين مرجع تقليد مى باشد ايشان را 
به مرجعيت يذيرفتند. هم جنين در اساسنامه جامعه مدرسين آمده است كه جيزى به عنوان نظر آن جامعه معتبر است كه حداقل 
شانزده نفر از اعضا آن را امضا كرده باشند. بنابراين اعلاميه جامعه مدرسين به اين معناست كه حداقل شانزده نفر از مجتهدان 


و خبركان ايشان را مرجع مى دانند. ثالثا"', درس خارج مقام معظم رهبرى كه در آن بسيارى از فضلا شركت 


فى كرلداو عمكى يةاوزانك عله آنا هادف من دهيد دلي ا نه علمى رودن بلكه اليا اقاة استانوابى وان 
علمى.قثلما زميته شار و زهوض و عه سار دناست جنهورى:انقان دارو ته إن كه اكات يمن ازوهرى دورمن خرائدة 


وو به اين رتبه از دانش رسيده باشند. 


عملكردهاى فردى و اجتماعى ايشان از زمان كودكى , جوانى و مبارزات سياسى و همجنين مسؤوليت هاى متعددى كه در بعد 
از انقلااب در شرايط حساس داشته اند به روشنى قابل اثبات بوده و تمام اشخاصى كه از نزديكك با معظم له در ارتباط مى 


ناشية. كواواتز ابن اندها مسد 


ج ) توانايى هاى شخصى : مقام معظم رهبرى علاوه بر واجديت صلاحيت هاى علمى و صلاحيت اخلاقى داراى توانايى هاى 
شخصى بسيار فوق العاده اى در راستاى رهبرى و مديريت جامعه خصوصا" در مواقع بحرانى و سرنوشت ساز بوده و از بينش 
صحيح سياسى و اجتماعى و قدرت و شجاعت بسيار بالايى برخوردار مى باشند, كه اين مهم با مرورى بر كذشته مديريتى 
ايشان , جه در شوراى انقلااب و جه در دوران رياست جمهورى در سخت ترين شرايط ناشى از جنكك و محاصره هاى بين 
المللى , بيش از يكك دهه رهبرى نظام و با موفقيت بيرون مدن از فراز و نشيب ها و مشكلات متعدد داخلى و بين المللى به 


خوبى قابل اثبات مى باشد كه يكى از بهترين نمونه هاى آن رهبرى مدبرانه نظام در 


جريان جنكك خليج فارس مى باشد. 


آخرين مرحله اى كه شايسته است مورد توجه قرار كيرد, انتخاب قانونى ايشان از سوى خب ركان رهبرى مى باشد كه خود متأثر 


از دو عامل است كه اين عامل هر كدام به تنهايى مهمترين دليل بر شايستكى معظم له براى رهبرى نظام اسلامى مى باشند: 


-١‏ واجديت شرايط لازم براى رهبرى در معظم له و احراز اين شرايط از سوى خبركان به عنوان بهترين و شايسته ترين فردى 
كه قدرت و توانايى رهبرى نظام را دارد كه اين مهم از سوى اكثريت قاطع اعضاى مجلس خبر كان تأييد شد. 


-١‏ تأكيد حضرت امام بر شايستكى آيت الله خامنه اى براى رهبرى نظام . حضرت امام در موارد متعددى به شايستكى معظم له 
تصريح كرده اند از جمله اين كه حجت الاسلام هاشمى رفسنجانى نقل مى كند كه در مورد قضاياى مهدى هاشمى همراه با 
آقايان : خامنه اى , موسوى اردبيلى , ميرحسين موسوى خدمت امام راحل رسيديم و سيداحمد خمينى نيز حضور داشت و در 
آنجا به امام كفتيم كه شما با احترامات خود ما را درباره رهبرى آينده در بن بست قرار مى دهيد. امام با اشاره به آقاى خامنه 
اى فرمودند كه در ميان شما كسى است كه شايسته رهبرى است و شما در بن بست قرار نخواهيد كرفت . و هيجكاه از طرف 
هيج يك از مخالفان شخص آقاى خامنه اى و يا غير آنان اين ادعا و بيان آقاى هاشمى رفسنجانى انكار نشده است . بلكه در 


مجلس خبر كان كه در سال 88 براى انتخاب رهبر جمهورى اسلامى يس از امام راحل تشكيل شد علاوه براين 


نمودند كه امام فرمودند آقاى خامنه اى شايسته رهبرى است . 

را [ كاعن قد وى كن + 

١‏ - زندكى نامه مقام معظم رهبرى , مؤسسه فرهنككى قدر ولايت 

؟- حكايت نامه سلاله زهرا(اس)» حسن صدرى مازندرانى» مؤسسه انتشارات مشهورء جاب اول ١/8١‏ 

*- حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 2١‏ دكتر سيد محمد هاشمىء نشر داد كسترء جاب ينجو ١78٠١‏ 


*- رهبرى در اسلام» محمد محمدى رى شهرىء انتشارات دارالحديث» جاب اول ١7/0‏ 


آيا مى قوان ولابت فقيه را معصوم دانست2 اكر اين كونه است آيا لازم است اين كونه باشد؟ 
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برسس 
آيا مى توان ولايت فقيه را معصوم دانست” اككر اين كونه است آيا لازم است اين كونه باشد؟ 
باسخ 


نخست بايد دانست ييامبران و جهارده معصوم به طور يقينى داراى مقام عصمت هستند اما عصمت ديكران به طور يقينى ثابت 
نيست بلكه هر كس به مقدار تقوا و خويشتن دارى خود به آن مقامات نزديكك مى شود. و اما درباره ولايت فقيه توجه شما را 
به مطالب زير جلب مى كنيم: 

منظور از ولا-يت فقيه» ولايت فقه وعلم و عدالت ايشان استء به طورى كه شخص ولى فقيه نيز تابع فقه است و حكمى را كه 
صادر مى كند خودش نيز ملزم به رعايت آن است. حكم او تا هنكامى كه عدالت او محرز باشد نافذ است هركاه از عدالت 
ساقط شود. حكم او نافذ نيست. همجنان كه امام معصوء(ع) نيز خود نيز تابع فرمان و دستورات خداست و اكر ما فرمان امام 


البته ناكفته نماند ولى فقيه كاهى نظر مى دهد و كاهى حكم صادر مى كند. آنكاه كه نظر مى دهد به عنوان راهنمايى شخص 
است و مى توان به ان عمل نكرد اما اكر حكم دهد موضوع در حدى است كه حتما بايد انجام يذيرد و بر همكان بيروى از 


آن لازم است. اككر جه در واقع اناه تين باشد اما حضيى مو ازدى سيان اقذ كك اسسنقة: 


براى توضيح بيشتر توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: 


در توضيح ولايت مطلقه فقيه بايد كفت كه بين «ولايت فقيها با «ولايت مطلقه فقيه) تفاوتى 


در ماهيت و جوهره ولا-يت سياسى فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت نيستء تنها تفاوتى كه وجود دارد در نحوه نككرش و 
جكونكى استعمال اين اصطلاح است. زمانى كه ولايت فقيه بدون قيد مطلقه استعمال شود, مراد از آن همان حكومت و زمام 
دارى امور جامعه است كه براساس ادله عقلى و نقلى (آيات - روايات) متعددى در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقيه 
جامع الشرايط كذاشته شده و فقيه عادل جامع الشرايط از سوى آن بزركواران براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى منصوب 
كرديده و داراى حق حاكميت مى باشد. 


اما زمانى كه ولايت مطلقه فقيه استعمال مى شود. ناظر به حيطه اختيارات و كستره وظايف و مسؤوليت هاى ولى فقيه است و 


الادر اصل اثبات ولايت براى فقيه جامع الشرايط هيج تفاوتى با «ولايت فقيه) ندارد. 
توضيح اين مطلب مبتنى بر تحليل و تبيين دقيق ولايت مطلقه فقيه است كه به اختصار توضيحاتى را بيان مى نماييم: 


نظريه حضرت اماء(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه كه مورد قبول اكثريت فقهاى شيعه مى باشدء اين است كه فقيه همه 
اختيارات لازم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد و هر نوع ولايتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى امام ثابت شده براى فقيه نيز 
ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده استء از قبيل عصمتء ولايت تكوينى و نيز 
ياره اى از اختياراتى كه ييامبر در حوزه مسائل خصوصى افراد داشته اند. در حقيقت اختصاصات ياد شده مربوط به جنبه 
ولاءبت به معنى زعامت و رهبرى اجتماعى نيستء بلكه به خاطر جهات شخصيتى و شرافت مقام امامت و عصمت امام 


معصوم(ع) است. از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت مطلقه» تعبير مى شود كه ما به 


اختصار به توضيح آن مى يردازيم. 


آيا عصمت يكى از شرايط واجب اصل ولايت و امامت است؟ يا ولى فقبه هم مى تواند معصوم باشد؟ 


3 


براسن 

آيا عصمت يكى از شرايط واجب اصل ولايت و امامت است؟ يا ولى فقيه هم مى تواند معصوم باشد؟ 

باسخ 

اكر منظور از ولايت و امامت ولايت در سطح كلى يعنى امامت جانشينان بلافصل ييامبر باشد عصمت در آن شرط است بدين 
جهت شيعه معتقد است كه امامان دوازده كانه كه جانشينان ييامبر مى باشند همه آنها معصوم و از كناه و اشتباه مصوم بوده 
ولى فقيه مى تواند داراى عصمت باشد روشن مى شود جه اينكه عصمت مقام ويزه اى است كه خداوند به افراد معدودى كه 


خود مصلحت مى دانسته موهبت كرده است و براى ديكرى نمى توان اين مقام را ادعا كرد(2). 
« بخش ياسخ به سؤالات » 


©) نقل با اختصار از كتاب برس ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


اكر ولى فقيه معصوم نيست» جرا اطاعت از وى واجب است؟ 
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برسس 
اكر ولى فقيه معصوم نيست» جرا اطاعت از وى واجب است؟ 
باسخ 


در بينش اسلامى» حاكميت مطلقء از آن خداست واين خود؛ برآمده از توحيدء نخستين اصل اعتقادى اسلام؛ است؛ زيرا 
معناى توحيد تنها خالق بودن دا نيستء بلكه هدفدار بودن جهان. وابسستكى كل نظام آفرينش به يرورد كار حكيم وحىّ و 
قيوم» حركت موزون و حساب شده كاروان هستى به رهبرى مشيت حكيمانه و هدايت هماهنكك همه موجودات به سوى 
كمالاءت شايسته اى كه از «او» آغاز و به سوى «او» مى انجامدء از لوازم اجتناب نايذير جهان بينى توحيدى و اسلامى است: 
(ركنا الذ أخطى كل مَئ حَلْقَهُ نْ هدى). ["1 هيج موجودىء از ذات بى مقدار و بى جان كرفته تا بيجيده ترين يديده هاى 
جاندار آفرينشء از حوزه قدرت و قلمرو نفوذ علم خدا ببروة فست: (الاابدزت عنه يفال در فى السّمواتٍ ولا فبالأؤض). 1 


اوست كه زمام حركت و حيات هر جنبده اى را در سراسر قلمرو هستى در اختيار دارد: (ما مِنْ داتٌّ أَلَاهُوَ آخِدّ بناصيتها). (ه) 


اوست كه مالكك حقيقى جهان و حاكم مقتدر آن است: (تَبِارَك الذى بِبَدِهِ الْمَلّك وَ هُوَ عَلى كل شََئ قَديرُ): 12 و هر لحظه 
كه عنايت و مشيت الهى از جهان كرفته شود. جز نيستى و فنا بر جاى نمى ماند/ 


د 
2 


أراق كدعا أن تقول.له كن فبكرن): 1/1 


ولايث خجدااثر حيات:و مركك و قضاواقدار تكويى تنسبت ابه اتسان اذ همين فقولة:است؟ ولى:درباره:اغمال انسان حداوتد به 


اين نوع ولا-يت و حاكميتٍ مطلقه خدا بر جهان آفرينش» تكوينى است: (أنّما أَهْدهُ ذا 


جاى إعمال حاكميت و ولايت قهرى و جبرى - جون سنتش بر آزادى و اختيار انسان قرار كرفته 


- نوع ديكرى از حاكميت را جايكزين كرده است كه از آن به «ولا-يت و حاكميت تشريعى» تعبير مى شود و به موجب آنء 
اطاغت: إوعير خدا شر كةو كفنيه ولانت طاغوت: لارمه ابجاة لدت (فكق بكذة بالطاغوت وامؤئة عالله فقل السك الوق 
الؤثقى). [18 


خداوند با فرمان (أطيعُوا لله وَ أطيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الأثر مِنْكم)» [9) حاكميت تشريعى خود رااز سه راه اعمال نموده و2 به 


كير ذوكوةنه اكتناق اسازه ذادهابت كه ال متا زاء (١‏ ختداوقد اطاعت كدل: 
يكك - اطاعت از بيامبر اكرم(ص) كه از خداوند ولايت مستقيم دارد: (النبىُ أولى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنفيهم). )1١[‏ 


دو - اطاعت از امامان معصوم: كه ولايت از نبى اكرم دارند: «مَنْ كنْتٌ مَؤْلاهٌ فهذا عَليّ مَولاةُ». [ 11١‏ 
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امام صادق7 فرمود: «ولايتّنا ولاىٌ الله التى لَمْ يبعت نَبياً قط ألابها؛ ولايت ما اهل بيت: همان ولايت الهى است كه خداوند هيج 
نافيرقن زا تفرسعاد مكو يا 13 

سه - اطاعت از ولى فقيه عادل كه در زمان غيبت امام معصوم/ به نيابت از آن حضرت,. ولايت امر و امامت امت را بر عهده 
دارد/ 

بنابراين در زمان غيبت امام معصوم/ اعمال حاكميت خداوند به صورت نيابى از طرف امام زمان/ توسط فقيه جامع الشرايط 


اكرم(ص) و قبول حاكميت خداوند تلقى مى كردد/ 


لزوم اطاعت از ولى فقيه در زمان غيبت» از مسلمات فقه شيعه است و بنا به ادله جهار كانه ثابت مى كردد؛ به طورى كه بنا به 


كفته حضرت امام خمينى؛: «ولايت فقيه از مسائلى است كه تصور آنء 


موجنب تطبدرق نعوزاشن شان 1171 


ادله ولايت فقيه به قدرى قطعى و يقين آور است كه براى يكك ناظر منصئ». كوجكك ترين ترديدى در ثبوت آن از نظر شرعى 
باقى نمى كذارد. )1١5[‏ 


حضرت امام؛ يس از بحث و بررسى ادله شرعى و عقلى ولايت فقيه» مى نويسند: «از آنجه كذدشت [دليل هاى عقلى و نقلى 
اقامه شده بر ولايت فقيه] به اين نتيجه مى رسيم كه از سوى امامان معصوم: براى فقها ولايت ثابت استء در هر آنجه كه براى 
جود أن نز ركواوان ولاديت تابث بودهة اسث: :از انارو كه انان ضاحن اعبار 'افت تودة اند اكريموردف را بخواهيم از اين 
قاعده كلى خارج كنيم, نيازمند دليلى هستيم كه بر اختصاص آن به امام معصوم: دلالت مى كند. بنابراين اكر در اخبار آمده 
است كه فلان كار با امام استء يا امام به فلان كار فرمان مى دهد و مانند اين هاء نظير اين اختيارات براى فقيهان عادل هم به 
دليل هاى بيشين ثابت مى شود). [118 ايشان همجنين در كتاب ولايت فقيه» اين يندار را كه حوزه اختيار رسول اكرم(ص) به 
جهت منصب نبوتء بيش از حضرت على(ع) و يا اختيارهاى حكومتى حضرت على(ع) به جهت معصوم بودن آن حضرت» 


بيش از فقيه استء. مردود دانسته» مى فرمايد: 


البته فضايل حضرت رسول اكرم(ص) بيش از همه عالم است و بعد از ايشان» فضايل حضرت امي ر/ از همه بيش تر است؛ لكن 
زيادى فضايل معنوى» اختيارات حكومتى را افزايش نمى هد. همان اختيارات و ولايتى كه حضرت رسولة و ديكر ائمه: در 
تداركك سياه و بسيج سياه تعيين ولات و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داشتند» خداوند همان 


اختيارات را براى حكومت فعلى قرار داده است. 21١81‏ 


بنابراين روشن مى شود كه لزوم 


اطاعت از كسى كه خداوند ولا-يت او را ثابت كرده استء. مطلق است و مشروط به عصمت نيست. البته ييامبران و امامان: 
معصوم بوده اند؛ اما فقيهان كرجه معصوم نيستند» به جهت قيد عدالت براى ولا-ءيت آنانء و لزوم دور بودنشان از هواهاى 


نفسانى» كه شرط فقيه جامع الشرايط استء امكان هر كونه سؤ استفاده از مقام و موقعيت و مفسله منتفى مى شود/ 


نكته ديكر آن كه اكر بخواهيم به جهت عدم وجود ملكه عصمت در ولا-يت فقيه ترديد كنيم» بايد در لزوم اطاعت از نواب 
خاص يبامبران و امامان: كه از سوى آنان به ولايت بر مناطقى از جهان اسلام» منصوب مى شدنده نيز ترديد كرده. و فى المثل 
بككُوييم: اطاعت مردم مصر از مالكك اشتر كه از جانب اميرمؤمنان/ به ولايت آن ديار منصوب شدندء لازم نبوده است؛ زيرا وى 
معصوم نبود! اين سخنى نيست كه كسى بتواند به آن ملتزم باشد. بنابراين لزوم اطاعت از حاكم عادلء منافاتى با معصوم نبودنٍ 


او ندارد/ 


١|.سوره‏ طد ايه ْ6/ 


"|.سوره سبأء ابه 1 


”*']|.سوره هود ابه 05 





['].سوره ملككث, آيه /١‏ 
[].سوره يسء آيه 5// 
[*].سوره بقره؛ آيه /١05‏ 
/ا|.سوره نسأء آيه 9ه/ 


/|.سوره احزاب» ايه 9 





هعون عواق عددير كاهوره اكقاق فرتقي اسة/ 


[١٠.اصول‏ كافى» ج 2١‏ ص /١87‏ 


1 ١].كتاب‏ البيع» امام خمينى» ج إك ص اا (انتشارات اسماعيليان قم) 





[1١١].ادله‏ ولابت فقيه را در كتاب هاى جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج ١؛‏ عوايد الايام, مرحوم نراقى؛ كتاب البيع» 
حضرت امام» ج ”, جست وجو كنيد/ 


[1].كتاب البيع» امام خمينى» ج 3 ص 6 


[5٠].ولايت‏ فقيه» امام خمينى» ص 26 (انتشارات مؤٌ سسه تنظيم و نشر آثار حضرت امام«ره)) 


شعار (خامنه اى خمينى ديكر اسست ولابتش ولايت حيدر است ) جه بيامى دارد؟ 


3 


يرسس 

شعار (خامنه اى خمينى ديكر است ولايتش ولايت حيدر است ) جه ييامى دارد؟ 

باسخ 

اين شعار حاوى دو ييام و نكته اساسى است كه به توضيح آن مى يردازيم: 

نكته يكم: مقام معظم رهبرى نه تنها مانند حضرت امام(ره) داراى شرايط و اوصاف لازم رهبرى اند؛ بلكه بسيارى از ويزكى 
ها و برجستكى هاى شخصيتى حضرت اماء(ره) را نيز دارا مى باشند. مجموع اين تشابهات را مى توان در دو بخش بيان كرد: 
الف) تشابه در صلاحيت هاى لازم براى رهبر: .١‏ صلاحيت هاى علمى و آكَاهى كامل به علوم و مسائل اسلامى و آشنايى با 


اصول و مبانى و احكام اسلام در زمينه هاى مختلف فرهنكى» سياسىء اجتماعى» نظامى و... . 


؟. صلاحيت هاى اخلاقى؛ از قبيل زهدو يارسايى» ساده زيستى» وارستكىي: قناعت» عدالت» تقواء ايمان» اخللاص» توكل» 


صداقت 1 


*. صلاحيت هاى مديريتى؛ مقام معظم رهبرى به دليل ويزكى هاى شخصيتى و كسب تجارب بسيار با ارزش در اثر سوابق 
مبارزاتى و مسؤوليت هاى مختلفء از توانايى و تدبير بسيار بالايى در مديريت جامعه و حل مشكلات واداره بحران ها و فراز 
و نشيب هاى متعدديبرخورداراند. و با بينش عميق و صحيح سياسى و اجتماعى» دركك واقعيت هاى داخلى و بين المللى و 
آينده تكزئ» مصالح و عناقم جامعه انلام وا بدعويى تفخيض من دهتد.و كان هدايت جامعه راون اخحيار دارقك. 


ب) تشابه در اصول رفتار سياسى و خط مشى ها؛ مقام معظم رهبرى مانند حضرت امام (ره)»» در انجام دادن وظايف رهبرى و 
اجراى احكام و ارزش هاى اسلامى» كاملا قاطع و در مقابل توطئه هاى دشمنان داخلى و استكبار جهانى» مقاوم و يا بر جا بوده 


است و با حمايت مدبرانهخود از دولت. مانع ازاين مى شود كه دشمن بين مردم» دولت 


و مسؤولان شكاف ايجاد كند. ايشان بدون هيج عوام فريبى» همكان را به راه خداء ياد خداء تقواى الهى» هوشيارى انقلابى» 
رعايت احكام اسلامى و مصلحت نظام ولايى فرا مى خوانند. رهبر معظم انقلاب در عين داشتن اقتداراسلامى و سختكيرى 
نسبت به دشمنان انقلاب اسلامى؛ با دوستان و دلسوزان نظام» مهربان و رحيم است و تلاش مى كند تا انقلاب اسلامى را بر 
محور و مدارى كه امام خمينى بنيان نهاده؛ بيش برده و از انحراف از اصول و ارزش هاى الهى آن جلوكيرى كند. بنابراين 
رهبرى ايشان؛ تداومهمان خط امام و ياسدارى از اصول آن است. 


كفتنى است كه اين مطالبء ه ركز به معناى بيان مراتب و مقامات معنوىء عرفانى و كمالات اين بز ركواران نيست؟؛ زيرا مرتبه 
كمال دانشمندان و عالمان الهى جز بر خدا و معصومين(ع) بر همكان يوشيده است و هيج كس نمى تواند در اين عرصه اظهار 


كل 


ولى آنجه مسلم استء امام راحل(ره)» از حيث مقام داراى درحاتئ اسث كة كمتر كسى اذ فقهائ كذشتة مى توانسفه به ان 
حد برسد. مقام معظم رهبرى نيز همجون استاد بزركوارش امام خمينى(ره)» بر بسيارى از فقهاى كذشته برترى دارد و امروز نيز 
خورشيد فروزانى است كهجهان از نورش منور است. امروزه هيج كشورى را سراغ نداريم كه حكومت آنء به دست شخصى 


دانشمند» عادل» خدا ترس »2 يارسا و مردم دوست باشد. 


نكته دوّم: مقام معظم رهبرى نيز مانند حضرت امام.؛ داراى همان ولا-يت و اختيارات حكومتى كسترده اى است كه يبامبر 
كه به اختصار توضيح دادهمى شود: 


بر اساس نظريه «ولايت فقيه)» فقيه همه 


اختيارات حكومتى امام معصوم(ع) را دارد؛ جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده است؛ زيرا 
جنين مواردى در حقيقت مربوط به جنبه ولا-يت و حاكميت نيست؛ بلكه به دليل جهات شخصيتى و شرافت مقامامامت و 
عصمت بيشوايان معصوء(ع) است. بنابراين ديد كاه ه ركاه فقيه واجد شرايط به تشكيل حكومت اسلامى توفيق يابد» همان 
ولا-يتى را كه بيامبر و امام معصوم(ع) در اداره امور جامعه داشتند, او نيز خواهد داشت و بر همه مردم لا-زم است كه ازاو 
اطاعت كنند. خود امامخمينى(ره)» در اين باره مى فرمايد: «اين توهّم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم(ص». بيشتر از امام 
على(ع) بوده ويا اختيارات حكومتى اميرمؤمنان على(ع)» بيش از فقيه است و يا يكك فقيه در اداره حكومت,ء از اختيارات 
حكومتى بيشترى نسبت به ولى فقيه قبل يا بعد از خود شبرخوردار استء باطل و مردود است. البته فضايل ييامبر(ص»» بيش از 
همه انسان ها است و يس از ايشان فضايل امير مؤمنان از همه بيشتر استء ليكن فضايل معنوى بيشترء اختيارات حكومتى را 
افزايش نمى دهد. خداوند همان اختيارات و ولايتى كه به ييامبر اكرم(ص) و امامانمعصوم(ع) در تداركك و بسيج سياه تعيين 
واليان و استانداران» كرفتن ماليات» و صرف آن در مصالح مسلمانان داده است» براى حكومت فقيه نيز قرار داده است. نهايت 
تفاوت اين كه ولا-يت فقيه در رابطه با شخصى معين نبوده و روى عنوان عالم عادل ثابت است»» (امامخمينى ولايت فقيهه ص 
00). 


: ت امام(ره) در توضيح اين نظريه مى افزايد: «وقتى مى كُوييم ولايتى را كه رسول اكرم(ص) و ائمه(ع) داشتند» بعد از 


نبايد ييدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه و ييامبر اكرم(ص) است؛ زيرا اينجا صحبت از مقام نيست» بلكهصحبت از ولايت؛ 
يعنى» حكومت و اداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس كه يكك وظيفه سنكين و مهم است مى باشدء نه شأن و مقام برتر و 


غيرعادى... . 


ولا-ءيت فقيه از امور قراردادى و اعتبار عقلا-يى است و واقعيتى جز جعل قانونى ندارد. وقتى كسى به عنوان ولى در موردى 
نصب مى شود؛ مثلاً براى حضانت و سريرستى كسى يا حكومت,ء ديكر معقول نيست در اعمال اين ولايت» فرقى بين رسول 
اكرم(ص) و امام(ع) يا فقيهوجود داشته باشد. به عنوان مثال» ولايتى كه فقيه در اجراى حدود و قوانين كيفرى اسلام دارد؛ در 
اجراى اين حدود بين رسول اكرم(ص) و امام و فقيه امتيازى نيست. حاكم» متصدى اجراى قوانين الهى است و بايد حكم خدا 
را اجرا كند» جه رسول الله(ص) باشد و جه امام معصوم(ع) يانماينده او يا فقيه عصراء (همان» ص *288). اين نظريه با فقهاى 
ورك غانيد شب مفيدة شبح طوس دزلننء فاضا وستهيدين نسي اذه هده انيت ونه ميان فقهائ متأع شخصيت فاق 
برجسته اى جون صاحب جواهر, علا-مه كاشف الغطاء. علامه نراقى»ميرزاى بزركك شيرازى» حضرت امام خمينى و... آن را 


مورد تأييد قرار داده اند (فقه سياسى» عميد زنجانى» ج "١‏ ص 087. 


مهمترين دلا-يلى كه براى اثبات كستره ولايت و اختيارات حكومتى ولى فقيه در حد ولايت معصومين(ع) وجود دارد» عبارت 
.١‏ همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولا-يت فقيه را با عنوان فقاهت و عدالت در عصر غيبت اثبات مى كند» 


دامنه و كستره اين حكومت و 


؟. رسالت ها و مسؤوليت هايى كه از جانب خدا و دينء بر عهده ولى فقيه واجد شرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است؛ 
درست همان رسالت ها و مسؤوليت هايى است كه ييامبر و امامان معصوم(ع) بر عهده داشتند و آن عبارت است از: حفظ 
احكام اسلام از انحرافات» تبليغ واجراى اسلام؛ اصلاح امور مسلمانان» هدايت و ارشاد آنان» دفاع از مظلومانء مقابله با 
زوركويان و ستمكران و برقرارى عدالت اجتماعىء انجام دادن اين مسؤوليت ها و رسالت هاء همان كونه كه براى 
معصومين(ع) قدرت ولا-يت و حكومت مطلقه اى را ايجاب مى كندء ولا-يت و اختياراتكسترده اى را براى فقيه متصدى 
حكومت و دولت اسلامى نيز ايجاب مى كند. در غير اين صورت بسيارى از احكام به اجرا در نخواهد آمد و معطل خواهد 


ماند» (امام خمينى» ولايت فقيه» ص ع0). 


“. ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى كه در شخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد» مانند همه نهادهاى حكومتى ديكر اعم از 
حكومت هاى لائيك, دمكراتيكك. و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقه هستند او نيز بايد داراى قدرت و اختيارات مطلقه 


ناشلا "نا زتواند همه اموركزدى نز احتماع] #تهروتناان مسلماة راساماة يحشد و سشلات جامعه اسلات زا حل و فصل كنة. 


لاقي انا اخهازاك كاما و مظائ نشاف من لسابو ب ارك لقره بد عاو ]و الوا دس و واس ل شق ف اققيمة تزلور ال 


قدرت و ولايت مطلقهاست كه امام على(ع) و ساير امامان معصوم(ع) داراى آن بوده اند. 
براى مطالعه بيشتر ر.كك: 


.١‏ آبت اللّه جوادى آملى» ولايت فقيه» ص اع 


مركز نشر اسراء. 
". كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى» ص 2187 مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى. 
ا الله مصباح يزدى» ولايت فقيهء» ص 2٠١8‏ مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). 


؟. نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص ”2187 يزوهشكده تحقيقات اسلامى سياه. [ل 
كارايى نظام ولايى 


مقام معظم رهبرى فرمودند: "حتى رهبرى هم فوق نظارت نيست"” با توجه به فرمايش معظم له آيا ولايت فراتر از قانون اساسى است و 
با بالعكس؟ 


3 


يريس 


مقام معظم رهبرى فرمودند: "حتى رهبرى هم فوق نظارت أ بويك "دما وده فرسا يقن معظم له آيا ولا-يت فراتر از قانون 
اساسى است و يا بالعكس؟ 


باسخ 
جواب مى طلبد كه محورهاى زير بررسى شود: 
يكم: مقصود از اين كه رهبر فوق قانون اساسى است جيست؟ 


اكر مقصود اين است كه رهبر تافته جدا بافته از مردم بوده و هركاه در مسايل فردى و شخصى مرتكب جرم شدء محاكمه نمى 
اساسى مساوى بوده و همه دستورهاى اسلام و احكام قانونى درباره او اجرا مى شود. در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران 


نيز بدين مطلب تصريح شده است: "... رهبر در برابر قوانين با ساير افراد مساوى است". 


در آموزه هاى اسلامى نه تنها رهبر در برابر قانون با ساير افراد تفاوت ندارد كه بايد قانونمندترين انسان ها باشدء زيرا مجرى 
قانون است و مجرى قانون بايد بيشتر از همه به حرمت و قداست قانون احترام بكذارد. از سوى ديكر ساختار و ماهيت حكومت 
اسلامى» حكومت قانونى بوده و هركونه قانون شكنى و استبداد از ماهيت آن نفى شده است. امام راحل(س) در خصوص 
ماهيت حكومت اسلامى فرموده: "حكومت در اسلام» به مفهوم تبعيت از قانون است و فقط قانون بر جامعه حكمفرمايى دارد. 
آن جا هم كه اختيارات محدودى به رسول اكرم صلى الله وعليه وآله ولايت داده شده؛ از طرف خداوند است. حضرت رسول 
اكرم صلى الله وعليه وآله هر وقت مطلبى را بيان يا حكمى را ابلاغ كرده اندء به يبروى از قانون الهى بوده 


سك تانق كدقهه يون انقنا نا متى ار اث تروف( كيفية كيه + 


'"حكولت اسلامى استبدادى نيست كه در آن خواسته هاى نفسانى يكك فرد ملاكك باشد... حكومت اسلامى» در همه شئون 
خَود از"قانون الى سرجشمه هئ كيرد" 


همان ص .62١‏ 


در آموزه هاى دينى رهبران معصوم نيز در مسايل فردى در برابر قانون مساوى هستند. ييامبر اسلام صلى الله وعليه وآله در آخر 
عمر همكان را فراخواند كه اكر حق كسى از سوى او ضايع شده استء احقاق حق نمايد. و اين سيره 


شيخ عباس قمىء سفينه البحار» ج ١‏ ص ١لام.‏ 


حضرت على عليه السلام نيز بود. هنكامى كه در دادكاه در مقابل يكك شخص غير مسلمان قرار كرفت» به صورت يكك فردى 


عادى در مورد او حكم صادر شد. 


در قانون اساسى براى او تعين شده مى تواند انجام وظيفه نمايد و فراتر از آن نمى تواند اعمال ولايت نمايد» در اين صورت دو 


ديد كاه وجود دارد: 


الف) برخى عقيده دارند كه ولى فقيه تنها مى تواند همان اختيارات و وظايفى را كه در قانون اساسى براى او تعريف شده. 
انجام دهد و اعمال ولا-يت نمايد. بر اساس اين رويكرد ولى فقيه تابع قانون اساسى بوده و رهبر و ولايت فقيه فراتر از قانون 


سسك. 


مجله حوزه» شماره 6و 2ل ص 688. 


فقية دال تقد اكه اماانهنه 


اين معنا كه وظايف رهبرى» منحصر در اين وظايف باشد» 
بلكه برخى از وظايف و اختيارات ولى فقيه را شرايط زمان تعيين مى كند. 


انراد ذو قانوان أساسى ارات تنها بد تموتة عاى بان مضادق وظايت و اشارات ولك فقيه اشارة شه امنث او اشارات 


ولى فقيه محدوديت قانون اساسى نيستث: 
محمد يزدىء قانون اساسى براى همه.» ص 667. 


"بايد به اين نكته توجه نمود كه امورى كه در يازده بند شمرده شد (قانون اساسى) و عنوان وظايف و اختيارات را دارد» همه 
ها لكدقا رو عفن ذازد وه أن معنا :أبنت كه ارج كازها تعمير ا مويوط يه وه اسف او فرك ف لمن عواتلةدن اليا عالق 
داشته باشد. اما بدين معنا نيست كه رهبر نمى تواند كار ديكرى را بيرون از يازده بند انجام دهد» كه حصر از طرف اين امور 


أشتك :انه اذ طوف رهين . 

قانون اساسى ايران» ص 48. 

امام راحل(ره) فرمود: "اين كه در قانون اساسى هستء اين بعضى شئون ولايت فقيه استء نه همه شؤن 
ولايت فقيه» و از ولايت فقيه آن طورى كه اسلام قرار داده... هيج كس ضَول تُمى بيت ": 

مجله حوزه. شماره هاى 88 و 8لى ص 88. 


طرفداران اين ديد كاه باور دارند كه امام راحل(ره) خود در موارد متعددى اعمال ولايت نمود كه در قانون اساسى بيش بينى 
نشده بود مانند نصب ائمه جمعه در سراسر كشورء تعيين سريرستى اوقافء تعيين سريرست حجاج ايرانى» نصب توليت آستان 


قدس رضوى و عزل و نصب نماينده در جاهايى كه لازم بود. 
مجله حوزه» شماره هاى 86 و 8ل ص ره 


سوم: به نظر مى رسد كه براهر دو مبنا ولى فيه فراتر از قانون اساسى نيستء زيرا بر 


مبناى اول ولايت فقيه تنها در جارجوب قانون اساسى انجام وظيفه مى نمايد طبيعى است انجام وظايف براساس قانون اساسى 
فراتر از قانون اساسى نيست. براساس مبناى دوم نيز ولى فقيه فراتر از قانون اساسى نيستء زيرا يكى از اختيارات و وظايف مهم 
ولايت فقيه صدور احكام حكومتى است كه براساس نيازها و شرايط زمان و مصالح جامعه در قانون اساسى بيش بينى نشده 
است. احكام حكومتى ولى فقيه خود قانون است كه هم براى ولى فقيه وهم براى ديككران لازم الا-جرا استء از اين صدور 
احكام حكومتى فراتر از قانون اساسى نيست تا اين شبهه بيش آيد كه رهبر فراتر از قانون بوده و يايبند مقررات نيست. از سوى 
ديكر در قانون اساسى اختياراتى به فقيه داده شده كه شرايط و زمينه هاى اعمال آن را اوضاع زمان و مكان تعيين مى كنند» و 
فقيه است كه مشكلات و معضلات نظام را حل كند كه از طريق عادى قابل حل نيست . بر اين اساس رهبر در همه شرايط تابع 
قانون است. نه فراتر از قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» ص 48. 

أن زيزا قواقانوؤق اساسى روا او جنيق اختباراتى بيش بق شندة اسك متأنيفانه رركن ان تعابيرئ مائند رهير فوق قاتون 


اساسى است" سوءاستفاده نموده» جنين وانمود مى كنند كه رهبر فراتر از قانون بوده و به دلخواه اعمال ولايت مى كند و تابع 


قانون نيست؛ غافل از اين كه براى فقيه شرايطى مانند عدالت بيش بينى شده است امام خمينى؛ ولايت فقيه» ص .2١‏ 


كه با لغزش هاى سياسى و اجتماعى و فردىء از رهبرى عزل مى شود. امام راحل(ره) فرمود: "اكر فقيهى بخواهد زوركويى 
كندء از وللايت ساقط مى شود" و: 


"اكر ولى فقيه يكك كلمه دروغ بككويد؛ يكك قدم برخلاف بككذارد 
صحيفه نورء ج 21١‏ ص /. 

آنولانت را ديك تدارد' : 

همان. 


دوقانوة: اساسى جمهورى اسلامى ايراث براق نظاوت بر عملكرة فردىع وسياسى ولى ققيه: مجلس عب ركان بيكن بيثى شذة 


است. 


از سوى ديكر در آموزه هاى دينى تصريح شده است كه مردم وظيفه دارند بر عملكرد رهبر نظارت نمايند» از اين رو امام على 
عليه السلام يكى از وظايف مردم را نظارت بر عملكرد رهبر دانست. 


دينى همه مسئولان نظام و حتى رهبرى فوق نظارت نبوده و در جارجوب قانون اساسى انجام وظيفه مى نمايند و در ساختار 


علت ضرورت وجود ولابت فقيه در كشور اسلامى جيست؟ جرا مسلمانان حق انتخاب او را ندارند؟ 
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يرسس 

عاك قروو كه وجوه لقت قتي وو #قور انلدي عون انر باتباناة سق إسحاتب انوا داري 
باسخ 

برادر كرامى! از ارتباط شما با اين واحد سياسكزاريم. 


قبل از ياسخ بايد ضرورت وجود حكومت دينى در عصر غيبت را اثبات كنيم و آن كاه به اين بحث برسيم كه حكومت دينى 
فقط با حاكميت فقيه ميشر است. 


امام خمينى در تبيين اين مسئله مى فرمايد:(١)‏ 


١‏ احكام اسلامى اعم از آن جه مربوط به مسائل مالى يا سياسى و حقوقى و غيره استء از بين نرفته و تا قيامت برقرار و استوار 


؟ برقرارى امنيت و حفظ نظام اجتماعى از واجبات مؤكد اسلامى استء هم جنان كه اختلال و نا امنى در جامعه اسلامى؛ 


نايسند شارع مقدّس است. بديهى است تحقق بخشيدن به اين امر نيز بدون حكومت امكان يذير نيست. 


حفظ مرزهاى مسلمانان از تجاوز و تهاجم يها وز نه عقا وشرهاءو اج امسق اناف التطارساق مترردى حافك سلاف 


است. نيل به اين هدف و عملى ساختن آنء بدون داشتن قدرت و اهرم حكومت امكان ندارد. 
"با توجه به مقدمات ياد شده وجود حكومت اسلامى در عصر غيبت يكك ضرورت عقلى و واجب دينى است. 


البته حكومت مورد نظر در اين جا صرفاً حكومت اسلامى استء زيرا آن جه در بند اوّل آمده استء (اجراى دقيق احكام و 
قوانين اسلامى در ابعاد مختلف حيات اجتماعى) تنها در حكومتى انجام مى يذيرد كه رهبران و مجريان آنء آشنا و دانا به 


احكام و قوانين اسلام بوده و در عمل به آن ملتزم باشند و قانونكذارانش نيز مبنا را 


قوانين اسلام قرار داده و بر خلاف آن قانونى را وضع نكنند. 


در عصر غيبت» حكومت دينى بدون ولا-يت فقيه معنا ندارد و سرّ آن با كاويدن ويزكى هاى حكومت دينى و شرايط لازم 


حاكمان در اسلام روشن مى شود: 


به عبارت ديكر: همه امور در حكومت دينى بايد بر اساس احكام و قوانين الهى تنظيم شودء بنابراين حضور رهبرى دانا و توانا 
در تشخيص احكام الهى و قادر به مطابقت آن بر نيازمندى هاى زمان و متعهد و ياى بند به هنجارهاى دينى كاملا روشن و 
بديهى استء از اين رو در روايتى از امام على(ع) آمده افيكة "شاشكه زنامدارق كمئى است كه يز ان توانار سيت به 
احكام الهى در آن مورد داناتر باشد".(7) 


نيز از امام حسين(ع) روايت شده است: "سر رشته امور بايد به دست عالمان ربانى باشد كه نسبت به احكام و حلال و حرام 


خدا وفادار و امين مى باشند".(0) 


امام در مورد قسمت اخير سؤال كه جرا مسلمانان و مردم حق انتخاب او را ندارند؟ در انديشه سياسى شيعه "ولي امر" از سوى 
شارع منصوب استء ولى اين به معناى نبود نقش براى مردم در نفى يا اثبات حكومت نيست زيرا ولىّ امر در تشكيل حكومت 
دينى و اعمال ولايت» حق تحميل سلطه خود را ندارد. 


بنابراين حكومت اسلامى با خواست و اراده مردم يديد مى آيد. دليل هاى متعددى بر اين مسئله وجود دارد» از جمله اين كه 
اميرالمؤمنين نقل مى كنند كه بيامبر(ص) به من فرمود: "اى يسر ابوطالب, ولايت امت من بر عهده تو استء يس اكر به 


سلامت قدرت را به تو سيردند و در مور زمامدارى 


ق باخشتودق اثفاق كزدتده شر يرس امورشاة زابرعييدء كير ولن اكردن مورة تو روأى ‏ كرئ ابراز داشهشدة انان يزايه 
حال عو وها 15 ".8 


امام خمينى مى فرمايد: "... تولى امور مسلمين و تشكيل حكومت بستكى دارد به آراى اكثريت مسلمين كه در قانون اساسى 


هم از آن باد شده است و در صدر اسلام به بيعت با ولىّ مسلمين تعبير مى شده اسث".(8) 


بنابراين انتصابى بودن حاكم در حكومت دينى لزوماً به معناى نفى هر كونه دخالت مردم در عزل و نصب وى نيستء بلكه 
رهبر دينى تنها با مشاركت مردم و مقبوليت اجتماعى؛ حكومت را در دست مى كيرد. 


در جمهورى اسلامى نيز» مردم رهبر خود را با واسطه از طريق خبركان انتخاب مى كنند از همين رو در انديشه هاى حضرت 
امام خمينى» ولايت شرعى فقيه در كنار رأى و انتخاب مردم ذكر شده است. براى روشن شدن اين مطلب مى توان به كزيده 


"ما تابع آراى ملت هستيم» ملت هر طور رأى دادء ما هم از آن ها تبعيت مى كنيم ".(2) 
0 نفوذ حكم ولىّ امر مبتنى و متوقف بر انتخاب مردم اسست ".07/0 


در اين سخنان به خوبى نصب الهى و انتخاب مردمى در كنار يكديكر مشاهده مى شودء بنابراين نصب الهى مانع انتخاب مردم 
با رعايت موازين دينى و شرعى نيست. خدايى كه وليٌ امر را نصب نموده. جايكاه بلندى نيز براى رأى و انتخاب مردم قرار 


داده است. 


جون انتخاب رهبر از مهم ترين مسايل كشور استء بر اساس قانون اساسى ابتدا مردم خب ركان و دانشمندانى كه صلاحيت 


تشخيص بهترين فرد از بين فقها و مجتهدان را 


دارند» انتخاب مى كنند و بعد خبركَانِ منتخب مردم با رأى خود رهبرى را انتخاب مى كنند. بنابراين مردم با واسطه در انتخاب 


نكته ديكر: 


ولى امر به صورت انتصابى است و در زمان غيبت حضرت ولى عصر(عج) بر اساس روايات فراوانٍ فقهاى جامع الشرائط به 
طور عام؛ نايب و منصوب از جانب ائمه(ع) هستند» يس هر فقيهى كه ياكك و با تقوا باشدء صلاحيت اين مقام را دارد وو از 
جانب ائمه(ع) منصوب استء ولى خب ركان مردم از بين فقهاى فراوانى كه در يكك زمان وجود دارند, يكك نفر را كه از همه 
جامع تر باشدء انتخاب مى كنند. به عنوان ولىّ امر مسلمانان اطاعت از او لازم و واجب است. بنابراين انتخاب مردم از طريق 


خب ركان با انتتصابى بودن رهبرى منافاتى ندارد. 

بى نوشت ها: 

.١158 ر.كك: امام خمينى» كتاب البيع» ج ؟» ص ١82؛ على ربانى كلبايكانى» دين و دولت» ص‎ .١ 
.17 نهج البلاغهء خطبه‎ ." 

*. مستدركك الوسائل» ج ١1‏ ص 018 باب .١١‏ 

ع. ابن طاووس» كشف المحجه. ص .18١‏ 

ه. سند شماره 801) مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. 

*. صحيفه نورء ج ٠١‏ ص .18١‏ 


/. همان» ج زفرة ص 8 


آيا اسلامى كه در كشور ما با ابن همه تبليغات وسيع معرفى مى شودء اسلام ناب محمدى است؟ اكر نيست» موانع آن جيست؟ 
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رسن 
باسخ 


واقعيت آن است كه تا رسيدن به برنامه هاى اسلام ناب محمدى فاصله زيادى است كه با تحقق آن و اهداف و برنامه هاى 


اسلامى» ناهنجارى ها و ظلم ها از بين رفته و در سايه آن جامعه آرمانى به وجود مى آيد. ييامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) در 


صدد بودند اسلام ناب در جهان حاكم قلوة) وال تعيلة ]د كونة كدعايده اند لين موفق نشدند كه اهداف و برنامه هاى اسلام 
ناب را تحقق بخشندء زيرا دشمنان اسلام و دين ستيزان با بهره كيرى از همه اهرم ها مانع تحقق آن شدند. تلاش هاى امامان 
معصوم(ع) نيز در راه تحقق اسلام ناب محمدى(ص) بود. امام على(ع) با تشكيل حكومت بر آن بود كه اسلام ناب را تحقق 


بخشد. ولى موانع و عواملى به وجود آمدند كه حضرت نتوانست همه اهداف و دستورهاى اسلامى را يياده كند 


از برخى آيات(١)‏ و روايات(1) استفاده مى شود كه امام زمان(ع) موفق خواهد شد كه جامعه آرمانى رابه وجود آورد و 
احكام و تعاليم اسلام به بهترين وضعيت ممكن بياده خواهد شد. در حكوت امام زمان(ع)» عدل و داد و امنيت برقرار(؟) شده 
و جامعه مطلوب به وجود مى آيد. تشكيل جنين جامعه اى با بهره كيرى از امكاناتى است كه در اختيار امام زمان(عج) قرار 


دارد. 


حال اكر جه نمى توانيم به جامعه آرمانى آخر الزمان در زمان ظهور امام عصر(عج) دست يابيم» اما مى توانيم تلاش و كوشش 
نماييم تا به آن نزديكك 


شويمء به همين خاطرء امام راحل(س) بارها مسئولان نظام را به تحقق اسلام ناب محمدى فرا خواند. امروزه نيز يكى از 
شعارهاى جمهورى اسلامى ايران حركت نمودن به سوى بياده شدن برنامه هاى اسلام ناب محمدى است و ايران اسلامى در 


تحقق بعضى از برنامه هاى اسلام موفق بوده است. 


تبليغات سازمان نيافته 


يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) عدم تبليغات نظام يافته است. امروزه تبليغات از اسلام به مراتب كمتر از 
تبليغاتى است كه درباره اديان ديكر مانند مسيحيت صورت مى كيرد. مسيحيان با بهره كيرى از مبلغان آموزش ديده و برنامه 
هاى نظام مند و ابزارهاى بسيار كسترده و يبشرفته تبليغاتى كه دارند» از مسيحيت تبليغ مى كنند. امروز متأسفانه اسلام را در 
جهان به كونه اى با تبليغات وسيع و كسترده معرفى كرده اند كه لفظ اسلام را با تروريسم در اذهان مردم جهان القا كرده اندء 
و بيشترين جنايات بر ضد مسلمان به همين بهانه ها انجام مى كيرد. بر اين اساس براى تحقق اسلام ناب محمدى بايد برنامه 
هاى تبليغى كسترده صورت كيرد. يكى از علل مهم كسترش اسلام در زمان ييامبر(ص) معرفى اسلام ناب و تبليغات از آن 
بود. كوستاولوبون فرانسوى مى كويد: "قرآن به زور شمشير ييشرفت نكرده بلكه تنها به وسيله دعوت و تبليغ بود. تبليغ بود 
كه ملت هاى ترك و مغول را يس از ظهور اسلام؛ هنكامى كه بر سر اعراب مسلط شدندء با اين كه اعراب 


مغلوب آن ها بودند» مسلمان كرد".() 


يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدىء اختلاءف مسلمان در تعريف دين و تفسير آنان از برنامه هاى اسلامى است. 
متأسفانه مسلمانان در تفسير برنامه هاى اسلام افراط و تفريط نموده؛ از اين رو امروزه كروه هاى مختلفى وجود داشته وهر 
كدام از دين تفسير خاص نموده اند. برداشت هاى متفاوت از دين و آموزه هاى آن موجب شده كه برخى در تفسير دين و 
كرايش به آن دجار مشكل كردند. استاد شهيد مطهرى به نقد ديد كاه اخباريون يرداخته» نمونه اى را نقل مى كند كه حاكى 
از سنّت كرابى محض در تفسير دين است: "... معروف است كه بعضى اخبارى ها دستور مى دادند كه به كفن ميت شهادتين 
بنويسند» آن هم به اين صورت بنويسد: اسماعيل يشهد أن لا إله إلا الله» يعنى اسماعيل شهادت مى دهد به وحدانيت خداء حالا 
جرا شهادت را به نام اسماعيل بنويسند» زيرا در حديث وارد شده كه حضرت صادق(ع) در كفن فرزند شان اسماعيل به اين 
عبارت نوشته بودند. ديككر فكر نمى كردند كه در كفن اسماعيل اين طور مى نوشتند» جون اسم او اسماعيل بودء حالا كه مثلا 
حسن قلى بكك مرده جرا اسم خودش را ننويسم واسم ديكرى را بنويسم؟! اخباريين مى كفتند: اين ديكر اجتهاد و اعمال نظر 
واتكا به عقل است و ما اهل تعبد و تسليم قال الباقر و قال الصادق مى باشيم. از بيش خود دخالت نمى كنيم ".(0) 


ميناست هاى ستمكرائة 


يكى از موانع بسيار مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) سياست هاى رهبران ظالم است. در طول تاريخ اسلام حاكمان ستمكر 


در صدد تحريف اسلام برآمده و نككذاشتند كه مردم با معارف والاى اسلامى آشنا شوند. آنان مى دانستند كه در آموزه هاى 
اسلامى به ستم ستيزى سفارش شده و رهبرى از آن كسانى است كه لايق و شايسته باشند» از اين رو سعى مى كردند دين رااز 
سياست جدا دانسته و معارف آن را مخدوش نمايند. داده هاى تاريخى نشان از آن دارد كه خلفاى اموى و عباسى با جل و كيرى 
از فضايل اهل بيت(ع) دين را به كونه اى تفسير مى كردند كه با اهداف آنان همخوانى داشته باشد. قبل از ييروزى انقلاب 


اسلامى ايران نيز حكومت هاى ستمكر مانع تحقق اسلام ناب محمدى شده و به تحريف آن مى يرداختند. 
ازاين رو امام راحل(س) اعلام نمود كه اسلام در خطر بوده و ما اسلام امريكايى را نمى خواهيم. 
عملكرد مسلمانان 


عملكرد مسلمانان نيز يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) به حساب مى آيد. متأسفانه مسلمانان به كونه اى عمل 
كردند كه نه تنها موجب كرايش مردم به اسلام نشدند» كه اسلام را وارونه جلوه دادند. از اين رو امام على(ع) فرمود: "يلين 
الاسلام لبس الفرو مقلوباً؛(8) مسلمانان اسلام را مانند يوستين وارونه به تن كردند". برخى از مسلمانان با عملكرد خود نشان 
دادند كه اسلام با تمدن و علم مخالف بوده و مسلمانان را صرفاً به زندكى اخروى و دل خوش بودن به آن فرا مى خوانند و 


يق ند كن .دياو آحرت تضاد خل تشدى باق فى كذازنل: 
تهاجم فر هنكّى 


تهاجم فرهنكى دشمنان نيز افزون بر عوامل فوقء عامل ديكرى استء كه در قالب هاى مختلف ظهور نموده و هدف اصلى آن 


دين 


زدايى و تضعيف باورهاى دينى است. استكبار مى كوشد اعتقادات مردم تضعيف شود و به جاى آن باورهاى مادى كرايى و 
الحادى قرار كيرد. شيوه هاى مبارزه دشمنان عليه اسلام ناب كاهى به عئوان "اباحه كرى" و روزى به عنوان "اومانيسم' و 
روزى ديكّر به عنوان "ليبراليسم" و ... ظهور مى نمايد. 


دشمنان نه تنها عليه اسلام مبارزه مى كنند كه حتى شيوه هاى بسيار مناسب را نيز ارائه مى دهند. كارل ماركس مى كفت: 
"كيهو محيان ذهب للرك كارده يتما نا كلاسن مداز ده تكنينم بالك وا لشاف مهن .امسق قاض كتندو در دي 


تحريف دين حركت كنيد نا راه براى محو دين و رواج ماترياليسم هموار شود".(8) 
بى نوشت ها: 

.0 آيه‎ )١1( ابراهيم‎ .١ 

'. بحارالانواره ج 2١‏ ص .8١‏ 

. بحارالانوارء ج ١‏ ص .2١‏ 

# تند امام وحرى صني 2 

ف شيك وكات م 4 


#. حسن عاشورىء مقاله تهاجم فرهنكى و راه هاى مقابله با آن» ص 28" 


جرا مى كويند ايران كشور امام زمان(عج) است؟ 
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يرس 
باسخ 


بعضى از جوامع داراى مؤلفه و شاخصه هايى هستند كه به خاطر آن ها شهرت مى يابند. يكى از شاخصه هاى جامعه اسلامى 
ايران» اهل بيت(ع) محورى است؛ بدين معنا كه كوشت و يوست مردم ايران با محبت ييامبر(ص) و خاندان او در هم آميخته 


است و مردم ايران سخت به ييامبر و اهل بيت او احترام كذاشته و به آنان عشق مى ورزند. 
عزادارى مردم ايران براى اهل بيت(ع) و بركزارى مراسم جشن به مناسب ولادت آنان» بيانكر اهل بيت محورى آنان است. 


زهان ركه كي نموده و او را تنها منجى عالم مى دانند. آنان باور دارند كه امام زمان(ع) حكومت جهانى تشكيل داده و جهان 
را ير ازعدل وداد خواهد نمود. البته اعتقاد به مصلح كل از باورهاى عمومى تمام اديان و مذاهب است. همه جهانيان بدان 
اعتقاد دارند» ولى فرهنكك مهدويت باورى در ايران اسلامى به كونه اى ير رنكك است كه جهانيان» جامعه اسلامى ايران را به 
عنوان جامعه امام زمانى مى شناسند. در واقع تنها كشور كه اكثر جمعيت آن شيعه بوده و بر اساس فقه شيعه و اصول اعتقادات 
و باورهاى شيعه بى ريزى شده. طبعاً اعتقاد به امامان و از جمله امام زمان(عج) به صورت اكثريت قاطع در آن وجود دارد 


نوا ابران امك 


هم جنين مردم ايران عقيده دارند امام زمان آنان را در يبروزى انقلاب و تشكيل حكومت يارى كرده؛ امروز نيز حضرتء آنان 


رادر 


صحنه هاى مختلف حمايت مى كندو مردم ايران مورد عنايت خاص امام زمان(ع) هستند. از سوى ديكر آثان عقيده دارئد 
انقلاب اسلامى ايران زمينه ساز انققللاب مهدى(عج) است و اميدوارند كه حكومت ايران به حكومت امام زمان متصل كردد. 


امروزه محبث مردم ايران به ويزه جوانان به امام زمان(عج) افزايش يافته امستةة محبث مردم ايران آن حنان به امام زمان(ع) 


كسترش يافته كه ياد و خاطره حضرت در مجالس. دعاها و زيارتنامه ها جلوه خاصى كرفته است. 


جوانان به اميد ظهور او زندكى مى كنند. كسترش فرهنكك مهدويت و محبت مردم ايران به امام زمان(ع) موجب شده است كه 


جند درصد قوانين اسلام در حال حاضر اجرا مى شود؟ حكومت ما اسلامى استء جرا قوانين غير اسلامى اجرا مى شود؟ 
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يرسيس 
جند درصد قوانين اسلام در حال حاضر اجرا مى شود؟ حكومت ما اسلامى استء جرا قوانين غير اسلامى اجرا مى شود؟ 
ياسخ 


در حال حاضر هر جا به قانون نياز باشدء ابتدا در مجلس شوراى اسلامى قانون كذارى انجام مى كردد » سيس براى روشن 
شدن انطباقش با قوانين اسلام و قانون اساسىء در شوراى نككهبان بررسى مى شود. اكر منطبق با قانون اساسى و مطابق با شرع 


اسلام شد مورد قبول واقع مى شود و براى اجرا آماده مى كردد . 


قانون » آن را خوب اجرا نكند كه بايد جلو كيرى كرد. 


اكر قانونى را سراغ داريد كه بر خلااف اسلام استء بنويسيد تا بررسى كرددء ولى در اجراى قوانين ما هم قبول داريم كه 
برخى درست و صحيح اجرا نمى شود. البته مسئولان رده بالاى كشور دغدغه اجراى صحيح احكام اسلامى را دارند» ولى 
تمامى مسئولان تا رده هاى يابين همه بايد اين دغدغه را داشته باشند تا موفقيت ها بيشتر باشد. در حال حاضر نمى توان انتظار 
داشت جامعه آرمانى (كه در آخر الزمان و به دست حضرت مهدى (عج) وعده داده شده است) يياده شود. در هر حال كاستى 
و كمبود هايى وجود خواهد داشت. مهم آن است تا جايى كه امكان دارد كاستى ها برطرف شده و به سوى اجراى هر جه 
بهتر احكام و قوانين اسلامى در در جامعه كام بردارد. در اين راه هر كسى در حد و اندازه خود وظيفه دارد و نبايد از سعى و 


تلاش دست 


كتقك واتاام باشل 


اكر نظام ولايت فقيه بهترين نظام است , جرا برخى از مشكلات جامعه حل نشده , وجامعه بيشرفته اى نداريم ؟ 
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يرسسن 


اكر نظام ولايت فقيه بهترين نظام است , جرا برخى از مشكلات جامعه حل نشده , وجامعه ييشرفته اى نداريم ؟ 
باسخ 


اين سئوال درباره حكومت اميرالمومنين عليه السلام نيز مطرح مى شود . مطابق معتقدات دينى , اميرالمومنين على عليه السلام 
معصوم است و از سوى خداوند متعال به عنوان ولى جامعه اسلامى )١(‏ و همطراز ييامبر اكرم (؟) معرفى شده است . بنابراين 
در حقانيت و مشروعيت حكومت على عليه السلام هيج ترديد و شبهه اى ميان فرقه هاى مختلف اسلامى وجود ندارد . در 
قرآن كريم ابلاغ ولايت ايشان توسط بيامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم موجب اكمال دين و اتمام نعمت و راضى بودن به 
دين اسلام محسوب شده است . (") با اين همه نكاهى به تاريخ ينج ساله حكومت مولاى متقيان و اوضاع اجتماعى حاكم بر 
آن دوران ميزان موفقيت آن حضرت را در ايجادجامعه ايده آل نشان مى دهد . جنكهاى داخلى صفين , جمل و نهروان , 
تهديدات دشمنان خخارجى , كمبود نيروى انسانى توانمند و تربيت شده , كثرت مشكلات , كسترد كى بدعتها و سنتهاى فاسد 
و آلودكيهاى مزمن اجتماعى , تغيبر جارجوب نظام ارزشى زمينه هاى اين وضع را فراهم آورده بود . در همان حال على عليه 
السلام شايسته ترين فرد براى حكومت و زمامدارى جامعه اسلامى در اوضاع آن روز بود واين نابسامانيها هيج كاه ترديدى در 
اصل مشروعيت ولايت آن حضرت ايجاد نمى كند . اشاره اى به برخى مشكلات نظام اكنون نيز در نظام جمهورى اسلامى 
مشكلاتى فراوانى به جشم مى خورد . مثلا مشكلات اقتصادى كشور , 


ناشى از عوامل مختلفى است كه داورى در موفقيت نظام اسلامى , بسته به بررسى آنهاست . توضيح آنكه : جمعيت كشور 
ايران يس از بيروزى انقلاءب تاكنون دو برابر شده , قيمت كالاها در سطح جهان متناسب با تورم جهانى بالا رفته است , ولى 
قيمت نفت به عنوان مهمترين منبع درآمد نظام از سال 017 تاكنون به كمتر از يكك سوم تنزل يافته است . ضمن اينكه فرهنكك 
مصرف جامعه بسيار تغيير كرده و سطح توقعات , به نحو جشمكيرى بالا رفته است . تحريمهاى اقتصادى , جنكك و ويرانيهاى 
بسيارى كه كه تنها به جرم يايبندى به ارزشهاى اسلامى بر كشور ما تحميل شد , حوادث طبيعى فراوان و ٠٠١0‏ همه در ييدايش 
ابن مشكلاة نقشن ذارة: تاعتجار ياف فرمك تين اسك استازق ازاند يقتمتدان اسلافى و مريان دن ١‏ يكن از 
انقلاب دركير مبارزه ويا در بند رزيم طاغوت بودند و يس از انقلاب به علت نياز شديد نظام , به كارهاى اجرايى مشغول 
شدند . كروهى از ارزشمندترين تربيت يافتكان مكتب اسلام نيز در حوادث آغازين انقلاب به دست خيانتكاران و دشمنان 
اسلام به شهادت رسيدند . بزركانى جون شهيدبهشتى , شهيد مطهرى , باهنر , رجائى , شهداى محراب و ٠٠١‏ كه هر يكك 
سرمايه هاى بى نظيرى براى نظام و اسلام به شمار مى آمدند . افزون براين , دخالت دشمن در ايجاد فضاى آلوده فرهنكى 
براى نسل جوان و ٠٠0١٠‏ درنابسامانيهاى فرهنكى تاثيرى عميق كذاشت . با اين همه , نظام اسلامى , موجب سرافرازى و 


عزتمندى كشور ايران در سراسر جهان وسر بلندى 


اسك مسلماة در عرابن علاقوقها و سسشكران دنا كشع عسلماناة وا ب وحدك و كك واداقفةاننت . سياف اساقت كر 
بوسنى , ججن , الجزاير , لبنان ,مصر , تونس , سودان و حتى در كشورهاى اروياى غربى و آمريكا , الكو كرفته ازنهضت 
دينى و الهى ملت ايران است , كه از بركات روى آوردن به دين و ولايت الله محسوب مى شود . هيج كس ادعا نكرده است 
كه مجموعه قوانين اسلامى , يس از انقلا.ب در كشور اجرا شده است , بلكه - به تصريح رهبر انقلااب - تا تحقق آنجه دين 


براى جامعه ترسيم مى كند وراهى طولانى بيش رو داريم . اين مشكلات و نارساييها مشروعيت نظام را زير سئوال نمى برد . 


آيا فقه در قانون كذارى حكومت دينى كافى استء يا محتاج نتايج علوم تجربى و سياسى و ديكر تجربيات جوامع است؟ 


3 


ير سس 

آيا فقه در قانون كذارى حكومت دينى كافى استء يا محتاج نتايج علوم تجربى و سياسى و ديكر تجربيات جوامع است؟ 
باسخ 

كفايت فقه در قانون كذارىء هر كز به معناى بى نيازى از نتايج علوم تجربى» سياسى و ... نيست. لذا در موارد بسيارى» مى 
توان يافته ها و تجربه هاى كوناكون را لحاظ كرد و مناسب ترين آنها را - كه با هنجارهاى فقهى سازكار است - ب ركزيد. 
از طرف ديكرء هنجاركذارى فقه روى موضوعات خارجى» انجام مى يذيرد و جنان كه خواهد آمد شناخت موضوعات. ايجاد 
موضوعات نوين» تبديل موضوعات و نيز شناخت روش هاى بديل در اجراى هنجارهاى فقهى از طريق علوم» دانش ها و 
تجربيات بشرىء انجام يذير است. براى آكاهى بيشتر ر.كث: واعظى» احمد» حكومت دينى» صص »٠١١-١‏ ونيز: هادوى 


تهرانى» مهدىء. ولايت و ديانت» صص 8# - /اآ؛ هموء باورها و يرسشهاء صص ٠١”‏ - ١١١؛‏ و نيز: همين مجموعه يرسش هاى 
كل ال 5ل 


با توجه به جامعه رو به توسعه خودمان» جكونه ولابت فقيه قادر به اداره آن خواهد بود؟ 


3 


يرسسن 


با توجه به جامعه رو به توسعه خودمان, جكونه ولايت فقيه قادر به اداره آن خواهد بود؟ 
باسخ 


ولى فقيه نيز مانند هر مقام بلند مرتبه اى - كه در هر جامعه اى كار مى كند به تنهايى در تمامى كارها وارد عمل نمى شود. به 
عبارت ديكر او وظايف و كارويثه هاى معيّنى دارد واز شيوه ها و مجارى مختلفى متناسب با نيازهاى جامعه؛ استفاده مى كند. 


هنجارهاى الهى قدم بردارد. 


از همين رو علاوه بر دارا بودن تقواء مديريت؛ سياست مدارى و... بايد فقيه و اسلام شناس باشد و بتواند در موارد نيازء ياسخ 
دين به مسائل عصرى را كشف و استنباط و بر اساس آن جامعه را هدايت و رهبرى كند. از طرف ديككر اسلام دينى جامع و 
واقع نكر است و بر مصالح واقعى انسان در هر عصر و زمانى تأكيد دارد. بنابراين تكيه كاه اساسى ولايت فقيه كه احكام الهى 
است هيجكونه نارسايى و ناتوانى در برخورد با توسعه جوامع بشرى نداردء بلكه مهمترين هدايتكر آن به سوى توسعه اى 
ستاسب :ا كمالاك اساي و بترافة اق يكيو نكر اقراماى #رسعة فاق اسيك 


در بين دوستان دانشكاهى اين مطلب شايعه شده است كه در زمينه خودروهاى وارداتى و يا خودروهاى توليدى همجون برايد» بزو» 


سمند و ... قسمت عظيمى از قيمت زياد اينها به علت مالياتى است كه به رئيس جمهورى و قسمتى ديكر به مقام معظم رهبرى تعلق دارد» 
ابنان مى كفتند كه از 


3 


يرسيس 


در بين دوستان دانشكاهى اين مطلب شايعه شده است كه در زمينه خودروهاى وارداتى ويا خودروهاى توليدى همجون يرايدء 
يوه سمند و... قسمت عظيمى از قيمت زياد اينها به علت مالياتى است كه به رئيس جمهورى و قسمتى ديكر به مقام معظم 
رهبرى تعلق دارد؛ اينان مى كفتند كه از منبعى موثق جنين مطلبى را دريافت كرده اند. حال مى خواستم از شما كه بهتر خبر 
داريد درباره اين مطلب سؤال كنم كه جه دليلى براى رد اين مطلب داريد؟ 


باسخ 


وجود جوانانى برومند» آكاه و فهيم و يرسشكر همانند شما مايه فخر و مباهات نظام جمهورى اسلامى و جامعه ايرانى ماست و 
وأليض عوق مابش نو ورسشكرى كليل كاه وذانقن اسك 


در خصوص سؤالى كه مطرح كرده اى بايدعرض كنيمء اين فقط شايعه اى بيش نيست كه سالها قبل نيز مطرح بود و بشدت 


تكذيب شد و مدعيّان و شايعه سازان تاكنون نتوانسته اند هيج كونه مدركى دال بر اين قضيه ارايه دهند. 


دوست عزيزء شما خود نيز مى دانى و اشاره كرده اى كه شايعه است. شايعه سازان با اين اقدام ها مى خواهند جهره و 
شخصيت طراز اول كشور همانند رهبر معظم انقلاب اسلامى و رياست محترم جمهورى اسلامى را خدشه دار سازند و مردم را 
نسبت به آنان بدبين و متنفر سازند و از سوى ديكر كالاهاى خود را با قيمت كران به مردم بدهند. جند سال قبل نيز جنين 
شايعه اى مطرح شد كه ضمن تكذيب اعلام شد اكر كسى مدركى دال بر صحت اين موضوع دارد ارايه دهد و برخى از 


دوستان ما براى تحقيق تا تهران و مراكز توليد 


و فروش و مصاحبه و تحقيق با دست اند ركاران و عوامل تحقيق رفته اند» ولى هيج دليل و مدركى دال بر صحت اين موضوع 
بيدا نكردند. اكنون نيز شايعه اى بيش نيست و اكر كسى مطرح مى كند بايد از او مدركك خواست. ممكن است بكويد جرأت 
نمى كنند مدركك بدهند» مى كوييم جككونه جرأت مى كنند شايعه مى سازند و شخصيت بزركان را زير سؤال مى برند» و 
مردم را نسبت به آنان بدبين مى كنند. آيا نمى توانند ييكيرى كنند و شايعه سازان را شناسايى و مجازات نمايند. ولى حقيقتاً 


مسؤولان كشور جنين قصدى ندارند. 


قرآن كريم مى فرمايند : "هركاه شخص ناقصى (غيرعادى) خبرى نقل كرد بايد تحقيق كرد, اككر خبر صحت داشتء آنرا 
بيذيريم و كرنه به صرف شنيدن نمى توان هر حرفى را يذيرفت. در سالهاى كذشته در دوران تحصيل نيز اين شعر را خوانده 
ايم كه مى كويد : 


كرد مردى از سخن دانى سؤال حق و باطل جيست اى نيكو فعال 
كوش را بككرفت و كفت اين باطل | ستجشم حق است و يقينش حاصل است 


آنجه انسان با جشم مشاهده كند يااز روى تحقيق و تفحص و جستجوى عالمانه و محققانه به آن دست يافت مى توان 
يذيرفت» ولى صرف حرف قابل قبول نيست» بخصوص حرفهايى كه در مورد مسؤولان كشورى و لشكرى و شخصيت هاى 
مورد احترام و مسؤول كشور مطرح مى شودء اينان هميشه در معرض تهمت و افترا و شايعه هستندء بايد بكوشيم در دام شايعه 


سازان نيفتيم و اعمال نيكك خودمان را با نسبت هاى نادرست و ناروا به بزركان مورد احترام جامعه؛ تباه نسازيم. 
نظريه هاى ولايت 


در مورد انتخابى يا انتصابى بودن ولايت يفرمابيد اوَّلاً: دلايل عقلى و نقلى طرفداران آن دو ديدكاه جيست؟ ثانياً: محاسن و معايت آن 
ها را بيان كنيد. ثالثا: در مرحله فعليت و تحقق جه تفاوقى يبن انتخابى يا انتصابى بودن وجود دارد؟ رابعا » مبارزه امام خمينى با طاغ 


الفخان ا العضاى بودق ولأيك ينما سن ةلأ دلانا عقلى ونقلى طرفها زان آن دودس كاتسصينك؟ ثانا معامن ونعايت أن 
ها را بيان كنيد. ثالثاً: در مرحله فعليت و تحقق جه تفاوتى بين انتخابى يا انتصابى بودن وجود دارد؟ رابعاً» مبارزه امام خمينى با 


طاغوت و اعمال ولايت وامر كردن مردم به اين مبارزه آيا از ديدكاه انتتخاب نادرست و شتاب نبوده ابسيت؟ 


باسخ (قسمت اول) 


برادر كرامى! خرسنديم كه در جامعه اى زيست مى كنيم كه جستجو كران حقيقت جو و انديشه وران اسلام طلب آن اندكك 
نيستند. طرح سؤالات انديشمندانه شما كواه راستين بر اين حقيقت است. اميداواريم تداوم تلاش هاى حقيقت مدارانه افرادى 
جون شماء حجاب ابرهاى مُعْمّل كه بارانش جز جهالت و غفلت » و خمودى و خامكى نيست. از جهره خورشيد حقيقت 
بزدايد و نور حيات بخش و جهان تابء جان جانان بر جان هاى بى رمق و انديشه هاى سرد و تيره و سركردان بتابد. به شما 
همان كونكه در يرسش آمده؛ در خصوص مشروعيت حاكميت سياسى حاكم اسلامى يا موضوع " ولايت" در زمان غيبت دو 
ديد كاه وجود دارد: يكى ديد كان انتصابى يا مشروعيت الهى است كه آرا و استقبال مردم آن را از مرحله انشاء و تنجز نظرى 
به مرحله تحقق و فعليت عملى مى رساند و ديكرى ديد كاه انتخابى استء يعنى آرا و كزينش مردم, تعيين كننده مشروعيت 


حاكم و حكومت و قوانين است. 


آثار و نتايجى كه از اين دو ديدكاه به دست مى آيدء قطعاً متفاوت است. در ابتدا لازم است اوّلا : مفهوم مشروعيت و مقبوليت 


مشخص كردد. ثانا #تروشى قوذ اس ولابت 


اكر انتصابى باشد با انتخابى بودن آن جه تفاوتى دارد و آثار و نتايج آن در عرصع عمل كجا متمايز مى شود. 
الف) مفهوم مشروعيت و مقبوليت از ديد كاه دو مكتب: 


مفهوم مشروعيت در جامعه اسلامى با آن جه كه در جامعه غربى مطرح استء تفاوت دارد. در بينش و تفكر سياسى غرب» 
مبناى مشروعيت اراى اكثريت مردم شركت كننده در انتخابات است نه آراى اكثريتٍ مردمى كه در آن جامه زند كى مى كنند 
يا حق رأى دارند. در جامعه غربى » قانون اساسىء انتخاب دولت يا رئيس جمهور با اراى اكثريت نسبى مردم, قانونى مى شوند 
ومشروعيت يبدا مى كنند. بنابراين در انديشه سياسى غرب "مشروعيت" و " مقبوليت" دو مقوله جدا از هم يا مكمل يكك 
ديكر نيستند. بلكه ماهيتاً يكك مقوله است. در حاليكه در انديشه سياسى اسلام» مشروعيت و مقبوليت دو مقوله جداكانه و در 


عين حال مكمل يكك ديكرتك: 
مشروعيت داراى بار اعتقادى و مفهومى عميق تر و جايكاهى رفيع تر از مقبوليت دارد. 


بر يايه اين ديد كاه مبناى مشروعيت اذن خدا است و رأى مردم بدون اذن و امضاى شارع» مشروعيت آور نيست و وجاهت 
قانونى ندارد و اكر بر اساس فكر و فرهنكك جامعه و تبليغات غلط» مردم از مسير طبيعى و فطرت خويش منحرف كردند و 


ره مى فرمايند: 


" اساساً رفراندوم يا تصويب ملى در قبال اسلام ارزش ندارد '.11] همو فرمو د: واضح است كه حكومت به جميع شئون آن و 
اركان هايى كه داردء تا 


از قبل (جانب) شرع مقدس و خداوند تباركك و تعالى شرعيت بيدا نكنكك اكثر كارهاى مربوط به قوه مقننه و قضاييه واجراييه 


بدون مجوز شرعى خواهد بود و دس اركان ها كه بايد به واسطه شرعيت آن باز باشد» بسته مى شود. 

واكر بدون شرعيت الهى كارها را انجام دهند» دولت به جميع شئون » طاغوتى و مجرم خواهد بود.[؟] 

واكواقراق ذيكرئ الامسحايقن هى قرسا بلة " بي نور ل عق سكومت ير كل تدذارة سق قانون: كذارئ تدذاؤد خاكميت 
اسلامى » حكومت قانون است. حاكميت منحصر به خداست و قانون فرمان و حكم خداست . قانون اسلام يا فرمان خدا بر همه 
افراد و بر دولت اسلامى حكومت تام دارد".["] 

با توجهءبه اين انديشه و نككرش است كه امام خمينى ره مى فرمايند: اكر ولايت فقيه در كار نباشد» طاغوت است اكر به امر 
خدا نباشد» رئيس جمهور با نصب فقيه نباشد غير مشروع است. وقتى غير مشروع شدء طاغوت است" [؟] 


از ديدكاه امام ره آراى مردم جهت انتخاب فردى به عنوان رئيس جمهور مشروعيت آور نيست » بلكه تأييد و امضاى " ولى 


فقيه" كه مأذون از طرف خدا است » به حاكميت وى مشروعيت مى بخشد. 


آيت الله جوادى آملى مى فرمايد: " مشروعيت » همه اركان و نهادهاى قانونى در حكومت اسلامى و در رأس آن ها ولايت 
فقيه» از ولاءيت تشريعى الهى سرجشمه مى كيرد, نه از رأى مردم اساساً هيج كونه ولايتى جز با انتساب به نصب و اذن الهى 


مشروعيت نمى يابد و هر كونه مشروع دانستن حكومتى جز از اين طريق» نوعى شركك در ربوبيت تشريعى الهى به 


شمار مى رود".[ه] 
ب) جايكاه مقبوليت يا نقش مردم در نظام سياسى اسلام. 
قول مشهور ميان فقهاى شيعه اين است كه مشروعيت "ولايت " ازناحيه شرع و دين تعيين مى كردد. 


و فقيه از سوى شارع مقدس (يعنى ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع)) به عنوان خاتفين ولك انر" | 8] متضيوب شله است 
به بيان ديكر» مبناى مشروعيت حكومت از ناحيه شرع و حق تعالى است و شارع مقام "ولايت" را به كسى اعطا فرموده كه 
دازاق ققافة: و عتدالث و .كنات إذاره جتامعة راشي انا شحمن والجد شرابط يراق اعمال سكويت .و ولايت نارجن مقبوليت اذ 
ناحيه مردم است. اككر مردم فقيه را نيذيرند. فقيه عمللا نمى تواند حكومت تشكيل دهد و اعمال ولايت كند جنان كه امامان 
معصوم(ع) » حق ولاءيت و حكومت از طرف خدا داشتند. اما جون مردم با آن ها همكارى نكردند و از قبول "خا كفن ةو 
ولاميت " آنان سرباز زدند» امكان تشكيل حكومت وو اعمال ولايت براى آنان فراهم نككشت. على بن ابيطالب(ع) در مدت 
قريب به ١0‏ سال به علت عدم مقبوليت مردم» در صدر حكومت قرار نككرفت. ولى وقتى با استقبال و حضور[/] مردم مواجه 
شد و به اصطلاح مردم با آن حضرت بيعت كردند» توانست » اعمال ولايت نمايد. نكته قابل دقت و توجه اين است كه اين 
مردم نبودند كه با بيعت خودء به حكومت آن حضرت مشروعيت بخشيدند» بلكه آن حضرت در موقع خانه نشينى خويش نيز 
ولايت داشت» ولى به علت عدم حضور مردم نمى توانست اين ولايت را اعمال كند. امام خمينى ره مى فرمايد: " لازم است 
كه ققها اجتماعا با انفرادا حكومت 


تشكيل دهند. اين امر اكر براى كسى امكان داشته باشد واجب عينى است وكرنه واجب كفايى است در صورتى هم كه ممكن 
نباشد» ولايت ساقط نمى شود؛ زيرا ازجانب خدا منصوبند.[8] 


ازتوضيحات ذكر شده نتيجه مى كيريم كه جايكاه انتخاب مردم و ارزش اراى آنان در فعليت بخشى ولايت الهى است. به بيان 
ديكر» حاكميت ولى فقيه دو مرحله دارد: ١‏ مرحله ثبوت: در اين مرحله شارع مقدس اصل مشروعيت را براى فقيه به عنوان 
حكم وضعى جعل مى كند. جنان كه امام ره مى فرمايد: والولايةٌ من الامور الوضعيه الاعتباريه العقلاييه. 


امامت و ولا-يت به " جعل" وانشاء وانتصاب نياز دارد. تفاوتى ازاين جهت بين دو ديد كاه انتخاب و انتصاب نيست. منتها 
انتخابيون معتقدند منشأ مشروعيت » مردم هستند و حق انتصاب و جعل و انشاء با مردم است. ولى انتصابيون مى كويند از آن 
جايى كه حق حاكميت و ولا-يت حقيقى در انحصار خداوند است » حق انتصاب وجعل و انشاء نيز از آن او است. جنان كه 
خداون تاخطات "الى حاعلك للناين اماما " منصب امامت و حاكميت را براى حضرت ابراهيم (ع) " جعل '" فرمود. و امام 
صادق (ع) حكم انتصاب راويان حديثى كه عارف به حلال و حرام خدا باشند» يعنى فقها را با بيان "انّى جعلته عليكم حاكماً" 


انشاء فرمود. 


" جمهور مردم" به وجود مى آيد. يس اكر با مقبوليت مردمى واجه نشود ولايت از قوّه (يا مرحله ثبوت وانشاء حكم) 


بنابراين» هر كاه سؤال شود. اكر آراى مردم جهت انتخاب فردى به عنوان رهبر يا رئيس جمهور مشروعيت ساز نيستء بلكه 
وجاهت قانونى و مشروعيت ولا-يت » از ناحيه شرع و دين تعيين مى كردد. يس جايكاه اتتخاب مردم و ارزش اراى آنان جه 
مى شود؟ و جرا بر اساس قانون اساسى جمهورى اسلامى » مردم با شركت در انتخابات فردى را به عنوان رئيس جمهور 
اتتخاب مى كنند؟ بايد كفت: اككر جه زير بناى مشروعيت "ولايت" اذن خداوند تباركك و تعالى مى باشد حتى ييامبران و 
أماينان نه "جاكميةاءو وكرت ” انان به اذن خدا است و به نيابت و خلااغت از خداء و با اذن اوء و در شعاع شرايطى كه 
خداوند تعيين فرموده؛ بر جان و مال مردم ولا-يت دارند» ليكن تحقق عملى و فعليت عينى آن راء بيعت يا آراو كزينش و 
استقبال و همكارى مردم معين مى كند. تا حكومتى از مردم و با مردم نباشد واز حمايت و يشتيبانى مردمى برخوردار نكردد. 
كا رآ مد و موفق نخواهد شد. جمله " ولا حضور الحاضر و قيام الحجةٌ بوجود الناصر ... لألقيتٌ حبلها على غاربها"[9] در كلام 
على(ع) ناظر به همين مطلب است» جون بدون حضور مردم در صحنه؛ اعمال ولايت امكان ندارد؛ زيرا كسى كه فرمانش مطاع 
نباشد و رأى و نظر او اطاعت نككردد . "ولايت " وى به مرحله فعليت نرسيده است همان كونه كه اميرالمؤمنين (ع) مى فرمايد: 
"ارا تن لبا ".ىا 


البته از اين نكته نبايد غافل شد كه اكّر 


فقيه براثر ييرى از فقاهت افتاد و يا فسقى و يا بى عدالتى انجام داد خود به خود از مشروعيت مى افتد و ديكر ولايت ازجانب 


خدا ندارد تا تأييد او مشروعيت بياورد و لازم نيست خبركان او را از ولايت بيندازند. 


تبيين دو ديدكاه: 
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الف) ديد كاه انتصاب : نظريه يردازان انتصاب بر اين باروند كه شارع در زمان غيبت نسبت به رهبرى جامعه سكوت نكرده و 
به بيان ويد كيهاى رهبر هم اكتفا ننموده استء بلكه همانند زمان حضور معصوم (ع) به انتصاب رهبرى اقدام كرده استء با 
اينتفات كه در زمان حضورء افراد مشخصى را به رهبرى منصوب نموده , اما در عصر غيبت» فقهاى واجد شرايد را به طور عام 
به سريرستى مردم منصوب فرمود. بر اساس اين مبناء مشروعيت حاكميت حاكم, از سوى معصومان(ع) با اذن خدا به وجود 
آمده و مردم در اصل و منشأ مشروعيت ان نقش ندارند. اكثريت قريب به اتفاق فقهاى شيعه بر همين باورند. در ذيل به 


نظريات برخى فقها كه در آسمان فقاهت جون ستاركان بر فروغ مى درخشند اشاره مى شود: 


١‏ شيخ مفيد ره مى فرمايد: اجراى حدود و احكام انتظامى اسلام از وظايف سلطان و حاكم اسلامى است. اين حاكم بايد از 
طرف خدا مأذون و منصوب باشند. امامان (ع) نيز اين امر را به فقهاى شيعه تفويض كرده اند تا در صورت امكان مسئوليت 


اجراى آن را بر عهده كيرند. 


؟ محقق ثانى ره مى فرمايد: فقهاى شيعه اتفاق نظر دارند كه فقيه عادل امامى داراى شرايط فتوا كه از وى به مجتهد در احكام 


شرعى تعبير مى شود. در همه امورى كه نيابت 


در آن دخالت دارد» نايب امامان معصوم (ع2 | سيو 


محمد حسن نجفى صاحب جواهر الكلام فى الفقه ره مى فرمايد: فقيه داراى ولايت تامّه و عامّه است . و در مورد كسانى كه 
در عموميت ولايت فقيه دجار وسوسه و تشكيكك شده اندء مى كويد: كانّه ما ذاق من طعم الفقه شيئاً ولا فهم من لحن قولهم 


]١١[ .... رموزهم‎ 

شخصيت هايى همانند محقق حلى» محقق اردبيلى» محقق نراقى همكى بر اين باورند. 

ازاين روء حضرت امام خمينى ره مى فرمود: ولايت فقيه جيز تازه اى نيست كه ما آورده باشيم.| ؟١]‏ 
جكونكى ولايت فقها در مقام فعليت 


بنابر نظريه انتصاب» در عصر غيبت » همه كسانى كه داراى سه شرط لازم باشند» يعنى از فقاهت, عدالت و قدرت و تدبير 
كافى در اداره شئون جامعه برخوردار باشند» ولايت دارنء اما اين ولايت فقط در مقام ثبوت و تئورى و نظر استء ولى در مقام 
عمل و اثبات اكر به فرض فقهاى متعددى حايز سه شرط ذكر شده باشند همه آن ها نمى توانند اعمال ولايت كنند» بلكه فقط 
يكك نفر ازميان آنان "ولى- " امر مسلمين و حاكم آنان تعيين مى كرددء جون حكومت به خودى خود هدف نيست .بلكه 
ابزارى است براى فراهم ساختن بستر و محيطى مناسب جهت رشد و تعالى انسانيت و تقويت ايمان و عبوديت, و جل و كيرى از 
هرج و مرج . نيل به جنين هدف با تعدد حاكم امكان يذير نيست. امام رضا(ع) فرمود: دو نفر نمى توانند ولايت و امامت 
مسلمانان را در يكك زمان در دست داشته باشند؛ زيرا دو فرد متفق القول كه در عمل و مديريت 


نظر واحدى داشته باشند» يافت نمى شود. نتيجه دو كانكى در رهبريت و مديريت جامعه؛ بيدايش اختلاف و كسترش هرج و 


مديريت متعدد نه تنها جامعه را به سوى رشد و كمال و يبشرفت اجتماعى و تقويت ايمان هدايت نمى كند» بلكه عامل توسعه 


و تعميم كناه و معصيت و هرج و مرج مى كردد. 
بقاى ولايت مشروط است نه مطلق 


يكى از ويزكى هاى مبناى مشروعيت الهى حكومت ., در عزل رهبرى ظهور بيدا مى كند. بر اساس ديد كاه مذكورء اين مردم 


تسسد كهرهير راعز لس كشلدة زيرا آتان به وهروسق حاكميت نداده انوخا از او بكي قو ميق و اكمية ياققية بن اشام 


احراز شرايط و ويذكى هاييى داده شده است » هر كاه فقيه آن ويد كَى ها رااز دست بدهدء خود به خود منعزل مى كردد. به 
ذيكر يبان + علث حدوث همان غلت بقاق مشروعيت است. فقاهت: عدالث :و تديير و كفايث همان كونه كه عامل تحدوث 


مشروعيت بود. عامل بقاى آن نيز هست. امام راحل ره فرمود: 
باسخ (قسمت دوم) 


اككر فقيهى بر خلاف موازين اسلام» كارى انجام دهدء نعوذبالله » فسقى مرتكب شده خود به خود از حكومت منعزل است؛ زيرا 
او از امانتدارى ساقط شده است.[7١]‏ 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران بر اساس روايات و مفاد آيه " فاسئلوا اهل الذكر" انتخاب فقهاى مجلس خبر كان 


رهبرى توسط مردمء راهكار است كه مشروعيت و مقبوليت را با هم ييوند مى زند. 
ادله انتصابيون 


الف) دليل عقلى : آيت الله جوادى آملى مى فرمايد: تمام ادله اى كه درباره نوك امامت عام خناة اقانه تن شوددر زهان 


غيبت درباره ولايت فقيه نيز قائم است.[؟١]دلايل‏ عقلى كه بر ضرورت امامت و وجوب تشكيل حكومت براى تحقق و فعليت 
بخشى احكام الهى دلالت دارد. عيناً بر ضرورت تداوم ولايت فقيه در عصر غيبت نيز دلالت دارد؛ زيرا ملاك و مناط حكم 
واحد است به ديكر بيان از ديدكاه اسلام» حكومت يا لذات هدف نيستء بلكه ايزارى است براى حاكميت توحيد و نفى 
شرك و طاغوت واجراى قوانين الهى و بر قرارى عدالت اجتماعى با انكيزه و رويكرد رسيدن به مقام قرب ربوبى . بى ترديد 
اين فلسفه و ملااكك و مناط در همه عصرها و نسل ها وجود دارد. امام خمينى ره مى فرمايد: اصولاً قانون و نظامات اجتماعى » 


مجرى لازم دارد. 
در همه كشورهاى عالم و هميشه اين طور است كه قانون كزارى به تنهايى فايده ندارد. قانون كزارى به تنهايى سعادت بشر را 


تأمين نمى كند. يس از تشريع قانون» بايستى قوه مجريه اى به وجود آيد . به همين جهت,ء اسلام همان طور كه قانون كزارى 


كرده » قوه مجريه هم قرار داده است. 
ولى امر » متصدى قَوٌه مجريه هم است.[ ]١18‏ 


همو در كتاب البيع يس از بيان ضرورت عقلى وجود امام مى فرمايد: فما هو دليل الامامه. بعينه دليل على لزوم الحكومةٌ بعد 
غيبةٌ ولي الامر عجل الله تعالى فرجه الشريف. 


يعنى همان دليل عقلى كه ضرورت وجود امام و رهبر را در زمان حضور اثبات مى كند همان دليل به عينه لزوم حكومت 
اسلامى را در زمان غيبت هم اثبات مى نمايد. يس از اثبات اصل ضرورت تشكيل حكومت اسلامى در زمان غيبت به دليل 


عقل» لزوم 


حاكميت و ولايت فقيه را به دليل نقلى مى توان اثبات نمود. 


ب) دليل نقلى: براى اثبات ولا-يت فقها در زمان غيبت حضرت ولى عصر(عج) به عنوان نايب و جانشين امامان عموماً و 
حضرت بقيةُ الله(ع) خصوصاً به روايات زيادى تمسكك جسته شد برخى روايات مطرح در اين باب را به عدد ده[18] و برخى 
به نوزده[/1١]‏ رسانده اند» ولى ما به ذكر دو دليل نقلى به طور خخالاصه اكتفا مى كنيم.[18] 


غهر من كونرك از امام صادق(ع) سؤال كردم دو نفر از دوستان ما (شيعيان) در مسائل دين و ميراث اختلاف داشتند. 


نزد سلطان و حاكم ستمكر يا قاضى منصوب از طرف آنان رفتند واز آنان خواستند كه بين آن ها قضاوت كند. آيا اين ها كار 
درستى كردند؟ حضرت فرمود: هر كسى داورى از آن ها بخواهد حق باشد يا باطل در حقيقت از طاغوت دادخواهى كرده. 
هر جه را به حكم و قضاوت آنان بازستاند» حرام است. هر جند حق وى باشد. يرسيدم جه كار مى خواستند بكنند؟ حضرت 
(يكك قاعده كلى بيان) فرمود: بايد بنكريد از ميان شما جه كسى حديث ما را روايت و حلال و حرام ما را شناخته است (فقيه)» 


برويد نزد او و به داورى او رضايت دهيد كه من او را حاكم بر شما قرار دادم. 


امام صادق(ع) باتمسكك جستن به آيه شريفه " يريدون ان يتحاكموا الى الطاغوت... " شيعيان را از رجوع به حاكمان طاغوت 
دن كمه زموه مان عون داقتك و اخضصوه] ره اق وال " قاقيها ".كر اب سيك وا زدحقا كما ١8:‏ | ابتسفاده قد هدي 


است 


كه حاكم بر همه جوانب و ابعاد شئون جامعه حكومت دارد. 


١‏ توقيع شريف منسوب به امام زمان(ع) : آن حضرت در ياسخ نامه اسحاق ين يعقوب مرقوم داشته است ... و اما الحوادث 
الواقعه فارجعوا فيها الى رواةً حديثنا فانّهم حتجتى عليكم و انا حجةٌ ...[70] با توجه به اين حديث و احاديث مشابه است كه 
برخى از اكابر فقهاى شيعه يس از بيان اين مطلب كه ولايت فقيه عام است و در تمام امور و شئونى كه نيابت جريان بيدا مى 
كنك كنتردةاضت من فزمايدة شكفت: اكير دوو ازخاون و اننظاراسث كدمرخي در.سطلة ولايت:فقبه درتؤمان غيت دجار 
وسوسه شده اند انككار اين افراد بهره اى از فقه ندارند و كلمات و اقوال ائمه(ع)را نفهميده اند و در كلام آنان كه فرموده اند: 
ال اعد دك اكد نامدا حي و ينه وكين الكو ابن دلت ردقه ولا ب لوم مها اد امون 


هايى نمى شدند زيرا اين لغات و واه هاء ظهور در ولايت عامه فقيه دارد. 
ويذكيهاى ديد كاه انتتصاب و ضعف هاى آن 


الف) ويؤكى ها: ولا-يت فقيه و رهبريت فقها از منظر " مشروعيت الهى "هم از جهت ماهيت و مبنا متمايز و برتر از مقبوليت 
مردمى محض است و هم به دليل داشتن بار اعتقادى و ارزشى » از لحاظ راهبردى و كارآمدى » جايكاهى رفيع و كارآمد تر 
ازآن دارد هم اكنون به برخى از آن ويكى ها اشاره مى شود: ١‏ قداست:از ديدكاه انتصابء ولايت فقيه استمرار ولايت 


ائمه(ع) است. 


علماى شيعه ولايت را هم سنكك "اصول 


ديق و:قوزأاسن آن " توعبيد من ذائتة وابق عقينة وا ياوها جديت وروابت هوهق :من ساودل ممكن ابت مو لاشو از 
اين كه وللايت امامان(ع) در طول ولايت خدا و ييامبر اسلام (ص) قرار دارد و انكار ولايت آنان به منزله مردود ساختن ولايت 
خدا و نبىئ مكرّم (ص) است. مطلبى است كه از ضروريات مذهب مى باشد و ده ها حديث و روايت هم ناظر به ولايت آنان 
مى باشدء اما به جه دليل كه " ولايت فقيه" هم متناظر با ولايت امامان (ع) باشد و از همان جايكاه و منزلت برخوردار باشد. 


معتقدان به ديدكاه انتصاب ياسخ مى دهند قيل مقبوله عمر بن حنظله ناظر به سؤال ذكر شده است و ياسخ آن را مى دهد. امام 
مى فرمايد: ... فاذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فانّما استخفٌ بحكم الله و علينا رد والرادٌ علينا الرادٌ على الله و هو على حدّ الشركك 
بالله.[١1؟]‏ 


١‏ حجيت: وقتى مردم از منظر اعتقادى به "ولايت فقيه" نككريستند و ولى فقيه را امين و جانشين بيامبر وامامان (ع) و نايب عام 
امام زمان (ع2 در زمان غيبت دانستند» اطاعت از فرمان رهبرى را بر خود واجب شرعى مى دانند؛ زيرا از ديد كاه آنان فقها 


امام خمينى ره مى فرمايد: امروز فقهاى اسلام حجت بر مردم هستند. همان طورى كه حضرت رسول » حجت خدا بود و همه 
امور به او سيرده شده بود» فقها از طرف امام (ع) حجت بر مردم هستند همه امور و تمام كارهاى مسلمين به آنان واكذار شده 
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است. 


در توقيع شريف» حضرت ولي عصر (عج) فرمود: " فانُّهم حيجتى عليكم و انا حجة الله عليهم '".[17] 
“' كارا مدى. حفظ ثبات و وحدت جامعه: 
وقتى جتر قداست و حجيت شرعى و الهى بر سر قامت "ولايت فقيه" و رهبريت جامعه قرار كرفت. 


قرار كيرد بر قلوب و نفوس مردم حكومت مى كند. بديهى است كه اطاعت يذيرى از رهبر» عامل مهم براى حفظ ثبات و 
وحدت جامعه نظام مند» مى باشد و مردم. مشاركت سياسى را وظيفه شرعى خود مى دانند. 


؟ تلفيق مشروعيت و مقبوليت: 


جامعه ايدئولوزيكك كه بر مبناى يذيرش مبانى دين شكل كرفته و ساختار حاكميت را بر يايه آموزه هاى آسمانى و الهى 
بذيرفته است. ميان مشروعيت الهى و مقبوليت مردمى يكك نوع وفاق و هماهنكى طولى مى بيند. به بيان ديكر » مردم با توجه 
به ملاكك و معيارهاى ارائه شده از طرف شارع مقدسء رهبر خود راز ميان واجدان شرايط به صورت مستقيم يا توسط 
نخبكان و خب ركان كزينش مى كتند. 


ه زوال مشروعيت يا مشروط بودن ولايت فقيه در عين شموليت و مطلق بودن آن. 
ب) عيوب ديدكاه انتصاب از منظر انتخابيون. 


١عدم‏ مسئوليت يذيرى : يكى از اشكالاتى كه بر مبناى مشروعيت الهى ولايت فقيه از طرف انتخابيون وارد مى شود.ء عدم 
مسئوليت يذيرى است. مى كويند: جون حاكم اسلامى » مشروعيت و وجاهت قانونى خود رااز شرع مى كيرد» يس فقط در 


برابر شرع مسئوليت دارد. به ديكر بيان» وقتى ولايت فقيه» مشورعيت 


خويش رااز مردم اخذ نكرد و مردم هم نمى توانند او را از حاكميت عزل نمايند. ولى فقيه خود را در برابر مردم مسئول نمى 


دائنك. 


بررسى: حقيقت اين است كه خدشه اندازان و اشكال سازان يا از معارف و متون اسلام و شرايط مبناى مشروعيت الهى بى 
اطلا-ع و نا كاهند. جنان كه محمد حسن نجفى صاحب جواهر اينان را متهم به ناآ كاهى از فقه و عدم فهم كلام امامان(ع) 


نموده افيت: 


يا با شبهه افكنى هاى خويش اهدافى غير از حقيقت خواهى را دنبال مى كنند؛ زيرا بر اساس ديدكاه اتتصاب حاكم اسلامى دو 
مسئوليت دارد. مسئوليتى در برابر خدا و مسئوليتى در برابر مردم اميرالمؤمنين(ع) مى فرمايد: اى مردم, همانا من بر شما حقى 
دارم و شما نيز بر من صاحب حق هستيد, اما حق شما بر من اين است كه از هدايت و راهنمايى و نصيحت شما كدتاهى 


نورزك. براى تأمين رفاه زندكى و تعليم و آموزش شما تلاش كنم. اما حق من بر مشا اين است كه .... 


و بلكه بايد كفت مسئوليت حاكم در برابر خداء جيزى جز خيرخواهى براى مردم و برقرارى عدالت اجتماعى و تأمين رفاه و 
آسايش آنان و فراهم ساختن بسترى مناسب براى ارتقاى سطح علمى و فكرى مردم و اعتلاى امر دين و معنويت و دنياى آنان 
نيشت ,جه كسى كه از معازق اسلامئ ا كاهن داشته باشد ؤلى اين مسائل زا ذركك نكند؟ آبا مئةتوان باور كرد اسان 
حقيقت جويى صاحب انديشه اى از قرآن ونهج البلاغه و كلام نورانى امامان(ع) توشه اى بركرفته» ولى اين حقايق را نيافته و 
تفيسيدة انبت؟ كافى اسك يراق 


درك حقيقت ناب و مسئوليت حاكم اسلامى به نهج البلاغه از جمله خطبه 1١‏ نهج البلاغه و نامه هاى ‏ -14-18- 7١‏ 


وتات اوناخ نات لقان مخصوى)] ذو او 8٠‏ مزاجفه كيد 


نداند از زير بار مسئوليت مردمى نيز زود شانه خالى مى كند و به توجيه كردن اعمال خويش مى يرداز. كسى كه معتقد نباشد 
خداى حاضر و ناظر كه از انديشه و خيال و نفوس آدمى آكاهى دارد اين مسئوليت را به او داده واو خليفه و حاكم منصوب 
از طرف او استء آن جه كه هواى نفس او مى طلبدء انجام مى دهد و هر كاه مردم از بى كفايتى او آكاه شدند اككر توانست با 


علب آزازى در كرطقن رهبرئ: 


برخى براين باورند كه ديدكاه مشروعيت الهى با دمو كراسى و مردم سالارى منافات دارد» جون مردم موظفند رهبرى را با 
توجه به ملاكك و معيارهاى ارائه شده از سوى شرع كزينش كنند» در حالى كه مردم سالاسرى اقتضا مى كند كه مردم در 


كزيتقن رهبرئ آزاد تاشند جئان كه دن جامعة غربى حنين اسث: 
بررسى : اوّلا : آيا در جوامع غربى هيج مكانيسمى براى كزينش رهبرى وجود ندارد؟ 


ايا قانون اساسى آنان بيش بينى نكرده كه رئيس جمهور بايد از ميان جه كسانى انتخاب شود و داراى جه ويد كى هاى 








اساسىء علمى » اخلاقى و غير آن باشد؟ ايا اين كونه سخن كفتن مغلطه بافى نيست؟ 


ساكت نيست و انتخاب آن را به طور مطلق در اختيار مردم قرار نداده » بلكه ويزكيهايى را براى شخص رهبر معين كرده و 
كفته مردم خودشان با توجه به آن معيارها هر كسى را خواستند انتخاب مى كنند و مدت زمان رهبريت او را تعيين مى كنند. 


ثالثاً: تشكيل حكومت در جامعه اى امكان يذير است كه اكثريت مردم آن مسلمان باشد. حاكميت ولايت فقيه در جامعهاى 
محقق مى كردد كه اكثريت مردم شيعه و ييرو امامان معصوم(ع) باشند و ولا-يت فقيه را استمرار ولا-يت امامان(ع) مى دانند 
بنابراين جكونه مى توان كفت كه اصل ولايت فقيه با جمهوريت و مردم سالارى تضاد دارد» در حالى ك..اكثريت مردم ايران 
مسلمان و داراى مذهب شيعه دوازده امام...هستند و طبعاً خواستار اجراى احكام و قوانين اسلام بر يايه قرآن و فقه اهل البيت(ع) 
هستند و آحاد مردم براى تحقق و اجراى ان مصايب و شدايد و سختى هاى زيادرى را تحمل نمودند از سوى ديكر در جندين 
اصل ازاصول قانون اساسى جمهورى اسلامى كه 98/ مردم به آن رأى دادند. ولا-يت فقيه به عنوان محور اساسى حكومت 
اسلامى ذكر شده است از جمله در اصل ينجم و يكصدو هفتم و... امام خمينى ره فرمود: مجموعه قوانين اسلام كه در قرآن و 
سنت آمده » توسد مسلمانان يذيرفته و مطاع شناخته شده است. اين توافق و يذيرفتن (مردم) كار حكومت 


را آسان نموده و به خودٍ مردم متعلق كرده است. 
ديد كاه انتخابيون 


ديد كاه اتتخاب در اصل ولا-يت فقيه كه به اصطلاح مشروعيت مردمى ناميده مى شود » قراطت ها و بينش هاى كوناكونى 
دارد. تشتت آرا و اختلاف ديكاه ها در اين مسئله سبب ابهام آن نيز شده است. تشتت آرا و شفاف نبودن مبانى از سويى و 
تكثر بودن هدق فاص مورة نظر مدذغيان از سوى :د بكر يجيد كىن مسغكله را مشاعق ساعفه است اكز ييشن ازيزيان ديد كاه 
هاى مختلف "كزينش كرايان" به اين سؤال ياسخ داده شود كه طرف داران مبناى مشروعيت مردمى جه هدف هايى را دنبال 
مى كنند. شايد بتواند تا اندازه اى به شفاف شدن آن كمكك كند. 


باسخ (قسمت سوم) 
اهداق كرينشن كرايان 


كزينش كرايان يا حاميان ديدكاه انتتخاب هدف هاى متفاوتى را دنبال مى كنند. در ذيل به برخى از آن اشاره مى شود: ١‏ 


بعضى ها با طرح اين نظريه» در صدد اثبات مردم سالارى و نوعى دم وكراسى به مفهوم غربى آن در جامعه دينى هستند. 
؟ كروهى با ارائه اين نظريه مى خواهند اصل ولايت فقيه را زير سؤال ببرند و به تدريج آن رااز ساختار حكومت حذف كنند. 


" برخى با طرح اين دي دكا درصدد محدوديت اختيارات ولايت فقيه هستند. از اين روازولايت فقيه . به عنوان وكالت و 


قرارداد تعبير مى كنند كه نتيجه آن عزل و نصب حاكم از سوى مردم بوده و محدوديت زمانى ولايت را نيز در يى دارد.[”؟] 


تبيين ديد كاه ها و مبانى انتخابيون 


كروهى از طرفداران نظريه انتخاب معتقدند كه شارع مقدس نسبت به حكومت سكوت كرده است و اين مردم هستند 


كه با آراى خويش تصميم مى كيرند جه كسى را كزينش كنند و زمام امور حكومت و جامعه را به او بسيارند. بر يايه اين 
نظريه » رهبر جون مشروعيت خويش رااز مردم مى كيرد. در قبال مردم نيز مسئوليت دارد. همان كونه كه مردم او را نصب 


كردند» مى توانند او را عزل كنند. 


بعضى بر اين باورند كه دين در امر حكومت ساكت نيستء بلكه امر حكومت را در زمان غيبت به مردم واككذار كرده است. 
بدون اين كه شرايطى و ويزكى هايى براى شخص رهبر و كزينش آن معرفى كند. بر اساس اين نظريه اكر جه منباى 
مشروعيت رهبرى و ولا-يت » دينى و الهى است و به امر شارع مقدس استء ولى از لحاظ نتيجه با نظريه "سكوت" تفاوتى 
ندارد؛ زيرا شارع شرايطى معين نفرموده يس همان كونه كه مردم مى توانند» هر كسى را خواستند كزينش كنند» مى توانند او 


عده اى معتقدند كه شارع نسبت به حكومت سكوت نكرده » و انتخاب رهبر را نيز بدون شرايط به مردم واكذار نكرده؛ بلكه 
فرموده ييشوا و رهبر امت كسى است كه داراى ويد كى هايى باشد از جمله آن ها فقاهت و عدالت و مديريت است. اما 
انتخاب رهبر همانند رئيس جمهور مستقيماً توسط مردم انجام مى كيرد و شرايط و ضوابط كزينش و مدت دوره رهبريش را 
مردم يا نمايند كان آنان معين مى سازند. بنابراين» رهبر وكيل مردم است. از طرف مردم انتخاب مى شود و توسط آنان هم 


عزل مى كردد. 


كروهى ديكر از انتخابيون معتقدند كه رهبر و ييشواى امت اسلامى بايد از ميان فقهاى عادل و 


مدير توسط كبن كان وانجكان جامعة التغاتف قتوذء انا رهراق دخالت :دن امور زا تداز او تمى تواند كين رانضت :با عرزل 
نمايدء بلكه فقط حق نظارت دارد و به اصطلاح مى تواند استطلاع نمايد و در مقابل انحرافات و كجى هاى جامعه موضع 
كيرى كند و توصيه و نصيحت كند. امر به معروف و نهى از منكر نمايد . بنابراين ديد كاه » منشآ مشروعيت ولا-يت فقيه 
انتصابى از طرف شارع است » ليكن در كيفيت اعمال ولايت و كستره آن بحث دارند. 


بررسى: 


هر كسى با زبان عربى حتى در حد ترجمه آشنا باشد و با الفباى متون اسلامى آشنايى داشته باشد به بطلان نظريه اول و 
دوماذعان و اطمينان بيدا مى كند. در روايات » فلسفه حكومت و رهبرىء اجراى قوانين» حفظ وحدت. دفاع از نظام » ايجاد 
نظم و احقاق حق و ... بيان شده است. بى ترديد ملاك و حكمتى كه فلسفه وجود رهبرى را در زمان حضور اقتضا مى كرد. 
در زمان غيبت نيز وجود دارد. هدايت بشرء اجراى احكام , احقاق حق» دفاع از نظام» اخذ ماليات و ... در زمان غيبت نيز امرى 
ضرورى است يس تشكيل حكومت و كزينش رهبر امرى واجب است. يس جه طور امكان دارد كه شارع نسبت به رهبرى و 
حكومت سكوت كرده باشد يا تصميم كيرى در آن مهم را به مردم واككذار كرده باشد. برخى از فقها همانند صاحب جواهر 
در خصوص اجراى احكام توسط فقها ادعاى اجماع كرده و مى فرمايد: يكى از امور بعيد و دور از انتظار » وسوسه و تشكيكك 


برخى افراد در مسئله ولايت فقيه 


است. وسوسه كران و تشكيكك كنندكان در موضوع ولايت فقيهء نه تنها فقيه و آكاه به متون اسلام نيستند انككار طعم و مزه 


فقه را نحجشيده اند.| ؟] 


اما در مورد نظريه سوم و جهارم » جنان كه توضيح داده شد, مبناى مشروعيت ولايت فقيه مردم نيستند. اين مردم نيستند كه 
ولأيقاءزابه ققنه"داده'اندة نا بتواتد از او كيرتد يلكه انان ازجانب خد| عنضوت شده :اتن »حوزه:ولايت انان در كستره ان 
است كه ييامبر اكرم و ائمه(ع) . داشتند زيرا فقهاء به عنوان نيابت از آنان ولايت دارند . جنان كه امام خمينى ره مى فرمايد: " 
فقهاء از طرف امام (ع) حجت بر مردم هستند, همه امور و تمام كارهاى مسلمين به آنان واككذار شده است ".[10] باز مى 
فرمايد: اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم (ص) بيشتر از حضرت امير(ع) بود يا اختيارات حكومتى حضرت امير(ع) 
بيش از فقيه استء باطل و غلط است . البته فضايل حضرت رسول اكرم(ص) بيش از همه عالم است و بعد از ايشان فضايل 
حضرت امير(ع) از همه بيشتر است. لكن زيادى فضايل معنوى» اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. همان اختيارات و 
ولايتى كه حضرت روسل و ديكر ائمه صلوات الله عليهم در تدارك و بسيج سياهء تعيين ولات و استانداران» كرفتن مانو 
صرف آن در مصالح مسلمانان داشتند خداوند همان اختيارات را براى حكومت فعلى (فقيه) قرار داده است.[12] 


آيات و رواياتى كك مردم راابه بهره كيرى از تجارب و افكار و انديشه هاى ديكران فرا مى خواند و به اصل شورا و مشورت به 


عنوان يكى از 


اركان اداره شئون جامعه تأكيد مى ورزد. مستند استدلال انتخابيون مى باشد. در ذيل به ذكر جند نمونه اكتفا مى كردد. 
الق) اناك ١‏ والدية استجابوا لرئّهم و اقاموا الصلوةً و امر هم شورى بينهم.[1؟] 

؟ وشاورهم فاذا عزمت فتوكل على الله... ]18[١‏ 

ب) روايات: ١‏ من استبدٌ برايه هلكء و من شاور الرجال شاركها فى عقولها.[9؟] 

؟ من استقبل وجوه الآراء عرف مواضع الخطا.[ ]7١‏ 

بى ترديد كزينش رهبرى يكى از موضوعات مهمى است كه بايد بر اساس رايزنى و مشورت به وجود آيد. 

بررسى و اشكالات 


١‏ اهميت مشورت در فرهنكك اسلام ترديد نايذير است. اما آن جه كه مورد غفلت واقع شده؛ قلمرو و كاربرد آن است. 
موتو وخ ورا كورود دارط كد سوير اع و تقل الع وحمو انل تعدا تعن ماوق لذن قحر حك لمر افر 
مشورت را مشخص مى كند . جايى براى كفتكو و تصميم كيرى باقى نمى كذارد مثلا وقتى خداون به نبى مكرّم (ص) مى 
فرمايد: يا ايها الرسول بِلَغْ ما انزل اليكك....[1] بيامبر(ص) نمى تواند با مردم مشورت كند كه آيا نظر شما هم اين است كه 
على بن ابيطالب(ع) را به خلاغت و جانشينى خود معرفى كنم يا نه؟ جنان كه وقتى بيامبر اكرم (ص) اميرالمؤمنين(ع) را در 
غدير معرفى نمود. ديككر جايى براى شور و مشورت و انتخاب مردم نيست ؛ زيرا قرآن مى فرمايد : ' و ما كان لمؤمن ولا 


مؤْمنةٌ اذا فضى الله '". [97] 


مفسران قرآن و دانشمندان اسلامى معتقدند كه موضوع مشاوره » جيزهايى است كه درباره آن به خصوص از طرف خدا وحى 


نازل نشده باشد و يا نص خاصى از طرف معصومان(ع) نداشته باشيم. مرحوم 


مشورت » به حسب مرججحات » فعل و تركك آن مجاز و روا باشد. اما در زمينه احكام ثابت الهى» موردى براى مشورت وجود 
ندارد همان كونه كه هيج كس مجاز در تغيير آن ها نمى باشد.[*/] 


امام خمينى ره مى فرمايد: اساساً رفراندوم يا تصويب ملى در قبال اسلام ارزش ندارد.[ع”] 


اميرالمؤمنين(ع) كه قرآن ناطق است در خطاب به اصحاب خود مى فرمايد: آكاه باشيد حق شما بر من آن است كه رازى را از 
شما يوشيده ندارم مكر در جنكك كه فاش شدن اسرار جنكك دشمن را بر آن آكاه مى سازد و كارى را بدون مشورت با شما 


انجام ندهم مكر در حكم شرعى.[78] 


بنابراين شور و مشورت در همه كارها و امور جريان ندارد. ولا-يت فقيه از ديد كاه شيعه استمرار ولاءيت خدا و ييامبر و 
امامان(ع) و از مميزان اين مذهب نسبت به مذاهب نكر اسك همان كُونه كه در اصل ثبوت امامتء امامان جايى براى شور و 
مشورت نيست به همان دليل نيز براى ثبوت ولايت فقيه جايى براى انتخاب و كزينش مردم و به اصطلاح شور و مشورت باقى 
نمى ماند. 

به علاسوه در نظام جمهورى اسلامى ايران » طبث قانون اساسى » مردم نخبكان خب ركان فقيه شناس واجدالشرايط را به عنوان 


نماينده و وكيل خود انتخاب مى كنند تا آنان رهبر را كزينش كنند به اين ترتيب» هر دو اصل مشروعيت و مقبوليت يا مردم 
سالارى رعايت شده است جنان كه همه مردم مستقيماً در قانون كذارى و 


تصميم كيرى امور جارى كشور دخالت ندارند» بلكه نمايند كان آنان جنين امورى را انجام مى دهند. 


اما اعمال ولايت حضرت امام خمينى ره و دعوت مردم به مبازره با طاغوت از ديد كاه انتخاب ممكن است دجار مشكل كردد. 
جون انتخابات صورى انجام نكرفته و مردم با ريختن آراى خود در صندوق در انتخاب امام به صورت مستقيم يا غير مستقيم 
شركت نداشتند. اما بر اساس قراطت ديكرى از منظر مشروعيت مردمى اكر جه مردم در انتخابات صورى شركت نكردند و 
ولا-بت امام بدون مراجعه به آراى مردم بود» ليكن ادر بستر تبليغات صحصحى آماده مى شد اكثريت مردم به دليل اين كه 
مسلمان و بيرو امامان معصوم(ع) بودند و فقها را نماينده آنان مى دانستند به طورى طبيعى امام را انتخاب مى كردند. 


و بنا به قراطت سوم از ديد كاه انتخاب و مشروعيت مردمىء امام ولىّ فقيه بود جون آنان ولايت را امرى انتصابى ميدانند» 
ليكق :دن كسترة اناق كتفت اعمال ولأايتة يفت داويك. 


اما امام ره همانند ساير فقهاى شيعه يا كثر آنان ولايت فقهاء را از طرف شارع مقدس و انتصابى مى داند و معتقد است كه 
ولاءبت فقيه در طول و تداوم ولا-يت امامان(ع) و ييامبر (ص) است. در مقام اثبات و فعليت مردم او راكزينش كرده باشند و 
بيرو ولايت و اوامر او كردند يا با او مخالفت ورزند جنان كه با اكثر بلكه همه امامان جنين كردند. و كستره ولايت فقية همان 
ولا-ءيت ييامبر (ص) و امامان است علوٌ مقام و مرتبت معنوى آنان كه هيج مخلوقى به مرتبت آنان نميرسد باعث نمى شود كه 
كسترده و محدوده ولايت او كسترده تر 


.) صحيفه نور » ج ١»ص ١ث2. تدوين سازمان مدارك فرهنكّى انقلاب اسلامى (جاب دوم » ياييز/ ا‎ ]١ 


١؟]همان.‏ ج لال ص .٠١*‏ 


ححا 


[*] امام خمينى ره » حكومت اسلامى » ص 26. 


١[؟]‏ عليرضا انصارى » مشروعيت ولايت فقيه از منظر امام خمينى رهء ص .١18‏ 





]0[1١‏ همان. 





]*١‏ كه همه خداباوران به مقتضاى " يا ايها الذين امنوا اطيعو الله و اطيعواالرسول و اولى الا-مرمنكم " موظف به بيروى و 


اطاعت از آنان ولى امر هستند. 
]١‏ نهج البلاغه » خطبه *. 


8/١‏ ولايت فقيه» ص إرفة 





]4[١‏ نهج البلاغه » خطبه ”: ... اكر اين كروه انبوه و جمعيت بسيار » براى بيعت كردن و اعلا-م آمادكى براى يارى و وفادارى 


حاضر نمى شدند ... هر آينه ريسمان و مهار شتر خلافت را بر كوهان آن مى انداختم - 


١١]همانء»‏ خطبه 7 7. 


]١١/١‏ الجواهر ؛ ج ١‏ ص 097 يعنى جنين افرادى نه تنها در زمره فقها محسوب نمى شوندء بلكه كويا مزه و طعم فقه را به 
هيج وجه نجشييده اند و مفاهيم و معانى كلام امامان (ع) را از سياق و لحن بيانشان نفهميده و دركك نكرده اند. 


١١]ولايت‏ فقيه ص7١١.‏ 


.١١؟ عليرضا انصارى » مشروعيت ولايت فقيه از منظر امام خمينى ره» ص‎ ]1١ 


ححا 


١ ص‎ »نامه]١‎ 





]١1[١‏ ولايت فقيه» ص ؟7. 


.2٠١ 597” ص‎ 2١ آيت الله مكارم شيرازىء انوار الفقاهه . ج‎ ]١ 





.١78 187 آيت الله جوادى آملى » ولايت فقيه » ص‎ ]١٠١ 


" ولا-يت فقيه امام خمينى ره» ؟ ولايت فقيه آيت الله معرفت»‎ ١ مى توانيد اين بحث رااز كتاب هاى زير بيككير باشيد:‎ ]18[١ 


طاهرى خرم آبادى » ؟ ولايت فقيه آيت الله جوادى آملى. 


ححا 


[14] فائّى جعلته حاكماً. 


حا 


]٠١ [‏ محمد باقر مجلسي » بحارء ج اق ص .18١‏ 


ححا 


]1١[‏ محمد بن يعقوب كليني » اصول كافى » ج ١‏ ص /م. 


ححا 


.18١ محمد باقر مجلسىء بحار »؛ج لاف ص‎ ]1١[ 





ححا 


[9'"] عليرضا انصارى . مشروعيت ولايت فقيه از منظر امام خمينى رهء» ص .١١‏ 


ححا 


[76] من الغريب وسوسه بعض الناس فى ذلكك (ولايت فقيه) بل كانه ماذاق من طعم الفقه شيثاً. 


ححا 


[6"] عليرضا انصارى » مشروعيت ولايت فقيه از منظر امام خمينى ره ص 6 


ححا 


[12] امام خمينى ره » ولايت فقيه» ص 00. 


ححا 


[لا"] شورى(؟2) آيه 38. 





ححا 


[18] آل عمران (”) آيه 1094. 

؟[9؟] رضا استادى» شوراى در قرآن وحديث» ص 28. 
7[ 0*] همان» ص 6. 

؟[١"]‏ مائده (2) آيه /اء. 


”| احزاب (7”7) آيه 8”. 





بي 


فرؤرة الميزان» ج ع ص 58 


"[5”] صحيفه نور» ج 2١‏ ص 2١‏ (جاب دوم » ياييز / 11٠‏ تدوين سازمان مدارك فرهنككى انقلاب اسلامى). 





بذللنكية نهج البلاغه» شرح فيض الاسلام- نامه شماره :6٠‏ الاو ان لكم عندى ان لا أحتجزدونكم 7 الآ فى حرب ولااطوى 


دونكم امراً الآافى حكم . 


فرق ولايت فقيه با وكالت فقيه جيست؟ 


فرق ولايت فقيه با وكالت فقيه جيست؟ 
ياسخ 


هر كارى را كه انسان انجام مى دهدء درباره خودش است يا درباره ديكرى. اكر درباره شخص ديككر استء يا به وكالت از او 
كار مى كندء كه در اين فرض شخصى وى را براى انجام كارى وكيل نموده است و عامل به وكالت» از طرف آن شخص» 
مورك و كاك وا عمل نه كدد يكل كبس كردق او كل نم كسد كدابواف او سافضات ر اعرد اي كان يع و كل كرقن 
كه يكك كار عقلايى است و بين مردم معمول مى باشد. 


حدود اختيارات وكيل تابع محدوده وكالتى است كه موكل به او مى دهد. 
اسلام وكالت را قبول كرده است. 


وكالت فقيه يعنى اين كه مردم فقيهى را براى اداره امور جامعه وكيل خود نمايند و فقيه طبق محدوده وكالت در اداره جامعه 
اقدام نمايد. در اين صورت فقيه وكيل همانند رئيس جمهور و نماينده مجلس است كه مردم انتخابيش مى كنند و مى توانند 
عزلش كنند» زيرا سمتش را از مردم كرفته است تا كارهاى آنان را بر اساس مصلحت و رأى خودشان انجام دهد و حكومتش 
"وكالق " انث 


ولايت فقيه يعنى سريرستى فقيه جامع الشرايط كه از طرف امام معصوم عليه السلام تعيين شده باشد. 


اسلام كه در عهد حضور براى امامان معصوم بوده استء در دوران غيبت براى فقهاى جامع الشرايط و داراى صلاحيت ثابت 


است. در واقع ولايت فقيه به معناى ولايت مكتب اسلام است كه به دست فقيه اجرا مى شود . 


بنابراين در وكالت فقيه همه كاره مردم هستند. فقيه فقط وكيل آنان است كه توسط مردم 


اتتخاب و عزل مى شوده ولى در ولايت فقيه» فقيه از طرف خدا و امام نصب شده است و مردم فقيه جامع الشرايط را كشف 
مى كنند و بعد از كشف وظيفه دارند ولايت وى را يذيرا باشند. عزل او هم منوط به زوال يكى از شرايط مقرر از سوى شارع 
است. نه به عزل مردم. يس در ولا-يت فقيه عزل و نصب ولى فقيه به عهده شرع است و در وكالت فقيه با خود مردم مى 
باشد.*[١1]‏ 


]١١*‏ براى توضيح بيش تر به كتاب ولايت فقيه؛ آيت الله جوادى آملى؛ ص ١ 7١7‏ مراجعه فرمابيد. 


آيا ولى فقيه انتصابى است يا انتخابى و اكر انتصابى است راى مردم جه تاثيرى دارد 
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يرسس 
آيا ولى فقيه انتصابى است يا انتخابى و اكر انتصابى است راى مردم جه تاثيرى دارد 
باسخ 


ولا-ست «فقيه عادل» از ديدكاه فقهى» از امورى است كه توسط معصو مين (ع) در زمان غيبت براى فقيه عادل قرارداده شده 
است؛ ولى بايد توجه داشت كه اين ولايت» زمانى فعليت مى يابد كه مردم خواهان آن باشتك. ايخ سأله حت دن مورد.ولايت 
امامان معصوم نيز به همين صورت بوده است؛ مثلاً در عين حال كه حضرت على(م) داراى ولا-يت فقيه بودند؛ اما زمانى به 
شابراين ولأبته از جهن حقامى اسث الهى و از جهت ديكر فعليت يافتن آن منوط به رأى مردم است. از همين رو بارأى 


خب ركان - كه نمايند كان مردم هستند - ولايت براى كسى اعتبار و با رأى مخالف آنان» شخص از ولايت عزل مى كردد. 


درباره انتصابى يا انتخابى بودن ولى فقيه توضيح دهيد. 
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يريس 
درباره انتصابى يا انتخابى بودن ولى فقيه توضيح دهيد. 
باسخ 


تحليل رأى خب ركان رهبرى به ولى فقيه» وابسته به نظريه اى است كه در منشأ ولايت از سوى ولى فقيه مطرح مى شود در اين 


باره دو نظريه وجود دارد: 


-١‏ نظريه انتصاب؛ يعنى» ائمه اطهار(ع) فقهاى جامع شرايط را به منصب ولايت نصب كرده اند هر كاه تنها يكك فقيه واجد 


شرايط آن باشد» در حقيقت همو از سوى ائمه اطهار(ع) به ولايت نصب شده است. 


اكر دو نفر واجد آن شرايط باشند و هر يكك در منطقه مستقل از ديكرى قدرت تصرف داشته باشد و مصالح نيز اقتضاى 


حكومت واحد نكند هر دو از سوى ائمه اطها(ع) به ولايت نصب شده اند و در حيطه خود ولايت دارند. 


اكر دو يا جند نفر در يكك منطقه واجد شرايط باشند و يكى از آن ها صلاحيت بيش ترى داشته باشد - به كونه اى كه برترى 
او روشن بوده و تزاحمى نيز نباشد - فقط او حق اعمال ولايت دارد و اككر هر دو مساوى باشند» ولى يككى زودتر اعمال ولايت 
بكندء ديكرى حق اعمالولايت ندارد. بنابراين نظريه - كه نظريه همه فقهاى شيعه تا سال هاى اخير بوده است - رأى نمايند كان 
خب ركان رهبرى به ولى فقيه جنين تحليل مى شود: نمايند كان مجلس خب ركان رهبرىء فرد اصلح را از بين مجتهدين واجد 
شرايط شناسايى مى كنند. شناخت آنان» طريق و راه اثباتكشف جواز اعمال ولايت براى مجتهد منتخب است. 


-١‏ نظريه انتخاب ؛ يعنى» ائمه اطهار(ع) فقهاى جامع شرايط را براى منصب ولا-يت معرفى كرده ولى نصب نكرده اند. اكر 
مردم آنان را براى رهبرى انتخاب كنند» حق اعمال ولايت بيدا مى كنند. 


طبق اين نظريه» نمايند كان 


مجلس خب ركان رهبرىء به نمايندكى از مردم» مجتهد واجد شرايط يا فرد اصلح را از بين مجتهدين, انتخاب مى كنند. تفاوت 
اين دو نظريه اين است كه طبق نظريه اول» منشأ جواز تصرفات ولى فقيه» نصب او از سوى ائمه اطهار(ع) است. بنابر نظريه 
دومءمنشأ آنء انتخاب مردم از طريق خبركان رهبرى است. جنان كه كفته شد نظريه رايج فقهاى شيعه؛ نظريه اول است. تعداد 
اندكى از فقهاى معاصر معتقد به مردم نظريه دوم مى باشند. قانون اساسى جمهورى اسلامى به كونه اى تنظيم شده است كه با 


هر دو نظريه سازكار است. در اين زمينهمى توانيد منابع زير را مطالعه فرماييد: 

-١‏ مصباح يزدى» محمد تقى: نككاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه (بركزيده مباحث استاد محمد تقى مصباح يزدى) مؤسسه 
آموزشى و يزوهشى امامخمينى 

"- مهدى هادوى تهرانى» ولايت و ديانت» خانه فرد 

"- محمد سروشء» دين و دولت در انديشه اسلامى» دفتر تبليغات اسلامى 


ع-آيت الله جوادى آملى: ولابت فقيه (ولايت» فقاهت و عدالت»» مركز نشر اسراء 1ل 


بحث ولايت فقيه يى نظربه فقهى است در كنار ساير نظريات يا تنها شيوه حكومتى در مذهب تشيع است؟ (حضرت آيت الله بهجت) 
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يرسسن 


بحث ولايت فقيه يكك نظريه فقهى است در كنار ساير نظريات يا تنها شيوه حكومتى در مذهب تشيع است؟ (حضرت آيت الله 


باسخ 


عليرغم وجود ابهام و اشكال در حِكُونكى طرح سؤال فوقء در ياسخ مى توان جنين كفت كه: اصل مسأله ولا-يت فقيه. 
موضوعى اجماعى و مورد اتفاق فقهاى شيعه از ابتدا تاكنون بوده و مى باشد. هر جند در حدود اختيارات ولى فقيه» اختلاف 
نظرهايى وجود دارد ولى قريب به اتفاق فقهاى شيعه ولايت مطلقه فقيه را كه ولايت بر تدبير امور سياسى نيز در آن قرار دارد 
يذيرفته اند(١).‏ اين نظريه به فقهاى بزركى مانند شيخ مفيد» شيخ طوسىء ديلمى» فاضل و شهيدين نسبت داده شده است و در 
ميان فقهاى متأخر شخصيت هاى برجسته اى جون علامه شيح محمد حسين نجفى (صاحب جواهر الكلام)(7)»: كاشف الغطاءء 


نراقى» ميرزاى بزركك شيرازى» سيد محمد آل بحر العلوم آن را مورد تأييد قرار داده اند(». 


حضرت امام خمينى نيز اين نظريه را تا آن حد بديهى مى شمارد كه مى فرمايد: «قضيه ولايت فقيه» بعد از تصور اطراف»؛ 
موضوعء محمول و مورد آن به كونه اى روشن است كه از مسايل نظرى شمرده نمى شود و احتياجى به بحث و دليل 


ندارد)(6). 


بنابراين فقهاى شيعه همواره به ولايت فقيه معتقد بوده اند و هر كاه امكانى به لحاظ اعمال آن يافته اند» بى درنكك به اجراى 


آن يرداخته اند. البته تأثير شرايط زمانى و مكانى در عرضه نظريه راجع به ولا-يت فقيه» اصل مسلم است؛ يعنى زمانى كه 


در كيرى فقهاى شيعه با مسائل سياسى زياد بوده» مباحث انديشه سياسى كسترش يافته و هركاه و به هر دليل 


اين د ركيرى كم مى شده. مباحث سياسى نيز در ميان مسائل مطروحه آنها كم رنكك مى كرديده است. 


در هر صورت نظريه ولا-يت فقيه تنها شيوه حكومتى مقبول و مورد تأييد ائمه اطهار(ع) در زمان غيبت است كه از يشتوانه 
محكم ادله نقلى (آيات و روايات) و عقلى متعدد برخوردار است(0). 


جهت آكاهى بيشتر از نظر ساير فقها ر.كك: دين ودولت در انديشه اسلامى» محمد سروش» انتشارات دفتر تبليغات اسلامى قم» 
جاب اول 2١77/8‏ صص 08# - .68:٠0‏ 


.182 ص‎ 2١72/8 ييشينه تاريخى ولابت فقيه. احمد جهان و كن مجله انديشه حوزه. سال ينجم» شماره اول تابستان‎ .١ 


؟. در مورد اتفاقى بودن و ضرورى بودن مسأله ولايت فقيه» در نزد فقهاى شيعه همين بس كه صاحب جواهر تعجب مى كند 
كه جرا بعضى در مسأله ولا-يت فقيه وسوسه مى كنند با وجودى كه اككر عموم ولايت فقيه مورد شكك قرار كيرد» بسيارى از 
امور متعلق به شيعيان در جامعه معطل خواهند ماند. او به اين افراد يرخاش كرده مى كويد: ١كويا‏ از طعم فقه جيزى نجشيده و 


از كفتار ورموزامامان معصوم(ع) جيزى نفهميده اند) (جواهر» ج 3 ص 9" و /اة). 


در جاى ديكر مى فرمايد: «ظاهر اصحابء از نظر عمل و فتوا در ابواب ديكر فقه» عموم نيابت [فقيه جامع الشرايط ]» بلكه جه 
بسااين مطلب از مسلمات و ضروريات در نزد آنان باشد (جواهرء ج 1١8‏ ص 178). 


مناصب كوناكون امام و نيابت در كليه آنها در نزد فقها مفروغ عنه 


مى باشد) (جواهرء ج أغرة ص 9 
*. ر.ككث: فقه سياسى» عميد زنجانى» نشر امير كبير» ج ” ص 507. 
ءً كتاب البيع, امام خمينى» ج 3 ص اع 


لطفأ نظر آيت الله منتظرى را در مورد ولايت فقيه بكوئيد. 
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برسس 

لطفأ نظر آيت الله منتظرى را در مورد ولايت فقيه بكوئيد. 

باسخ 

ايشان نيز مانند ساير فقهاء معتقد به ولايت فقيه مى باشند. منتها در موضوعاتى از قبيل «مبناى مشروعيت»» «محدوده اختيارات) 
وجول نه را نشباق كل عقون مرزاريت زاققواي جعافي + دالا عارذا رقن 

اركان اين نظريه كه به «نظريه ولايت انتخابى مقيده فقيه) مشهور شده است عبارتند از: 


-١‏ شرط فقاهت حاكم اسلامى. 


-١‏ حاكم اسلامى با انتخاب از سوى مردم تعيين مى شود. 


-1٠‏ اختيارات حاكم اسلامى مى تواند مقيد و محدود باشدك. 


خلاصه اين نظريه: فقيهان جامع الشرايط در زمان غيبت امامان معصوم(ع) براى رهبرى جامعه اسلامى به مردم ييشنهاد شده اند 
و مردم موظفند به آنان روى بياورند و يكى از آنها را انتتخاب و امور خود را به وى واككذار كنند, يعنى او را بالفعل والى و 
حاكم خويش قرار دهند. بنابراين نظريه» فقيه جامع الشرايط تا قبل از انتخاب شدن به وسيله مردم» فقط ولايت شأنى دارد و 
رأى مردم در مشروعيت حكومت وى دخالت دارد» لذا نصب و عزل ولى فقيه به دست مردم است. (برخلاف نظريه رايج ميان 
اكثريت فقهاى شيعه از كذشته تا زمان حال كه فقيه جامع الشرايط از سوى امامان معصوم(ع) براى رهبرى جامعه اسلامى در 
عصر غيبتء بالفعل و به صورت عامء منصوب شده است و رأى و انتخاب مردم در كار مدى حكومت فقيه مؤثر است نه در 
مشروعيت آن بلكه ولى فقيه مشروعيت الهى دارد و در صورت فقدان شرايط هم به خودى خود از اين مقام بركنار مى شود و 


خب ركان منتخب مردم فقط كار تشخيص و شناسايى شرايط و فقدان آن را بر عهده 


دارند). 


ازديدكاه اين نظريه» مردم مى توانند در زمان انتخاب و بيعت با ولى فقيه» اختيارات وى را محدودو مقيد به رعايت قيودى از 
قبيل قانون اساسى كنند و يا فقيه را براى مدت معينى به عنوان حاكم اسلامى انتخاب نمايند (برخلاف نظريه مشهور كه ولى 
فقيه داراى تمامى اختيارات حكومتى ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) بوده و ولايت آن محدود به قيودى از قبيل مدت 
زمان معين و... نيستء بلكه فقيه حاكم تا زمانى كه داراى شرايط بوده ودر جارجوب احكام و ضوابط شرعى و مصلحت 
جامعه اسلامى عمل كند همجنان داراى ولايت مى باشد). 


-١‏ حسينعلى منتظرى» دراسات فى ولايت الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه. ؟ جلد (قمء م١‏ -ااعاق) 


اسلامى» (مجموعه آثار. ج ع2 انتشارات مؤسسه تنظيم و نشر اثار امام» جاب اول» زمستان صص ؟ ا هن) 


ودر نقد اين نظريه ر.كك: 
*- آيت الله سيد كاظم حسينى حائرىء ولايه الامر فى عصر الغيبه» ص ١88‏ - /78 قمء 151 ق 
*- آيت الله ناصر مكارم شيرازىء انوار الفقاههء ج .١‏ ص 248 - 098 قم 181١‏ ق 


ه- آبت الله عبد الله جوادى آملى. ييرامون وحى و رهبرى» ولايت وامامت» ص - 39.0 تهران اناا 


ولابت فقيه وكالت است با نظارت اكر كتابى هست معرفى بفرمائيد. 
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إبرسس 
ولايت فقيه وكالت است يا نظارت اكر كتابى هست معرفى بفرمائيد. 
باسخ 


ياسخ به اين سؤال نيازمند ارائه تعريفى دقيق از ولا-يت فقيه است براساس اين نظريه» فقيه جامع الشرايط» نائب عام امام 
عصر(عج) و عهده دار همه شؤون اجتماعى آن حضرت مى باشد و در اداره و رهبرى جامعه اسلامى داراى جميع اختياراتى 
است كه آن حضرت دارا بود و تا آن زمان كه واجد و جامع شرايط لازم رهبرى باشدء داراى ولايت است و هركاه فاقد همه 


يا يكى از آنها شود» صلاحت رهبرى نداشته و ولايت او ساقط مى شود و نيازى به عزل ندارد. 


وكيل اوست. اما از طرف مردم وكيل نبوده زيرا سمت خود را از مردم دريافت نكرده است بلكه منصوب به نصب الهى است و 
از طرف امام زمان(عج) بر مردم داراى حق ولايت بوده و براساس آيات و روايات متعدد مردم موظف به يذيرش ولايت ائمه و 


نايبان آنان مى باشند. 

جهت آشنايى كامل ر.كك: 

777 - 7١0 ولايت فقيه» ولايت فقاهت و عدالتء آيت الله جوادى آملى» نشر اسراء » جاب اول 1727/8 ص‎ -١ 
١١/8 دين و دولت درانديشه اسلامى» محمد سروشء نشر دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم جاب اولء؛‎ -" 
٠١ كتاب نقد» شماره / تا‎ -' 


نتيجه و كيل نبودن ولى فقيه از طرف مردم آن است كه محدوده اختيارات ولى فقيه و مدت زمان ولايت او تابع عقد قرارداد با 


مردم نيست بلكه تابع شرايط و موازين است كه شرع مقدس اعلام داشته است. 


اما 


در مورد ارتباط ولايت فقيه با نظارت بايد كفت كه هر جند يكى از مناصب و اختيارات ولى فقيه ولايت نظارت و اذن بوده و 
ولى فقيه بر جكونكّى اجراى امور كشور و قواى حكومتى نظارت و از اين طريق به آنان مشروعيت الهى مى بخشد. اما ه ركز 
اختيارات ولى فقيه محدود به اين حوزه نيست بلكه ولى فقيه افزون براين داراى ولايت سياسى و رهبرى و اداره جامعه اسلامى 
است. رهبرى سياسى به مفهوم ولايت در اداره سياسى جامعه اسلامى و مشخص كننده خط مشى سياسى امت و دولت اسلامى 
و جهت دهنده به حركت هاى سياسى و كنترل كننده آنء لالزمه خليفه» وارث» امين» حاكم و حجت بودن فقيه است (فقه 


سياسى» عباسعلى عميد زنجانى» نشر امي ركبير» جاب سوم 1ج 5 ص 42 


اين نوع ولايت مفاد تعابيرى است كه در روايات متعدد آمده و داراى يشتوانه محكمى از دلايل عقلى است. به صورت مختصر 


مى توان در رد محدود نمودن اختيارات ولى فقيه به نظارت به دو موضوع اساسى اشاره نمود. 


الف - شيوه ى حكومت دينى منحصر به رابطه ى ولائى است. حكومت دينى يعنى حكومتى كه دين ولايت و سريرستى آن را 
بر عهده داشته باشد. ولايت جز به معناى سريرستى نمى باشد و اكر بنا باشد كه دين سريرستى جامعه را بر عهده بككيرد طبيعى 
است كه ولايت بر جامعه بايد برعهده دين باشد كه بالطبع اعمال ولايت دينى بر جامعه تنها از طريق حاكم دين شناس - كه 


در عصر غيبت همان فقيه جامع الشرايط است - صورت مى كيرد. 


ب - مراقبت بر عدم مخالفت با احكام شرعيه و بيان اهداف كلى 


براى دينى شدن و دينى باقى ماندن حكومت كافى نيست جرا كه خارج كردن دين از صحنه ى ولايت بر جامعه به محو دين 


وام نجام 


ج - اينكه كمان مى رود اعلام به مردم و عكس العمل مناسب مردم ديندار ضامن اجراى فقيه ناظر است نيز ناشى از نشناختن 
جامعه. نشناختن ولايت بر جامعه نشناختن نقش نوين حكومتها در جوامع امروزى مى باشد. كسى كه به امور ياد شده واقف 
باشد متوجه مى كردد كه حكومتها جككونه با بستر سازى» كرايشهاء افكار و رفتار مردم را به سمت و سوى خاصى سوق مى 
دهند. البته اين سخن به معناى حذف قدرت اختيار مردم در جوامع نيست لكن به معناى تأثير شايان توجه بسترهاى اجتماعى 


ذو شكل. كيرف وكتار عحومق :ركان فردى انيت: 


بر اين اساس در صورتى كه ولايت بر جامعه بر عهده ى دين و ولى فقيه نباشد و بر عهده ى عالمان و كارشناسان غير دينى 
كذاشته شود يا اين كارشناسان تحت نظر ولى فقيه و دين شناس عمل مى كنند و عقل و علم خود را در تبعيت از او به كار مى 
كيرند كه نتيجه حاصل است و يا خود و بر اساس معيارهاى عقل سكولار تصميم كيرى مى نمايند و در اين موضع كارى به 


دين ندارند كه در اين صورت هيج ضمانتى براى دينى شدن امور وجود نخواهد داشت. 


اكر مديريت» مديريت غيردينى كردد تضمينى بر استمرار و اشتداد علاقه ها و كرايشهاى مذهبى مردم نيست»ء تا بر اين اساس 
به دعوت فقيه ناظر لبيكك كويندء بلكه بر عكس ديرى نخواهد يائيد كه اين انحراف فرهنكى مبداء اين انديشه خواهد شد كه 


ولى فقيه با افكار بازدارنده مانع يبشرفت جامعه بوده 


ومى بايد در انديشه هاى دينى خود تجديد نظر نمايد به كونه اى كه توان همراهى با قافله تمدن بشرى را داشته باشد. 


د- دفاع از نظريه ى نظام ولايت فقيه به معناى اين نيست كه روحانيت بايد تمامى يا اكثر مناصب سياسى كشور را اشغال كند؛ 


علاوه براينكه دراين مقال صرفا بحث بيرامون ولايت بر جامعه و تصدى اين منصب واحد اجتماعى توسط ولى فقيه است. 


ثانيا: عملكرد حضرت امام از بدو شكل كيرى انقلاب اسلامى تا زمان رحلت ايشان» كواه مسلمى بر اين معنا است كه ايشان 
هيجكاه از نقش هدايت و سريرستى جامعه دست برنداشتند. امام هيجكاه به عنوان يكك ناظر عالى در صحنه ى مبارزه ى با شاه 
ودر صحنهى انقلااب و بعد از ييروزى عمل نكرد, بلكه به عنوان يكك ولى اجتماعى جامعه را به سمتى كه مى بايد برود 
هدايت نمودو در مواضع مختلف اجتماعى دستور العملهاى لازم را صادر كرد. مردم را به تظاهرات عليه شاه در زمانهاى 
مختلف فراخواند, مردم را براى دفاع از مرزهاى كشورهاى اسلامى بسيج كردء دستورالعملهاى مشخص و راه كشايى را به 
مسئولين اجرائى كشور در مقاطع مختلف ابلاغ فرمود. در واقع يرونده درخشان زعامت امام خمينى رحمه الله سرشار از 
دخالتهاى بجا و تعيين كننده در صحنه هاى مختلف اجتماعى است و ايجاد حادثه هاى اجتماعى و حل بحرانهاو تضعيف و 
تحقير جبهه باطل جز از طريق اعمال ولايت و ايجاد حادثه هاى اجتماعى امكان يذير نبود و اين دقيقا همان جيزى است كه از 


سوى امامان معصوم(ع) به فقهاى جامع الشرايط واكذار شده است. 


يا تعيين خب ركان به وسيله انتخابات» خروج از مبناى انتصاب و تسليم به معناى انتخاب نيست؟ 
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يرسس 

آيا تعيين خب ركان به وسيله انتخابات» خروج از مبناى انتصاب و تسليم به معناى انتخاب نيست؟ 
باسخ 

جهت ياسخ كويى به اين سؤالء ابتدا لازم است فرق بين مبناى انتصاب و انتخاب اجمالاً بيان شود. 
يكك.انتصاب 


بر اساس اين مبناء فقيهان جامع شرايط از طرف امام معصوم(ع) نصب شده و شرعاً مجاز به اعمال ولايت مى باشند. بنابراين» 
بذيرش مردمىء زمينه ساز اعمال ولايت استء نه منشأ مشروعيت ولايت؛ از اين رو رأى خب ركان منتخب مردم, راه شناخت 


رهبر است. 


دو. انتتخاب 


بنابراين ديد كاه ائمه اطهار(ع) تنها فقيهان جامع شرايط را نامزد احراز اين مقام معرفى كرده اند تا مردم شايسته ترين آنان را 


انتخاب كنند و به رهبرى بركزينند. بنابراين كزينش با واسطه يا بدون واسطه مردم» در مشروعيت رهبرى فقيه» مدخليت دارد. 


وعود خم ركان و تحوه تعييق آثاق باهر بك از دو مينا شا ز كان است: به عبارت ديكر جون «متصبب رهبرى) امرق عسوم 
است» تشخيص فقيه اصلح به عهده مردم است. اما جون براى شناخت اصلح نياز به تخصص كافى هستء به حكم عقل و 


فطرت و بنا به مبناى رجوع به عالم, بايد به اهل خبره مراجعه كرد. 


از طرف ديكّر انتخاب فرد فرد مردم در رجوع به اهل خبره» موجب هرج و مرج مى شود؛ بنابراين رجوع به آراى اكثريت در 
قالب انتخاب «مجلس خب ر كان» بهتر از شيوه هاى بديل» جامعه را در كشف يا كزينش رهبر شايسته شرعى يارى مى رساند و 


دراين رابطه» فرقى بين مبناى نصب و انتخاب نيست. 


ولابت فقيه يا نظارت فقيه» كدام يى صحيح است؟ 
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يرسيس 


ولايت فقيه يا نظارت فقيه» كدام يكك صحيح است؟ 


باسخ 


خلاصه استدلال هاى مدافعان نظريه «نظارت فقيه) به شرح زير است: 


يكم. منظور از «ولا-يت"» در نظريه ولا-يت فقيه» ولاءيت فقهى است و در فقه اصل بر «عدم ولا-بت» است واز آنجا كه دليل 
معتبرى در حوزه زعامت فقيه بر جامعه اقامه نشده است؛ لذا محدوده ولابت فقيه» محدود به امور حسبيه است. اما كديورء 
محسن »2 راه نوه ش ١٠5‏ ص 18.از آنجا كه دين نسبت به امور اجتماعى بى تفاوت نيستء به ناجار راه جريان و حفظ دين در 


ييكره جامعه» نظارت فقيه و يا نظارت عامه فقيهان بر امور است. 


دوم. مضر نبودن نظريه نظارت فقيه به دينى بودن حكومت,. دليل ديكر آنان است. ايشان براين عقيده اند كه حكومت نبايد 
جداى از دين (سكولار) باشد واين را مى يذيرند كه حكومت بايد به نوعى دينى كردد؛ اما دينى شدن حكومت تنها به 
حاكميت و ولا-يت فقيه بر جامعه نيست و از طريق نظارت نيز مى توان حكومت را «دينى» حفظ كرد. براى اثبات اين مدعا به 


بيان دو نككته مى يردازند: 


.١‏ شيوه حكومت دينى» منحصر به نظريه ولايت فقيه نيست؛ بلكه در صورت يذيرش نظارت فقيه ويا وكالت فقيه -جه وكالت 
را عقد جايز بدانيم يا معاهده اجتماعى لازم مشروعيت حكومت حفظ شده و حكومت دينى مى كردد. ازاين رو دليلى ندارد 
كه خود را محدود به نظريه ولايت فقيه كنيم.همان» ش .)ص 15. 


". ضمانت اجراى نظارت فقيه خود مردم هستند. از آنجا كه فرض بر اين است كه مردم ديندار هستند» فقيه با نظارت خود در 


صورت مشاهده خلاف شرع در قوانين و تصميمات» آن را به مسؤولان 


فقيه ناظر, لبيكك كفته و عليه خلا.ف واقع شده خواهند شوريد و به اين ترتيب مانع تحقق خلاف شرع در جامعه اسلامى 


خواهند شد.همان» ص ١6‏ 


سوم. دليل سوم تمسّد كك به بعضى از جملات امام(ره) است كه اشاره به نحوه حضور روحانيون و حتى خود ايشان در صحنه 
سياسى كشور دارد. بر اساس اين سخنان» نتيجه مى كير ند كه هر جند امام در اواخر عمر خود. نظريه «ولايت مطلقه فقيه» را 
مطرح و -ظاهراً از نظريه نظارت عدول كردند؛ ولى علت اين عدول ضعف مبانى آن نبوده است؛ بلكه آماده نبودن شرايط 


زمانى و مكانى براى اجراى آن بوده است.كيان» ش .8١‏ ص ١!؛‏ راه نوه ش 21١‏ ص .١17‏ 
در خصوص نقد اين نظريه به بررسى سه محور بيان شده مى يردازيم: 


نقد دليل يكم. تمشّك به اصل عدم ولايت فقهىء براى رد «نظريه ولايت فقيه؛ به شدت مورد ترديد است. اصل عدم ولايتى 
كه در فقه مطرح است نافى ولا-يت منهاى اذن شارع است؛ در حالى كه ادله كافى شرعى در مأذون بودن فقيه بر تصدى و 


ولايت بر امور امت اسلامى وجود دارد و دراين مسأله هيج ترديدى نيست. 


نقد دليل دوم. مدعاى دوم اين بود كه دادن نقش نظارتى به ولا-يت فقيه» مضرٌ به دينى بودن حكومت نيست؛ در حالى كه 


حكومت دينى بدون تحقق ولايت دينى» تحقق يافتنى و استمرار بخشيدنى نيست؛ زيرا: 


الف. حكومت دينى؛ يعنى» حكومتى كه «دين» ولايت و سريرستى آن را بر عهده دارد. بالطبع 


اعمال ولايت دينى بر جامعه تنها از طريق حاكم دين شناس صورت مى كيرد. 


ب. مراقبت و نظارت بر عدم مخالفت با احكام شرعىء» بدون ضمانت اجرا براى دينى شدن و دينى باقى ماندن حكومت كافى 
نيست و به محو حكومت دينى خواهد انجاميد. 

ج. اين كمان كه اعلام به مردم و عكس العمل مناسب آنان» ضامن اجراى فقيه ناظر است» ناشى از نشناختن جامعه و نشناختن 
ولايت بر جامعه و نقش نوين حكومت ها در جوامع امروزى است. كسى كه به امور ياد شده واقف باشدء متوجه مى كردد كه 
حكومت ها جكونه با بسترسازى» كرايش هاء افكار و رفتار مردم را به سمت و سوى خاصى سوق مى دهند. البته اين سخن به 
معناى حذف قدرت اختيار مردم در جوامع نيست؛ لكن به معناى تأثير شايان توجه بسترهاى اجتماعى در شكل كيرى رفتار 


عمومى و رفتار فردى است. 
بر اين اساس در صورتى كه ولايت بر جامعه دينى» بر عهده دين و ولى فقيه نباشد» دو فرض متصور است: 


.١‏ كاركزاران و رهبران تحت نظر ولى فقيه ودين شناس عمل مى كنند و عقل و علم خود را در تبعيت از او به كار مى كيرند 


كه نتيجه حاصل است؛ يعنى» اين در واقع همان ولايت است كه با نام نظارت اعمال مى شود. 


؟. آنان خود بر اساس معيارهاى «عقل خود بنياد و سكولار» تصميم كيرى مى كنند و كارى به دين ندارند. در اين صورت 


هيج ضمانتى براى دينى ماندن حكومت وجود نخواهد داشت. 


نقد دليل سوم. اينكه وانمود كرده اند حضرت امام نيز ولايت فقيه را به عنوان شيوه اى موقت و اضطرارى مطرح كرده؛ از جند 


سو مخدوش اسنث: 


الف. دفاع از ولايت فقيه» به معناى اين نيست كه روحانيت 


ب. عملكرد حضرت امام(ره»» از بدو شكل كيرى انقلاب اسلامى تا زمان رحلت ايشان» كواه مسلمى بر اين معنا است كه 


ايشان هيج كاه از نقش هدايت و سريرستى جامعه دست برنداشت. 


امام هيج كاه به عنوان يكك ناظر عالى در صحنه مبارزه با شاه و در صحنه انقلاب و بعد از ييروزى عمل نكرد؛ بلكه به عنوان 
يك ولى اجتماعى؛ جامعه را به سمتى كه مى بايد برود» هدايت نمود و در مواضع مختلف اجتماعى؛ دستورالعمل هاى لازم را 
صادر كرد. مردم را به تظاهرات عليه شاه در زمان هاى مختلف فراخواند و آنان را براى دفاع از مرزهاى كشور اسلامى بسيج 
كرد. دستورالعمل هاى مشخص و راه كُشايى را به مسؤولان اجرايى كشور در مقاطع مختلف ابلاغ فرمود. 


در واقع يرونده درخشان زعامت امام خمينى(ره)» سرشار از دخالت هاى بجا و تعيين كننده در صحنه هاى مختلف اجتماعى 


هاى اجتماعى امكان يذير نبود. 


ج. سخنان متقن و روشن حضرت امام درباره اهميت ولايت فقيه از يكك سو و اهميت حكومت اسلامى از سوى ديكرء كواه بر 
اين معنا است كه ايشان انديشه ولايت فقيه را نه به عنوان يكك انديشه موقت و از روى اضطرارء كه به عنوان يكك نظام سياسى 


و متقن و نوين بر مبناى تفكر اسلامى مطرح كرد: 


«اككر جنانجه فقيه در كار نباشد؛ ولايت فقيه در كار نباشد؛ طاغوت است. يا خدا است يا طاغوت).صحيفه نور؛ ج 4 ص 507. 


«بايد عرض كنم حكومت -كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول اللّهد(ص) است يكى از احكام 


اوليه اسلام و مقدم بر تمام احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حج است.همان» ج ٠‏ ص . 
«ولا-يت فقيه يكك جيزى نيست كه مجلس خب ركان ايجاد كرده باشد ولايت فقيه يكك جيزى است كه خداى -تباركك و تعالى 


درست كرده است؛ همان ولايت رسول الله است».همان» ج 32 ص 0 


د. جملاتى كه بدان تمسكك شده. مربوط به عدم لزوم تصدى ظاهرى روحانيت در ياره اى از مسؤوليت هاى اجرايى است و 


ربطى به ولايت فقيه ندارد. 


ه. مباحث ولايت فقيه امام خمينى(ره) بيش از انقلاءب طرح كرديده وجاب شدهاستث. از آن جمله مى توان مباحث درس 
خارج ايشان در حوزه علميه نجف اشرف كه در كتاب البيع» منتشر شده و نيز كتاب ولا-يت فقيه ايشان را نام برد. بنابراين 
تحريفى آشكار ودر نهايت خوش بينى» ناآ كاهى نسبت به انديشه و عملكرد حضرت امام(ره) است كه اين ميراث كران بهاى 


ايشان» به عنوان يكك امر موقت و اضطرارى تبليغ شود. 


آبا نظريه انتصاب لطمه زدن به ولى فقيه نيست؟ 
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آيا نظريه انتتصاب لطمه زدن به ولى فقيه نيبست؟ 
باسخ 

ذو انعا هر لقيال تعره دادده 

يك. تضعيف اصل ولايت فقيه 


نظريه انتصابء. مقبوليت اصل ولايت فقيه را در عقيده مردم تضعيف مى كند؛ زيرا مردم نمى يذيرند خدا كسى را به ولايت بر 


نقد و بررسى 


يكم. مسأله مذكور -كه سعى مى شود به عنوان يكى از افكار عمومى ثابت و مسلم جامعه تلقى شود انديشه اى ناساز كار با 
مبانى دينى است و با واقعيات جامعه شناختى و فرهنكك جوامع اسلامى نيز ناسازكار است. جامعه اسلامى» از آغاز در مدينه با 


ا نك: 


درباره ولى فقيه در عصر غيبت نيز» تجربه تاريخى انقلاب اسلامى ايران» با يذيرش قاطع ولايت امام خمينى(ره)»» نشان داد كه 


مثا نب قر كر لمق تزائك مايه ضعف اعتقادات مردم در امر ولايت حجه ولايت معصومان(ع) و جه ولايت فقيه شود. 


دوم. اثبات يا انكار مسائل دينى» روش خاص خود را دارد. اينكه «نظريه انتتصاب» مقبوليت اصل ولايت فقيه را در عقيده مردم 
تضعيف مى كند»» از نظر علمى نمى تواند دليل انكار نظريه انتصاب قرار كيرد. اثبات يا انكار نظريه انتصاب, بايد مبتنى بر 
عقل يا نقل باشد؛ حال آنكه اين مسأله نه دليل عقلى دارد و نه نقلى. 


دو. از دست دادن مقبوليت 


از آنجا كه در نظريه انتصاب» مشروعيت تصرفات ولى فقيه منوط به انتتخاب مردم نيستء مردم احساس هميارى و مشاركت 


كمترى در امر حكومت مى كنند؛ لذا ولى فقيه مقبوليت خود را از دست داده و از يارى مردم بى بهره مى شود. 
نقد و بررسى 


يكم. تجربه تاريخى انقلاب اسلامى ايران» خلاف اين 


نتيجه را ثابت كرده و مى كند. حضور مردم در صحنه هاى مختلف در جريان شكل كيرى جمهورى اسلامى و مراحل يس از 
آن» اكر بى نظير نباشد» در جوامع بشرى امروز كم نظير است. اين حضور صرفاً متكى به اعتقاد دينى مردم, به لزوم و وجوب 


شرعى بيروى از ولى امر است كه بازكويى همان نظريه نصب مى باشد. 


دوم. دراين احتمال فرض شده است كه در نظريه انتصاب» مشاركت مردم در امر حكومت ناديده كرفته شده است؛ در حالى 
كة ون نكرش اسلاض در كتان مشروعيت الهى + مقيوليت و اقبال غمومى دن كار بست قدرث :و اعمال آن در ماخهظه كرديدة 
واعمال ولاءيت بدون خواست عمومى انجام نمى يذيرد.براى آكاهى بيشتر ر.كث: شاكرين» حميدرضاء مشروعيت جيست 
(مقاله)» يرسمان سال دوم» شماره هفتم» فروردين 1787. 


آيا نظريه انتصاب ولى فقيه با قانون اساسى تضادى ندارد؟ 
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آيا نظريه انتصاب ولى فقيه با قانون اساسى تضادى ندارد؟ 


باسخ 

قانون اساسى جمهورى اسلامىء به كونه اى تنظيم شده است كه با هر دو نظريه انتتصاب و انتخاب سازكار است؛ يعنى» در 
اصل ٠١7‏ قانون اساسى وظيفه مجلس خب ركان به كونه اى نوشته شده است كه هر دو مبنا را برمى تايد. بناير مبناى نصب» 
انتخاب رهبر از سوى خب ركان به معناى معرفى شايسته ترين فقيه جامع شرايط است و بنابر مبناى انتخاب» اعطاى ولايت به او 


است. اين تفاوت تنها جنبه نظرى دارد و در ناحيه تحليل رأى نمايند كان مجلس خب ركان به رهبر است. 


اما تعيّن هيج يكك از اين دو تحليل در قانون اساسى نيامده است. البته در قسمت اول اصل ٠١7‏ رهبرى امام خمينى(ره) به كونه 
اى مطرح شده است كه تنها با مبناى نصب سازكار است: «يس از مرجع عالى قدر تقليد و رهبر كبير انقلاب جهانى اسلام و 
بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران حضرت آيت الله العظمى امام خمينى (قدس سره الشريف) كه از طرف اكثريت قاطع مردم به 


مرجعيت و رهبرى شناخته و يذيرفته شدندل...»). تعبير «شناخته و يذيرفته شدئلة با مبناق صب ساز كاز اسك: 
اصل فوق قبل از اصلاحيه سال وضوح بيشترى نسبت به مبناى نصب داشت؛ زيرا در قسمت اول آن آمله بود: 


«هر كاه يكى از فقهاى واجد شرايط مذكور در اصل ينجم اين قانون از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبرى شناخته 
و يذيرفته شده باشد -همان كونه كه در مورد مرجع عالى قدر و رهبر انقلاب آيت الله العظمى امام خمينى جنين شده است اين 


رهبرء ولايت امر و همه مسؤوليت هاى ناشى از آن راير عهده دارد...). 


در قسمت نهايى اين اصل -قبل از اصلاح سال 


68" نيز به وضوح فقط مبناى نصب نمايان بود: «هر كاه يكك مرجع را داراى برجستككى خاص براى رهبرى بيابند» او را به 


عنوان رهبر به مردم معرفى مى نمايند). 
عبارت فوق يس از اصلاح به اين بند تبديل شد: 


«هر كاه يكى از آنان را اعلم به احكام و موضوعات فقهىء يا مسائل سياسى و اجتماعىء يا داراى مقبوليت عامه يا واجد 
برجستكى خاص در يكى از صفات مذكور در اصل يكصد و نهم تشخيص دهند؛ او را به رهبرى انتخاب مى كنند و در غير 


اين صورت يكى از آنان را به عنوان رهبر انتخاب و معرفى مى نمايند). 

ملاحظه مى شود كه قبل از اصلاحء كار كرد خب ركان به «معرفى» تعبير شده است و يس از اصلاحء به «انتخاب و معرفى). 

اين مسأله دو تفاوت را در اصل ٠١7‏ قبل و بعد از اصلاح نشان مى دهد: 

.١‏ تنظيم كنند كان قانون اساسى سال 188 فقط ناظر به مبناى نصب بوده اند. 

؟. اصلاحيه سال 2128 با تأمين ويزكى هاى مبناى «نصب»» اين اصل را به كونه اى تغيير داد كه با مبناى «انتخاب» نيز ساز كار 


باشد. البته تفاوت اصلى اين اصلاحيه با قبل از آن» در دو امر ديكر است (تفكيكك مرجعيت و رهبرى و حذف شوراى رهبرى) 


درباره ولايت فقيه فرق بين دو نظربه نصب و انتخاب جيست و نقش خب ركان رهبرى بر اساس هر يك از دو ديدكاه جكونه توجيه مى 
شود؟ 
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درباره ولاديث فقيه فرق بين دو نظريه نصب و انتخاب جيست و نقش خب ركان رهبرى بر اساس هر يكك از دو ديد كاه جكونه 


توجيه مى شود؟ 
ياسخ 


هر دو نظريه معتقد به «ولايت عامه فقيه مى باشند؛ ليكن تفاوت آنها در مسأله ملاكك و منبع مشروعيت ولايت فقيه است. 


نظريه نخست,ء مشروعيت ولى فقيه را الهى و متكى به نصب از سوى شارع مى داند. بر اساس اين نكرش نقش خب ركانء 


كارشناسى و تشخيص مصداق ولى منصوب از ناحيه يروردكار و معرفى وى به مردم است. 


نظريه دوم؛ مشروعيت ولايت فقيه را زمينى و مردمى مى داند؛ يعنى» مشروعيت ولى فقيه به اتتخاب مردم است و آنان انتخاب 
خود را با واسطه انجام مى دهند. بنابراين كار خب ركان انتخاب با واسطه ولايت فقيه از سوى مردم است.براى 1 كاهى بيشتر 
ر.كك: 


الف. مصباح يزدى» آيت اللّه محمد تقى» حكومت و مشروعيت» (مقاله) كتاب نقد شماره ع تاستان ا 
ب. خسرويناه» عبدالحسين» مشروعيت حكومت ولايى. 


بِ. ابراهيفي» عبد الجواة هنعأ مشروعيت حكوفيت اسلامى» مجموعه آثار(؟) فلسفه سياسى(١)‏ كذكره امام خمينى و انديشه 
حكومت اسلامى. 


ت. انصارىء عليرضاء مشروعيت ولايت فقيه از منظر امام خمينى» همان 


ث. نبوى» سيد عباس» مشروعيت قدرت و حاكميت از ديدكاه امام خمينى» همان. 


نظر آيت الله قبريزى را در مورد ولايت فقيه يبان كنيد. 
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برسش 

نظر آيت الله تبريزى را در مورد ولايت فقيه بيان كنيد. 

باسخ 

آيت الله تبريزى قائل به ولايت فقيه از راه حسبه به معناى وسيع آن است. ايشان در كتاب صراط النجاه اين كونه امور را به دو 
دسته تقسيم كرده است: 

.١‏ امور حسبيه به مفهوم مضيق» 

”. امور حسبيه به معناى موسع.صراط النجاهء ص ٠١‏ و .١75‏ 

«حسبه) در لغت به معناى اجر و ثواب است و در اصطلاح فقهى؛ به كارهايى كفته مى شود كه شخص يا نهاد خاصىء متولّى 


از نظر فقهى» مسؤوليت اين كونه كارهاء بر عهده فقيه عادل است و يا حقّ تصدى اين مسؤوليت ها به طور متيقن با فقيه عادل 
اسيته | كر او هن دسترسن تبوةة بر غهده هسلمانان عادل و ذو غير ايخ صورت بر عهده ديكر مسلمانان اسث: بنابراين با وجود 


فيه غادل: ديكران حق تصوف :در امور حسينه راتدارئد. 


حال آيا اداره جامعه اسلامى و امور سياسى» اقتصادى و فرهنكى اكه قلعا دمر ترقت دنيوى واخروى مردم دخالت دارد از 
امور حسبتيه است يا اينكه شارع؛ اصلاح نظام آموزشىء قانون كذارىء امور فرهنككى و عدالت اجتماعى و... رابه حال خود 


واكذارده و انجام آنها را خواستار نشده است؟! 


مسلماً اين كونه امور از مهم ترين امورى است كه اكر متصدى نداشته باشدء جامعه دجار بيشترين هرج و مرج و انحراف مى 


به تركك آنها راضى نبوده و بر فقيه عادل تصدّى اين امور واجب باشد؛ ولى حفظ اموال عمومى» حفظ جان و مال و ناموس 
مسلمانان» حفظ مرزهاى كشور و بريايى حكومت عدل -كه در سايه آن احكام دين در جامعه بياده شود مورد توجّه خداوند 


ه ركز نمى توان كفت كه دين» تصدى حقوق فردى جزئى را برعهده فقيه مى داند؛ ولى نسبت به حقوق عمومى واداره 
جامعه اسلامى نظرى ندارد. 


آيا باور كردنى است كه اسلام هر ككونه تسلط كافران را بر مسلمانان ممنوع كرده باشد (و لَنْ يَجْعلَ الله لكافِرِينَ عَلَى 
التوطرة عات لساء 21 نه لواو تويك مك جامعاى سكف وابمو ]ار عط «وشمياة ذال و جارس اه 


بنابراين تشكيل حكومت از بارزترين مصاديق امور حسبّيه واز اهم واجبات است و فراهم كردن مقدّمات آن نيز واجب مى 
باشد. دليل اين مطلب را مى توان در دو مقدمه خلاصه كرد: 


يكم. خداوند راضى نيست مصالح و احكام وابسته به حكومت اسلامى از بين برود. 


دوم. انجام دادن اين مهم بر عهده فقيه است؛ زيرا از ادلّه شرعىء مى فهميم كه شرط تصدّي حكومت دينى» فقاهت است و 


وازعامت: ولى فقي بولق ذا كسعنى دارد.حسينى حائرى» سيد كاظم, ولايه الامر فى عصر 


الغيبه ص 48. 


آيت الله تبريزى در اين زمينه مى فرمايد: «شارع راضى به تصدّى امور مسلمانان توسط ظالم فاسق نيست. بر مسلمانان قطع 
ناض اندو فورظ سكن والعن أسك ز اباد امع برا يعاق أذ اعد نمام م باشن وستقل 1ن واتسي اسكه اكز 
فقيه صالح يا مأذون از جانب فقيه» تصدّى امور مسلمانان را بر عهده كرفتء ديكران حقّ تضعيف وى را ندارند و وجوب 
اطاعت متصدّى در امور راجع به انتظام جامعه؛ بعيد نيست. محدوده اختيارات وى از حفظ حوزه اسلام و مسلمين تجاوز نمى 
كند).تبريزى» آيت الله شيخ جواد, ايصال الطالب الى التعليق على المكاسبء قم, 018١1١‏ ج “2 ص 8:0-18. 


جرا انديشه هاى سياسى سنى به «خلافت اسلامى» و انديشه هاى سياسى شيعه به «ولايت فقيه» ختم مى شود؟ 
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يرسسن 


جرا انديشه هاى سياسى سنى به «خلافت اسلامى» و انديشه هاى سياسى شيعه به «وللايت فقيه) ختم مى شود؟ 


باسخ 


ابتدا در تكميل سؤال بايد كفت كه شايد تعبير به «ولايت فقيه) در سؤال مسامحه اى باشدء زيرا در انديشه سياسى شيعه در 
مقابل خلافت «امامت» به معناى خاص خود يعنى امامت ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصومين(ع2» وجود دارد. كه اين امامت يا 
«بالاصاله» و توسط معصوم(ع) است و يا «بالنيابه» در زمان عدم دسترسى به امام معصوم(ع) است. كه به ولى فقيه جامع 
الشرايط اطلاق مى كردد. 


اما ياسخ سؤال: اين موضوع به اختلاف اساسى اهل تسنن با شيعيان» بيرامون مسأله جانشينى ييامبر اكرم(ص) مربوط مى شود. 
كه اساسا آيا رهبرى دينى و اجتماعى مردم وابسته به نص و داراى شرط عصمت است؟ و نيز اينكه آيا ييامبر اكرم(ص) 
شخص يا اشخاصى را به جانشينى خويش ب ركزيده يا نه؟ شيعيان بر اساس ادله متقن و شواهد متعددى معتقدند كه اين مسأله 
متمركز است. اما از آنجا كه اهل سنت جنين واقعيتى را انكار نموده و معتقدند كه بيامبر اكرم(ص»» اين مسأله را به خود مردم 
واكذار نموده» در تعبيرى عام از حاكمان جامعه اسلامى به خليفه الله و يا خليفه رسول الله«(ص) ياد مى شود. 


> جهت توخ ضيحات بيشتر ر.كك: 
؟. تأملات سياسى در تاريخ تفكر اسلامى» موسى نجفى., يزوهشكاه علوم انسانى و مطالعات فرهنكى 


8 قدرت» دائش 


و مشروعيتء داود فيرحى» نشر نى. 


آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى ؟ 
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ير بسن 
آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى ؟ 
ياسخ 


رهبرى جامعه اسلامى در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقهاى جامع الشرايط قرار داده شده و آنها براى ولايت از جانب 
خداوند به صورت عام منصوب شده اند كه تشخيص فقيه اعلم و افضل و شايسته اين منصب به عهده مردم است كه يا به 


صورت مستقيم و يا با واسطه خب ركان اين مهم انجام مى يذيرد. اين نظريه را انتصاب مى نامند/ 


در كنار آنء نظريه انتتخاب وجود داردء مراد آن است كه ائمه اطهار: شرايط فقهاى جامع شرايط را براى منصب ولايت بيان 
كرده» ولى نصب نكرده اند. اككر مردم آنان را براى رهبرى انتخاب كنند» فقيه انتخاب شده حق اعمال ولايت بيدا مى كنند. به 


روايات ما بر انتصابى بودن ولايت فقيه كواهى مى دهد 1١[‏ كه جنين مهمى در اصل ٠١7‏ قانون اساسى نيز متبلور است : 


«ويس از مرجع عاليقدر تقليد و رهبر كبير انقلاب جهانى اسلام و بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران حضرت آيت الله العظمى 
امام خمينى(ره) كه از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبرى شناخته و يذيرفته شدندء تعيين رهبر به عهده خب ركان 
منتخب مردم است. خب ركان رهبرى درباره همه فقهاى واجدالشرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد و نهم بررسى و مشورت 
مى كنند هركاه يكى از آنان را اعلم به احكام و موضوعات فقهى يا مسايل سياسى و اجتماعى يا داراى مقبوليت عامه يا واجد 
برجستكى خاص در يكى از صفات مذكور در اصل يكصد و نهم تشخيص دهند او را به رهبرى انتخاب مى كنند... رهبر 


منتف 


خب ركان» ولايت امر و همه مسؤوليت هاى ناشى از آن را بر عهده خواهد داشت)/ 


كلمه انتخاب درباره رهبرى به معناى يذيرش است [7] واز نقش كليدى مردم درباره ولا-يت فقيه خبر مى دهد. بعبارتى 
مشروعيت حاكميت فقيه از سوى خداوند و امام زمان(ع) است و تعيين شخص نيز به نوعى به اجازه آن حضرت انتساب بيدا 
كند اما استقرار حكومت او بستككى به قبول و يذيرش مردم دارد. ["] 


بنابراين از نظر شرعى ولى فقيه از سوى خداوند نصب شده است ولى تحقق عملى حكومت او در متن جامعه از طريق انتخاب 


[١].الكافى»‏ ج ١‏ ص /2 ؛ التهذيب» ج © ص 7518 ؛ وسايل الشيعه» ج 218 ص 44. 


["].ولايت فقيه. جوادى آملى. ص /6٠١58‏ 





["].ولايت فقيه.» مصباح يزدى» ص 24/ 


بصورت مختصر بحث ولايت فقيه را مطرح كرده و مفهوم وكالت فقيه و ولايت مقيده رأ نيز توضيح دهيد. 
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بوايسن 
بصورت مختصر بحث ولايت فقيه را مطرح كرده و مفهوم وكالت فقيه و ولايت مقيده را نيز توضيح دهيد. 
باسخ 


منظور از ولايت فقيه» حق حاكميت و سريرستى جامعه براى فقيه واجد شرايط استء كه در زمان غيبت امام زمان( » از طرف 


ايشان ضاير انمه( براق ابن افر "يصوي" شده اسح 


البته اعمال اين ولا-يت»ء و اجرا كردن احكام اسلام از طريق بر يا نمودن حكومت اسلامى» وقتى ممكن است كه در جامعه 


بيدارى و تمايل مردم به حدّ كافى وجود داشته باشد» و زمينه هاى لازم براى عملى شدن آن ييدا شود. 


در مقابل آنجه بيان شدء بعضى افراد مسأله "وكالت فقيه" را در برابر "ولايت فقيه" مطرح كرده اندء و كفته اند كه فقيه به 
عنوان وكيل و نماينده منتخب مردمء حق ولايت و حاكميّت مى يابد» كه نتيجه اش اين مى شود كه مشروعيت حاكميت فقيه. 
به رأى مردم استء و هر وقت هم مردم بخواهندء مى توانند اين وكيل خود را عزل و بركنار نمايند. در حاليكه مطابق دلايل 
فراوان و محكم در منابع اسلامى» فقيه جامع الشرايط از طرف امام زمان(» براى ولا-ءيت و سريرستى جامعه در زمان 


عيك "منصوف "شه استء. و مشروعيتش به نصب» از طرف امام معصوم انك تةارأى وو كالت» از طرف مردم. 


و منظوراز "ولا-بت مقيده" در برابر "ولا-يت مطلقه'” اينست كه برخى از فقهاء در زمان هاى كذشته كه بر يايى حكومت 


اسلامى بدست فقيه جامع الشرايط را غيرممكن مى ديدندء نظرشان اين بود كه اختيارات فقيه جامع الشرايط براى اجراى احكام 


المالكء و مانند آن محدود مى شود. اما فقهاى نامدار و بزركى مثل مرحوم علّامه نائينى» علامه نراقى» و بالاخره در زمان ما 
حضرت امام خمينى( » نظرشان اين بود كه فقيه جامع الشرايط» صاحب "ولايت فقيه " است. يعنى اختيارات حكومتى را براى 


اداره جامعه دارد. 


براى اطلاع بيشتر مى توانيد به كتاب "ولايت فقيه» ولايت» فقاهتء و عدالت" نوشته حضرت آيت ا...جوادى آملى» و كتاب 


"ولايت فقيه يا حكومت اسلامى " نوشته حضرت امام خمينى( مراجعه فرماييد. 
موفق باشيد. 

منابع وماخذ: 

* "ولايت فقيه» ولايت» فقاهت,. و عدالت" » آيت ا...جوادى آملى 


* كتاب "ولايت فقيه يا حكومت اسلامى" . حضرت امام خمينى( 


آيا انتصاب ولى فقيه از نظر عقلى قابل قبول است ؟ 
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يرس 
آيا اتتصاب ولى فقيه از نظر عقلى قابل قبول است ؟ 
ياسخ 


جنانكه در ياسخ سؤال اول كفته شد عدم سا زكارى يكك مسأله با عقل به يكى از دو معنا است: 

١عقل‏ آن رااثبات نمى كندء يعنى دليل عقلى بر اثبات آن وجود ندارد. 

؟ عقل آن را انكار مى كندء يعنى دليل عقلى بر ابطال آن وجود دارد. 

قبل از ياسخ به عدم معقوليت نصب فقيه از سوى امام(ع) بايد دو مبناى نصب و انتخاب توضيح داده شود. 


فقهاى جامع الشرايط در زمان غيبت نائب امام معصوم(ع) در اداره امور مسلمانان اند. تا بيش از دهه هاى اخير رأى همهفقها 
بر اين بود كه فقيه جامع الشرايط از سوى امام معصوء(ع) به ولا-يت بر امت نصب شده است و اعتبار ولايت اومنوط به جيز 
ديكرق تبسة» البته براي اينكه فقيه بتواتد ولاديت ود را اعمال كندة يذيرقن مردى ولليتث او شرطامتث» اين عينا وا ميتاق 
«انتخاب» مى كويند. در هر دو مبنا فقط فقيه جامع الشرايط ولايت دارد و اختلاف آنها فقط درنقش رأى مردم است كه آيا 
براى اعتبار بخشيدن است يا براى فراهم كردن امكان تحقق آن. براى مطالعه مبناى انتخابر.كك: دين و دولت در انديشه 


اسلامى» محمد سروش» دفتر تبليغات اسلامى» ص ممع 


ياسخ سؤال به معناى اول: اولا: مبناى نصب فقيه به ولايت از سوى شارع لازم نيست حتما با دليل عقلى ثابتشود و دليل نقلى نيز 


دراين رابطه كافى است: 


ثانيا: حتى كسانى كه قائل به مبناى انتخاب اند نيز معترفند كه ظاهر ادله لفظى ولايت فقيه و نيز برداشت همه فقهايشيعه مطابق 


با مبناى نصب است» (دراسات فى ولايه الفقيه» حسينعلى منتظرى» ص 5و ١ع‏ والونع) 


علاوه بر دليل نقلىء» به دليل عقلى نيز : تمسكف شذه اسث. وذ فلسفه اجتماعى مهم نيزيراى آن ذكر شده است براى اختصار از 
ذكر مقدماتى كه اصل حكومت ولى فقيه را ثابت مى كند و در ياسخ سؤال اولذكر شد صرف نظر مى كنيم: 


يس از اثبات لزوم حكومت در اسلام و اينكه حاكم اسلامى بايد عالم به اسلام و عادل باشد مى كُوييم اكر اين حكومتدر 
زمان معصوم(ع) است» نصب او از سوى خداوند به قاعده لطف واجب است زيرا شناخت معصوم(ع) براى مردمامكان ندارد و 


واكراين حكومت در زمان غيرمعصوم(ع) است (دوران غيبت) باز نصب فقهاى جامع الشرايط به حكومت, به دليلقاعده لطف 
لازم است. و اين لطف به دليل فوايدى است كه بر نصب او مترتب مى شود. فوايدى كه جز با نصب ازسوى خداوند قابل 


تحصيل نيست. اين فوايد در ياسخ به همين سؤال (سؤال به معناى دوم) ذكر شده است. 
ادله عقلى ديكرى نيز عه اين زمينه مطرح شده است. (ر.كك: دصَن3 دولت در انديشه اسلامى» محمد سروش» ص 215837). 


ياسخ به سؤال به معناى دوم: قبل از ياسخ» توجه به يكك نكته ضرورى است. وقتى سخن از دليل عقلى بر امتناعنصب رهبر مى 
شود؛ اين سخن هم شامل نصب فقيه در زمان غيبت مى شود و هم شامل نصب امام معصوء(ع) و ييامبراكرم(ص). اكر نصب 
رهبر از سوى خداوند محال است همه جا محال است. در حالى كه نصب ييامبر اكرم(ص) بهرهبرى امت با نصوص قرآن ثابت 


مى شود اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولوالامر منكم (نساءء آيه 04). 


فلاو ربك لايؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم ثم لايجدوا فى 


انفسهم حرجا مما قضيت وسلموا تسليما (نساءء آيه20). 
النبى اولى بالمومنين من انفسهم (احزاب» ايه ©2). 


ودر نصب ائمه(ع) نيز هم در قرآن (سوره مائده؛ آيه 20) و هم در نص متواتر يبامبر اكرم در غدير خم آمده است.علاوه بر 
اين كه برداشت عمومى همه مسلمانان جهان اين بوده است كه حكومت ييامبر اكرم(ص) به نصب خداونداست و اين نكته را 
حتى سكولاريست هاى مسلمان نيز اعتراف دارند كه برداشت مسلمانان تا امروز جنين بوده است.(على عبدالرزاق» الاسلام و 
اصول الحكم., المؤسسه العربيه للدراسات و النشر: بيروت» ص ١58‏ و .)١184‏ 


حال كه نصب رهبر از سوى خداوند» ولو در يكك مورد (رسول اكرم(ص)) واقع شده استء و وقوع يكك امر دليل برامكان آن 
استء يقينا دليل عقلى بر امتناع نصب رهبر از سوى خداوند باطل خواهد بود. با ذكر اين مقدمه به بررسينصب ولى فقيه مى 


جنانكه در ياسخ سؤال اول نيز كفته شد بايد ديد جه دليل عقلى اى بر امتناع نصب فقيه از سوى امام معصوه(ع) مطرحشده 
است تا ياسخ, مطابق با آن داده شود و از آنجا كه دليل عقلى خاصى در نامه ذكر نشده است. 


در احتمال سومء اكر راهى براى تعيين تعبين آن يكك نفر نباشد كه جعل ولايت لغو است و اككر راه آن انتخاب باشد.نصب آن 


لغو است و در واقع اين انتخاب است كه ولايت او را معتبر كرده است نه نصب. 


احتمال جهارم و ينجم نيز مخالف سيره عقلا و متشرعه است و احدى نيز آن را قائل نشده است و در مواقع حساس نيزاصالً 


امكان يذير نيست. 
(ر.كك: دراسات فى ولابه الفقيه» ج ١‏ ص اع 


ياسخ: اولا ايخ دليل اختصاص به موردى دارد 


كه در يكك زمان جند فقيه جامع الشرايط وجود داشته باشند و در جاييكه فقط يكك فقيه جامع الشرايط موجود است جارى 


نسست. 


ثانيا: در مورد تعدد فقهاى جامع الشرايط احتمال دوم را انتخاب مى كنيم يعنى همه آنها منصوب به ولايت اند ولى فقطيكى از 
آن ها حق اعمال ولايت رادارد و در ياسخ به اشكال لغويت نصب ولايت براى ديكران مى كوييم: 


الف) امامان معصوم(ع) فقهاى جامع الشرايط را در زمان غيبت به صورت عام نائب خود كرده اند اككر در زمانى» تنهايكك فقيه 
جامع الشرايط موجود باشد همان حق ولا-يت دارد واكر بيش از يكك نفر موجود باشد كر جه فقط يكى از آنهاحق اعمال 


ولايت دارد ولى نصب همه آنها داراى فوائدى است از جمله: 


١اكر‏ مردم به هر دليلى رغبت به تشكيل حكومت ولايى نداشتند» فقيهان جامع الشرايط هر كدام در حيطه و حوزه ايكه بسط 


يد دارند مى توانند اعمال ولايت كنند تصرف آنان در امور شرعى اجتماعى مشروع خواهد بود. 

؟اكر يكى از اين فقيهان بدون انتخاب و رأى كيرى بلكه. مقبوليت عمومى بسط يد يافت تصرفات او مشروع و قانونياست 
مانند ولايت حضرت امام خمينى(ره) 

"' حتى در موردى كه بسط يد فقيه جامع الشرايط توسط انتخاب صورت مى يذيرد مانند ولايت مقام معظم رهبريحفظه الله 


حق مردم نيست تا به او اعطا كنند (دقت كنيد كه اكثريت مى خواهد حق تصرف در همهامور را به كونه اى به او بدهند كه بر 


اقليك و كسا نبز كه نش "اذ اتسايات سور أى :داكن ف رستد عجاري شود): 


و براى مطالعه اشكالهاى ديكر و نيز ياسخ آنها مى توانيد رجوع كنيد 


.5١16 ص‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه» حسينعلى منتظرى» ج‎ ١ 


"دين ودولت در انديشه اسلامى» محمد سروش» ص مرو 


آيا نظربه انتصاب ولابت فقيه با قانون اساسى تضادى ندارد؟ 
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برسس 

آيا نظريه انتصاب ولايت فقيه با قانون اساسى تضادى ندارد؟ 

باسخ 

اما بخش اول سؤال. يعنى مغايرت «نظريه انتصاب» با قانون اساسى نيازمند توضيح است. 


قانون اساسى جمهورى اسلامى به كونه اى تنظيم شده است كه با هر دو نظريه انتصاب و انتخاب سازكار است. يعنيوظيفه نهاد 
تعبيخ زهير (مجلس خب ركان) در قائون اساسى: اضل /ا١٠‏ يه كوثه اى توشعه شده است كه با هر دو ميتاساز كان استه. تابر 
مبناى نصب انتخاب رهبر توسط خبركان به معناى معرفى شايسته ترين فقيه جامع الشرايط است وبنابر مبناى انتخاب» اعطاى 
ولايت به او است. اين تفاوت تنها در ناحيه تحليل رأى نمايند كان مجلس خب ركان به رهبراست. و اين تحليل در قانون اساسى 


نيامده اميت 


لاسولاو رذ إزلر حتعين امال" (افينل )شري كام حميض زد فد 6ق افو بطرت وله اميت كه لماجا تبمان تفسيجاز كاز 
امسةه زيرا آمده است: «(يس از مرجع عاليقدر تقليد و رهبر كبير انقلااب جهانى اسلام و بنيانكذار جمهورياسلامى ايران 
حضرت آيت الله العظمى امام خمينى(قدس سره الشريف) كه از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت ورهبرى شناخته و 


يديرققه شاد ل تعن اشتاحفة و يدر فته شدته با متاق تقب :سار كار اسث: 
اين اصل قبل از اصلاحيه سال ١15/‏ وضوح بيشترى با مبناى نصب داشت: زيرا در همين فراز اول آمده بود: 


«هر كاه يكى از فقهاى واجد شرايط مذكور در اصل ينجم اين قانون از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبريشناخته و 
يذيرفته شده باشدء همانكونه در مورد مرجع عاليقدر و رهبر انقلاب آيت الله العظمى امام خمينى جنينشده استء اين رهبر» 


ولايت امر و همه مسئوليت هاى ناشى از آن را بر عهده دارد...) 


در مسئله ادغام يا تفكيك مرجعيت و رهبرى نيست بلكه در اين مسئله نيزهست كه آيا رهبر يس از حضرت امام(ره) مى تواند 


به غير صورت انتخاب خب ركان تعيين شود يا نه. 

در فراز نهايى اين اصلء قبل از اصلاح سال 168 نيز به وضوح فقط مبئاى نصب نمايان بود: 

«هر كاه يكك مرجع را داراى برجستكى خاص براى» رهبرى بيابند او را به عنوان رهبر به مردم معرفى مى نمايند) 
راهني اناكم يه ابزد بطل يديل ننه 


«هر كاه يكى از آنان را اعلم به احكام و موضوعات فقهى يا مسائل سياسى و اجتماعى يا داراى مقبوليت عامه يا 
واجدبرجستكى خاص در يكى از صفات مذكور در اصل يكصد و نهم تشخيص دهند او را به رهبرى انتخاب مى كنند و 


درغير اين صورت يكى از آنان را به عنوان رهبر انتخاب و معرفى مى نمايند). 

ملاحظه مى شود كه قبل از اصلاح؛ از وظيفه خب ركان به «معرفى» تعبير شده است و يس از اصلاح به «انتخاب ومعرفى). 
اين دو تفاوت در اصل قبل و بعد از اصلاح نشان مى دهد: 

اولاً: تنظيم كنند كان قانون اساسى سال 17188 فقط ناظر به مبناى نصب بودند. 


ثانيا: اصلاحيه سال 1788 با تأمين ويذكى هائ مبناى نصبء اين اصل رايه كونه اى تغيير دادثد كه با ميناى انقخاب 


نيزسازكار باشد. 
«البته تفاوت اصلى اصلاحيه اين اصل با قبل در دو امر ديككر است كه خارج از مقصود سؤال است: اول تفكيكك مرجعيت و 


رهبرى و دوم حذف شوراى رهبرى) 


ولايت انتصابى ولى فقيه يعنى جه و جه دلايلى را براى آن مطرح مى كنيد؟ 


3 


برس 

ولايت انتصابى ولى فقيه يعنى جه و جه دلايلى را براى آن مطرح مى كنيد؟ 

باسخ 

دلايل عقلى متعددى بر اثبات ولايت فقيه اقامه شده است كه به دو دليل از آن ها اكتفا مى نماييم: 
دليل اول. اصل تنزل تدريجى 


اين دليل از مقدمات ذيل تشكيل شده است: 


.نراق تأمين نيازمندى هاى اجتماعى و جل و كيرى از هرج و مرج. فساد و اختلالى نظامء وجود حكومت در جامعه؛ امرى 


ضرورى است. 


3 اجراى احكام اجتماعى اسلام ضرورى است و اين امر به زمان حضور ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) اختصاص ندارد؛ يعنى 
احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 


*. حكومت مطلوب در اسلام» حكومتى است كه معصوم(ع) در رأس آن باشد. 


هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوم(ع)» محروم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 
امام معصوم(ع) باشيم. نزديكى يكك حكومت به امام معصوم(ع) در سه امر متبلور مى شود: 


نخست,ء علم به احكام كلى اسلام (فقاهت)؛ 
دوم» شايستكى روحى و اخلاقىء به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و تطميع ها قرار نككيرد (تقوا) 


شجاعت در برخورد با دشمنان و تبهكاران تشخيص اولويت ها واهميت ها. 


با توجه به اين مقدمات نتيجه مى كيريم كسى كه بيش از ساير مردم؛ واجد اين شرايط باشد (فقيه عادل» زمان شناسى و قادر 


به مديريت كلان اجتماعى) بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و اركان حكومت را به سوى كمال مطلوب سوق 


دهد و جنين كسانى از سوى خداوند حق حكومت بر مردم را دارند و اين همان معناى انتصاب ولايت فقيه از سوى خداست و 


تشخيص جنين كسى طبعا بر عهده خب ركان خواهد بود. 
دليل دوم: ولايت فقيه يا حاكميت اصلح در عصر غيبت: اين دليل نيز داراى مقدمات زير است: 


-١‏ ولا-يت بر اموال و اعراض و نفوس مردم, از شؤون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى 


بابك. 


؟- خداوند اين حق قانونى را به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) داده است. 


- در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محرومندء يا بايد خداى متعال از اجراى احكام اجتماعى صرف نظر كرده باشدء 
يا اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديكران استء داده باشد تا نقض غرض و خلاف حكمت لازم نيايد و با توجه به 
باطل بودن فرض اولء» فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى ما از راه عقل كشف مى كنيم كه جنين اذن و اجازه اى از طرف خداى 


متعال و اولياى معصوم(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان نقلى روشنى در اين خصوص به ما نرسيده باشد. 


؟- فقيه جامع الشرايط» همان فرد اصلحى است كه هم احكام اسلام را بهتر از ديكران مى شناسد» هم ضمانت بيشترى براى 


اجراى آن دارد و هم در مقام تأمين مصالح جامعه و تدبير امور مردم كا رآ مدتر است. 


دقت در دليل عقلى و تبيين فلسفى نظام ولا-يت فقيه» بيانكر آن است كه صرف نظر از ادله فقهى و تعبدىء عالى ترين وجه 
حكومت اسلامى كه مطلوبيت دارد» حاكميت معصوم(ع) است؛ اما در اسلام جون ارزش ها داراى مراتب بوده وبى شكك 


حكومت نيز يكك ارزش استهء با عدم دسترسى به 


معصوم, بايد كسى را براى حاكميت بر كزيد كه در علم و عملء» شبيه ترين مردم به معصوم(ع) باشد و آن فقيه جامع الشرايط 


است كه از جهت صلاحيت هاء شباهت بيشترى به معصوم(ع) دارد. براى مطالعه و تحقيق بيشتر ر.كك: 
-١‏ ولايت فقيه و جهاد اكبرء امام خمينى 

1- ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع, على عطايى 

'- ولايت فقيه به زيان ساده» شفيعى 


- ولايت فقيه» ولايت» فقاهت و عدالت» جوادى آملى 


ولايت فقيه انتخابى است يا انتصابى؟ 
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يرسسن 


باسخ(قسمت اول) 


نظريه رايج ميان فقهاى شيعه در طول تاريخ نظريه انتصاب است و تنها افراد نادرى از فقهاى معاصر معتقد به نظريه انتخاب 
هستند( مانند صاحب «دراسات فى ولايه الفقيه»» حسين على منتظرى). 


حتى صاحب «دراسات فى ولاديه الفقيه» كه بيشترين سهم را در تبيين مبانى انتخاب دارد در زمينه نظريه انتتصاب مى نويسد: 
«آن جه از ظاهر كلمات فقهاى شيعه (اصحاب) و اساتيد به دست مى آيد اين است كه فقيهان در عصر غيبت منصوب به نصب 
عام مى باشند. بناير اين آنان از طرف امامان معصوم(ع) ولايت بالفعل دارند» همان؛ ج ١‏ ص 78*. ديكر قائلادن به نظريه 


انتخاب نيز به غير معروف بودن آن اذعان نموده اند. ر.كك: محمد مهدى آصفىء ولايت الامر» ص ١68‏ و 8؟1). 


به بيان ديكر نظريه انتخاب جايككاه جندانى در فقه شيعه ندارد( ايرادات و اشكالات زيادى نيز بر اين نظريه وارد است (ر.كك: 


دين ودولت, على ربانى كليايكانى» نشر يدوهشكاه فرهنكك وانديشه اسلامى» جاب سوم كسدة صص /اذها - ).1١ 70١‏ 


و آن جه در ميان فقهاى متقدم و متأخر مطرح بوده انصب ولايت به صورت عام) است. البته در درون نظريه انتصاب دو نظريه 


وجود دارد كه به حوزه و قلمرو ولايت انتصابى مربوط است. 


الف) برخى از فقيهان ولا-يت فقيه را در محدوده امر حسبيه (در مفهوم آن) ويا قضاوت ويا اجراى احكام قضايى و حدود 


الهى دانسته اند كه در نظر آنان ولايت انتصابى» مقتّد مى باشد. 


ب) در مقابل بسيارى از فقيهان به ولايت عامه و مطلقه فقيه معتقدند. از ميان فقيهانى كه در اين دسته قرار دارند مى توان از 


شيخ مفيدء ابن ادريس» علامه حلى» محقق 


كركىء» ملااحمد نراقى» صاحب جواهر» شيخ انصارى در «كتاب القضاء» ميرزاى نائينى آيت الله بروجردى و امام خمينى(ره) 


نام برد. 

جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 

.١‏ ولايت فقيه؛ امام خمينى(ره)» نشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام(ره). 

؟. ولايت فقيه» ولايت فقاهت و عدالت. عبدالله جوادى آملى» نشر اسراء 

#ولارة كقيمة ميد هاذئ معرفة "تقر التمنهية: 

؟. دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروشء نشر دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم 
ه. نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزىء مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره) 
*. مبانى حكومت اسلامى» حسين جوان آراسته؛ نشر دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم 
توضيح نظريه انتصاب: 


يذيرد: 


الف) نصب خاص: نصبى است كه خداوند (بى واسطه يا باواسطه) شخص مينى را براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى 
ب ركزيده باشد. مانند نصب ييامبر اكرم(ص) و نصب امام على(ع) و ساير امامان معصوم(ع) و همجنين نصب مالك اشتر توسط 


ب) نصب عام: منظور از آن انتتصاب عده اى از افراد واجدالشرايط و ذى صلاحيت است. بدون در نظر كرفتن مشخصات 
فردى. در جنين نصبى خداوند يا ائمه معصومين(ع) با ارائه و معرفى يكسرى معيارهاء صفات و ويرْكى ها (مانند فقاهت و علم 
به احكام الهى» عدالتء تقوا و...) افرادى را كه واجد اين معيارها و ويكى ها باشند را (به صورت عام) براى رهبرى جامعه 
اسلامى» در زمان غيبت امام معصوم(ع)» نصب مى كنند. مانند نصب فقهاى جامع الشرايط از سوى امامان معصوم(ع) جهت 


اداره جامعه اسلامى در زمان غييت كه 


هيج كدام شخصاً نصب نشده اند. بلكه جون واجدالشرائط هستند منصوب امام زمان(عج) مى باشند. 


نكتهى قابل توجه اين كه نصب خاص هيج تفاوتى با نصب عام در جهت مشروعيت و وجوب اطاعت ندارد» يعنى همجنان 


در ادامه جهت آشنايى بيشتر شما باادله اى كه در جهت اثبات ولا-يت فقيه و نصب آن از سوى معصومين (ع) وجود دارد؛ 


فقهاء و متفكران اسلامى براى اثبات انتصاب ولايت فقيه و مشروعيت حكومت ولايى به دلايل نقلى - اعم از آيات و روايات 
بيامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) - و عقلى متعددى تمسكك جسته اند كه بيان هر يكك و جكونكى دلالت هر كدام بر ولايت فقيه 


نيازمند بررسى هاى مفصل با استفاده از روش خاص خود. يعنى اجتهاد مى باشد. 


الف. دلايل نقلى؛ مقبوله عمر بن حنظله در طول تاريخ مورد استناد فقهاى شيعه بوده است؛ از جمله در ميان متأخرين مرحوم 
محقق نراقى در «عوائد الايام»» صاحب جواهر در «جواهر الكلام) شيخ انصارى در «القضاء و الشهادات»» بحر العلوم در «بلغه 
الفقيه»» مامقانى در «هدايه الانام فى حكم الاموال الامام»» ميرزاى نائينى در «منيه الطالب»» سبزوارى در «مهذب الاحكام) امام 
خمينى(ره) در «البيع»» آيت الله كليايككانى در «الهدايه الى من له الولايه» آيت الله جوادى آملى در «يبرامون وحى و رهبرى» و 
نساوى او انك كسدان ديك قزان كرفه است: 


دراين روايت» امام صادق(ع) مى فرمايند: «... من كان منكم ممن قد روى حديثنا و 


نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامناء فليرضوا به حكما فأنى قد جعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فائّما 
استخف بحكمنا و علينا رد و الراد علينا كالراد على الله وهو على حد الشركك بالله.»» (اصول كافى» ج ١‏ ص 27؛ وسائل الشيعه 


جَ ى3. ص 68 ). 


مرحوم كلينى به سند از عمر بن حنظله روايت مى كند كه: «از امام صادق(ع) يرسيدم: درباره دو نفر از ما (شيعيان) كه در باب 
«دين» و «ميراث» نزاعى دارند» آن كاه به نزد سلطان يا قاضيان (قضات حكومت هاى جور) جهت حل آن مى روند. آيا اين 
عمل جايز است؟ حضرت فرمود: هر كس در موارد حق يا باطل به آن ها مراجعه كندء در واقع به سوى طاغوت رفته واز 
طاغوت مطالبه قضاوت كرده است؛ از اين رو آنجه بر اساس حكم او (كه خود فاقد مشروعيت است) دريافت مى دارد؛ به 
باطل اخحذ نموده است؛ هر جند در واقع حق ثابت او باشد زيرا آن را بر اساس حكم طاغوت كرفته استء در حالى كه خداوند 
ام فرمؤده اسكةة كه بابك به:طاغوت كافر باشند (و آن وائة زسميت نشتاشيد): خداوتد متغال من قرمايدة يدون ان يتخا كموا 
الى الطاغوت و قد امروا ان يكفروا به» آنكاه عمر بن حنظله مى يرسد: يس در اين صورت جه بايد كنند؟ امام(ع) فرمود: بايد 
به كسانى از شما (شيعيان) كه حديث و سخنان ما را روايت مى كنند و در حلال و حرام ما به دقت مى نككرند و احكام ما را به 


خوبى باز مى شناسند (عالم عادل) مراجعه كنند و او را به عنوان 


حاكم بيذيرند. من جنين كسى را بر شما 


حاكم قرار دادم. يس هر كاه به حكم ما حكم كند و از او يذيرفته نشودء حكم خدا كوجكك شمرده شده و مارد شده» و آن كه 
ما را رد كرده و آن كه مارا رد كندء خدا را رد كرده است و جنين جيزى در حد شركك به خداوند است.) 


.١‏ از يكك طرف امام صادق(ع) مطلقا مراجعه به سلطان ستمكر و قاضيان دولت نامشروع را حرام مى شمرد و احكام صادره از 


سوى آن ها را -اكر جه صحيح باشد - فاقد ارزش و باطل مى داند. 
؟. از طرف ديككرء جهت رفع نيازهاى اجتماعى و قضايى شيعيان را بر فقهاى جامع الشرايط» مكلف مى سازد. 


". عبارت «فانى قد جعلته عليكم حاكما؛ او را حاكم بر شما قرار دادم با وضوح و روشنىء نصب فقيه عادل بر حكومت و 


مرجعيت در همه امور سياسى» اجتماعى و قضايى به دست مى آيد. 


سخن آن حضرت عام استء. خصوصا جمله «فانى قد جعلته عليكم حاكما با توجه به وازه «حاكم» - كه دلالت بر حكومت 


دارد - نسبت به ساير مسائل و شئون حكومتى تعميم يافته و شامل آن ها نيز مى شود. 


به طور كلى از طرف ديكر امام(ع) در صدر روايت» 


دادخواهى و مراجعه به سلطان و قضات حكومتى را حرام شمرده. حكم آن ها را باطل مى داند» حتى اكر قضاوت آن ها 
عادلا-نه و به حق باشد؛ زيرا اصل اين نظام حكومتى در نككاه قرآن و اهل بيت(ع) مردود است و انحصارا مراجعه به حكومت 


مشروع كه انتصاب از ناحيه شارع مقدس استء مورد توصيه و تكليف امام قرار كرفته است. 


امام راحل(ره) در كتاب «ولايت فقيه در تفسير و تبيين روايت عمر بن حنظله جنين مى نككارد: «همان طور كه از صدر و ذيل 
اين روايت و استشهاد امام(ع) به آيه شريفه به دست مى آيدء موضوع سؤال» حكم كل بوده و امام هم تكليف كلى را بيان 
فرموده است و عرض كردم كه براى حل و فصل دعاوى حقوقى و جزائى» هم به قضات مراجعه مى شود وهم به مقامات 
اجرايى و به طور كلى حكومتى رجوع به قضات براى اين است كه حق ثابت شود و فصل خصومات و تعيين كيفر كردد و 
رجوع به مقامات اجرايى براى الزام طرف دعوا به قبول محاكمه يا اجراى حكم حقوقى و كيفرى» هر دو است؛ لهذا در اين 
روايت از امام(ع) سؤال مى شود كه آيا به سلاطين و قدرت هاى حكومتى و قضات رجوع كنيم» حضرت در جوابء از 
مراجعه به مقامات حكومتى ناروا - جه اجرايى و جه قضايى - نهى مى فرمايند» دستور مى دهند كه ملت اسلام در امور خود 
نبايد به سلاطين و حكام جور و قضاتى كه عمال آنها هستند» رجوع كنند؛ هر جند حق ثابت داشته باشند و بخواهند براى 
احقاق و كرفتن آن اقدام كنند. مسلمان, اككر يسر او را كشته اند يا خانه اش را غارت 


كرده اندء باز حق ندارد به حكام جور براى دادرسى مراجعه كند. همجنين اككر طلب كار است و شاهد زنده در دست دارد 
نمى تواند به قضات سرسيرده و عمال ظلمه مراجعه نمايد. هر كاه در جنين مواردى به آن ها رجوع كرد؛ به «طاغوت#) يعنى 
قدرت هاى ناروا روى آورده است و در صورتى كه به وسيله اين قدرت ها و دستكاه هاى ناروا به حقوق مسلم خويش نايل 
آميد, «فانما يأخذه سحتا و ان كان حقا ثابتا له) به حرام دست بيدا كرده و حق ندارد در آن تصرف كند.... اين حكم. سياست 
اسلام است. حكمى است كه سبب مى شود مسلمانان از مراجعه به قدرت هاى ناروا و قضاتى كه دست نشانده آن ها هستند. 
خوددارى كنند تا دستككاه هاى دولتى جائر و غير اسلامى بسته شوند؛ و راه به سوى ائمه هدى(ع) و كسانى كه از طرف آنها 
حق حكومت و قضاوت دارندء باز شود. مقصود اصلى اين بوده كه نكذارند سلاطين و قضاتى كه از عمّال آن ها هستندء 
مرجع امور باشند و مردم دنبال آن ها بروند... بنابراين تكليف ملت اسلام جيست؟ و در يبيش آمدها و منازعات بايد جه كنند و 
به جه مقامى رجوع كنند؟ قال: ينظران من كان منكم ممن كان روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف احكامنا؛ در 
اختلافات به راويان حديث ما كه به حلال و حرام خخدا - طبق قاعده - شنايند و احكام ما را طبق موازين عقلى و شرعى مى 


شناسئند» رجوع كنند)» (ولايت فقيه» صص 00 
باسخ(قسمت دوم) 


(فة اين فرمان كه امام(ع) صادر فرموده؛ كلى وعمومى است؟ همان طور كه حضرت امير المؤ منين(ع) در دوران حكومت 
ظاهرى خود. حاكم 


و والى و قاضى تعيين مى كرد و عموم مسلمانان وظيفه داشتند كه از آن ها اطاعت كنند و تعبير به «حاكما» فرموده تا خيال 
نشود كه فقط امور قضايى مطرح است و به ساير امور حكومتى ارتباطى ندارد؛ غير از صدر و ذيل روايت و آيه اى كه در 
حديث ذكر شده. استفاده مى شود كه موضوع.ء تنها تعيين قاضى نيست كه امام(ع) فقط نصب قاضى فرموده باشد و در ساير 
امور مسلمانان تكليفى معين نكرده و در نتيجه؛ يكى از دو سؤالى را كه مراجعه به دادخواهى از قدرت هاى اجرايى ناروا بوده 
بلا جواب كذاشته باشد. اين روايت از واضحات است و در سند و دلالتش وسوسه اى نيست. جاى ترديد نيست كه امام(ع) 
فقهارا براى حكومت و قضاوت تعيين فرموده است. بر عموم مسلمانان لا-زم است كه از اين فرمان امام(ع) اطاعت نمايند)» 
(همان» ص .)0١8- 1١7‏ 


نتيجه استدلال اين است كه فقهاى جامع الشرايط علاوه بر منصب هاى ولايت در افتاء» اجراى حدود, اختيارات قضايى» نظارت 
بر حكومت و امور حسبيه» در مسائل سياسى و اجتماعى نيز ولايت دارند و اين مناصب و اختيارات» از اطلاق ادله ولايت فقيه 
استفاده مى كردد. بديهى است امام(ع) شخص مينى را به حاكميت منصوب نكرده است بلكه به صورت عام تعيين نموده 
است. اطاعت از حاكمى كه به نصب عام از جانب معصوم(ع) نصب شده. واجب است و عدم يذيرش حكم وى به مثابه عدم 
يذيرش حكم معصوء(ع) مى باشد. علاوه بر روايت فوق» روايات متعدد ديكرى نيز دلالت بر ولايت فقيه دارد كه به اختصار 
به برخى از آنها اشاره مى نماييم و شرح جكونكى دلالت آن ها را به منابعى كه معرفى 


مى شود وا مى كذاريم: 


بعدى يروون عنّى حديثى و سنتى)» (وسائل الشيعه» ج 341 باب ماح 0 


-١‏ روايت امام موسى بن جعفر(ع): )0.. لأنّ المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها). (اصول كافى» ج 3 ص 
8 باب فقدد العلماء) 


"- روايت امام صادق(ع) از ييامبر اكرم(ص): «الفقهاء أمناء الوَسُّل...»» (اصول كافى» ج ١‏ ص 88»). 
ع روايت حضرت رضا(ع): «انّ الخلق لما وقفوا على حل محدود...)0 (بحارالانوار» جاب جديد» ج 35 ص 06 


0- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه 
اللّه » (وسائل الشيعه. ج 18 ص 2٠١١‏ ح . 


3 
/ا- حديث امام صادق(ع): «اتقوا الحكومه فانْ الحكومه انما هى للامام...). (وسائل الشيعه. ج 218 ص /ء ح 0. 


8- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): «... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر». (وسائل الشيعه» ج 16 ص 


حم 

4- حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): «انّ العلماء ورثه الأنبياء»» (اصول كافى؛ ج 2١‏ ص 6. 

.)28 أيه كريمه: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم), (احزاب» آيه‎ ٠ 

.0"68 روايت: «منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل»» (بحارالانوار» ج 8ل ص‎ -١ 
روايت رسول اكرم(ص): اعلماء امّتى كساير انبياء قبلى» (جامع الاخبار).‎ -1١ 

.077 از ابواب صفات قاضى» ح‎ ١١ روايت: «العلماء حكام على الناس»» (مستدركك وسائل الشيعه» باب‎ -١ 


1 


روايت امام حسين (ع) از حضرت امير(ع): «مجارى الامور والاحكام على اند العلماء بالله الأمناء على حلاله و حرامه). 


6- حديث ييامبر اكرم(ص): «السلطان ولى من لاولى لهي (سنن بيهقى» ج 34 ص .)6٠‏ 


8ك احاديثى كه در باب حدود ف ودر آنها لفظط امام ذكر شله مانئلك: «مَن اق على نفسه عند الامام... فعلى الامام آن 
يقيم الحدّ عليه)» (وسائل الشيعه» باب 7" از ابواب مقدمات حدود, ح .)١‏ 


-١‏ روايت امام باقر(ع): «اذا شهد عندالامام شاهدان... آم الامام(ع) بالافطار»» (وسائل الشيعه باب ؟ از ايواب احكام ماه 
رمضان» ح 0 


- روايات متعددى در باب امر به معروف و نهى از منكر جرا كه بعضى از مراتب نهى از منكر جذب و جرح و... است و 
بدون حاكم اسلامى منجر به هرج و مرج در جامعه مى شود و از طرفى هم مى دانيم كه اين احكام در زمان غيبت تعطيل نشده 


انك. 


البته روشن است كه هر يكك از اين روايات توضيح فراوانى دارند كه مى توانيد به كتاب هاى مفصل از جمله كتاب «شؤون و 
اختيارات ولى فقيه» ترجمه مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى(ره) مراجعه كنيد. 


ب. دلايل عقلى 

دلايل عقلى متعددى بر اثبات ولايت فقيه اقامه شده است كه به دو دليل از آن ها اكتفا مى نماييم: 
دليل اول. اصل تنزل تدريجى 

اين دليل از مقدمات ذيل تشكيل شده است: 


(دترائ تأمين نيازمندى هاى اجتماعى و جل و كيرى از هرج و مرج. فساد و اختلالى نظامء وجود حكومت در جامعه؛ امرى 


ضرورى است. 


3 اجراى احكام اجتماعى اسلام ضرورى است و اين امر به زمان حضور ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) اختصاص ندارد؛ يعنى 


احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 


*. حكومت مطلوب در اسلام» حكومتى است كه معصوم(ع) در رأس آن باشد. 


هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوء(ع)» مرحوم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 
امام معصوم(ع) باشيم. نزديكى يكك حكومت به امام معصوم(ع) در سه امر متبلور مى شود: 


نخست,ء علم به احكام كلى اسلام (فقاهت)؛ 
دوم» شايستككى روحى و اخلاقىء به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و تطميع ها قرار نككيرد (تقوا) 


سومء كارايى در مقام مديريت جامعه كه به خصلت هاى فرعى از قبيل دركك سياسىء اجتماعى» آكاهى از مسائل بين المللى؛ 


شجاعت در برخورد با دشمنان و تبهكاران تشخيص اولويت ها واهميت ها. 


باتويحه بها ابن مقدمات نديجه مى كبريم كسى كة بيش ان سار مردم::واجد ابن شرابط باشد (فقيه عادل»:زمان شناسى وقادر 
به مديريت كلا-ن اجتماعى) بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و اركان حكومت را به سوى كمال مطلوب سوق دهد. 


تشخيص جنين كسى طبعا بر عهده خبر كان خواهد بود جنان كه در ساير شئون زندكى اجتماعى نيز جنين است. 
دليل دوم: ولايت فقيه يا حاكميت اصلح در عصر غيبت: اين دليل نيز داراى مقدمات زير است: 


-١‏ ولا-يت بر اموال و اعراض و نفوس مردم.ء از شؤون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى 


بابك. 


؟- خداوند اين حق قانونى را به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) داده است. 


'- در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محرومندء يا بايد خداى متعال 


از اجراى احكام اجتماعى صرف نظر كرده باشدء يا اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديكران استء داده باشد تا 
ترجيح بلا مرجوح و نقض غرض و خلااف حكمت لازم نيايد و با توجه به باطل بودن فرض اولء» فرض دوم ثابت مى شود؛ 
يعنى ما از راه عقل كشف مى كنيم كه جنين اذن و اجازه اى از طرف خداى متعال و اولياى معصوم(ع) صادر شده است؛ حتى 


اكر بيان نقلى روشنى در اين خصوص به ما نرسيده باشد. 


؟- فقيه جامع الشرايط» همان فرد اصلحى است كه هم احكام اسلام را بهتر از ديكران مى شناسدء هم ضمانت بيشترى براى 


اجراى آن دارد و هم در مقام تأمين مصالح جامعه و تدبير امور مردم كارآمدتر است. 


دقت در دليل عقلى و تبيين فلسفى نظام ولا-يت فقيه» بيانكر آن است كه صرف نظر از ادله فقهى و تعبدىء عالى ترين وجه 
حكومت اسلامى كه مطلوبيت دارد» حاكميت معصوم(ع) است؛ اما در اسلام جون ارزش ها داراى مراتب بوده وبى شكك 
حكومت نيز يكك ارزش استء با عدم دسترسى به معصوم, بايد كسى را براى حاكميت بركزيد كه در علم و عمل» شبيه ترين 
مردم به معصوم(ع) باشد و آن فقيه جامع الشرايط است كه از جهت صلاحيت هاء شباهت بيشترى به معصوم(ع) دارد. براى 


مطالعه و تحقيق بيشتر ر.كك: 

-١‏ ولايت فقيه و جهاد اكبر» امام خمينى 

1- ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع, على عطايى 

'- ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 

*- ولايت فقيه» ولايت» فقاهت و عدالت» جوادى آملى 
ه- حدود ولايت حاكم اسلامى» احمد نراقى 

ع- حكومت الهى و ولايت و زعامت» مصطفى آيت اللهى 
- ولايت فقيه و حاكميت ملتء طاهرى خرم آبادى 

8- ولايت فقيه. شهيد هاشمى نزاد 


يول 


حوزه شماره 80 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 

-٠‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت» محمد يزدى 
عرولا عحفقيند [ ركه الك معرقك 

-1١‏ دين و دولت درانديشه سياسى اسلام» محمد سروش 

-١‏ نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزى 

شاكميت دي » تبن الله ابراعيم زاذه آملى 

-١‏ شريعت و حكومتء سيد محمد مهدى موسوى خلخالى 


2 جامعه مدنى و حاكميت دينى» عبدالحسين خسرويناه 


آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى را به ولايت فقيه تعبير مى كنند» نه وكالت فقيه؟ 
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يريس 


وكالت فقيه؟ 


باسخ 


وكيل به كسى كفته مى شود كه كارى به او واككذار شود تااز طرف واككذار كننده انجام دهد و نيز وكالت عقدى است جايز 
و قابل فسخ. يعنى موكل هر زمان اراده كند مى تواند وكيل را از وكالت عزل نمايد. يس وكالت در جايى فرض مى شود كه 
ولا شخصى اصالتاً حق انجام كارى را داشته باشد تا بوسيله عقد وكالت آن را به وكيلش واكذار كند و طبعاً اختيارات و كل 


فو فيا ةعمد وده إخعار انط كو وير كل تعر افك بيوقه يون ان أذ ثانا جو كال اهن زقتع رق عدي قرانن كلس وغول ماي 


كسانى كه نظريه «وكالت فقيه) را مطرح نموده اند» وكالت را به معناى حقوقى كرفته اند و مقصودشان اين است كه مردم 
داراى حقوق اجتماعى ويزه اى هستند و با تعيبن رهبرى» اين حقوق را به او واكذار مى نمايد. اين نظريه كه اخيراً توسط برخى 
به عنوان نظريه فقهى مطرح شده است در تاريخ فقه شيعه يبشينه اى ندارد و اثرى از آن در كتب معتبر فقهى ديده نمى شود و 
آنجه كه در نظام سياسى اسلام مورد نظر استء اين نظريه منطبق نيست زيرا بعضى از اختياراتى كه حاكم در حكومت اسلامى 
دارد در حوزه حقوق مردم نيست. مثلاا حاكم حق دارد به عنوان حد. قصاص و يا تعزير» مطابق با ضوابط معتين شرعى كسى را 
بكشد يا عضوى از اعضاى بدن او را قطع كند, اين حق كه در شرع اسلام براى حاكم تعيين شده است براى ؟؟؟ انسانها قرار 


داده نشده است؟ 


يعنى هيج كسى حق ندارد خود كشى كند يا دست و ياى خود را قطع كند. و جون هيج انسانى جنين حقى نسبت به خود 


تدازدء تمى تزائد آن واه ذيكرى واكذان كد واو واهو ابن حق وكيل تمايك: 


ازاين رو حكومت حقّى است كه خداوند به حاكم داده است نه اينكه مردم به او داده باشند(1). 


« بخش ياسخ به سؤالات ( 


)١‏ نقل با اختصار از كتاب برسكن هاو ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


بحث ولايت از جه زمانى در اسلام مطرح شد؟ 


3 


يرسسن 


بحث ولايت از جه زمانى در اسلام مطرح شد؟ 
باسخ 


آقاى سروش به اين يرسش اين كونه ياسخ داده است: «روز غدير سرآغاز اتّفاقات بسيار مهم و شكرفى در عالم اسلام بود. هم 
در تثورى هاى كلامى مسلمانان تأثيرات عظيم نهاد وهم در سرنوشت اجتماعى آنان مؤثّر افتاد و نهايتاً بدل به عنصرى شد كه 
عظيم ترين و ماندكارترين شكاف رادر ميان مسلمانان يديد آورد و به تنهايى مولد مفهوم بسيار فربهى به نام «ولايت» شد. 
حادثه غدير هم از نظر كلامى و هم از جهت سياسى تأثير ماندكارى در امّت ييامبر«صلى الله عليه وآله) بر جاى نهاد» سر آن 
اين بود كه مسلمانان در تفسير حادثه غدير به اختلاف افتادند و دست كم دو تفسير اساسى و مهم از اين حادثه به دست دادند 
كه همجنان تا امروز يا برجا مانده است و هيج يكك ميدان را به نفع ديكرى خالى نكرده است1(0). 
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روز غدير يكى از روزهائى است كه بحث ولا-يت در آن روز مطرح كرديد نه تنها روز آن. و البته يكى از برجسته ترين 
روزهاى آن است. در سال دهم هجرى در حتجهالوداع حضرت رسول«صلى الله عليه وآله) به هنكام با زكشت به مدينه در روز 
هجدهم ذيحيجه حضرت علىاعليه السلام)» را به عنوان «ولى)» به مردم معرّفى كردند و حديث معروف و متواتر غدير و حديث 
ثقلين را كه متعلق به آن روز استء بيان فرمودند. ولى بحث ولايت حضرت اميراعليه السلام) وولايت به طور كلى و مبانى آن 


جيزى نيست كه از آن روز شروع شده باشد و فقط منحصر به آن روز باشد كه آقاى سروش مى كويند: «به تنهايى 


مولّد مفهوم بسيار فربهى به نام «ولايت» شد» بلكه از آغاز بعت حضرت رسول«صلى الله عليه وآله» تا زمان رحلت ايشان مى 
بينيم ودر تاريخ هم هست كه ايشان در جاهاى متفاوت و برحسب شرائط مختلف حضرت علىاعليه السلام) را به عنوان 
جانشين خود و بعنوان ولي خدا معرّفى كرده اند از زمانى كه حضرت كوجكك بودند در قضيِه يوم الدار تا زمان رحلت 
حضرت رسول«صلى الله عليه وآله» كه حضرت قلم و دوات خواستند و از داستان تبليغ سوره توبه كرفته تا صدقه در ركوع و... 
حضرت بارها اين وظيفه را كه از جانب خداوند معن شده بود انجام دادند كه آيات آن در قرآن و روايات آن در مجامع 


روائى و تفاسير شيعه و سنّى موجود است. 


همه اينها نشان مى دهد كه قصه از روز غدير آغاز نشده بلكه از همان آغاز بعثت «طرح ولايت» مطرح بوده جنانكه بحث 


ولايت نبى هم و ولايت خدا هم. 


در طول جريان بعثت از حضرت رسول«صلى الله عليه وآله» روايات متعدد و متواترى را فريقين(شيعه و سنّى) نقل كرده اند كه 
ذو لسرت شوك رصان اللا عليه و ]لم لماه يكل كوجرا مدت م اكلتد كد سيفو أكزا تقر نيا دكى انيت ايكون 
من بعدى اثنا عشر اميراً كلهم من قريش)(1). تفاوت اين روايات به اجمال و تفصيل آنهاست والا محتواى تمامى آنها با توه 
به كثرتشان يكى است. در بعضى حضرت به طور كلى مى فرمايند: دوازده امير و در بعضى به تفصيل نام دوازده نفر را مى 


برئك. 


اين روايت در زمان حضرت رسول«صلى الله عليه وآله» و بعد از ايشان معروف بود به همين جهت دسيسه جينان با اينكه 


خواستند» نتوانستند در 


اما موفق نشدند0). به هر حال جنانكه مى بينيد قصه ولا-يت و خلاءفت از غدير نبود كه آغاز شد بلكه در زمان حضرت 


رسول«صلى الله عليه وآله) مطرح بوده. وايشان خود در صدد طرح و تثبيت ولايت بودنك. 
« بخش ياسخ به سؤالات ( 
)١‏ كتاب بسط تجربه نبوى» صص 787 - 7518, 


معدن الالو للك اللمكنافي شاه روايات را دسصديدس و معسفدى كرد اند يووا باق اكد بكتسيل هه دوز ده لقر 


يا بعضى را كفته اند جدا كانه آورده اند. جويند كان مى توانند به كتاب ايشان و ديكر كتب معتبر در اين زمينه مراجعه نمايند. 


*) همان. 


آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى؟ 
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ير بسن 
آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى؟ 
ياسخ 


اين بيرسش به مشروعيت رهبرى در حكومت اسلامى بر مى كردد واينكه آيا مشروعيت رهبرى از بالاست و نوعى انتصاب 
است؟ يعنى همان كونه كه خداى متعال بيغمبر اكرم(ص) را نصب فرمود و ايشان نيز طبق عقيده شيعه از سوى خداء ائمه اطهار 
را تعيين نمود حضرات ائمه(ع) هم در زمانى كه مى توانستند حكامى را براى شهرها منصوب مى كردندء در زمان غيبت نيز 
فقهاء به صورت عام نصب شله اند و يا اينكه مشروعيت رهبرى از يايين است و نوعى انتخاب در كار است؟ طبق اين نظريه - 
در زمان غيبت - ولى فقيه از سوى مردم انتخاب مى شود و با همين رأى و انتخاب» حكومت وى مشروعيت مى يابد ؛ يعنى 


البته در نظريه «انتخاب» برداشت هاى متفاوتى وجود دارد. ولى همه برداشت ها براين اتفاق دارند كه مردم ولى فقيه را 
انتخاب مى كنند و به نحوى در مشروعيت حكومت او مؤثرندء به كونه اى كه اكر مردم نباشندء ولايت فقيه نه تنها مقبوليت 
ندارد بلكه مشروعيت هم ندارد. طبق نظريه «انتخاب» مردم خب ركان را بر مى كزينند و خبركان هم از سوى مردمء رهبر را 
اتتخاب مى كنند؛ يعنى به او مشروعيت مى بخشند. در اين فرضء كُويى مردم, امانتى را به خب ركان سيرده اند و آنها به عنوان 
امين مردم, امانت را به رهبر مى سيارند. يس نقش خب ركان وساطت و رساندن مشروعيتى است كه از سوى مردم به ولى فقيه 


داده مى شود. 


بايد توجه داشت 


اولاً: اين نظريه سابقه فقهى ندارد (يعنى فقهاى كذشته هيجكدام جنين نظريه اى را مطرح نكرده و در مورد صحت و سقم آن 
صحبت نكرده و كسى آن را نيذيرفته است. ثانياً: براساس اين نظريه» مشروعيت حكومت ازناحيه مردم به فقيه اعطا مى شود در 
حاليكه مردم اصلا حق حاكميتى از خودشان ندارند تا به كسى اعطا كنند زير ازديدكاه دين اسلام حكومت فقط از آن 
خداست و بايد مشروعيت آن هم از سوى خداوند باشد واز جانب خداوند به هركس اعطا شود. واز منظر بينش قرآنى هر 
حكومتى كه ريشه آن از غير خدا باشد طاغوت است. 1١1‏ در مورد ييامبران و امامان معصوم اين واكذارى به صورت نصب 


خاص بوده است و در مورد فقيه جامع شرايط بصورت نصب عام مى باشد. 


بيعت نمى كنند بلكه اكثريت به او رأى مى دهندء آيا آن اقليت جه وظيفه اى دارند. حكومت اسلامى بر آن اقليت جه 


مشروعيتى دارد؟ در حاليكه آنان حق تسلط و حكومت خود را به حاكم نبخشيده اند. 
بطور خلاصه اشكالاتى كه بر نظام دم وكراتيك مبتنى بر انتخابات وارد است بر اين نظريه نيز وارد مى شود. 
اما نظريه مشهور در ميان فقهاى شيعه همان نظريه انتصاب است. 


حضرت امام : حميني ؟از مهمترين طرفداران نظريه انتصاب بوده و در بعضى از سخنان خود به اين نظريه تصريح كرده است از 
جمله در مورد انتخاب مهندس بازركان به نخست وزيرى مى فرمايد: من كه ايشان را حاكم كردم, يكك نفر آدمى هستم كه به 
واسطه ولايتى كه از 


طرف شارع مقدس دارم, ايشان را (نخست وزير) قرار دادم. ايشان را كه من قرار دادم» واجب الاتباع است» 131 و همجنين در 
كتاب ولا-يت فقيه ودر موارد ديكر بارها بر نظر انتصاب اشاره نموده و بر آن تأكيد كرده است. طبق نظريه «انتصاب» نقش 
خب ركان در واقع شهادت دادن و معرفى كردن رهبر است؛ يعنى فرض اين است كه در هر زمانى «فقيه اصلح» براى اداره جامعه 
اسلامى از سوى امام زمان(ع) منصوب شده استء ولى مردم او را نمى شناسند. براى شناسايى ولى فقيه به ناجار - بنابر ادله 
شرعى و نيز به اقتضاى ذوق عقلايى - بايد از خب ركان بهره جست. [") بنابراين در ياسخ يرسش فوق بايد بككوييم كه طبق ادله 
متقن عقلى و نقلى ولأيث ققيه انتضاي اسست و مشروعيت آن به حاكميث خذاوئد متعال بر جهان هستى بر مى. كردد. 

١].آيات‏ 8ه تا 2١‏ سوره نساء. 


"].حيفه ى امامء ج © ص 29. 





[؟].يرسشها و ياسخها از استاد مصباح يزدى؛ ج 7 ص 64. و بحثى كوتاه از ولايت فقيه ص 1517. 
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يرسس 

آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى؟ 

باسخ 

دين اسلام به امر رهبرى و مديريت جامعه توجه داشته و ضرورت وجود حكومت را جنان مى داند كه حضرت على(ع) 


حكومت زمامدار ستمكر كينه توز را از فتنه مداوم ناشى از بى حكومتى بهتر مى داند اما ضرورت دخالت علماى دين در امر 


زمامدارى به اين خاطر مورد توجه قرار كرفتة است كه از ابن طريق عدالت :به اجرا درا بد و از ستمكرى جلو كيرق شود. 


اوصاف و وير كيهاى رهبرى در كتب فقهى و مدارك اسلامى بيان كرديده است كه شامل علم - احاطه كامل به مبانى و علوم 
دين» ايمان و اعتقاد كامل به مبانى اسلام . اخلاق - عدالت و تقوا - و نيز برخى ديكر از شرايط مانند مرد بودن و حلال زاده 
بودن» آكاهى سياسى و توانايى مديريتى مى باشد. و بنابراين هر كس در زمان غيبت شرايط ولايت را احراز كند به صورت 
بالقوه در مقام رهبرى امت اسلامى قرار مى كيرد بنابراين ممكن است علماى متعددى در يكك زمان در نقاط مختلف و يا يكك 
منطقه جغرافياى شرايط مذكور را داشته باشند اما از آنجا كه اعمال ولايت و بر يايبى حكومت توسط افراد متعدد اشكالات 
فراوانى دارد و موجب هرج و مرج مى كرديد و با هدف داشتن حكومت فقيه مغايرت دارد لذا عاقلانه ترين راه» تعيين رهبر و 


ولى فقيه خواهد بود. براى تعيين رهبر و منصب زمامدار سه راه وجود دارد: 
١‏ -الهى؛ 


؟ -فردى؛ 


*' - مردمى. 


منظور از حكومت فردى آن است كه خود شخص با اعمال زور و غيره حاكم شود كه جنين حكومتى با ولايت مغايرت دارد و 


در 


حكومت اسلامى اين روش مردود شمرده مى شود. لذا براى تعبين ولى فقيه و مجتهدى كه حكومت اسلامى را به دست كرفته 
وتوانايى اعمال ولايت بيدا كند» دو طريق باقى مى ماند؛ نخست انتخاب الهى به اين معنا كه خداوند خود شخص خاصى را به 
عنوان حاكم بر كزيند مانند حكومت نبى اكرم(ص) و ائمه اطهار كه حق حاكميت و ولايت امت اسلام به آنها واكذار كرديده 
كه اين روش نيز يس از غيبت كبرا عملى نيست و دوم يعنى تنها راه باقيمانده انتخاب توسط مردم است. اما در اين مرحله بحث 
اصلى اين است كه آيا مردم ولى فقيه را انتتخاب مى نمايند يا اينكه ولى فقيه منصوب خداوند است و مردم فقط با او بيعت مى 
كنند و به او توانايى اعمال ولايت اعطا مى نمايند؟ 


تعدادى از فقهاى شيعه قايل به نظريه انتتصاب مى باشندء اينان معتقداند شخصى كه داراى شرايط به صورت كامل باشد به 


ولايت منصوب شده و جنانجه مردم موافق يا مخالف وى باشند در هر دو شرايط او ولى است و ولايت از او ساقط نمى شود. 


كروه ديككرى بر انتخابى بودن ولى فقيه تأكيد داشته و بيشتر توجه آنها به اين مطلب است كه كاهى بيش از يكك نفر فقيه 
داراى شرايط ولايت هستند و بنابراين تعيين ولى فقيه به عهده رأى دهند كان است و رأى مردم ولى فقيه را تعيين مى كند ولو 


شخضن دريكرق: ازااو شاسقه توباشك. 


البته تعدادى نيز قايل به نظريه ديكرى شده اند يعنى انتخابى و انتصابى بودن ولى فقيه. اينان معتقداند بيعت و انتخاب در عصر 


غيبت دو نقش ايفا مى كند: 


١‏ - شناسايى واجدان شرايط لازم به وسيله عقل و 


شرع؟ 
؟ - انتخاب فرد اصلح و تعهد وفادارى نسبت به ولى و فراهم ساختن امكانات لازم براى ايجاد توان و قدرت اجرايى ولى. 


دراين نظريه تعيين ولى از طرف شارع به صورت توصيفى انجام كرفته يعنى شارع اوصافى را بيان نموده كه هر كس واجد 
آن شرايط باشدء شايستكى مقام ولايت را دارا مى شود و اين همان انتصاب است و تشخيص واجدان شرايط به مردم واكذار 
شده واين شناسايى و بيعت مورد امضا و تأييد شارع قرار كرفته است و اين همان انتخاب مردمى در سايه رهنمود شرع و مورد 


اما آنجه كه در حقوق اساسى وقانون اساسى جمهورى اسلامى ايران ١‏ مده و بيشتر حقوقدانان به آن اعتقاد دارند بحث 
انتخابى بودن ولى فقيه مى باشد واز نظر حقوقى حكومت اسلامى ايران با رأى ملت ايجاد شده استء در اين نظام اداره امور 
كشور به اتكاى آراى عمومى است »1١[‏ همجنان كه مردم در انتخاب رهبرى» رياست جمهورىء نمايند كان مجلس شوراى 


اسلامى و غيره مشاركت مستقيم و يا غير مستقيم دارند. 


[أ: ولايت فقيه» محمد هادى موفت. 
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ير بسن 
آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى ؟ 
ياسخ 


رهبرى جامعه اسلامى در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقهاى جامع الشرايط قرار داده شده و آنها براى ولايت از جانب 
خداوند به صورت عام منصوب شده اند كه تشخيص فقيه اعلم و افضل و شايسته اين منصب به عهده مردم است كه يا به 


صورت مستقيم و يا با واسطه خب ركان اين مهم انجام مى يذيرد. اين نظريه را انتصاب مى نامند/ 


كرده» ولى نصب نكرده اند. اكر مردم آنان را براى رهبرى انتخاب كنند» فقيه انتخاب شده حق اعمال ولايت بيدا مى كنند. به 


روايات ما بر انتصابى بودن ولايت فقيه كواهى مى دهد 1١[‏ كه جنين مهمى در اصل ٠١7‏ قانون اساسى نيز متبلور است : 


امام خمينى كه از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبرى شناخته و يذيرفته شدند» تعيين رهبر به عهده خب ركان منتخب 


مردم است. خب ركان رهبرى درباره همه فقهاى واجدالشرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد و نهم بررسى و مشورت مى 
كنند هركاه يكى از آنان را اعلم به احكام و موضوعات فقهى يا مسايل سياسى و اجتماعى يا داراى مقبوليت عامه يا واجد 
برجستكى خاص در يكى از صفات مذكور در اصل يكصد و نهم تشخيص دهند او را به رهبرى انتخاب مى كنند... رهبر 


منتف 


خب ركان» ولايت امر و همه مسؤوليت هاى ناشى از آن را بر عهده خواهد داشت)/ 


كلمه انتخاب درباره رهبرى به معناى يذيرش است [7] واز نقش كليدى مردم درباره ولا-يت فقيه خبر مى دهد. بعبارتى 
مشروعيت حاكميت فقيه از سوى خداوند و امام زمان (ع) است و تعيين شخص نيز به نوعى به اجازه آن حضرت انتساب بيدا 
كند اما استقرار حكومت او بستككى به قبول و يذيرش مردم دارد. ["] 


بنابراين از نظر شرعى ولى فقيه از سوى خداوند نصب شده است ولى تحقق عملى حكومت او در متن جامعه از طريق انتخاب 


.49 ص 27 ؛ التهذيب» ج © ص 7318 ؛ وسايل الشيعه» ج 18. ص‎ ١ الكافى» ج‎ .]١[ 


/6١58 ولايت فقيه» جوادى آملى» ص‎ .]١[ 





["]. ولابت فقيه.» مصباح يزدى» ص 24/ 


مو ضوع:اشتباه حاكم 
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ير سس 
آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى ؟ 
ياسخ 


رهبرى جامعه اسلامى در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقهاى جامع الشرايط قرار داده شده و آنها براى ولايت از جانب 
خداوند به صورت عام منصوب شده اند كه تشخيص فقيه اعلم و افضل و شايسته اين منصب به عهده مردم است كه يا به 


صورت مستقيم و يا با واسطه خب ركان اين مهم انجام مى يذيرد. اين نظريه را انتصاب مى نامند/ 


در كنار آنء نظريه انتتخاب وجود دارد؛ مراد آن است كه ائمه اطهار: شرايط فقهاى جامع شرايط را براى منصب ولايت بيان 
كرده» ولى نصب نكرده اند. اكر مردم آنان را براى رهبرى انتخاب كنند» فقيه انتخاب شده حق اعمال ولايت بيدا مى كنند. به 


روايات ما بر انتصابى بودن ولايت فقيه كواهى مى دهد 1١[‏ كه جنين مهمى در اصل ٠١7‏ قانون اساسى نيز متبلور است : 


امام خمينى(ره) كه از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبرى شناخته و يذيرفته شدندء تعيين رهبر به عهده خبركان 


منتخب مردم است. خب ركان رهبرى درباره همه فقهاى واجدالشرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد و نهم بررسى و مشورت 
مى كنند هركاه يكى از آنان را اعلم به احكام و موضوعات فقهى يا مسايل سياسى و اجتماعى يا داراى مقبوليت عامه يا واجد 
برجستكى خاص در يكى از صفات مذكور در اصل يكصد و نهم تشخيص دهند او را به رهبرى انتخاب مى كنند... رهبر 


منتف 


خب ركان» ولايت امر و همه مسؤوليت هاى ناشى از آن را بر عهده خواهد داشت)/ 


كلمه انتخاب درباره رهبرى به معناى يذيرش است [7] واز نقش كليدى مردم درباره ولا-يت فقيه خبر مى دهد. بعبارتى 
مشروعيت حاكميت فقيه از سوى خداوند و امام زمان/ا است و تعيين شخص نيز به نوعى به اجازه آن حضرت انتساب بيدا كند 


اما استقرار حكومت او بستككى به قبول و يذيرش مردم دارد. ["] 


بنابراين از نظر شرعى ولى فقيه از سوى خداوند نصب شده است ولى تحقق عملى حكومت او در متن جامعه از طريق انتخاب 


[١].الكافى»‏ ج ١‏ ص /27 ؛ التهذيب» ج © ص 7518 ؛ وسايل الشيعه» ج 218 ص 44. 


["].ولايت فقيه. جوادى آملى. ص /6٠١58‏ 
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موضوع: تفاوت ولى فقيه با حاكمان ديكر 
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ير سس 
آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى؟ 
ياسخ 


دين اسلام بر امر رهبرى و مديريت جامعه صحه كذاشته و ضرورت وجود حكومت تا آنجا است كه حضرت على(ع) 
حكومت زمامدار ستمكر كينه توز را از فتنه مداوم اشى از بى حكوهقق بهتر فى ذاثد: ضرؤوت دخالت علمايى ويخ ذوامر 
زمامدارى به.ايق خاطر هورد توجه قرار كرقته اسث كداز ايق طريق عذالت :را به اجراء د اورثك و از ستمكرى جلو كير 
تارقف اوداك بومرض دن كت فقي و عدار كه الاين ترزاض اأقينا ب صموها و بدراض #قواي زتامةاى شعيوما'بياة كله انيت 
كه شامل علم (منظور احاطه كامل به مبانى و علوم دين است) ايمان و اعتقاد كامل به مبانى اسلام - اخلاق (عدالت و تقوا) 
شرايط مشخص (مثل مرد بودن حلال زاده بودن) آكَاهى سياسى و توانايى مديريتى مى باشد هر كس كه شرايط ولايت را در 
زمان غيبت احراز كند بالقوه در مقام رهبرى امت اسلامى قرار مى كيرد بنابراين ممكن است علماء متعددى در يكك زمان در 
نقاط مختلف و يا يكك منطقه جغرافياى شرايط مذكور را داشته باشند. بكاركيرى حق اعمال ولايت و حكومت توسط بيش از 
يكك نفر اشكالات فراوانى دارد كه خود موجب هرج و مرج كرديده و با هدف داشتن حكومت فقيه مغايرت دارد. لذا عاقلانه 
ترين راه تعيين رهبر واحد خواهد بود كه براى تعيين رهبر و نصب زمامدار سه راه وجود دارد: ١‏ - الهى؛ ؟ - فردى؛ ” - 
مردمى؛ منظور از فردى كه خود شخصاً و با اعمال زور و غيره حاكم شود كه اين خود مخالف با ولايت او خواهد بود ودر 


حكومت اسلامى اين روش مردود شمرده مى شود. لذا براى تعيين ولى فقيه و مجتهدى كه حاكم بشود و توانايى اعمال ولايت 
بيدا كند به دو طريق باقى مى ماند - الهى كه خداوند صريحاً و يقيناً شخص خاصى را به عنوان حاكم ب ركزيند مثل حكومت 
نبى اكرم(ص) و ائمه اطهار كه حق حاكميت و ولايت امت اسلام به آنها واكذار كرديده - اين روش بعد از زمان غيبت كبرى 
انجام نمى كيرد لذا راه ديكرى كه مردمى است باقى مى ماند - بحث اصلى در اين راه است كه آيا مردم انتخاب ولى فقيه را 
مى نمايند يا اينكه ولى منصوب از طرف خدا است و مردم فقط بيعت مى كنند و به او توانايى اعمال ولايت فعلى اعطاء مى 
كنند تعدادى از فقهاء شيعه كه داراى تاليفاتى نيز مى باشند قائل به نظريه انتصابى بودن ولى فقيه هستند. اينان معتقدند كه 
شخصى كه داراى شرايط به نحو كامله باشد او تعيين ولايت شده و جون داراى شرايطى است كه در روايات آمده لذا شخصى 


كه اصلح است او تعيين شده و مردم موافق و يا مخالف او باشند او ولى است و ولايت از او ساقط نمى شود. 


كروه ديككرى بر انتتخابى بودن ولى فقيه تاكيد داشته و بيشتر توجه آنها براين مطلب است كه كاهى بيش از يكك نفر فقيه 
داراى شرايط است و ممكن است متساوى باشند. لذا تعيين ولى فقيه بعهده رأى دهند كان است كه او را با رأى خويش تعيين 
مى كنند ولو واقعاً شخص ديكرى از اول اصلح باشد اما مردم ولايت او را نمى يذيرند و شخص ديكرى به نظام خويش برمى 


كز يند. 


و تعدادى نيز قائل به نظر به 


سومى شده اند كه قائل به انتخابى و انتصابى بودن ولى فقيه هستند اينان معتقدند بيعت و انتخاب در عصر غيبت دو نقش را 
ايفاء مى كند. ١‏ - شناسايى واجدين شرايط لازم در سايه حكم و عقل و شرع؛ ؟ - انتخاب فرد اصلح و تعهد وفادارى نسبت به 
ولى و فراهم ساختن امكانات لازم براى ايجاد توان و قدرت اجرايى ولى. در اينجا تعيبن ولى از طرف شرع به صورت توصيفى 
است يعنى شارع اوصافى را بيان مى كند كه هر كه واجد آن شرايط باشد شايستكى مقام ولا-يت را دارد اينجا مى شود 
انتصابى و تشخيص واجدين شرايط را به مردم واكذار مى كند و اين شناسايى و بيعت مورد امضاء و تأييد شارع قرار مى كيرد 


انك هي داكو عفر الماضئ وقانوة هدم سجوورعه اشاقن راث سدور قف جه و ان نيه 1ق اداه دانع مون 
انتخابى بودن ولى فقيه مى باشد و از نظر حقوقى حكومت اسلامى ايران با رأى ملت ايجاد شده. در اين نظام اداره امور كشور 


غيره مشاركت مستقيم و يا غير مستقيم دارند. 


واز نظر سياسى احزاب - جمعيتها - انجمنهاى سياسى و صنفى و انجمنهاى اسلامى و اقليتهاى دينى شناخته شده آزادند كه 
اين باعث حضور متشكل و خودجوش مردم در صحنه هاى سياسى امكان نزديكى آنان به اعمال حاكميت از طريق رقابتهاى 


حزبى را فراهم مى كند و از نظر اجتماعى 


دعوت به خير - امر به معروف و نهى از منكر وظيفه اى همككانى است و متقابلاً بر عهده مردم نسبت به يكديكر و دولت نسبت 
به مردم و مردم نسبت به دولت دراين مشاركت ارشادى مردم قادر خواهند بود سهمى اساسى در نظارت بر اعمال دولت و 
سالم سازى جامعه بر عهده داشته باشند. 


.]١[‏ ولايت فقيه» محمد هادى معرفت. 


كروهى مدعى شده اند كه ولايت فقيه همانند ديكتاتور عمل مى كندء در جواب آن ها بايد جه بكوييم 
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كروهى مدعى شده اند كه ولايت فقيه همانند ديكتاتور عمل مى كند» در جواب آن ها بايد جه بكوييم 
باسخ 


هركس مى تواند براى خود ادعايى داشته باشدء اما مهم دليلى است كه براى ادعاى خود مى آوردء و در اين مورد ذكر شده 
جنين دليلى وجود ندارد؛ زيرا ما در زمان خود دو ولى فقيه ديده ايم يكى حضرت امام خمينى ره و ديكرى حضرت آيت الله 
خامنه اى كه هم اكنون رهبر انقلا.ب اسلامى ايران است مردم ايران نه تنها هيج كونه حركت ديكتاتور مآبانه ازاين دو 
بزركوار نديده اند بلكه با تمام وجود احساس كرهده اند كه آنان مثل يكك يدر دلسوز و آكاه و درد آشنا در خدمت ملت اند. 


ممكن است كفته شود: ما از ولى فقيه فعلى عمل ديكتاتورانه نديده ايم ولى ممكن است ولى فقيه با قدرتى كه دارد» در آينده 


در ياسخ مى كوييم بلى ممكن است كار ولى فقيه هم به استبداد بكشد؛ زيرا خطر استبداد در انسان غير معصوم وجود دارد 
ليكن بايد توجه داشت كه در شرع و دين و نيز در قانون اساسى براى جنين موردى راهكارى انديشه شده كه جلوى هر كونه 
استبداد و خروج از عدالت را مى كيرد؛ مثلاً وقتى ولى فقيه يا را از شرع فراتر كذاشت و از هواى نفسش بيروى كرد او ديكر 
ولى فقيه نيست يعنى از طرف شارع مقدس ولايت ندارد» جون يكى از شرايط ولايت فقيه عدالت است و هر وقت ولى فقيه از 
عدالت ساقط شد از ولايت هم ساقط مى شود.١[١]‏ (عمل مستبدانه و ديكتاتور مآبانه يكى از مصاديق خروج شخص از عدالت 


بيش بنى شده هر كاه مجلس خب ركان رهبرى احراز كردند رهبر بر خلاف قوانين عمل مى كند بر كنارى وى را به مردم اطلاع 
مى دهندء و رهبر جديد را يس از شناسايى به مردم معرفى مى كنند.[1] از اين جا روشن مى شود كه در حكومت اسلامى 
حاكم قانون الهى است و ولى فقيه مجرى آن قانون است و در مقام عمل خود همانند يكك فرد معمولى است امام خمينى در 
ابرق زغينة هى قر ما سد "آن جه كه در اسلام حكومت مى كندء فقاهت و عدالت است و به تعبير ديكرء حاكم و ولى مردم در 
اسلام قانون الهى است نه شخص خاص زيرا شخص فقيه يكك تافته جدا بافته از مردم نيستء بلكه او نيز همانند يكى از آحاد 


مردم موظف به رعايت احكام و قوانين الهى است .["] 
[كعدائلهجوادى آملى ولكبع فلو عدالة ض 8 





[ ]امام خمينى كتاب البيع ج 3 ص انوع 


از كدام آيه قرآن استنباط مى شود كه ما به ولايت فقيه محتاج هستيم و آيا ولى فقيه بايد از طبقه روحانيت باشد؟ 
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از كدام آيه قرآن استنباط مى شود كه ما به ولايت فقيه محتاج هستيم و آيا ولى فقيه بايد از طبقه روحانيت باشد؟ 


باسخ 


در مورد قسمت اول سؤال بايد كفت در قرآن كريم آيه اى صريح در مورد ولايت فقيه نداريم قرآن» كليات احكام اسلام را 
باذ تبواده وصوفاظ راتية عيدا عرشول خندا كذاشهه اث مكل اهنا يحوت تماق و21 1ق تردرددو كفيك تال راارسول الله 
(ص بيان نموده است قرآن امامان معصوم (ع را جانشينان رسول خخدا (ص و حاكمان بر مردم معرفى نمود و فرمود از "اولى 
الامر".1[7] "- اطاعت كنيد و حضرات امامان (ع هم فقهاى داراى شرايط رهبرى را به عنوان جانشينان خود و ولى فقيه را به 
طور عام در دوران غيبت امام زمان عج اعلام كرده اند و مردم را موظف فرموده اند كه از ولايت فقيه ييروى و اطاعت نمايند. 
و زير بار حاكمان ظالم و ستم كران و نا آشنا به احكام اسلام نروند؛ بنابر اين از طريق آيه اولى الامر كه در مورد امامان 


معصوم است به طور غير مستقيم مى توان ولايت نايبان عام (ولايت فقيه را ثابت كرد. 


عمر بن حنظله مى كويد: از حضرت صادق (ع در باره دو نفر از دوستان مان (يعنى شيعه كه نزاعى بين شان بود در مورد 
قرض يا ميراث به قاضى براى رسيدكى مراجعه كرده بودند سؤال كردم كه آيا اين درست است فرمود: هركس در مورد 
دعاوى حق يا باطل به آنان مراجعه كند در حقيقت به طاغوت يعنى قدرت حاكمه ناروا مراجعه نموده است و هر جه را كه به 


حكم آن قاضى بكيرد به طور حرام مى كيرد كرجه 


حق او باشد؛ زيرا آن را با حكم و رأى طاغوت كرفته كه خدا دستور داده به آن كافر شود. يرسيدم جه بايد كرد؟ فرمود: بايد 
كسى را كه حديث مارا روايت كرده و در حلال و حرام ما مطالعه نموده و صاحب نظر باشد و احكام و قوانين ما را شناخته 
باشد به عنوان قاضى و داور بيذيريد» زيرا من او را حاكم بر شما قرار داده ام ؟ مى بينيم امام صادق (ع فقها را كه صاحب نظر 
در احكام شرعى هستند و آشنا با قوانين اسلام مى باشند حاكم بر مردم قرار داده است بنابر اين ولى فقيه به صورت عام از 


طرف ائمه اطهار(ع) به منصب ولايت در دوران غيبت منصوب شده است 


البته آياتى در قرآن كريم وجود دارد كه براى اثبات ايجاد حكومت اسلامى كه در رأس آن انسان اسلام شناس و آكاه به 


احكام و قوانين الهى است مورد استفاده قرار مى كيرد. 


آياتى كه در آن احكام و قوانين اجتماعى اسلام ذكر شده و به مردم فرمان داده شده تا آن ها را به اجرا در بياورند» مانند 
آمادكى هر جه ببشتر در مقابل دشمنان اسلام قطع دست دزدان مرد و زن اجراى حدود الهى و قصاص ايجاد وحدت در ميان 
مردم در سايه جنكك زدن به ريسمان الهى و.... 


اين احكام و مقررات الهى كه تمام مردم مسئول اجراى آن ها هستند تنها با تشكيل حكومت اسلامى قابل اجرا است كه در 
رأس اين حكومت بايد شخص آكاه به اين قوانين و مقررات وجود داشته باشد واين شخص همان است كه به آن ولى فقيه 
كفته مى شود كه يكى از شرايط مهم او 


همين آكاهى به احكام الهى و مراقبت بر اجراى آنها است كه مى تواند آنها را از طريق كار كزاران و نمايند كان اعمال كند. 


اما قسمت دوم سؤال شرعاً و قانوناً لزومى ندارد كه ولى فقيه از طبقه روحانيت باشدء بلكه مهم آن است كه اسلام شناس بوده 
و آكاه به قوانين و احكام باشد؛ بنابر اين با توجه به اين شرط مهم و آن شرايطى كه در قانون اساسى آمده شخص مجتهد 
آكاه به احكام اسلام كه داراى شرايط رهبرى باشد (آن كونه كه در قانون اساسى نيز آمده مى تواند به عنوان ولى فقيه 
انتخاب شود و در اين زمان تمام اين شرايط در كسانى است كه در حوزه هاى علميه تعليم ديده اند و به مقام اجتهاد رسيده اند 


كه آن ها روحانيون هستند. 


؟ - فروع كافى» ج١2‏ ص /ا2. 


جرا بعد از رحلت امام خمينى (ره) عده اى با ولايت فقيه اين همه مخالفت مى كنند» منظورشان جيست؟ 
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جرا بعد از رحلت امام خمينى(ره) عده اى با ولايت فقيه اين همه مخالفت مى كنند» منظورشان جيست؟ 
باسخ 

به طور كلى مخالفان ولايت فقيه (جه در زمان امام خمينى و جه بعد از ايشان) به دو كروه تقسيم مى شوند: 
١‏ - مخالفان نطرى 


اصل مترقى ولايت فقيه در حدٌ و اندازه كنونى» توسط حضرت امام تبيين كرديد كه در حدود اختيارات و وظايفء همياى 
معصوم (ع) در امورد اجتماعى مى باشد. هركونه اختيارى كه براى معصوم از جهت سريرستى و ولايت بر مردم وجود دارد 
براى ولى فقيه نيز وجود دارد. اين برداشت هر جند توسط فقيهان كه قبل از امام كم و بيش نيز وجود داشتء لكن به دلائلى 
كارلك تعبية مقنانه وى تخال ملة ا إذ عاليان ديص ال ولأيت فيه زاقول #اشعد لكن حر حدود اعبار اكول فقياة 
اختلاءف دارند. اين موارد شبهات علمى است كه ايرادى ندارد. در مسائل علمىء اختلافات نظرى بوده اما هيج كاه در عمل 


مخالفتى با امام راحل ندارند و يقيناً حاكميت عالم دينى را توضيح مى دهند. 
؟ - مخالفان عملى 


اين كروه افرادى هستند كه غالباً اطلاع دقيقى از دين و تعاليم اسلامى و آموزه هاى تشيع ندارند و نتوانسته اند هدف و فلسفه 
امل سرش بولايك ققيم را فوملة تانق كانه خاطان اهداق ساني با اوج الف م نه ذرلة برض أو اهداق ماة م 


شود: 


نفت و سابير مناذ 
٠‏ الله و ظِ نفت و ير فعع 
7 دو دست آن هارااز ثرو 
اف استعما ر كران وارد نمو 
د اهد 
سلامى» ضربه اى عظيم به عظيم 
١-انقلاسا‏ 


* 0 عقون‎ 5 0. ٠. ( 8 . ( ٠. 
٠. 5 
مه‎ 


توجه به آموزه هاى دينى» رهبرى خردمندانه ولى فقيه بود» يبس روشن است كه به مقابله با اين اصل برخيزند. اين مخالفت ها 


حتى در زمان امام راحل وجود داشت. 


؟ - عده اى دست نشانده غرب بوده و با اين كه ايرانى و مسلمان هستند, ولى به عنوان ستون ينجم دشمن ايفاى نقش مى 
كنند واز وارد كردن هركونه ضربه به اسلام و دين كوتاهى نمى كنند. 


- كروه ديككر در زمان امام» خود را موافق ايشان و انقلاب جلوه مى دادند و جرأت مخالفت نمودن نداشتند» ولى به واقع با 
انقلاب و نظام همراه نبودند. بعد از رحلت امام اوضاع را مساعد ديده و در صدد مخالفت برآمده. به قصد براندازى نظام و 
بازكشت دوران سياه طاغوت را در سر مى يرورانند. همه ما موظف به حفظ و حراست از نظام و جلوكيرى از دسيسه ها 
البته شايد عده اى وجود داشته باشند كه به خاطر برخى اشكالاتى كه در ذهن شان رسوخ نموده ويا به جهت وابستكى حزبى 
و كروهىء با شخص ولي فقيه مخالفت داشته باشند» نه با اصل ولايت فقيه؛ اما مخالفت با ولي فقيهء آنها را به سمت مخالفت 


با اصل ولايت فقيه سوق مى دهد. 


معناى ولايت مطلقه جيست؟ تفاوت آن با ولايت معصوم را بيان كنيد. 
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معناى ولايت مطلقه جيست؟ تفاوت آن با ولايت معصوم را بيان كنيد. 


باسخ 


در بحث ولايت فقيه ديد كاه هاى كوناكونى درمورد حدود اختيارات ولي فقيه مطرح مى باشد. برخى ولايت فقيه را در امور 
بخسيية تابنك عن تنك( )بورض درك ولانيت وا در حد انجام امور مربوط به جامعه و رفع ضرورت هاى آن به عنوان احكام 
ثانوى كسترش مى دهند. كروه ديكر با اعتقاد به ولا-بت مطلقه فقيه براين باورند كه دايره اختيارات فقيه صاحب ولايت» 
محدود به احكام اوّلى و ثانوى و قوانين مدوّن نيستء بلكه دايره وسيع ترى را شامل مى شودء تا جايى كه اكر مصالح اهم 
مسلمانان با يكى از احكام شرعىء كه از نظر اهميت» در رتبه يايين ترى قرار دارد» در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه مى تواند 
براى حفظ مصالح اهمء به طور موقع حكم شرعى اولى را تعيل كندء مثلاً اكرمسجدى در مسير قرار كرفت و براى تعريض 
خيابانهاء نياز به تخريب مسجد باشدء كسى كه قائل به ولايت مطلقه فقيه نمى باشد» نمى تواند حكم به تخريب مسجد نمايدء 
مكر اين كه تخريب به حد ضرورت شديد برسد وبه اصطلاح كارد به استخوان برسدء ولى طبق ولا-يت مطلقه فقيه» اكر 


مصلحت در تخريب مسجد باشد, فقيه مى تواند حكم به تخريب دهد, هر جند به حد ضرورت نرسيده باشد. 


امام خمينى (ره) بعد از ذكراين مثال مى فرمايد:"اكر بخواهيم در اين كونه امور دايره ولايت فقيه را به احكام ثانوى محصور 
1 


كنيم» هركز نمى توانيم تمدن داشته باشيم و همواره جامعه اسلامى دجار ركود؛ درماندكى و عقب افتادكى خواهد بود". 


لفظ مطلق و مطلقه در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است,ء و موارد استعمال فراوانى دارد» كه 


بايد با دقت در معناى آن (با توجه به مورد استعمال) راه را بر هركونه سوءفهمى مسدود نمود, به طور مثال به رزيم هاى فاقد 


مسلمانان و احكام الهى است. جنين نيست كه بدون هر قيد و بندى باشدء از اين رو قابل كنترل است. 


معناى مطلق بودن ولايت اين است كه اولاً: فقيه ملتزم است همه احكام اسلام را تبيين نمايد. ثانياً: ملتزم به اجراى احكام الهى 
باشد. ثالثاً: براى تزاحم احكام جاره انديشى نمايد؛ يعنى اككر دو حكم الهى با يكديكر تزاحم داشته باشند» ولي فقيه حكم اهم 
رااجرا مى كند. 


تفاوت ديكر ولا-يت فقيه با ولايت ييغمبر و امام معصوم(ع) اين است كه بيعت با ييامبر و امام معصوم(ع) هيج كاه قابل زوال 
نيست» زيرا آنان از مقام عصمت در علم و عمل برخوردارند» ولى يبعت با فقيه حاكم اولاً تا وقتى است كه امام معصوم ظهور 


تكو اكد ثانا ذو طصضوخعت تا فاق اسيك كدر شرائط وهر تققته خلال شرك ناماه باقن 
شرايط فقيه جامع الشرايط عبارتند از: اجتهاد مطلق» عدالت مطلق و قدرت مديريت. 


است مككر اين كه طبق دليل ثابت شود كه شأن و يا وظيفه اى» مختص معصوم باشد. 


اين نوشتار با استفاده از كتاب ارزشمند "ولا-يت فقيه» ولابت فقاهت و عدالت" تأليف آيت الله جوادى آملى نكارش يافته 


مطلقه» تقرير و تفسيرهاى ديكرى نيز شده استء مثلا بعضى دايره ولايت را به امور فردى و اجتماعى تعميم داده اند» اما بعضى 


آن را فقط در شئون اجتمعى دانسته اند. 


خواسته و فرد معينى را براى اجراى آن تعيين نموده استء مانند امر به معروف و نهى از منكرء قضاوت. افتا و امور مربوط به 


سريرستى ايام بى سريرست. 


آيا ولابت فقيه انتصابى است يا انتخابى؟ 
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يرس 


آباولايت فقيه انقصاى اسك يا الفكان ؟ 


باسخ 


م« 


از ديدكاه بسيارى از فقهاى شيعه دلايل عقلى و جملاتى نظير "فإنَى قد جعلتّه حاكما" و "فإنهم حجتى عليكم"(1) كه در 
روايات آمده» صراحت بر انتصاب فقيهان به رهبرى جامعه دارد و اين معنا از انتصابى با نجه كه به عنوان ولايت و حاكميت 
خود خوانده مطرح مى شودء كاملاً متفاوت است. مراد از اين كه ولايت منصب الهى استء» آن است كه حاكم داراى 
شخصيتى حقوقى است كه بايد ويزكى ها و شرايط خاصى داشته باشد. در صورت وجود آن شرايط داراى مقام ولايت است و 
كود 1ن تاذ فك ذافق 1ن هاء ا ولا دك متافظ من تعر ببابراده كاب مضي اننظ كدو زا لمر روط نه امخض تسيقة 
بلكه متعلق به شخصيت است. در واقع آن صفات و ويزكى ها است كه ولايت دارند و طبعاً بايد در يكك انسان جمع شوند با 
قبول در اختيار مردم است و همانند ساير امور. امرى اختيارى است. در مقابل نظريه مزبور (كه از شهرت برخوردار بوده و 
ريشه در تاريخ صدر اسلام دارد) برخى نويسند كان معاصر, ولايت را منصبى نشأت كرفته از آراى مردم مى دانند» يعنى مردم 


علاوه بر نقش مقبوليت و عينيت بخشى» نقش مشروعيت دهى نيز دارند. 


طبق اين نظريه» از جانب شارع صرفاً برخى صفات و خصوصيات براى حاكم ذكر شده و امر حكومت به مردم واككذار شده 


است. آنان با كزينش حاكم به وى مشروعيت مى بخشند و طبعاً تداوم حاكميتش 


نيز به آراى مردم بستككى دارد. بر اساس اين نككرش مى توان ولا-يت را در نهان موقت قرار دادء در حالى كه بر مبناى نظريه 
انتصاب» حاكم اسلامى تا زمانى كه برخوردار از صفات و شرايط باشدء ولايتش تداوم دارد. به عبارت ديكر ولايت منصبى 
الهى است كه به شخصيت حقوقى حاكم اسلامى» كه در فقاهت» عدالت و كاردانى متبلور استء تعلق مى كيرد. تا وقتى كه 


حاكم ازاين خصوصيات برخوردار استء ولايت او باقى استء وكرنه هيج مشروعيتى ندارد. 


.19 وسائل الشيعه» ج ص‎ .١ 


آيا ولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا غير مسلمان را دارد؟ آيا اين امر بدترين نوع ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ 


3 


يرس 


آياولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا غير مسلمان را دارد؟ آيا اين امر بدترين نوع ديكتاتورى محسوب نمى 
شود؟ 

باسخ 

هيج كس نه تنها حق سلب اراده از انسان را ندارد» بلكه امكان سلب اختيار نير در دست هيج كس نيست» سنت و قانون 
آفرينش الهى در حق انسان ها آن است كه همه افراد آزاد هستند كه كارهاى خود را از روى اختيار انجام دهند. در حكومت 
ولايت فقيه» آن جه حاكم و اصلى است كه بايد باشدء قانون الهى است,ء ملاكك تصدى حكومت» شخصيت حقيقى رهبر و 
زمامدار نيستء بلكه شرايط و ملا-كك هاى خاص در آن مورد نظر است و همه موظف به رعايت دقيق حدود قانون و موازين 


در اسلام» عدالت قانونى عام است كه تمامى افراد را بدون استثنا شامل مى شود. به كفته حضرت اميرالمؤمنين (ع) "العدل 


سائس عام"(١)‏ حقوق مدنى متعلق به تمام شهروندان است و ولئ فقيه و دولت موظف به تامين آن ها هستند. 


در جامعه ولا-يى هيج كس حق تجاوز از قانون و تعدى به حقوق ديكران را ندارد و تمامى شهروندان حتى كافران ذمى و 
اقلت هاى مذهبى كه زير يوشش نظام اسلامى قرار مى كيرند» از حقوق قانونى خود برخوردارندء نيز اموال و دارايى و آزادى 
هاى قانونى شان در حمايت قرار دارد. كسى كه حريم آن ها را محترم نشمردء از عدالت ساقط مى شودء به طورى كه نه تنها 
لتاقي اسك ولأيك ةو زماسدارهدوا ال دبك خواه اداه يلكه كش اسك معناو باو ترغكل اناك كنافيك و اقالقة 


شهادت در دادكاه نيز از او سلب مى شود. 


فعاليت و شركت در تمامى امور اجتماعى» 


فرهنكى و اقتصادى. طبق موازين شرعى و الهىء كاملا آزاد است و براى هيج صنف و دسته خاصى امتياز ويه و خاصى قابل 
يذيرش نيست. تنها ملاكك وامتياز و عدالت» تقوا و حدود الهى در بعد فردى و اجتماعى خواهد بود جرا كه به كفته قرآن "ان 


اكرمكم عندالله اتقيكم".(؟) كرامى ترين شما نزد خدا با تقواترين شما است. 
آيا ولايت فقيه ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ 
بايد ابتدا ويكى هاى ديكتاتورى را با حكومت ولا-يى مقايسه كنيم تا تفاوت آن ها آشكار شود, به دو ويزكى اشاره مى 


ويذكى اوّل ديكتاتورى نامحدود بودن قدرت استء ولى در حكومت ولا-يى قدرت نامحدود وجود ندارد. زيرا حكومت 
ولابى مى كك وشد بستر مناسب براى بروز و شكوفايى استعدادها را فراهم آورد و مردم علاوه بر سعادت دنيوى بتوانند آخرت 
را طى كنندء در واقع حكومت ولايت فقيه به اجراى عدالت و قوانين الهى محدود است و در صورت كذشتن ازاين حدء حق 


هيج حكومتى ندارد» يس نامحدود نيست. 


آيا در جنين نظام سياسى كه مقصود شما نظم اجتماعى و رفاه مادى نيستء مى توان تصور كرد كه فردى با قدرت نامحدود 


در رأس هرم قدرت وجود داشته باشد؟ 


در نظام ديكتاتورىء قانون اراده ديكتاتور است اما در ولايت فقيه قانون احكام الهى است و وظيفه زمامدار تنها اجراى احكام 


شريعت و رعايت مصالح اسلام و مسلمانان است. و به هيج وجه اجازه تجاوز از اين محدوده را نخواهد داشت. 


ويزكى دوم ديكتاتورى به قدرت رسيدن با توسل به زور استء ولى از نظام ولايى» اعلام يذيرش و وفادارى مردم شرط اعمال 


ولايت استء هر جند معصوم يا فقيه جامع الشرايط ولايت شرعى داشته باشد» 


ولى تا زمانى كه مردم از آن استقبال نكنند و نيذيرند» نمى تواند عهده دار حاكميت شوهد. بنابر اين نه ولى فقيه و نه هيج كس 
ديكر نمى تواند اراده انسان ها را از ايشان سلب كندء ولى هر نظام و كشورى قوانين ويزه خود را دارد» كسانى مى توانند از 
مزاياى شهروندى استفاده كنند كه قوانين جارى را رعايت نمايند» و اين در هر جامعه اى وجود داردء كه به معناى ديكتاتورى 


نخواهد بودء زيرا در غير اين صورت جامعه به سوى هرج و مرج خواهد رفت. 
١‏ - نهج البلاغه» حكمت //ا57. 


- حجرات (64), آيه "1. 


آيا ولابت فقيه انتصابى است يا انتخابى؟ 
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آناولايت حقيه انقصاي اس يا فشان ؟ 


باسخ 


ازديدكاه بسيارى از فقهاى شيعه. دلايل عقلى و جملاتى نظير "فإنّى قد جعلتّه حاكماً" و "فإنّهم حجتى عليكم"(1) كه در 
روايات آمده» صراحت بر انتصاب فقيهان به رهبرى جامعه دارد و اين معنا از انتصابى با نجه كه به عنوان ولايت و حاكميت 
خود خوانده مطرح مى شودء كاملاً متفاوت است. مراد از اين كه ولايت منصب الهى استء» آن است كه حاكم داراى 
شخصيتى حقوقى است كه بايد ويزكى ها و شرايط خاصى داشته باشد. در صورت وجود آن شرايط داراى مقام ولايت است و 
انود 1نتنا اذ شك ذافق 1ن هاه ولا دك مافظ من لات فر ببارراده كاب قدي اننظ كدو زا كر روط نه لخم تسيقة 
بلكه متعلق به شخصيت است. در واقع آن صفات و ويزكى ها است كه ولايت دارند و طبعاً بايد در يكك انسان جمع شوند با 
قبول در اختيار مردم است و همانند ساير امور. امرى اختيارى است. در مقابل نظريه مزبور (كه از شهرت برخوردار بوده و 
ريشه در تاريخ صدر اسلام دارد) برخى نويسند كان معاصر, ولايت را منصبى نشأت كرفته از آراى مردم مى دانند» يعنى مردم 


علاوه بر نقش مقبوليت و عينيت بخشى» نقش مشروعيت دهى نيز دارند. 


طبق اين نظريه؛ از جانب شارع صرفاً برخى صفات و خصوصيات براى حاكم ذكر شده و امر حكومت به مردم واكذار شده 


است. آنان با كزينش حاكم به وى مشروعيت مى بخشند و طبعاً تداوم حاكميتش 


نيز به آراى مردم بستككى دارد. بر اساس اين نككرش مى توان ولا-يت را در نهان موقت قرار داده در حالى كه بر مبناى نظريه 
انتصاب» حاكم اسلامى تا زمانى كه برخوردار از صفات و شرايط باشدء ولايتش تداوم دارد. به عبارت ديكر ولايت منصبى 
الهى است كه به شخصيت حقوقى حاكم اسلامى» كه در فقاهت» عدالت و كاردانى متبلور استء تعلق مى كيرد. تا وقتى كه 


حاكم ازاين خصوصيات برخوردار استء ولايت او باقى استء وكرنه هيج مشروعيتى ندارد. 
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منظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟(بي) 
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منظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟(ب) 

باسخ 

دراين باره انبيا جون ساربانند دليل و راهنماى كاروانئد 
وزايشان سيد ما كشت سالار هم او اوّل هم او آخر در اين كار 


دين از طرف خداوند تنها يكى است و به همين خاطر در آيات قرآنء كلمه دين» هيج كاه به صورت جمع (اديان) به كار 


شود و ديكرى شريعت و احكامى است كه با توجه به شرايط و نيازهاى متفاوت مردم از طرف خداوند تشريع مى شود. 

بشر در دريافتتعاليم الهى ييامبران همانند دانش آموزى هستند كه از دوره هاى ابتدايى تا سطوح بالاتر» تعاليم را از ييامبران فرا 
مى كيرند و با توجه به هر دوره اى از بلوغ فكرى بشر و رشد و نيازهاى آن» سطح معارف نيز متفاوت شده و بالاتر مى رود. 
باتوجه به اين مسثئله؛ قرآن (كه آخرين كتاب الهى و نهايى ترين تعليماتى است كه از طرف خداوند به وسيله آخرين ييامبر 


براى بشر نازل شده است) در بالاترين سطح از تعاليم و معارف و احكام نسبت به كتاب هاى آسمانى ييشين قرار دارد. 


كاملاً طبيعى است كه آخرين كلام الهى بايد نسبت به كتاب هاى يبشين نازل بر ييامبران سابق در رتبه بالاتر قرار داشته باشدء 
هم از نظر سطح معارف و تعليمات و نوع شناختى كه نسبت به خداوند و جهان هستى به بشر ارائه مى دهد وهم از جهت 
احكام و شرايعى كه در آن بيان شده است. از آن جا كه اين كتاب» آخرين كتاب 


الهى است و ديكر شريعت و آيين و ييامبرى براى بشر فرستاده نخواهد شدء همه جيزهايى كه بشر براى سعادت و خوشبختى 
نياز دارد» در آن فراهم شده است. يس نه تنها بر كتاب هاى آسمانى يبش از خود برترى دارد» بلكه كامل ترين كتاب آسمانى 


است كه كامل تراز آن نخواهد بود. 


مان بامرات خراين داشر 


كسى مى تواند كامل ترين ييام و معارف بلند الهى را در خود جاى داده و حمل نمايد و مهبط نزول وحى شود كه درون و 
قلب او يذيراى آن همه معارف الهى باشد. هر جه معارف و ييام كامل تر باشد» شخصيتى كه امانت مى تواند به او داده شود و 


ابلاغ كننده يبيام خداوند باشدء از مرتبه بالاترى برخوردار خواهد بود. 


در عين حال كه ييامبر اسلام و قرآن تمام آنجه را خداوند بر ييامبران سابق نازل كرده بودء دارا است. علاوه بر آن» جيزهايى 


در قرآن است كه در شرايع و تعاليم سابق نبوده است. 
نام احمد نام جمله انبيا است جون كه صد آمدء نود هم ييش ما است 


براى تكميل ياسخ, ابعاد مختلف كامل بودن دين اسلام ضميمه شده. آن را نيز مطالعه فرماييد. 


آيا ولابت فقيه انتصابى است يا انتخابى؟ 
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ابابولارت فقي انتضاي اث يا ايفان ؟ 


باسخ 


از ديدكاه بسيارى از فقهاى شيعه دلايل عقلى و جملاتى نظير "فإنّى قد جعلتّه حاكماً" و "فإنّهم حجتى عليكم"(1) كه در 
روايات آمده. صراحت بر انتصاب فقيهان به رهبرى جامعه دارد و اين معنا از انتصابى با آنجه كه به عنوان ولايت و حاكميت 
خود خوانده مطرح مى شود, كاملاً متفاوت است. مراد از اين كه ولا-يت منصب الهى استء آن است كه حاكم داراى 
شخصيتى حقوقى است كه بايد ويزكى ها و شرايط خاصى داشته باشد. در صورت وجود آن شرايط داراى مقام ولايت است و 
انوة 81 نا العهث:ذادة أذهاء اخولا يت ساقظ م قوف بدائر انى كاساك ميته ابيك كسولاً يك سرووط خض امسق 
بلكه متعلق به شخصيت است. در واقع آن صفات و ويزكى ها است كه ولايت دارند و طبعاً بايد در يكك انسان جمع شوند با 
توجه به اين مطلب جون جنين شخصى از جانب خداوند منصوب استء مردم در ولايت نقشى ندارند. اكر جه قبول يا عدم 
قبول در اختيار مردم است و همانند ساير امور امرى اختيارى است. در مقابل نظريه مزبور (كه از شهرت برخوردار بوده و 


ريشه در تاريخ صدر اسلام دارد) برخى نويسند كان معاصر, ولايت را منصبى نشأت كرفته از آراى مردم مى دانند» يعنى مردم 


لسك و“عنيت عت ثب دارتك. 
دار 
: 1 
2 ثقة شروعم دهى 
57 
نقش مقبوليت و عينيت بخشى» نقش مشر 
علاوه بر نقش مقبولِ 


كذ شده 
صفا اكذار 
ذكر شده وامر 
صيات براى حاكم ذ 
ف خى فات و < . 
نظريه؛ از - : 
طبق اين نظ رب خصو 


1 مه 
به عث يخشند طبعا تداوم حا كميتش 
0 5 
ى مشروعيت مى + 
37 : و 5 


نيز به آراى مردم بستككى دارد. بر اساس اين نككرش مى توان ولا-يت را در زمان موقت قرار داد» در حالى كه بر مبناى نظريه 
انتصاب» حاكم اسلامى تا زمانى كه برخوردار از صفات و شرايط باشدء ولايتش تداوم دارد. به عبارت ديكر ولايت منصبى 
الهى است كه به شخصيت حقوقى حاكم اسلامى» كه در فقاهت» عدالت و كاردانى متبلور استء تعلق مى كيرد. تا وقتى كه 


حاكم ازاين خصوصيات برخوردار استء ولايت او باقى استء وكرنه هيج مشروعيتى ندارد. 


.19 وسائل الشيعه» ج ص‎ .١ 


در نظربه ( انتخاب ) در واقع خبركان وكيل مردم اند تا رهبر را انتخاب كنند : آيادر نظريه ( انتصاب ) فيز خب ركان براى شهادت اصلح , 
وكيل مردم اند ؟ 
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يريس 


در نظريه ( اتتخاب ) در واقع خب ركان وكيل مردم اند تا رهبر را انتخاب كنند م آيادر نظريه ( انتصاب ) نيز خبركان براى 


شهادت اصلح , وكيل مردم اند ؟ 
باسخ 


طبق نظريه ( انتصاب ) وكالتى در كار نيست , و خب ركان براى اينكه اختلافى بيش نيايد انتخاب مى شوند . مثل اينكه كسانى 
فى خواهكه ملكى و اتمعاملة كند ء ابهذ انايد ين كارشتايها ترافق كنيد ,دوق مك انك دعيا كارشكاس وجرد اشع بادك 
«اما طرفين بايد بر دو كارشناس توافق كنند . اين توافق بر كارشناسان , در واقع همان راى به خب ركان است ,م يعنى ما به آنها 
راى مى دهيم تا آنان به كانديداى اصلح شهادت بدهند . يس مردم كسانى را كه صلاحيت شهادت دارند انتخاب مى كنند تا 
درشاهدان اختلافى بيش نيايد . تشكيل مجلس خب ركان با كدام يكك از دو نظريه انتصاب و انتخاب , سا زكارتر است ؟در 
قانون اساسى تصريح نشده كه تشكيل مجلس خب ركان مبتنى بر نظريه انتخاب است ياانتصاب , ولى شواهدى وجود دارد كه 
تشكيل مجلس خب ركان مبتنى بر نظريه انتصاب است . اصولا در نظامهاى دم وكراتيكك با يكك دور و تسلسل مواجه هستيم . 
توضيح آنكه مردم بيش از آنكه بخواهند در انتخابات رياست جمهورى يا مجلس و يا همه يرسى قانون اساسى و يا مطلب 
ديكر راى بدهند , قانونهايى از بيش براى آنها نوشته مى شود وبدون آنكه نظر مردم براى اين كار يرسيده شود . مثلا سن راى 


ذهيد كان وحسيت آنياو د بكر شراط كيش از اتتخاباتت فى كذاريد . انها عمه يش قرفن هاي استث 


كه مردم به وسيله آن در انتخابات شركت مى كنند . اين دور و تسلسل , مشكلى است كه درنظامهاى دموكراتيكك دنيا وجود 
دارد . هر اشكالى كه غربى ها به ما درباره يذيرش يبش فرض ها بكنند , به نظام دموكراتيك آنها به كونه شديدترى وارد 
است . ما اين مشكل را با نظريه ( انتصاب ) حل مى كنيم , جون اكر به اين نظريه قائل شديم مشكل ما در تسلسل مشروعيت 
حل مى شود زيرا نهايتا به جايى مى رسيم كه فوق مردم است . در آن صورت ديكر نمى كوييم مردم طبق جه قانونى جنين 
كردند يا اكررهبر كسى را تعيين كرد , اعتراض نمى كنيم . اما اكر اين را نيذيرفتيم ه همان اشكالى كه بر ساير نظامهاى 
دموكراتيكك وارد است , بر نظريه انتخاب هم وارد خواهدشد . بعضى از منصبهاى مهم را شخص رهبر انتخاب مى كند م آيا 
اكر نظريه انتخاب را بصورت مزبور بيذيريم , در واقع نقش رهبر و ولى امر در انتصاب از بين مى رود و به عهده متخصصان 
هر رشته مى افتد ؟در روش انتخابات غير مستقيم و جند مرحله اى - كه به نظر ما روش صحيحترى است -همه اينها يكك 
اسكلت مى شود كه مخروط وار به عالى ترين مرتبه اجرايى كه رياست جمهورى باشد , مى رسد واو هم اعتبارش به نصب 
رهبر است . وقتى رهبر اين نظام راامضا و از بالا نظارت كرد , اعتبار معنوى و شرعى همه مقامها از بالا خواهد بود . رهبر كه 


همه شهردارها و قاضى ها و مقامات را نمى 


شناسد و شناسايى يكايكك آنها براى ايشان امكان ندارد يس ناجار است از نظر ديكران استفاده كند . بنابراين مردم ,نظام خود 
را آماده و طراحى مى كنند , اما اين نظام هنوز روح ندارد . رهبر باامضاى خود به آن نظام روح مى دهد و آن را قابل اجرا 
مى كند . با اين نظام هيج لطمه اى به نظريه ( انتصاب ) نمى خورد و نقش مردم هم در تمام امور سياسى - اجتماعى محفوظ 
مى ماند . اين نظام مبناى بر عقلايى و شرعى دارد وجون هر كس در حد فهم و صلاحيت خود راى داده م نه بيش از آنجه كه 
مى فهمد و صلاحيت دارد . يس هم شرع آن را, مى يذيرد وهم از نظر عقلايى معتبر است . هر نظامى دردنيا به هر اندازه كه 
به اين نحو كار نزديكك تر باشد مسائل جامعه را بهتر مى تواندحل كند . 


نقش مردم در انتخاب ولى جيست آيا مى توان وظايف خبركان را به مردم واكذار كرد ؟ 
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ير سس 
نقش مردم در انتخاب ولى جيست آيا مى توان وظايف خب ركان را به مردم واككذار كرد ؟ 
باسخ 


هر جند در قانون اساسى تصريح نشده كه ولايت فقيه بر اساس نظريه انتصاب است ولى شواهدى بر يذيرفتن اين نظريه وجود 
دارد . قبلا اصل يككث صد و هفتم قانون اساسى اين بود : ( هركاه يكى از فقهاى واحد شرايط مذكور در اصل ينجم اين قانون 
از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبرى شناخته و يذيرفته شده باشد ٠0٠١‏ ) در اين جاييش بينى شده بود كه اكر مردم 
مرجع و رهبر را با راى اكثر قبول كردند , رهبرى او مشروع و مقبول است و ديكر نياز به خبره و كارشناس نيست , همان طور 
كه درمورد حضرت امام قدس سره جنين شد . البته اين فرض در مسائل اجتماعى بسيار كم اتفاق مى افتد . بايد انقلابى با سى 
سال تلاش و سابقه و مقدمات صورت بككيرد تا مردم , رهبر اصلح را انتخاب كنند فرض اين مساله در جنين مواردى ممكن 
است , اما هميشه ميسر نيست و طبعا در اوضاع و. احوال عادى كانديداهايى كه براى رهبرى انتخاب مى شوند بيش از يكى 
خواهند بود و بناجاربايد بين آنها ترجيح داده و يكك مقام رسمى اين ترجيح را اعلام كند . اكر اين ترجيح را به مردم واكذار 
كنيم , با توجه به اينكه مردم ميان خودشان اختلاف دارند , يعنى يقين ندارند , حال اكر بيايند كسى را تعيين بكنند و اين 


كاريقين آور نيست . البته كاه ممكن است خود مردم مستقيما يا به طور غير رسمى 


كسى را بشناسند و همه مردم يا اكثر آنان درباره او اتفاق نظر داشته باشند , اما درغير اين موارد , ارزش مراجعه به آراى 
عمومى بسيار كمتر از راى خبركان است رزيرا جنين كارى مثل اين است كه براى يافتن طبيب حاذق و اصلح از عابرين كوجه 
وبازار بيرسيم و بعد هر جه را اكثر مردم كفتند عمل كنيم . آيا اين راه بهتر مارا به واقع مى رساند يا اينكه اكر به جامعه 
يزشكان رجوع كنيم واز آنها بخواهيم كه حاذقترين يزشكك را به ما معرفى كنند ؟ يقينا مراجعه به متخصصان و طبيبان 
راهكشاتر است . اساسا وقتى ما انتخاب رهبر و ولى امر را يكك مساله دينى تلقى كنيم بايد دليل قويترى در ييشككاه خدا داشته 
باشيم . 


نظريه انتصاب و نقش مردم در تعيبن رهبراكر خواستيم بر اساس مبناى انتصاب نقش مردم را تعيين كنيم و بكنُوييم مردم به 
جاى خبركان , اين نقش را بر عهده كيرند , آيا اين كار صحيح تر است به نظر مى آيد اين كار دور از واقع باشد . به نظر 
خردمندان اكر ابتدا يزشكان حاذق و امين را شناسايى كنيم و سيس آنها از ميان خود , اصلح را انتخاب كننداطمينان بخش و 
عقلايى تراست . مى دانيم در شهر يزشكانى هستند كه در طول معاشرتى كه با آنان داشته ايم به صداقت و درستكارى شان 
بى برده ايم م تشخيص اين كار براى مردم ممكن است . اين كونه يزشكان را مردم انتخاب مى كنند , تا آنان بهترين 
واعزتوان ريقف قا عرد افا ماكر 


جنين انتخابى كرفت براى مردم اطمينان بخش است . اين كونه اتتخاب از سوى مردم ( اتتخاب متخصصان متعهد ) كار 
مشكلى نيست , اماانتخاب اصلح و اعلم از ميان آن همه خبره و متخصص با راى اكثر , كارى دقيق وتخصصى است . اكر در 
انتخابات رياست جمهورى و نيز تمام انتخابات ديكر , جنين روشى بياده شودبه نظر ما اصلح است و اكر بتوانيم يكك نظام 
انتخاباتى بياده كنيم كه بتدريج متخصصان شناسايى شوند و اصلحشان انتخاب كردد , بسيار مناسب است . در همه جامى 
توانيم اين كار را بكنيم , حتى براى انتخابات رياست جمهورى , وزرا , قضات وهمه مسوولين كشور . اين كار , شدنى است . 
اما در اوضاع و احوالى كه ما زندكى مى كنيم - خصوصا كه فرهنكك غربى در جامعه ما نفوذ كرده - تغيير روش انتخابات 
مشكل است . البته در كشور ما , جشم ناظر , بينا و بيدارى فوق رياست جمهورى و نهادهاى ديكرهست كه ما بيشتر به آن 
اهتمام داريم , كه تا حدود زيادى مشكلات انتخابات به شيوه غربى را رفع مى كند م يعنى اككر در مراتب يايين تر اشتباهى 
واقع شود , به سبب نظارت آن مقام بالاتر جندان مهم نيست بر اساس اصول اسلامى , صحيح تر اين است كه انتخاب ساير 
مقامات نيز جند مرحله اى باشد و هر. كس واقعا در موضوعى شهادت بدهد كه صلاحيت تشخيص آن را دارد و درموضوعى 


كه صلاحيت و تخصص ندارد و شهادت و راى ندهد . در اين صورت , قطعا مصالح جامعه بهتر تامين مى شود و 


از هر جهت نيز عقلايى است و با موازين شرعى بيشترمطابق است , ولى اين كار نسبتا سخت است و در حال حاضر جامعه ما 


آمادكى اجراى آن را ندارد . 


در فظربه ( انتخاب ) در واقع خب ركان وكيل مردم اند تا رهبر را انتخاب كنند : آيادر نظريه ( انتصاب ) فيز خب ركان براى شهادت اصلح , 
وكيل مردم اند ؟ 
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در نظريه ( اتتخاب ) در واقع خب ركان وكيل مردم اند تا رهبر را انتخاب كنند م آيادر نظريه ( انتصاب ) نيز خبركان براى 


شهادت اصلح , وكيل مردم اند ؟ 
باسخ 


طبق نظريه ( انتصاب ) وكالتى در كار نيست , و خب ركان براى اينكه اختلافى بيش نيايد انتخاب مى شوند . مثل اينكه كسانى 
فى لشواهتد ملكي زا مغامله كلتك , ابندابايد بر كارشكتاسها قوافق كتند .عون شمكوى اث دهها كارشتاس وحره داشه افنيد 
«اما طرفين بايد بر دو كارشناس توافق كنند . اين توافق بر كارشناسان , در واقع همان راى به خب ركان است ,م يعنى ما به آنها 
راى مى دهيم تا آنان به كانديداى اصلح شهادت بدهند . يس مردم كسانى را كه صلاحيت شهادت دارند انتخاب مى كنند تا 
درشاهدان اختلافى بيش نيايد . حال تشكيل مجلس خبر كان با كدام يكك از دو نظريه انتصاب و انتخاب , سا زكارتر است ؟در 
قانون اساسى تصريح نشده كه تشكيل مجلس خب ركان مبتنى بر نظريه انتخاب است ياانتصاب , ولى شواهدى وجود دارد كه 
تشكيل مجلس خب ركان مبتنى بر نظريه انتصاب است . اصولا در نظامهاى دم وكراتيكك با يكك دور و تسلسل مواجه هستيم . 
توضيح آنكه مردم بيش از آنكه بخواهند در انتخابات رياست جمهورى يا مجلس و يا همه يرسى قانون اساسى و يا مطلب 
ديكر راى بدهند , قانونهايى از بيش براى آنها نوشته مى شود وبدون آنكه نظر مردم براى اين كار يرسيده شود . مثلا سن راى 


دعن د كان عشييث انها دبكر شرايطى كه بيقن 1ؤ انسفابات فى كذارلد . انها همه بشن قرفن عاض 


است كه مردم به وسيله آن در انتخابات شركت مى كنند . اين دور و تسلسل , مشكلى است كه درنظامهاى دموكراتيكك دنيا 
وجود دارد . هر اشكالى كه غربى ها به ما درباره يذيرش يبش فرض ها بكنند , به نظام دموكراتيكك آنها به كونه شديدترى 
وارد است . ما اين مشكل را با نظريه ( انتصاب ) حل مى كنيم , جون اكر به اين نظريه قائل شديم مشكل ما در تسلسل 
مشروعيت حل مى شود زيرا نهايتا به جايى مى رسيم كه فوق مردم است . در آن صورت ديكر نمى كوييم مردم طبق جه 
قانونى جنين كردند يا اكررهبر كسى را تعيين كرد , اعتراض نمى كنيم . اما اكر اين را نيذيرفتيم , همان اشكالى كه بر ساير 
نظامهاى دم وكراتيكك وارد است , بر نظريه انتخاب هم وارد خواهدشد . بعضى از منصبهاى مهم را شخص رهبر انتخاب مى 
كند م آيا اكر نظريه اتتخاب را بصورت مزبور بيذيريم . در واقع نقش رهبر و ولى امر در انتصاب از بين مى رود و به عهده 
متخصصان هر رشته مى افتد ؟در روش انتخابات غير مستقيم و جند مرحله اى - كه به نظر ما روش صحيحترى است -همه اينها 
يك اسكلت مى شود كه مخروط وار به عالى ترين مرتبه اجرايى كه رياست جمهورى باشد , مى رسد واو هم اعتبارش به 
نصب رهبر است . وقتى رهبر اين نظام راامضا و از بالا نظارت كرد , اعتبار معنوى و شرعى همه مقامها از بالا خواهد بود . 
عير كه فيه شووة زعا فاضي قاو امات ا 


نمى شناسد و شناسايى يكايكك آنها براى ايشان امكان ندارد يس ناجار است از نظر ديكران استفاده كند . بنابراين مردم ونظام 
خود را آماده و طراحى مى كنند , اما اين نظام هنوز روح ندارد . رهبر باامضاى خود به آن نظام روح مى دهد و آن را قابل 
اجرا مى كند . با اين نظام هيج لطمه اى به نظريه ( انتصاب ) نمى خورد و نقش مردم هم در تمام امور سياسى - اجتماعى 
محفوظ مى ماند . اين نظام مبناى بر عقلابى و شرعى دارد وجون هر كس در حد فهم و صلاحيت خود راى داده ,نه بيش از 
آنجه كه مى فهمد و صلاحيت دارد . يس هم شرع آن راو مى يذيرد وهم از نظر عقلايى معتبر است . هر نظامى دردنيا به هر 
اندازه كه به اين نحو كار نزديكك تر باشد مسائل جامعه را بهتر مى تواندحل كند . 


ولايت جامعه اسلامى از ديدكاه علامه طباطبائى با كيست ؟ 


3 


يرسسن 


ولايت جامعه اسلامى از ديد كاه علامه طباطبائى با كيست ؟ 
باسخ 


در يايان تفسير سوره آل عمران مى فرمايد : براساس آيات صريح قرآن ولايت جامعه اسلامى به عهده رسول الله (ص ) بوده و 
اطاعت او برهمكان واجب بوده است . نكته قابل توجه اينكه عموم آياتى كه به بريائى عبادات و امر جهاد و حدود و قصاص و 
غيره توصيه مى كنند خطاب به عموم مردمند نه خطاب به ييامبر فقط واز جميع اين آيات جنين برمى آيد كه دين صبغه 
اجتماعى دارد و خداوند آن را به عهده مردم نهاده و كفر را براى آنها نمى يسندد . بنابراين خداوند بريائى دين را از تمام 
مردم خواسته است به عبارت ديككر امر اداره اجتماع با خود مردم است و كسى بر ديككرى مزيت ندارد و ييامبر اكرم با بقيه 
آحاد جامعه اسلامى در اين جهت مساوى است . بلى رسول الله (ص ) عهده دار دعوت و هدايت و تربيت و رهبرى مردم 
است و امور دنيا وآخرت جامعه از سوى خدا به وى واككذار شده است و بعد از وى نيز امامان منتخب ازجانب خدا بايد عهده 
دار امور دنيا و آخرت مردم باشند ولى بدون ترديد بعد از زمان رسول اكرم و ائمه اطهار مثل زمان غيبت امر حكومت به عهده 
خودم مردم است وازقرآن نيز مى توان استفاده كرد كه بر عهده مردم است كه حاكمى بر اساس سيره رسول اكرم تعيين 
نمايند حاكمى كه بر اساس سنت امامت مشى كند نه سنت يادشاهان واميراطوران , حاكمى كه احكام الهى را ياسدارى نمايد 


ودر غير احكام 


الهى نيز بامشورت با افراد كارشناس و مورد اعتماد ييش برود . در جاى ديكر مى نويسد : قرآن مردم را به تاسيس حكومت 
سلطنتى و بساط قيصرى و كسروى فرا نخوانده بلكه حكومت راشانى از شئون واجب المراعات جامعه انسانى مثل تعليم و 
تربيت و تداركك ارتش مى داند آرى قرآن بجاى دستور تشكيل حكومت به اتحاد و اتفاق بر دين دعوت مى كند واز تفرقه و 
اختللاف نهى مى نمايد . 


آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است ؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى رابه ولايت فقيه تعبير مى كنند و نه وكالت فقيه ؟ 


3 


يرس 


وكالت فقيه ؟ 


باسخ 


( وكيل ) به كسى كفته مى شود كه كارى به او واكذار مى شود تااز طرف واككذار كننده انجام دهد . مثلا- كسى كه 
مسووليت انجام كارى به او سيرده شده است , اكر در اث ركرفتارى يا اشتغال نتواند وظيفه اش را انجام دهد و ديكرى را براى 
انجام آن كاربه جاى خود قرار دهد , او را وكيل كرده است . همجنين كسى كه از حق معينى برخوردار است , مثلا حق امضا 
باحق برداشث احساب باتكى ادق مالكيت فازة يفن ثراتد د يكرف »را و كل عود كردائد )ا آنتر] اسعقا تمايد . 


تعريف ( وكالت ) و تبيين ( وكالث فقيه ): 


وكالت عقدى جايز و قابل فسخ است ,م يعنى موكل هر زمان كه اراده كند مى تواند وكيل رااز وكالت عزل نمايد. يس 
وكالت در جايى فرض مى شود كه اولا شخصى اصالتا حق انجام كارى را داشته باشد تا بوسيله عقد وكالت آنرا به وكيلش 
واكذار كند و طبعااختيارات وكيل در همان محدوده اختيارات خود موكل خواهد بود نه بيش از آن . ثانيا : موكل هر وقت 
بخواهد مى تواند وكيلش را عزل نمايد . كسانى كه نظريه ( وكالت فقيه ) را مطرح نموده اند , وكالت را به معناى حقوقى 


كرفته اند و مقصودشان اين است كه مردم داراى حقوق اجتماعى ويه اى هستند و باتعيين رهبر , اين حقوق را به او 


واكذار مى نمايند . اين نظريه كه اخيرا توسطبرخى به عنوان نظريه فقهى مطرح شده است , در تاريخ فقه شيعه بيشينه اى ندارد 
واثرى از آن در كتب معتبر فقهى ديده نمى شود . از نظر حقوقى وكيل , كاركزار موكل و جانشين او محسوب مى شود و 
اراده اش همسو با اراده موكل است . وكيل بايد خواست موكل را تامين كند و در محدوده اختياراتى كه از طرف موكل به او 
واكذار مى شود ,مجاز به تصرف است . منطبق نبودن ( وكالت فقيه ) با نظام سياسى در اسلام : 


آنجه در نظام سياسى اسلام مورد نظر است با اين نظريه منطبق نيست . بعضى ازاختياراتى كه حاكم در حكومت اسلامى دارد , 
حتى در حوزه حقوق مردم نيست . مثلاحاكم حق دارد به عنوان حد , قصاص و يا تعزير , مطابق با ضوابط معين شرعى كسى 
رابكشد يا عضوى از اعضاى بدن او را قطع كند . اين حق كه در شرع اسلام براى حاكم معين شده , براى آحاد انسانها قرار 
داده نشده است م يعنى هيج كس حق ندارد خود كشى كند يا دست و ياى خود را قطع كند و جون هيج انسانى جنين حقى 
نسبت به خودندارد , نمى تواند آن را به ديكرى واككذار كند و او را دراين حق وكيل نمايد . ازاين رو مى فهميم حكومت 
حقى است كه خداوند به حاكم داده است نه اينكه مردم به او داده باشند . اصولا مالكيت حقيقى جهان و ولايت بر موجودات 


. مختص به خدا است وتنها اوست كه مى تواند اين 


حق را به ديكرى واكذار نمايد . ولا-يت و حكومت حاكم اسلامى به اذن خداست و اوست كه براى اجراى احكام خود به 
كسى اذن مى دهد تا در مال و جان ديككران تصرف نمايد . بدين ترتيب اختيارات حاكم به خواست مردم - كه در اين نظريه 
موكلان فقيه فرض شده اند - محدود نمى شود . از سوى ديكر , حاكم شرعى بايد دقيقا طبق احكام الهى عمل كند و حق 
سربيجى ازقانون شرعى را ندارد و نبايد بخاطر خواست مردم دست از شريعت بردارد . بنابراين , محدوده عمل حاكم را قانون 
شرعى معين مى كند نه خواست مردم . در حالى كه اكر حاكم , وكيل مردم فرض شود ييروى از خواست مردم براى او لازم 
است واختيارات او محدود به خواست موكلان مى شود و نيز مردم مى توانند هر وقت بخواهندفقيه را عزل نمايند حال آنكه 


عزل و نصب حاكم شرعى به دست خداست . 


ولايت جامعه اسلامى از ديدكاه علامه طباطبائى با كيست ؟ 
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يرسيس 


ولايت جامعه اسلامى از ديد كاه علامه طباطبائى با كيست ؟ 
باسخ 


در يايان تفسير سوره آل عمران مى فرمايد : براساس آيات صريح قرآن ولايت جامعه اسلامى به عهده رسول الله (ص ) بوده و 
اطاعت او برهمكان واجب بوده است . نكته قابل توجه اينكه عموم آياتى كه به بريائى عبادات و امر جهاد و حدود و قصاص و 
غيره توصيه مى كنند خطاب به عموم مردمند نه خطاب به ييامبر فقط واز جميع اين آيات جنين برمى آيد كه دين صبغه 
اجتماعى دارد و خداوند آن را به عهده مردم نهاده و كفر را براى آنها نمى يسندد . بنابراين خداوند بريائى دين را از تمام 
مردم خواسته است به عبارت ديكر امر اداره اجتماع با خود مردم است و كسى بر ديككرى مزيت ندارد و ييامبر اكرم با بقيه 
آحاد جامعه اسلامى در اين جهت مساوى است . بلى رسول الله (ص ) عهده دار دعوت و هدايت و تربيت و رهبرى مردم 
است و امور دنيا وآخرت جامعه از سوى خدا به وى واككذار شده است و بعد از وى نيز امامان منتخب ازجانب خدا بايد عهده 
دار امور دنيا و آخرت مردم باشند ولى بدون ترديد بعد از زمان رسول اكرم و ائمه اطهار مثل زمان غيبت امر حكومت به عهده 
خودم مردم است وازقرآن نيز مى توان استفاده كرد كه بر عهده مردم است كه حاكمى بر اساس سيره رسول اكرم تعيين 
نمايند حاكمى كه بر اساس سنت امامت مشى كند نه سنت يادشاهان واميراطوران , حاكمى كه احكام الهى را ياسدارى نمايد 


ودر غير احكام 


الهى نيز بامشورت با افراد كارشناس و مورد اعتماد ييش برود . در جاى ديكر مى نويسد : قرآن مردم را به تاسيس حكومت 
سلطنتى و بساط قيصرى و كسروى فرا نخوانده بلكه حكومت راشانى از شئون واجب المراعات جامعه انسانى مثل تعليم و 
تربيت و تداركك ارتش مى داند آرى قرآن بجاى دستور تشكيل حكومت به اتحاد و اتفاق بر دين دعوت مى كند واز تفرقه و 
اختللاف نهى مى نمايد . 


نظريه ى انتصاب و نظريه ى انتخاب به جه معناست و كداميك در مورد ولايت فقيه درست مى باشد؟ 


3 


ير سس 

نظريه ى انتصاب و نظريه ى انتخاب به جه معناست و كداميك در مورد ولايت فقيه درست مى باشد؟ 
باسخ 

بن اي العمل * 


هر جند برخى كوشيده اند نظريات كوناكونى از علماى اسلام ييرامون مسئله ى حكومت اسلامىء ارايه دهند واين تصوّر را 
ايجاد كنند كه «نظريه ى ولايت فقيه) يكى از جند نظريه ى موجود در اين باب است كه خود به دو شاخه ى كوحجكتر: «نظريه 
ى انتصاب» و «نظريه ى انتخاب» تقسيم مى شودء ولى سخنان فقيهان بر جسته ى كذشته تا حالء به خوبى نشان مى دهد كه 


تنها نظريه ى يذيرفته شده در ميان آنهاء «نظريه ى انتصاب فقيهء به عنوان ولى و زمامدار» بوده و هست. 


در نظريه ى انتصاب. شرع فقها را به عنوان ولى منصوب مى كند و در نظريه ى انتخاب» شرع با تعيين شرايطى براى فقيه از 
آنان مى خواهد كه از بين حائزين شرايط يكى را انتخاب كنند. 


برخى انتصاب فقها را به عنوان زمامدار محال دانسته و كفته اند: اككر در يكك زمان» تعدادى فقيه واجد شرايط يافت شودء ينج 


احتمال براى نظريه ى انتصاب وجود دارد: 


.١‏ هر يكك از آنها به تنهايى از سوى امامان معصوء(عليهم السلام) به عنوان زمامدار نصب شده باشد و بتواند مستقلا در اين 
زمينه عمل كند. 


همكى براق زهامدارئ ب ركزيذه شده باشيد» اما تتها يكف ثفر از آنها بتوائد اعمال ولايت كتد. 
#.تنها يكن ال الهايراق وهامداري "كمارده شد باشل 
؟. همكّى به عنوان ولى كمارده شده باشندء اما اعمال ولابت هر يكك مشروط به موافقت ديكران باشد. 


ه. مجموع آنها به عنوان زمامدار منصوب شده باشندء به كونه اى 


كه همكى با هم به منزله ى رهبر و زمامدار واحد تلقَى شوند. نتيجه ى اين احتمال بااحتمال بيشين يكسان و در عمل به يكك 
جيزبا كشت خواهند كرد. 


سيس با رد تمام اين احتمالات» در مورد احتمال نخست كفته اند: 


اين احتمال مستلزم هرج و مرج در جامعه خواهد بود. زيرا هر فقيه ممكن است در يكك مسئله نظرى مخالف ديكران داشته 
باشد و دراين صورت نظم جامعه بر هم مى خورد و هدف از تشكيل حكومت كه انتظام امور و هماهنكك ساختن اجزاى 
مختلف جامعه استء. حاصل نمى شود و اين امر با حكمت حكيم متعال سازكار نيست. 


اما ما با يذيرش احتمال نخست از احتمالات ينج كانه مشكل بيدايش هرج و مرج را با توه به دو نكته: .١‏ لزوم اطاعت از 
حكم رهبر و ولى بر همككان حتّى ساير فقها ؟. عدم جواز دخالت سايرين حتّى فقها در حوزه ى تصدّى يكك فقيه» منتفى مى 
دانيم. بنابراين» نظريه ى انتصاب فقيه به ولايت با اشكالى در عالم ثبوت يا اثبات مواجه نيست. 


جواب تفصيلى: 


هر جند برخى كوشيده اند نظريات كوناكونى از علماى اسلام ييرامون مسئله ى حكومت اسلامىء ارايه دهند واين تصوّر را 
ايجاد كنند كه «نظريه ى ولايت فقيه) يكى از جند نظريه ى موجود در اين باب است كه خود به دو شاخه ى كوحكتر: «نظريه 
ى انتصاب» و «نظريه ى انتخاب» تقسيم مى شود ولى سخنان فقيهان بر جسته ى كذشته تا حال» به خوبى نشان مى دهد كه 


تنها نظريه ى يذيرفته شده در ميان آنهاء «نظريه ى انتصاب فقيهء به عنوان ولى و زمامدار) بوده وهست و 


اكر نظريات ديكرى در اين زمينه ابراز شده؛ مربوط به جند دهه ى اخير تاريخ انديشه ى شيعى و بيشتر از سوى كسانى بوده 


است كه از نام آوران صحنه ى فقاهت محسوب نمى شده اند. 


در نظريه انتصاب» مشروعيت حكومت فقيه از سوى شارع مقدس و امامان معصوم(عليهم السلام)است. در اين نظريه شرعء فقها 
را به عنوان ولى منصوب مى كند و حكومت فقيه برخاسته از انتخاب مردم نيست. در حالى كه در نظريه ى انتخاب» مشروعيت 
حكومت فقيه از سوى مردم و تعيين وى به انتخاب آنها مى باشد. در اين صورت شرعء شرايطى را براى ولى؛ تعيين مى نمايد 
و به مردم دستور مى دهد كه از بين حائزين شرايط كسى را به عنوان ولى انتخاب كنند. 


ادلّه ى ولا-يت فقيه» همكى حكايت از انتصاب فقيه به عنوان ولى دارد و هيج فقيه آ كاه از ضوابط اجتهاد. در اين مطلب 
ترديدى ندارد. البته برخى تحّق جنين جيزى را كه هر كس به مقام فقاهت نايل شدء ولا-يت داشته باشد محال دانسته و 
روايات را كه ظهور در «ولايت بالفعل» دارد و خود آنها نيز به اين نكته اعتراف دارند» حمل بر «ولايت شأنى» نموده اند. يعنى 
در واقع بذيرفته اند كه ظهور اصلى و اؤَّلى روايات» «نظريه ى انتصاب» را ثابت مى كندء ولى جون جنين جيزى در نظر عقل 
محال استء مى بايست اين اخبار را بر خلاف ظاهرشان حمل بر صلاحيت و شأنيت نمود و كفت: شارع در اين روايات به بيان 


اين نكته يرداخته است كه فقها صلاحيت زمامدارى جامعه اسلامى را دارند. اما اين امر كه از بين 


فقها جه كسى زمام امر را به دست مى كيرد در اين روايات تبيين نشده و تعيين آن به انتخاب مردم وا نهاده شده است. 


در ياسخ به اين سؤال كه جرا اتتصاب فقها به عنوان زمامدار محال است؟ كفته اند: اكر در يكك زمانء تعدادى فقيه واجد 


شرايط(”) يافت شود.ء ينج احتمال براى نظريه ى انتصاب وجود دارد: 


.١‏ هر يكك از آنها به تنهايى از سوى امامان معصوء(عليهم السلام) به عنوان زمامدار نصب شده باشد و بتواند مستقالا در اين 
زمينه عمل كند. 


؟. همكى براى زمامدارى بركزيده شده باشندء اما تنها يكك نفر از آنها بتواند اعمال ولابت كند. 
*. تنها يكى از آنها براى زمامدارى كمارده شده باشد 
؟. همكّى به عنوان ولى كمارده شده باشندء اما اعمال ولابت هر يكك مشروط به موافقت ديكران باشد. 


ه. مجموع آنها به عنوان زمامدار منصوب شده باشندء به كونه اى كه همكى با هم به منزله ى رهبر و زمامدار واحد تلقّى 
شوند. نتيجه ى اين احتمال بااحتمال يبشين يكسان و در عمل به يكك جيزبا كشت خواهند كرد. 


سيس كفته اند: تمام اين احتمالات باطل است: 


باشد و دراين صورت نظم جامعه بر هم مى خورد و هدف از تشكيا حكومت كه انتظام امور و هماهنكك ساختن اجزاى 
مختلف جامعه است,. حاصل نمى شود و اين امر با حكمت حكيم متعال سازكار نيست. 


در احتمال دوم؛ راهى براى تعيين كسى كه مى تواند اعمال ولايت كند» وجود تدارة: ا لشو شرك ره ولوق ساير فقهاء غير از 
او» لغو و 


بى فايده و جعل آن از سوى حكيم, قبيح و نابجا خواهد بود. به همين بيان بطلان احتمال سوم نيز آشكار مى كردد. 


دو احتمال جهارم و ينجم نيز به دليل مخالفت با سيره و روش عقلا- و مؤمنين باطل مى باشند. افزون بر اين» كسى جنين 


به اين اشكال ياسخ هاى كوناكونى داده شده است. برخى از آنها عبارتند از: 


.١‏ همه ى فقها براى زمامدارى تعيين شده اند. از اين روء بر عهده كرفتن اين منصب بر همه ى آنها «واجب كفايى)(؟) خواهد 
بود. به اين معنا كه هركاه يكى بر اين مهم مبادرت ورزد؛ تكليف از ديكران ساقط مى شود. 


؟. مسثله ولايت مانند مسئله نماز جماعت نيستء تا هر عادلى بتواند عهده دار سمت امامت آن باشدء بلكه ولايت در مرتبه ى 
نخست وظيفه ى كسى است كه اعلم» اتقى» اشجع و با تدبيرتر از ديكران باشد. 


ياسخ نخستء افزون بر اينكه در احكام تكليفى راه دارد» نه احكام وضعى مانند ولايت(0)» نمى تواند اشكال زااخر كك زيرا 


شود واشكال باز مى كردد! 


ياسخ دوم, افزون بر نبود دليل بر آن» بر فرض تساوى دو نفر از جهات مزبورء با مشكل مواجه مى شود و جنين تساوى اى هر 
جند به كمان برخى در عالم واقع نادر استء ولى از نكاه خود آن اشخاص يا طرفداران آنهاء امكان وقوع آن فراوان مى باشد. 


(©) از سوى ذيكن انف () 


ياسخ نوعى يذيرش اشكال و قبول اختصاص نصب به 


نأبو همه شكال مريوو قائل حل شت "ززرا هن فقيا فول ذارقة زو 'إظلاق ادلدع ولكرك فقي تين هميق وا افقضا مى كيل كد 
اكز رهرووك حكني كزد بر كان حتى ساي فقهاى كه واجد:ولابث هشسد: اطاعت از ان واحت است حمحتين اكر 


فقيه تصدّى بخشى از امور ولايى را بر عهده كرفت» دخالت سايرين» حتّى فقهاى واجد ولايت» در آن حوزه جايز نيست. 
بااين وصفء ما با يذيرش احتمال نخست از احتمالات ينج كانه يعنى اين مطلب كه تمامى فقهاى واجد شرايط داراى مقام 
ولايت مى باشند مشكل يبدايش هرج و مرج را با توه به همين دو نكته: .١‏ لزوم اطاعت از حكم رهبر و ولى بر همككان حتّى 


ساير فقها ؟. عدم جواز دخالت سايرين حتّى فقها در حوزه ى تصدّى يكك فقيه» منتفى مى دانيم. 


بنابراين» نظريه ى انتصاب فقيه به ولايت كه نظريه ى بيشتر فقهاى بزركك شيعه؛ از جمله حضرت امام خمينى(ره) و موافق ظاهر 
ادلّه ى ولايت فقيه است با اشكالى در عالم ثبوت يا اثبات مواجه نيست. 


با اين همه؛ اكر بخواهيم قانونى براى جامعه وضع كنيم كه اختصاص به زمان و مكان خاصّى نداشته باشدء راهى جز يذيرش 


انتتخاب مردم» نخواهيم أشنت 


توضيح مطلب آن كه: هر جند نصب تمامى فقهاى واجد شرايط به عنوان ولى» مشكلى در عالم واقع يا مفاد ادلّه ندارد و در 


حوزه ى وظايف فردىء» هر كس مى تواند به فقيهى كه او را واجد شرايط مى داند» مراجعه كند ودر امور ولايى از 


او مدد جويدء(؟) ولى هنككامى كه به اين امر به عنوان يكك وظيفه ى اجتماعى و در قالب اداره ى جامعه نظر كنيم و بخواهيم 
براى جنين صورتى حتّى بر اساس «نظريه ى انتصاب» كه نظريه صحيحى است قانون وضع نماييم» جاره اى جز بر كزيدن شيوه 
ى انتخاب نداريم. البته در اينجا انتخاب به روح «تعيين فقيه واجد شرايط» صورت مى كيرد نه به روح «تعيين ولىّ از ميان 
فقهاى واجد شرايط؛» كه در نظريه ى انتخاب مطرح است. يعنى مردم فقيهى را كه حائز شرايط ولايت استء مى يابند و بر مى 
كزينند, نه اينكه از ميان حائزان شرايطء با انتتخاب خود ولي را تعيين كنند. 


اكر در مسأله ى ولايت فقيه قايل به نظربه ى انتصاب باشيم؛ نقش مردم جه خواهدبود؟ 
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اكر در مسأله ى ولايت فقيه قايل به نظريه ى انتصاب باشيم» نقش مردم جه خواهدبود؟ 
باسخ 

جواق سباق 


على رغم يذيرش نظريه ى انتصاب اكر بخواهيم قانونى براى جامعه وضع كنيم كه اختصاص به زمان و مكان خاصى نداشته 


باشد» راهى جز يذيرش انتخاب مردمء نخواهيم داشت. 

براغ اتشخات فقيهى كه خائز شراط رهيرى امنثه ذو تراه وجوه دازة: 
ا انفحات مستبي 

انتحاب غير مستقيم: 

شيوه ى انتخاب غير مستقيمء بر شيوه ى انتخاب مستقيم ترجيح دارد. 


اما در هر حال مردم؛ حتّى بنابر نظريه ى انتصاب» نقش محورى در تعيين رهبر دارند و هر جند مشروعيت حكومت فقيه از 
سوى شارع مقدّس و امامان معصوم(عليهم السلام) است و برخاسته از انتخاب مردم نيستء ولى نقش مردم تنها در كارآ مدى 
نظام و اجراى منويات رهبر خلاصه نمى شود, بلكه آنها هستند كه با كزينش «فقيه واجد شرايط» به شيوه ى مستقيم يا غير 


جواب تفصيلى: 


على رغم يذيرش نظريه ى انتصاب(23)» اكر بخواهيم قانونى براى جامعه وضع كنيم كه اختصاص به زمان و مكان خاضّى 


نداشته باشد, راهى جز يذيرش انتخاب مردم؛ نخواهيم داشت. 


توضيح مطلب آن كه: هر جند نصب تمامى فقهاى واجد شرايط به عنوان ولى» مشكلى در عالم واقع يا مفاد ادلّه ندارد و در 
حوزهى وظايف فردىء» هر كس مى تواند به فقيهى كه او را واجد شرايط مى داند» مراجعه كند و در امور ولايى از او مدد 
جويد.(”) ولى هنككامى كه به اين امر به عنوان يكك وظيفه ى اجتماعى و 


در قالب اداره ى جامعه نظر كنيم و بخواهيم براى جنين صورتى حتّى بر اساس «نظريه ى انتصاب» كه نظريه صحيحى است 
قانون وضع نماييم» جاره اى جز بركزيدن شيوه ى انتخاب نداريم. البته در اينجا انتخاب به روح «تعبين فقيه واجد شرايط) 
صورت مى كيرد نه به روح «تعيين ولىّ از ميان فقهاى واجد شرايط» كه در نظريه ى انتخاب مطرح است. يعنى مردمفقيهى را 
كه حائز شرايط ولايت استء مى يابند و بر مى كزينندم نه اينكه از ميان حائزان شرايط» با انتخاب خود ولي را تعيين كنند. 


00( 
براى انتخاب فقيهى كه حائز شرايط رهبرى استء. دو راه وجود دارد: 


.١‏ انتتخاب مستقيم: در اين شيوه فقهايى كه خود را حائز شرايط مى دانند» يا ديكران آنها را واجد اين ويكى ها مى شمارند 
براى انتخاب ثبت نام مى كنند. سيس كروهى كارشناس وجود شرايط لازم براى رهبرى را در اين افراد مورد تأييد قرار مى 
دهند و آنككاه مردم از ميان آنها يكى را انتخاب مى كنند. 


؟. انتخاب غير مستقيم: در اين روش مردم كروهى كارشناس را بر مى كزيندد تا به عنوان وكيل از سوى آنها شخصى را كه 


ملاحظه مى شود كه در هر دو راه وجود كروهى كارشناس كه تحقق شرايط رهبرى را مورد تأييد قرار دهند» ضرورى است» 
زيرا «فقاهت» يكك تخصٌّ ص است و تنها وجود متخصصان مى توانند جنين امرى را در يكك شخص. مورد تأييد قرار دهند. از 
اين روء اككر كسى ادعاى يزشكى كندء اين يزشكان هستند كه مى توانند صحت و سقم اين امر را 


تشخيص دهند. 


تفاوت دو راه در اين است كه در شيوه ى اول كارشناسان و خب ركان اصل وجود شرايط لازم براى رهبرى را در نامزدها تأييد 
مى كنند و بدون شكك در اين مقام اقل مراتب آن شرايط كافى خواهد بود. در حالى كه در شيوهى دوم آنها كسى را كه 
واجد شرايط در بالاترين سطح باشدء بر مى كزينند. از اين رو شيوه ى انتخاب غير مستقيم يعنى انتخاب خب ركان از سوى مردم 
و انتخاب فقيه واجد شرايط از سوى خبركان بر شيوهى انتخاب مستقيم يعنى انتخاب فقيه واجد شرايط از سوى مردم ترجيح 
دارد و همين مطلب در قانون اساسى جمهورى اسلامى مورد توجه قرار كرفته و در عين يذيرش نظريه ى انتصاب كه از 
مشروح مذاكرات خب ركان قانون اساسى و مواد موجود در آن آشكار است(١)‏ شيوه ى انتخاب غير مستقيم براى تعيين رهبر 


مورد قبول واقع شده است. 


اما در هر حال» جه شيوه ى انتخاب مستقيم را بيذيريم وجه شيوه ى انتخاب غير مستقيم» مردمء حتّى بنابر نظريه ى انتصاب» 
نقش محورى در تعيين رهبر دارند و هر جند مشروعيت حكومت فقيه از سوى شارع مقدّس و امامان معصوم(عليهم السلام) 
است و برخاسته از انتخا.-مردم نيستء ..©ونقش مردم تنها در كار مدى نظام و اجراى منويات رهبر خلاصه نمى شودء(؟) 
بلكه آنها هستند كه با كزينش «فقيه واجد شرايط» به شيوه ى مستقيم يا غير مستقيم مصداق ولي امر و زمامدار جامعه را تعيين 


مى كنند و براى او امكان انجام اين وظيفه را فراهم مى آورند. 


نظريهى مالكيت مشاع كه در آن وكالت فقيه مطرح مى شودء به جه معناست و آيا توان به جاى ولايت فقيه» قايل به وكالت فقيه شد؟ 
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نظريه ى مالكيت مشاع كه در آن 


وكالت فقيه مطرح مى شودء به جه معناست و آيا توان به جاى ولايت فقيه؛ قايل به وكالت فقيه شد؟ 
باسخ 


اكثريت قريب به اتفاق علماى شيعه؛ افزون بر يذيرش اصل حكومت اسلامى. فقيه را (جه بنابر نظريه ى انتصاب و جه بنابر 


نظريه ى انتخاب) ولى امر و زمامدار مى شمارند و او را وكيل مردم در اداره ى امور جامعه نمى دانند. 


در مقابل» برخى ادعا كرده اند: جون سياست يا آيين كشوردارى امرى جزئىء متغتر» و تجربى استء در رده ى احكام تغيبر 
نايذير الهى به شمار نمى آيد و به طور كلى از مدار تكاليف و احكام كليه ى الهيه خارج است. بر اساس همين باور» به طور 
كلى حكومت اسلامى مردود اعلام شده و حتّى مقام زمامدارى معصومان از سوى دين مورد انكار قرار كرفته و ترسيم ديكرى 
از مسئله ى زمامدارى ارايه شده است كه به كمان ارايه كننده» طرحى نو در تاريخ انديشه ى سياسى مى باشد. 


ادعاهاى اين نظريه كه به نظريه ى مالكيت مشاع شهرت يافته» عبار تند از: 


.١‏ مالكيت انسان نسبت به فضاى خصوصى كه براى زندكى بر مى كزيند» يكك مالكيت خصوصى انحصارى طبيعى و بى نياز 


از اعتبار و قرارداد اميت 


؟. انسان نسبت به فضاى بز ركتر» يعنى محيط زيست مشترك, مالكيت خصوصى مشاع طبيعى و بى نياز از اعتبار و قرارداد 


دارد. 
. حاكميت در يكك سرزمين به معناى وكالت شخص يا كروهىء از سوى مالكان مشاع براى بهزيستى آن مجموعه مى باشد. 
*. اككر تمام مالكان مشاع در يكك وكيل با يكديكر اتفاق نظر نداشته باشند» نوبت به انتخاب اكثريت مى رسد. 


اسان ابن الطرية يكت 


سوء طرح مالكيت مشاع براى مردم و از سوى ديكر طرح وكالت حاكم از سوى مالكان مشاع است. در حالى كه اولا مالكيت 
مشاعى مردم بر يكك سرزمين؛ هيج يشتوانه ى حقوقى ندارد و ثانياً حتى در فرض وكالت يكك نفر از سوى تمام مالكان مشاع 
بيك سرزمينء از آنجا كه وكالت فقهى عقد جايز استء هر يكك از آنها مى تواند وكالت را ابطال و در نتيجه حاكم را غزل 


بدين ترتيب نظريه ى «وكالت» فى حد نفسه. بى يايه و فاقد هر كونه دليل حقوقى و سياسى است. 
جواب تفصيلى: (59) 


نظريه ى انتصاب(١)‏ فقيه به ولايت» نظريه ى بيشتر فقهاى بزركك شيعه؛ از جمله حضرت امام خمينى(قدس سره) و موافق ظاهر 
مى باشد و شارع مقدّس او را به اين منصب كمارده است» هر جند در قالب يكك قانون اجتماعى اين مردم هستند كه فقيه 


واجد شرايط را انتخاب مى كنند. 


بيروان نظريه انتخاب(2) نيز معتقدند: شارع مقدس اسلام به مردم حقٌّ داده است تااز ميان فقهاى واجد شرايط يكى را به 
رهبرى بركزينند. بنابراين» آنان نيز افزون بر يذيرش اصل حكومت اسلامىء فقيه منتخب را ولىّ امر و زمامدار مى شمارند و او 


راوكيل مردم دراداره ى امور جامعه نمى دانند. 
00( 


كرفته(") و ترسيم ديككرى از مسئله ى زمامدارى ارايه شده است كه به كمان 


ارايه كننده» طرحى نو در تاريخ انديشه ى سياسى مى باشد. ما با قطع نظر از مسأله ى جداانككارى دين و سياست و ادعاى انكار 
مقام زعامت جامعه در مورد امامان معصوم(عليهم السلام) كه هر دو با روح ديندارى در تضاد و دومى با اصول مسلم شيعه 


ارزيابى مى كنيم. 


اكر بخواهيم اين نظريه را كه از آن به نام نظريه ى مالكيت مشاع ياد و به عنوان اساس فلسفه ى سياسى نوين مطرح شده استء 
در جند سطر خلاصه كنيم و خوانندكان را از بيج و خم عبارات صاحب نظريه خلاص نماييم» بايد بككوييم: 


ااال االحعوت متعم اجاقد ايه كدزيه ازادة انك هر عل انز سعر سن زالده دكف بتريد هق تدر دا بسي له 
شمار مى رود. اين انسان» به حكم طبيعت زنده و متحرّكك خود, مكانى را كه بتواند در آنجا آزادانه زندكّى كندء براى خود 
اتتخاب كرده و از همين انتخاب طبيعى يكك رابطه ى اختصاصى قهرى به نام «مالكيت خصوصى براى وى به وجود آمده 
است. اين مالكيت خصوصى. به اقتضاى زيست در مكان خصوصى. مالكيت خصوصى انحصارى است و به اقتضاى زيست در 
مكان خصوصى مشترك در فضاى بز ركتر» مالكيت خصوصى مشاع خواهد بود. اين دو نوع مالكيت» يعنى مالكيت خصوصى 
انحصارى و مالكيت خصوصى مشاع هم طبيعى است, زيرا به اقتضاى طبيعت به وجود آمده؛ و هم خصوصى است, زيرا هر 
ككن نه لخر مش دازاى ارخ كرك اختصادن: مكاتن اسع انراد 


كه در اثر همين ضرورت زيست طبيعى در مجاورت يكديكر مكانى را براى زندكى خود انتخاب مى كنند؛ از همين دو كونه 
مالكيت خصوصى: انحصارى و مشاع» برخوردارند و جون تمام افراد همسايه با يكك نسبت مساوى» عمل سبقت در تصرّف 
فضاى كوجكك «خانه؛ و فضاى بزركك «محيط زيست مشترك را انجام داده اند» به شكل فردى و مستقلٌ حقٌّ مالكيت شخصى 
انحصارى نسبت به خانه و حقّ مالكيت شخصى مشاع نسبت به فضاى مشترك را بيدا مى كنند. اين افراد كه مالكان مشاع 
سرزمين خود هستندء به رهنمود عقل عملى» شخص يا هيأتى را وكالت و اجرت مى دهند تا همه ى همت,ء امكانات و وقت 
كوفر] ركيد بص وعاسفي شالنتة آم انان هن السرريه به كان ده ى] كر سانا دراده كرسي فاق ازا 
مالكان مشاع فراهم نكردد تنها راه بعدى اين است كه به حاكميت اكثريت بر اقلت توسّل جويند. اين به سان همان ورثه اى 
است كه املا-كى را از مورّث خود به صورت مالكيت شخصى و مشاع به ارث برده اند و هنوز سهميه ى خود را به وسيله 
يتقسيم» مشخص نكرده اند. در اين صورت» تنها راه اعمال مالكيت شخصى و مشاع هر يكك در اموال خودء اين است كه 
وكيل يا داورى راابه حاكميت يا به حكميت بركزينندء تا اين اموال را به صورت مطلوبى حفاظت و در مقابل دواعى مدّعيان 
خارجى دفاع نمايد و اكر احياناً همه افراد ورثه به اين وكالت يا تحكيم حاضر نباشندء تنها راه حل بعدى اين است كه اكثر 
آنها به وكالت يا تحكيم رأى دهند. 


ادٌعاهاى اين نظريه 


عبارتند از: 


.١‏ مالكيت انسان نسبت به فضاى خصوصى كه براى زند كى بر مى كزيند» يكك مالكيت خصوصى انحصارى طبيعى و بى نياز 


از اعتبار و قرارداد اس 


دارد. 
. حاكميت در يكك سرزمين به معناى وكالت شخص يا كروهىء از سوى مالكان مشاع براى بهزيستى آن مجموعه مى باشد. 
*. اكر تمام مالكان مشاع در يكك وكيل با يكديكر اتفاق نظر نداشته باشند» نوبت به انتخاب اكثريت مى رسد. 


ادٌّعاى نخست كه از يكك بحث حقوقى در حوزه ى حقوق خصوصىء اتّخاذ شده. و يس از لعاب فلسفى به شكل نظريه اى 
جديد در آمده تنها در باب زمينى كه مالكك ديككرى ندارد و شخص يس از اشغال آنء در آن كارى انجام مى دهد و آن را به 
صورت زمينى قابل استفاده در مى آورد» صادق است.(؟) البته حتى در آن مورد نيز اين امر منشأ اعتبار مالكيت است و 
هيجكاه مالكيت كه يكك امر اعتبارى استء بدون اعتبار تحقق يبدا نمى كند. 


ادعاى دوم, نه دليلى براى اثبات دارد و نه در مجموع, معناى محصّلى از آن مى توان استفاده كردم زيرا فضاى بزركتر يا محيط 
زيست مشترك يكك فرد تا كجاست؟ آيا تنها شامل محلّه ى او مى شود؟ يا روستا و شهر اوء و يا حتّى كشور و بلكه تمام 
جهان را در روه كيرد ؟! 


شايد در ياسخ به همين يرسش است كه كفته شده است: «بر اساس دكترين مالكيت شخصى مشاعء كشور آن فضاى باز و 
آزادى است كه انسان هاى معدودى 


به صورت مشاع براى زيست طبيعى خود از روى ضرورت بركزيده و آن را قلمرو تداوم زندكى خود و خانواده ى خود قرار 


داده اندك.» 


به هر حال؛ اككر شخصى با وارد شدن در زمينى كه كسى مالكك آن نيست و با انجام كار روى آن حقى نسبت به آن زمين بيدا 
تن كننه لاح ذلا كيف نه زمون افا شاور 1ن كدددو تملك درك ران اليك نا عالكن تناوم صف ناك كن جدود 


به زمين هايى كه در فاصله اى سيار دور از اين زمين قرار دارند!؟ 


اكر ادعاى سوم را بيذيريم و حاكم را وكيلء به معناى فقهى» از سوى مالكان مشاع يكك سرزمين بدانيمء از آنجا كه وكالت 


فقهى(١)‏ عقدى ( 
دكترين» به دليل عدم ارائه ى تصويرى معقول از قدرت براى حكومتء نمى تواند يكك نظريه ى مقبول سياسى تلفى شود. 


اذّعاى جهارم با اصل نظريه ى مالكيت خصوصى مشاع در تنافى استز زيرا هنكامى كه افراد» مالكك مشاع يكك جيز هستند 
تصرّف در آن جيز منوط به رضايت همه ى آنهاست و هيج دليلى بر نفوذ تصرّفات كسى كه اكثريت آنها تصرّف او را اجازه 
داده اند و اقلتتى آن را نيذيرفته اند. وجود ندارد. ازاين روء اكر همه ى وارثان در مثال مزبورء به وكالت شخص خاصى 


راضى نباشند» او نمى تواند با رضايت 


اكثريت آنها در مال مشاع تصرّف كند. يس اين نظريه نمى تواند» حاكميت اكثريت بر اقلت را توجيه كند و اين ادّعا كه جاره 


اى جز اين نيستء در واقع ابطال نظريه ى مالكيت مشاع استء نه تأيبد آن. 


از سوى ديككر حتَى در فرض وكالت يكك نفر از سوى تمام مالكان مشاع يكك سرزمين» جون وكالت عقد جايز است» هر يكك 
از آنها مى تواند اين وكالت را ابطال و در نتيجه حاكم را عزل نمايد. با اين وصف حاكم در اين نظريه هيج مجال امر به مردم 


ندارد و هر يكك از آنها مى تواند او را عزل نمايد. آيا جنين نظريه اى را مى توان در ساحت انديشه ى سياسى مطرح كرد!؟ 


به هر حالء نظريه ى «وكالت» فى حدّ نفسه. نظريه اى بى يايه و فاقد هر كونه دليل حقوقى» فلسفى و سياسى است. با توجه به 
وضوح واتقان نظريه ى ولايت فقيه و ضعف و وهن نظريه ى وكالتء نيازى به دفاع از «ولايت فقيه) در برابر وجود ندارد» هر 


جند برخى به اين عمل اقدام كرده اند. 


آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى رابه ولايت فقيه تعبير ميكنند, نه وكالت فقيه؟ 
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يرسسن 


وكالث فقيه؟ 


باسخ 


وكالت عقدى جايز وقابل فسخ است؛ يعنى موكل هر زمان كه اراده كند ميتواند وكيل را از وكالت عزل نمايد. يس وكالت 
در جايى فرض ميشود كه اوّلاً شخصى اصالتاً حق انجام كارئى را داشته باشد ثا بوسيله عقد وكالث آثرا به وكيلش واكذار كد 
واطيعا اخقاراك وكيل دن افماة مختدووه ارات عون مر كل هشوا هك يود تكن ١01‏ ذا كاتا مر كل عر وت يقر اند سيبواتد 
وكيلش را عزل نمايد. كسانى كه نظريه(وكالت فقيه) را مطرح نموده اند, وكالت را به معناى حقوقى كرفته اند ومقصودشان 
اين است كه مردم داراى حقوق اجتماعى ويزه اى هستند وبا تعيين رهبر, اين حقوق را به او واككذار مينمايند. آنجه در نظام 
سياسى اسلام مورد نظر است با اين نظريه منطبق نيست. بعضى از اختياراتى كه حاكم در حكومت اسلامى دارد, حتّى در حوزه 
حترق ركد مدقا نكاد جا كم مح كارت روعاونة تساي لفيااقى وبا شترز معطا به ما شراط سد رض لبس برا كدان 
عضوى از اعضاى بدن او را قطع كند. اين حق كه در شرع اسلام براى حاكم معتّن شده, براى آحاد انسانها قرار داده نشده 
است. حكومت حقّى است كه خداوند به حاكم داده است نه اينكه مردم به او داده باشند. بدين ترتيب اختيارات حاكم به 


خواست مردم كه در اين نظريه موكلان فقيه فرض شده اند محدود نميشود. ازسوى ديكر, حاكم 


شرعى بايد دقيقاً طبق احكام الهى عمل كند وحق سرييجى ازقانون شرعى را ندارد ونبايد 


بخاطرخواست مردم دست ازشريعت بردارد. بنابراين. محدوده عمل حاكم را قانون شرعى معين ميكند نه خواست مردم. در 
حالى كه اكرحاكم, وكيل مردم فرض شود ييروى ازخواست مردم براى او لازم است واختيارات او محدود به خواست موكلان 


ميشود ونيز مردم ميتوانند هروقت بخواهند فقيه را عزل نمايند حال آنكه عزل ونصب حاكم شرعى به دست خداست. 


نظريه انتخاب در ولايت فقيه را طرح وبررسى كنيد؟ 
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برس 

نظريه انتخاب در ولايت فقيه را طرح وبررسى كنيد؟ 

ياسخ 

طبق اين نظريه در زمان غيبت ولى فقيه ازسوى مردم انتخاب ميشود وبا همين رأى وانتخاب, حكومت وى مشروعيت مييايد؛ 
توجه داشت كه اولله اين نظريه سابقه فقهى ندارد. نيا و التاهن ا نظريه. مشروعيت حكومت ازناحيه مردم به فقيه اعطا 
واكذارى به صورت نصب خاص بوده است ودر مورد فقيه جامع شرايط بصورت نصب عام است. ثالثاً: اكر بيذيريم كه 


مشروعيت را مردم به حاكم شرعى ميبخشند جاى اين سوال هست كه جون همه با حاكم شرعى بيعت نمى كنند بلكه اكثريت 
به او رأى ميدهند آيا آن اقليت جه وظيفه اى دارند. حكومت اسلامى بر آن اقليت جه مشروعيتى دارد؟ 


آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى را به ولايت فقيه قعبير مى كنند» نه وكالت فقيه؟ 
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يرسس 
وكالت فقيه؟ 
باسخ 


وكيل به كسى كفته مى شود كه كارى به او واكذار شود تااز طرف واكذار كننده انجام دهد و نيز وكالت عقدى است جايز 


و قابل فسخ. يعنى موكل هر زمان اراده كند مى تواند وكيل را از وكالت عزل نمايد. يس وكالت در جايى فرض مى شود كه 


فو فدات عد هاخا راك شوفير كل عر اعد يوق يقن اذ اذ ثانا وو كاز هر وقتق كو اعم نانن واكلون وغول قماية. 


كسانى كه نظريه «وكالت فقيه) را مطرح نموده اند» وكالت را به معناى حقوقى كرفته اند و مقصودشان اين است كه مردم 


داراى حقوق اجتماعى ويزه اى هستند و با تعيين رهبرى» اين حقوق را به او واكذار مى نمايد. اين نظريه كه اخيراً توسط برخى 
به عنوان نشريه فقهى مطرح شده است در تاريخ فقه شيعه يبشينه اى ندارد و اثرى از آن در كتب معتبر فقهى ديده نمى شود و 
آنجه كه در نظام سياسى اسلام مورد نظر استء اين نظريه منطبق نيست زيرا بعضى از اختياراتى كه حاكم در حكومت اسلامى 
دارد در حوزه حقوق مردم نيست. مثلا حاكم حق دارد به عنوان حد. قصاص و يا تعزير» مطابق با ضوابط معتّن شرعى كسى را 
بكشد يا عضوى از اعضاى بدن او را قطع كندء اين حق كه در شرع اسلام براى 


حاكم تعيين شده است براى ؟؟؟ انسانها قرار داده نشده استمْ يعنى هيج كسى حق ندارد خود كشى كند يا دست و ياى خود 
را قطع كند. و جون هيج انسانى جنين حقّى نسبت به خود ندارد» نمى تواند آن را به ديكرى واككذار كند و او را در اين حق 
وكيل نمايد.از اين رو حكومت حقّى است كه خداوند به حاكم داده است نه اينكه مردم به او داده باشند(1). 


بركزيده شدن ولى فقيه انتخابى است با انتصابى؟ 
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يرسسن 


ب ركزيده شدن ولى فقيه انتخابى است يا انتصابى؟ 


باسخ 


بيش از هرجيز بايد ديد مراد از انتخاب و انتصاب جيست؟ اككر مراد از انتخاب همان است كه در نظام هاى دموكراسى غربى 
مبتنى بر ليبراليسم و اومانيسم مطرح مى باشد كه براى انسان آزادى بى حد و حصر و حق انتخاب مطلق قائل اند و مى كويند 
هرجه را انسان ها و به اصطلاح شهروندان جامعه به نحو دلخواه طلب كردند و يسنديدند» همان قانونى و مشروع بوده و بايد به 
اجرا درآ يد و برآورده شودء هرجند خواست ها و مطالباتى جون همجنس بازى و مانند آن باشد كه خلاف عقل و علم بوده و 
بافطرت سليم انسانى مخالف است؛ اين كونه حق انتخاب نه معقول و منطقى است و نه با تفكر اسلامى سازكار؛ زيرا 
مشروعيت همه جيز به خواست واراده خدا و شريعت الهى بر مى كردد و هركز مردم اين حق را ندارند كه خواستهاى بر 
خلاف اراده الهى و شريعت آسمانى او داشته باشند و بخواهند مطالباتى بر خلاف اراده خدا ودين او را رسميت بخشيده و 
براى اجراء به صورت قانون در آورند! جون مخالف و ضديت با خدا ودين او شرك و فسق قلمداد و موجب كمراهى انسان 


در دنيا وعذاب ابدى در سراى الى ان رك 


["ديطاق كهءقن آباتك الاسووه بوسف :و ##سووه اعراب وخر أن تصريح هدء كه ساكديت بن انان رحيان جبااز آذ 
خداست واكر خدا و ييامبرش حكمى صادر كردند» هيج مسلمانى حق مخالفت و جون و جرا ندارد. جون سعادت و 


رستكارى انسان ها در كرو يبروى از فرامين خدا و 
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اما اكر منظور از حق انتخاب اين باشد كه مردم در جارجوب احكام الهى و قوانين شرعى در سرنوشت خود مؤثر بوده» حق 
از دين است؛ جرا كه در قانون اساسى و به ويزه در اصول دوم» سوم ششم. نهم؛ دهم» سيزدهم. جهاردهم و... به اين حق 


شرعى و انسانى شهروندان مسلمان تصريح و تأكيد شده است. 


سخن امام امت كه فرمود: اميزان رأى مردم است:» بدون ترديد به همين معنا ناظر است كه بيان شد نه آن كه هرجه مردم 
خواستند (حتى اكر مخالف حكم خدا باشد). يعنى ميزان» رأى مردم است تا زمانى كه از جارجوب قوانين دينى و الهى خارج 


سو د. 


بنابراين انتخاب به اين معنا با نظريه نصب و انتصاب يا نظريه مشروعيت الهىء نيز هيج منافاتى ندارد و قابل جمع است. از اين 
روء ما مى كوييم به لحاظ اين كه ولا-يت فقيه تداوم ولا-يت و امامت ييشوايان معصوم(ع) استء ادله اثبات ولايت و امامت 
معصومين» شامل ولايت فقيه هم مى شود و آن را نيز اثبات كرده و مشروعيت مى بخشدء با اين تفاوت كه معصومين(ع) بدون 
واسطه و با نصب خاص الهى به امامت و ولا-يت منصوب مى شوندء اما ولى فقيه واجد شرايط ولايت و حكومتء توسط 


معصومين (ع) معرفى و به صورت نصب عام (يعنى بدون تعيين فرد حاكم) به اين مقام بركزيده مى شود. 


ازاين روء نقش مردم نيز مورد انكار واقع نشده استء زيرا كرجه مشروعيت ولا-يت فقيه الهى بوده و آنان منصوب به نصب 
عام 


هستند» ولى اين مردمند كه بايد با آراى آزادانه خود. خب ركان را بركزينند و خب ركان منتخب مردم نيز فقيه اصلح واجد شرايط 
رهبرى را شناسايى و با آراى خود به اين مقام ب ركزيندد» جون كفتيم مشروعيت ولايت فقيه تماماً دينى و الهى بوده و آراى 
مردم در اين جهت نقشى ندارد و تنها در تحقق حاكميت و حكومت ولى فقيه نقش دارد و جزاز راه يذيرش آزادانه مردم» 


حكومتش برقرار و يايدار نمى شود؛ راهى كه امام راحل ييمود و موفق به تشكيل نظام جمهورى اسلامى ايران كرديد. 


[8 - براى تحقيق بيشتر از جمله ر.كك: ولا-يت فقيه» جوادى آملىء به ويزه فصل هفتم» ويرايش جديد؛ يرسش ها و ياسخ ها 


(درباره ولايت فقيه)» محمد تقى مصباح يزدى» جلد اول» دوم و سومء مؤسسه آموزش امام خمينى. 12 
جنان كه امام امت به اين حقيقت اشاره كرده مى فرمايد: 


دادم واجب الاتّباع است. ملت بايد از او اتّباع كند. يكك حكومت عادى نيست. يكك حكومت شرعى است. حكومت [8 - 


صحيفه نور ج 0» ص "١‏ و ع" انتشارات وزارت ارشاد اسلامى. 5) 


همان» ح “ا صس ١ل‏ - الى 3٠١‏ ه١١‏ ط) 
خ »اص 


به معناى اين كه متكى به آراى اكثريت» و اسلامى براى اين كه متكى به قانون اسلام است.٠‏ 


(8- همان ج * ص -17١‏ 51و 88 - لالاواج 3 ص 60ل 28 و 


عمه م 


ولايت فقيه جزء اصول است يا فروع و كسيكه ولايت فقيه را قبول ندارد جه برخوردى با او كنيم ؟ 


3 


برسن 
ولايت فقيه جزء اصول است يا فروع و كسيكه ولايت فقيه را قبول ندارد جه برخوردى با او كنيم ؟ 
باسخ 


در كتب تعليمات دينى براى تسهيل دركك كلياتى از دين» يكك نوع طبقه بندى به نام اصول دين و فروع دين صورتكرفته است 
كه البته در مقام آموزش جيز خوبى است؛ ولى از نظر علمى اشكالات زيادى دارد كه فعا در صدد بيان آننيستيم. يس ما بايد 


تعريف كاملى از اصول داشته باشيم» آن كاه مواردى را كه با تعريف منطبق است از اصول بشماريمو بقيه را از فروع. 
بنابراين دائره سعه و ضيق اصول و فروعء به تعريف مااز آن دو مربوط مى شود. 


اكر اصول را اين كونه تعريف كنيم: «اصول دين آن مقدار از اصول اعتقادى است كه شخص به واسطه آن مسلمانمى شوداء 
دراين صورت اصول صرفا به توحيد و نبوت ختم خواهد شد؛ ولى اكر تعريف را بر طبق شناخت خود ازاسلام اين كونه 
تعريف كنيم: «اصول دين عبارت است از يايه هاى فكرى و عملى دين كه در هر زمان سارى و جارياست»» در اين صورت 


سيارى از آنجه كه حتى فروع خوانده مى شودء داخل در اصول خواهد بود. 


برخورد با كسانى كه معتقد به ولايت فقيه نيستئد بايد برخوردى فكرى و ارشادى باشد. [ل 


آيا نظريه ولايت فقيه يك نظريه استبداد نيست و آيا اين نظريه مساوى با كفر نمى شود؟ 


3 


براسسن 
آيا نظريه ولايت فقيه يكك نظريه استبداد نيست و آيا اين نظريه مساوى با كفر نمى شود؟ 
باسخ 


آقاى منتظرى نه مهم ترين تئوريسين ولايت فقيه بوده ونه به جالش با آن برخاسته و كوجكك ترين سخنى هم در رد آننكفته 


است. مهم ترين تثوريسين اين نظريه در زمان ما حضرت امام(ره) بوده اند. كتاب ولايت فقيه (حكومت اسلامى)ايشان كه در 


دهه 10 نكاشته شده. برهان قاطع اين نظر است و قبل از ايشان دانشمندانى همجون مرحوم نراقى(صاحب عوائد الايّام)» 
محمد حسين نجفى (صاحب جواهر)» شيخ جعفر كاشف الغطاء و ... از نظريه يردازان ولايتو فقيه بوده اند؛ هر جند كه مسأله 
ولايت فقيه و نيابت از امام غائبء به دوران صدر اسلام برمى كرقد و اين ديد كاه ازطرف خود يبشوايان معصوم ارائه كرديده 
اسنتك إل 


بيشينه و لابت فقيه 

آيا آيات و رواياقى دربارهء ولايت فقيه داريم ؟ اكر داريم , به جند تا اشاره نماييد. 

آيا آيات و رواياتى دربارهء ولايت فقيه داريم ؟ اككر داريم , به جند تا اشاره نماييد. 

باسخ 

دربارهء ولايت فقيه روايات زيادى وارد شده است كه در ذيل به جند روايت اشاره مى كنيم : 


)١(. حضرت اباعبدالله الحسين /افرمود:‎ ١ 


؟ از امام صادق /امى يرسد: در اين عصر كه قضات از طرف حاكمان جور قضاوت مى كنند وعدالت و علميت آن ها براى ما 
محرز نيست , شكايت خود را بيش جه كسى برده و نزاع خود را جككونه حل كنيم ؟ 


جملهء دلالت بر عموم دارد, جه قضاوت و جه غير آن . 


إفرة 


جملهء عام است و شامل همهء امور مى شودواز جمله مملكت دارى . 
(ياورقى ؟.وسائل الشيعه , حرعاملى , ج ١8‏ ص 49 


(ياورقى .اكمال الدين صدوق , طبق نقل جهان بينى اسلامى , از كتب درسى مراكز تربيت معلّم , ص 0 


تاربخجه ولايت فقيه را يبان كنيد. 
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يريس 


تاريخجه ولايت فقيه را بيان كنيد. 


باسخ 


نظريه ولايت فقيه سابقه ديرينه اى در منابع شيعه دارد و افرادى مانند سيد محمد بحرالعلوم» ملا احمد نراقى» فاضل دربندى و 
بسيارى ديكر از فقها آن را به طور مستقل بحث كرده اند. با اين حال انزواى مذهب تشيع و حاكميّت حاكمان جور باعث شد 
تااين نظريه از افكار عمومى مسلمانان فاصله بكيرد.(١)‏ 


امام خمينى رحمه الله عليه اين نظريه را در فرهنكك دينى احيا كرد و آن را به صورت درس رسمى در حوزه علميه نجف 
اشرف مطرح ساخت و همان ايده را در كتاب البيع دنبال نمود وبا تشكيل حكومت اسلامى در ايران آن را به واقعتت مبدّل 


ساخت. مباحث ولايت فقيه ايشان را در كتاب ولايت فقيه حضرتش مى توان مطالعه نمود. 


.67 ص 4 تا‎ 2١ محمود صلواتى» مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج‎ 17١ مجله معارف اسلامى شماره 5# ص‎ .١ 


لزوم وجود ولايت فقيه و يبشينه آن در زمان غيبت امام زمان(ع) جيست؟ 
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يريسسن 


لزوم وجود ولايت فقيه و يبشينه آن در زمان غيبت امام زمان(ع) جيست؟ 


باسخ 


خواهر كرامى! هنككامى كه لفظ "ولايت" در مورد فقيه به كار مى رود مراد حكومت و زمامدارى امور جامعه است. اسلام 
براى مدير جامعه شرايطى ذكر كرده كه مهم ترين آن ها فقاهتاستء كه به آن ولايت فقيه مى كويند. بنابراين فقيه بر جامعه به 
عنوان مديرى كه مجموعه حرمت را به سوى آرمان هاى اسلامى سوق مى دهد ولايت دارد. "لاح الى مان بتكي 


است. 


مسئله ولايت فقيه به مفهوم زمامدارى جامعه اسلامى توسط كسى كه به مقام اجتهاد در فقه رسيده) از ديد كاه برخىء امرى 
جديد در تاريخ انديشه اسلامى است ولى بايد كفته شود: در فرهنكك شيعى اين امر (كه در عصر غيبت اداره جامعه از سوى 


شارع مقدّس بر عهده فقيهان عادل كذاشته شده) امرى مسلّم است. از زمان مرحوم شيخ مفيد كه از فقهاى بزركك تاريخ شيعه 


است تا كنون بلكه قبل از شيخ مفيد مسئله ولايت فقها مطرح بوده. كرجه حدّ و حدود آن مورد اختلاف بوده انا اصل ولايت 


فقيه از اصول مسلم اسلامى مخصوصاً شيعى است. 

مرحوم شيخ مفيد مى فرمايد: "برخى از وظايف و اختيارات فقيه در امور زير خلاصه مى شود: 
-١‏ اقامه حدود الهىء» يعنى اجراى جزاى اسلامى. 

-١‏ اجرا و تنفيذ احكام كه در بركيرنده همه احكام الهى است. 

*- امر به معروف و نهى از منكر كه مراتب عالى آن از مختصات حاكم اسلامى است. 

؟- جهاد و مبارزه با كافران و دفاع. 

0- اقامه نمازهايى مانند نماز جمعه؛ نماز عيد فطر و عيد قربان و استسقا. 

#- داورى و قضاوت بين مردم. 


وان 


شيخ مفيدء به خوى اصل ولا-يت فقيه استفاده مى شود. اين كلمات كهربار كه بيش از هزار سال از تاريخ آن مى كذرد 
همجنان مى د رخشد و بعد از ايشان نيز تمامى فقها اين مطالب را فرموده اند» هر جند برخى درخشش آن را نمى بينند يا نمى 


خواهند ببينند.| ]١‏ 


امام خمينى(ره) دراين باره فرمود: "موضوع ولا-يت فقيه جيز تازه اى نيست كه ما آورده باشيم بلكه اين مسئله از اوّل مورد 
بحث بوده است. حكم ميرزاى شيرازى در حرمت تنباكو جون حكم حكومتى بود براى فقيه ديكر واجب الاتباع بود... . از 
متأخرين مرحوم نراقى همه شئون رسول الله را براى فقها ثابت مى دانند. آقاى نايينى نيز مى فرمايد: اين مطلب از مقبوله عمر 
بن حنظله استفاده مى شود. در هر حال اين مسئله تازكى ندارد".[؟] 


]١[‏ مهدى هادوى تهرانى» ولايت فقيه» ص ٠ل‏ به بعدء بأ تلخيص و اضافات. 


["]همان. ص 37. 


از دير باز تا كنون جند ديدكاه در مورد ولايت فقيه وجود دارد؟ 
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يريس 
از دير باز تا كنون جند ديدكاه در مورد ولايت فقيه وجود دارد؟ 
باسخ 


در آغاز ذكر يكك نكته را ضرورى مى دانيم و آن اين كه: با توجه به بينش شيعى در مورد اسلام كه امامت را استمرار رسالت 
مى داند» ولايت فقيه همانند امامت از مباحث اصولى و كلامى به شمار مى آيدء بر خلاف ديدكاه اهل سنّت كه امامت رااز 


فروع دين واز مباث فقهى به شما مى آ ورند. 


شيعه اماميه مى كويد: با توجه به جامعيّت دين اسلام, بارورى دين به داشتن حكومت صالح و مشروع است. حكومت صالح و 


مشروع در يكى از سه شكل زير خلاصه مى شود: 

الف) حكومت ييامبر((ص)؛ 

ب) حكومت امامان معصوم(ع)؛ 

ج) حكومت فقيهان يا مؤمنان صالحى كه يكك سرى شرايط و ويزكى را دارا باشند. 


در طول تاريخ تشيع هيج فقيهى يافت نمى شود كه بككويد: فقيه هيج ولايتى ندارد. آن جه تا حدودى مورد اختلاف فقيهان 


استء مراتب و درجات اين ولايت است. 


ديد كاه هادر مراتب ودرجات ولايبت: 


١‏ ولايت مطلق: بدين معنا كه در مسائل سياسى و حكومت تمامى اختيارات حكومتى يبامبر(ص) و امامان(ع) به ولى فقيه 


منتقل مي شود 


مداشمار من بذ همي لز وا تستديدة اسست وى م كويد: "شكفت آور است كه يس از اين همه دلايل عقلى و نقلى 
روشنء برخى از مردم در اين باره وسوسه و تشكيكك كرده اند! كويا از فقاهت بويى نبرده وازفهم رموز سخنان معصومان 


بهره اى نبرده اند» زيرا دلايل به خوبى 


مى رساند كه نيابت فقيهان از امامان در عصر غيبت در تمامى شؤونى است كه به مقام امامت مرتبط مى باشد. همان وظايفى 
كه خداوند بر عهده ولى معصوم نهاده كه بايستى در نظم امور جامعه بكوشدء عيناً بر عهده ولى فقيه نهاده شده است. 

منتقل مى شود. 

البته در مورد ولا-يت مطلقه قرائت ها و تغيير هاى ديككرى وجود دارد كه به جهت رعايت اختصار از ذكر آن خوددارى مى 
١‏ ولا-يت مقيده: يا ولا-يت بر امور حسبيه؛ يعنى اختيارات ولى فقيه به حد مطلقه نيستء ليكن فقيه وظيفه دارد در برخى از 
موارد؛ ولايت و اختيارات را در دست بككيرد تا امورى كه انجام آن را اسلام خواستار است و اجازه اهمال در آن نمى دهد و 
رها ساختن آن روا نيستء يياده و اجرا نمايد» از جمله امور حسبيه. برخى از فقيهان مى كويند: اككر به فرض نتوانستيم ولايت 
مطلق را به اثبات برسانيم» در ولايت به معناى مذكور جاى هيج شكك و ترديدى نيست. 

ولايت مقيده معناى ديكرى نيز دارد كه فعللا در صدور بيان آن هستيم. 


“' نظارت فقيه؛ يعنى فقيه نظارت كند و ضعف ها را كوشزد نمايد. 


نظارت به جاى ولا-يت از ريشه عقيدتى برخوردار نيستء بلكه از ملاحظات سياسى نشأت كرفته است. برخى از فقيهان مى 
كفتند: به مصلحت اسلام و مسلمانان است كه فقيه به جاى اعمال ولايتء به نظارت اكتفا نمايد. اين ها مى كويند: قبول داريم 


كه فقيه (جه به 


عنوان منصب و جه به عنوان وظيفه) مى بايست مسئوليت تدبير مسلمانان را در دست بكيرد و طبق مبناى عقيدتى شيعى ولايت 
فقيه درست استء ليكن به جهت نداشتن نيروى كافى توانمند و صالح. حكومت را به ديكران سبردن و خود نظارت نمودن 
خوب است. البته اين سخن به اوضاع زمان و مكان بستككى دارد. ممكن است فقيهى در اوضاعى ولايت را بيذيرد» و همان فقيه 
در اوضاع ديكر بككويد نظارت بهتر است. 


عالمان و فقيهان شيعه اماميه از نظر نظرى و عقيده اكثراً نظر اوّل و برخى نظر دوم را يذيرفته اند» ولى در خط و مشى سياسى 
كه بسته به اوضاع استء برخى به ديد كاه سوم كرايش بيدا كرده اند و در عمل به كونه اى سياست به خرج داده اند كه كويا 
به ناظر بودن فقيه در امور عامه مسلمانان رضايت داده اند. 


جدائى أز'ايق سه دن د كاه؛ ديد كاه هائ د يكرى :از سوؤى د كرائد يشان در جهت تضعيفء يا تنقيص آن مطرح شده استء از 
جمله برخى كفته اند: ولا-يت به معناى وكالت استء ولى فقيه جون از طريق رأى مردم انتخاب مى شود وكيل است و طبق 
احكام وكالت بايد كار كند. 


ياسخ: اككر جه آراى مردمى در تثبت ولى فقيه نقش دارد و او تنها با يشتيبانى آرا و حمايت هاى مردمى موفق به يياده كردن 
احكام اسلامى مى كرددء ليكن ولايت را در حد وكالت قرار دادن» از حقيقت و درستى بى بهره استء. جون از جمله وظايف 
و مسئوليت هاى حاكم اسلامى»؛ اجراى حدود و يياده كردن احكام اسلامى است اين ها از امورى نيستند كه مردم به حاكم 


اسلامى وكالت بدهند. 


بعضى در 


مقام اشكال بر ولايت فقيه معنايى از خود ساخته و كفته اند: ولايت به معناى قيموميت است؛ يعنى ولى فقيه قيِم مردم است. 


اين سخن نه در صدد بيان حقيقى معنا و محدوده ولا-يتء بلكه در صدد اراثه معنايى نادرست و تنقيص آن است. مخالفان 
ولايت فقيه در مقام خورده كيرى ولايت را به قيموميت معنا كرده اند تا بككويند: لازمه ولايت فقيه اين است كه مردم از رشد 
كافى محروم باشند و قيم نمى خواهندء, (جون قيم موردش همين است»» در حالى كه معناى ولايت فقيه قيموميت نيستء بلكه 
به معناى مسئوليت اجرايى احكام انتظامى اسلامى است. 

براى اطلاع بيشتر رجوع كنيد به: 

١‏ محمد هادى معرفتء ولايت فقيه؛ 


6 - 88 مجله حوزه؛» شماره‎ "١ 


“"' جوادى آملى» ولابت فقيه وولايت فقاهت و عدالت. 


نقطه آغازين ولايت فقيه از كجا شروع مى شود؟ ادله آن را شرح دهيد. 
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يريسسن 


نقطه آغازين ولايت فقيه از كجا شروع مى شود؟ ادله آن را شرح دهيد. 
باسخ 


اصول اولين و ريشه هاى اصلى فقه حكومت اسلامى و ولا-يت فقيه در قرآن مجيد. سنت ييامبر(ص) و ائمه معصومين قرار 
دارد. از لحاظ تاريخى ييدايش و شكل كيرى فقه حكومتى همزمان و همزاد با بيدايش فقه عمومى اسلام استء يعنى زمان 
بيدايش و تكوين آن مانند فقه عمومىء به عصر ثبوت و نزول آيات برمى كردد؛ زيرا همه احكام و دستورهاى اسلام در عصر 


نبوت با نزول آيات الهى و سنت شخص بيامبر اكرم تدوين و تكوين يافته است. 


سيره رسول خدا در دوران بعثت و نبوتء به ويه در دوران سيزده ساله مدينه كه عصرحكومت بود ودر ضمن هفتاد واندى 
جنكك كوجكك و بزركى كه در طول اين مدت توسط ييامبر رهبرى شدء غنى ترين منبع براى فقه حكومتى و زنده ترين الكو 


براى تأسيس حكومت اسلامى و شيوه اداره آن به شمار مى آيد. 


همين طور سيره امام على(ع) در طول ينج سال حكومت خود و عهدنامه ها و فرامين حكومتى حضرت به واليان و فرمانداران و 
مديران امور كشورء كه بهترين مدركك و مواد اوليه براى فقه حكومتى شيعه به شمار مى آيد. اين مسئله در كلمات و احاديث 


ائمه معصومين(ع) نيز جريان داشته است. 


نخستين مايه هاى بحث ولايت فقيه را در منابع حديثى همجون اصول حديثى اصحاب ائمه. كتاب كافى مرحوم شيخ كلينى 
تهذيب مرحوم شيخ طوسى و ديككر كتاب هاى حديثى مى توان مشاهده كرد كه روايات مربوط به ولا-يت فقيه و شئون 


حكومت را درج كرده اند. 


در مرحله بعدى كتب فتوا فقي]ق برشي شعنه وا ند كدي تيه مبنلاوق وحشيت نقيت و مك اذ شيك كه 
مرحله ؛ ب فتوايى يبيشين ب شيخ شيخ 


راجع به مسائل حدود و تعزيراتء امر به معروف و نهى از منكرء حدود و ولايت فقيه و مسائل سياسى فتوا داده اند. 


از عصر شيخ طوسى تا يايان عصر علامه حلى و فخرالمحققين و شهيد اول نيز اين بحث مطرح بوده است. فقهاى اماميه هم از 
تثورى و فتوا وهم در عمل مفاهيم و نمونه هاى سياسى و حكومتى نوى را وارد اريخ فقه شيعه كردند كه ميراث بسيار 


فقهاى عظيم الشأن همجون سيد بن طاووس و خواجه نصيرالدين طوسى در اين دوران وارد كارهاى حكومتى شدند و مناصبى 
همجون وزارت را براى تأمين مصالح حياتى اسلام و امت اسلامى يذيرفتند. سيره و روش بسيارى اين فقيهان براى فقهاى آينده 


از فقهاى اين عصر افرادى همجون قطب راوندى(١)».‏ علامه حلى(75)» شهيد اول.() فاضل مقداد(؟). و فقهاى ديكر رامى 


توان نام برد كه بحث ولايت فقيه را و كتب فقهى خود مطرح كرده اند. 
از فقهاى متأخر نيز مى توان به فقهاى ذيل اشاره كرد كه به خوبى بحث ولايت فقيه را مطرح كرده اند: 


شهيد ثانى و ملا محسن فيض كاشانى اما در دوران فقهاى معاصرء فقيهان زيادى بوده و هستند كه مبحث ولايت فقيه را مطرح 


نموده اثك.: 
ارنت ال شعام رخى داب لواف اروم كد 


مرتضى انصارى» بحرالعلوم (صاحب بلغه الفقيه), آيت اللّه نائينى» شهيد مدرس» ؟يهالله بروجردى وامام خمينى. 


اكر بخواهيم درباره سير تاريخى ولايت فقيه از صدر اسلام تا كنون بنويسيمء نياز به مقاله مفصلى است. 


قسمت دوم سؤال (ادله ولايبت 


فقيه) در ذيل به برخى دلايل اشاره مى كنيم: 


-١‏ دليل عقلى: در آيات قرآن و روايات معصومين احكام و دستورهاى اجتماعى وجود دارد كه تمام مسلمانان موظف به 


احزاك اند ناش 


امور قضايىء نظامىء اقتصادى و... مانند تنبيه زناكاران» قصاص. يرداخت ديه آمادكّى نظامى در مقايل دشمنان اسلام» حرمت 
ربا و... اين احكام به جهت جاودانكى اسلام و باقى ماندن شريعت اسلام براى تمام دوره ها و زمان ها بايد به وسيله مسلمانان 
اجرا شود. لا-زمه اجراى جنين احكامى آن است كه نظام و حكومت اسلامى باشد. در رأس اين نظام آكاه ترين شخص به 
احكام و مسايل اسلامى بايد باشد كه شرايط ديكر زمامدارى مانند عدالت» مدير و مدبر بودن راء نيز بايد دارا باشد. 


جنين شخصى در زمان غيبت امامان معصوم(ع) ولي فقيه جامع الشرايط مى باشد. معناى ولايت فقيه جز اين نمى باشد كه ولىّ 
فقيه عادل و آكاه به اسلام و مسايل زمان و مدير و مدبر بايد در رأس نظام و حكومت الله قرار كيرد. همين معنا در روايات 


بيان شده است: 


؟ - روايات: عمر بن حنظله در مقبوله خود از امام صادق(ع) درباره مراجعه به سلاطين جور مى يرسدء كه امام (ع) شديداً از 
آن منع مى فرمايد و مراجعه به آنان را مراجعه به طاغوت مى شمارد» سيس تأكيد مى نمايند كه در قرآن از مراجعه به طاغوت 
نهى شده است. عمر بن حنظله سؤال مى كند: يس جه كنيم» حضرت مى فرمايد: "انظروا الى من كان منكم قد روى حديثنا و 
نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف أحكامناء فارضوا به حكماًء فانّى قد جعلتّه عليكم حاكماً فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه» فانما 


بحكم الله قداستخفٌ و 


علينا رُدّ و الرادٌ علينا الرادٌ على الله و هو على حدّ الشركك بالله؛ بنككريد به كسى بين خودتان كه از ما حديث نقل مى نمايد ودر 
حال و حرام مى نككرد و احكام (شرعى) را مى داند. سيس به داورى (حكومت) وى رضايت دهيد. من او را بر شما حاكم قرار 
دادم. يس هنكامى كه طبق حكم ما قضاوت كردء اكر آن را قبول نكرديد؛ يس به درستى كه حكم الهى را خوار شمرده و ما 
رارد كرده ايد. كسى كه ما را ردٌ كندء خدا را رد نموده است و اين عمل در حدٌ شرك به خداوند است". 


دراين حديث به صراحتء به رجوع به فقها امر نموده واز مراجعه به طاغوت نهى شده است. 


امام صادق(ع) فرمود: "زنهار كه مسائل مورد اختلاف خود را نزد اهل ستم (كسانى كه جايككاه عدالت را به ناحق اشغال كرده 
اتد) نبريد» بلكة از ميان خود كسى .را كه ان روش حكومت وذؤادرسئ ما ]كاه باشداء برائ قضاوت بر كريتيد: جديق. كسى .را 
من به اين مقام» منصوب كرده ام ؛ يس داورى را نزد او ببريد".(0) در روايات ديكر شرايط و ويزكى هاى ولي فقيه ذكر شده 


اس 
ماهيت ولى فقيه 


جون ولا-يت فقيه به معناى ولا-يت فقاهت»ء يعنى ولايت متكب كامل و جامع الهى و اسلامى استء خاستكاه جنين ولايت و 
قيموميتى, به ولايت خداوند و قوم بودن او است. جون تنها خداوند حق ولايت بر انسان ها را دارد و ولايت ديكران بايد مورد 
تأيبد الهى باشد كه درمورد بعضى از انسان ها (مانند ييامبران و امامان معصوم) اين مسئله به نصيب صريح ثابت است. درمورد 
ولايت فقهاء با دليل 


فقيه با امام معصوم بُعد اجراى احكام و اداره جامعه اسلامى است. ولايت فقيه ولايت مديريتى بر امعه اسلامى است كه بدين 
منظور اجراى احكام و تحقق ارزش هاى دينى و شكوفا ساختن استعدادهاى افراد جامعه و رساندن آنان به كمال در خور 
صورت مى كيرد. هيج تفاوتى بين فقيه و امام معصوم(ع) از جهت اجراى احكام و اداره جامعه اسلامى نيست و تمام وظايف و 
مسئوليت هايى كه از براى معصوم ثابت استء براى فقيه نيز ثابت مى باشدء مككر اين كه از جمله وظايف و شئون ويه معصوم 
باشد. در مورد اداره امور اجتماعىء فرقى ميان معصوم و غير معصومان نيست. حتى حضرت على (ع) كه زمام حكومت را به 
دست داشتء از طريق علم عادى حكومت مى كرد نه با بهره كيرى از مقام عصمت و علم الهى» به همين خاطر كاهى كسانى 
را نصب مى كرد كه بعداً بى لياقتى آنها ثابت مى شد و حضرت آنان را عزل مى كرد يا حتى به دشمن (معاويه) يناهنده مى 
شدند. با توجه به اهميت جايكاه ولايت» هر شخصى نمى تواند عهده دار اين وظيفه خطير شود بلكه شرايط ذيل در فقيه لازم 
است: اجتهاد مطلق» عدالت مطلق و قدرت مديريت و رهبرى 


ولايت فقيه مشروط به وجود اين شرايط است. در صورت فقدان آنها. صلاحيت اشخاص براى احراز مقام ولايت سلب مى 


شود. 

براى اطلاع بيشتر» مطالعه منابع زيرتوصيه مى شود: 
١‏ -ولايت فقيه؛ امام راحل(ص) 

؟ - ولايت فقيه» آيت الله جوادى آملى 

- ولايت فقيه» محمد هادى معرفت 

؟ - ولايت فقيهء به زبان ساده اثر جواد محدثى 


ه - مبانى حكومت اسلامى» ج اول» ص 87 - 2٠١‏ ترجمه 


و تقرير محمود صلواتى 

بى نوشت ها: 

١‏ -فقه القرآن» ج 3 ص 178 - 187. انتشارات كتابخانه آيهالله مرعشى نجفى. 

؟ - منتهى المطلب؛ ج ؟؛ ص 491 - 444 جاب سنكى. 

٠"‏ - اللمعه المدمشقيه. ج 7 517 ؛ القواعد و الفوائد» ج .١‏ ص 5 - 8» جاب جديد. 

- اللوامع الالهيه فى المباحث الكلاميه. ص 587. 

- شيخ كلينى؛ اصول كافىء ج /ء ص ١١8؛‏ ح 5. 

* - من لا يحضره الفقيه ج ا ص ١!؛‏ كافى؛ ج لا ص ١١8؛‏ ج ©؛ وسائل الشيعه. ج /ااء ص "1. 


آياببشينه نظريه ولايت فقيه به زمان غيبت امام زمان عليه السلام مى رسد , يااينكه ريشه هاى اين نظريه در دوران حضور امامان 
معصوم عليهم السلام هم وجود داشته است ؟ 
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يرس 


آيا يبشينه نظريه ولا-يت فقيه به زمان غيبت امام زمان عليه السلام مى رسد , يااينكه ريشه هاى اين نظريه در دوران حضور 


باسخ 


شايد در ذهن اكثر مردم جنين باشد كه ولايت فقيه به يس از دوران غيبت كبراى امام زمان عليه السلام برمى كردد , يعنى به 
كمتر از ٠٠٠١‏ سال قبل , ولى با توجه به مفاد نظريه ولا-يت فقيه و با مرورى اجمالى به تاريخ دوران حضور امامان معصوم 
عليهم السلام براحتى مى توان ولايت فقيه رادر عصر حضور معصومين هم ديد . حكومت خدا و منصوبين اوبر اساس ديدكاه 
عقيدتى شيعه حاكميت در اصل از آن خداست و به عبارتى ديكر :حاكميت از شوون ربوبيت الهى است . هيج كس حق 
حكومت بر انسانى را ندارد , مكرآنكه خدا به او اجازه دهد . بيامبران و خاتم آنها ( حضرت محمد صلى الله عليه وآله ) و 
اوصياى معصوم ايشان از طرف خدا اجازه حكومت بر انسانها را داشتند . مادر اينجا قصد بيان دليل مشروعيت حكومت 
حضرت رسول صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام را نداريم . از نظر تاريخى مسلم است از ميان امامان معصوم 
فقط حضرت على عليه السلام و امام حسن مجتبى عليه السلام براى مدت بسيار كوتاهى به حاكميت ظاهرى رسيدند و ديكر 
امامان بدليل سلطه حاكمان غير شرعى از اداره جامعه بر كنار بودند و مجالى براى حكومت به دست نياوردند . حضرت على 
عليه السلام درزمان حاكميتشان كسانى را در نقاط مختلف كشورهاى اسلامى به حكومت مى كماردند كه 


منصوب خاص آن حضرت بودند و اطاعت از آنها - مانند اطاعت از خود آن حضرت - واجب بود , جون اين افراد بواقع 
منصوب با واسطه از طرف خدا بودند يعنى لازم نيست شخص , منصوب بى واسطه از سوى خدا باشد , تا اطاعتش واجب 
كردد . ولا-يت فقيه هم -در واقع - نصب با واسطه است و فقيه از طرف خدا اجازه دارد حكومت كند . در زمان امامانى كه 
تاكمنيت ظافرق فافند و افور جامعه مسلماثاق تحت تناط و شاكميت حا كماة تجوو بود ارخ تشاكمان ذو هرسك تنيع( 
طاغوت ) محسوب مى شدند و بر اساس نص قرآن [ يريدون ان يتحاكموا الى الطاغوت و قد امروا ان يكفروا به ] )١(‏ مردم 
حق مراجعه به آن حاكمان و كسانى را كه از سوى آنها براى تدبير امور كمارده شده بودند , نداشتند ,ْ در حالى كه در 
مواردى نياز بود به شخصى مثل حاكم يا قاضى مراجعه شود . در جنين مواردى وظيفه مردم جه بود ؟ولا-يت فقيه در كلام 
معصومين عليهم السلام از امامان معصوم عليهم السلام دستورهايى رسيده است كه مردم بايد در زمان يامكانى كه دسترسى به 
معصوم ممكن نيست , به كسانى كه داراى شرايط خاصى هستند ومراجعه كنند تا كارهاى آنان زمين نماند . مثلا از امام صادق 
عليه السلام نقل شده است ( من كان منكم قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامنافليرضوا به حكما )٠٠١‏ 


(؟) مقصود از شخص آ كاه به حلال و حرام و آشنا به احكام ,همان فقيه مورد نظر ماست . طبق 


روايات مشابه , به هنكام دسترسى نداشتن به معصوم , ( فقيه حاكم مردم است و اين حاكميت از معصوم به او رسيده است . 
در همين روايت آمده است : ( فانى قد جعلته عليكم حاكما ) (") م من او را حاكم شما قراردادم . ) روشن است امام شخص 
معينى را به حاكميت نصب نكرده , بلكه به صورت عام منصوب نموده است . در همين روايت آمده است : ( فاذا حكم 
بحكمنا فلم يقبل منه فانما استخف بحكم الله و علينا رد و الراد علينا كالراد على الله و هو على حدالشركك باللّه ) م (؟) حاكمى 
كه منصوب عام از طرف معصوم است , اطاعتش واجب است واكر كسى حكم او را نيذيرد , مانند آن است كه حاكميت 
معصوم را نيذيرفته است . )با توجه به نصب عام فقها نظريه ولايت فقيه , اختصاص به زمان غيبت ندارد , بلكه در زمان حضور 
اكر دسترسى به امام معصوم ممكن نباشد , اين نظريه نيز بايد اجراكردد . زيرا محتواى اين نظريه , جيزى جز جاره جوثى براى 


مردمى كه دسترسى به امام ندارند و نيست م يس ريشه اين نظريه را در زمان حضور معصوم نيز مى توان ديد . 
يبشينه ى تاريخى ولابت فقيه تا جه حد است؟ 
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بيشينه ى تاريخى ولايت فقيه تا جه حد است؟ 
ياسخ 
جواب اجمالى: 


مسئله ى «ولايت فقيه) به مفهوم زمامدارى جامعه ى اسلامى از سوى كسى كه به مقام اجتهاد در فقه رسيده؛ از ديد كاه برخي » 
امرى جديد در تاريخ انديشه ى اسلامى است و قدمت آن كمتر از دو قرن مى باشد. در حالى كه در فرهنكك شيعى اين امر كه 
در عصر غيبت اداره ى جامعه از سوى شارع مقدس بر عهده ى فقيهان عادل كذاشته شده؛ امرى مسلم و بى ترديد بوده 
از سخنان كهر بار او در اين زمينه بيش از هزار سال مى كذارد.بعد از شيخ مفيد عالمان ديكرء يكى يس از ديكرى؛ در مورد 
ولايت فقيه و حدود اختيارات آن بحث كرهه اند. از جمله ى آنها مى توان به شيخ ابوالصلاح حلبى (م: 551 5)؛ ابن ادريس 
حلى (م: 098 ه)ء محقق حلى (م: ه0)) محقق كركى م 0ه مولى احمد مقدس اردبيلى (م: 06 جواد بن محمد 
حسينى عاملى (م: 58 و ملا احمد نراقى (م: وع امي مير فتاح عبد الفتاح بن حسيئلى مراغى (م: ع2؟١‏ ع/ا7١ا‏ مي شيخ 
محمد حسن نجفى » صاحب جواهر (م: 1722 شيخ مرتضى انصارى (م: ا 36 حاج آقا رضا همدانى (م: فض 306 سيك 
محمد بحر العلوم (م: نض 30 ايه الله بروجردى (م 8 .اق ابه الله شيخ مرتضى حائرى (م: ”3 0ه ش) امام خمينى (م: 
م32 .. ش)ء2 اشاره نمود. 


جواب تفصيلى: 


مسئله 


ى «ولايت فقيه) به مفهوم زمامدارى جامعه ى اسلامى از سوى كسى كه به مقام اجتهاد در فقه رسيده. از ديد كاه برخى» امرى 
جديد در تاريخ انديشه ى اسلامى است و قدمت آن كمتر از دو قرن مى باشد. اينان ادّعا مى كنند» هيج يكك از فقهاى شيعه و 
سنّى اين مطلب را مورد بررسى قرار نداده اند كه فقيه علاوه بر حقٌ فتوا و قضاوت از آن جهت كه فقيه است, حقّ حاكميت و 
رهبرى بر كشور يا كشورهاى اسلامى يا تمام كشورهاى جهان را نيز دارا مى باشد و فقط كمتر از دو قرن ييش» براى نخستن 
بار مرحوم ملا احمد نراقى» معروف به فاضل كاشانى» معاصر فتحعلى شاه قاجارء به ابتكار اين مطلب يرداخته است. در ادامه ى 


همين ادّعاء علت طرح مسئله از سوى مرحوم نراقى حمايت و يشتيبانى از يادشاه وقت دانسته شده است!! 
زمامدار قلمداد نمايد كه نسبت به شاه حتّى احتمال صدق اين عنوان وجود نداشت. 
00 


اكر كفته شود: وى ابتدا جني: : منصبى را براى فقيه ثابت كرده و سيس خود او به عنوان يكك فقيه با تأبييد سلطنت شاه به آن 
جنبه ى شرعى داده استء خواهيم كف كفت: اين دور ساختن راه جه فايده اى داشته و جرا مستقيم شاه را سايه ى خدا معرفى 


نكرده و اطاعت از او را واجب نشمرده است؟ 


واكر احتمال رود كه او نيز طمعى به رياست داشته و براى اقناع ميل سركش خويش اين افسانه را به اسلام نسبت داده. بايد 


اذعان كرد كه زندكى و منش آن فقيه وارسته و معّلم اخلاق و شاعر عارف» رضوان الله عليه از اين 


كونه تمت ها و تحلبل هاق ساده لونحاته ياك اسث و يق سيت عابني ييشتر با وضعيت كدشعه وحال نسيت وعد كان 


تناسب دارد» تا آن زر كُوَارَ: 


حال اكر از اين قضّه بككذريمء كه بيشتر حكايت يكك غصه است تا يكك كاوش علمىء و نظرى كذرا به يبشينه ى انديشه ى 
اسلامى در اين ساحت بيندازيم؛ خواهيم ديد در فرهنكك شيعى اين امر كه در عصر غيبت اداره ى جامعه از سوى شارع مقدس 
بر عهدهى فقيهان عادل كذاشته شده. امرى مسلم و بى ترديد بوده است و از اين روء به جاى بحث در اصل اين مطلبء بيشتر 


به دستاوردها و لوازم آن يرداخته و آنها را مورد تحقيق قرار داده اند. 


مرحوم شيخ مفيد(7 يا 77 5ه )از فقهاى بزركك تاريخ شيعه در قرن جهارم و ينجم هجرى است. تمام سخنان اين فقيه 


بزركك جهان اسلام از يذيرش اصل ولايت فقيه و اينكه فقيهان متكفل زمامدارى امور جامعه ى اسلامى در عصر غيبت از 
سوى امامان معصوء(عليهم السلام)هستند. حكايت ذارة و انق كلماتك كهربار كةا ريشن اذ هزاز سال از تاريخ آن مى كذرد. 
همجنان مى د رخشدء, هر جند كه برخى درخششم آن را نمى بينند» يا نمى خواهند ببينند. 


قديمى ترين سند موجود در مورد ولايت فقيه جيست؟ 
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قديمى ترين سند موجود در مورد ولايت فقيه جيست؟ 
باسخ 

سوابي العمالر. * 


قديمى ترين سند موجود در مورد ولايت فقيه» كتاب مقنعه ى شيخ مفيد است. وى در باب امر به معروف و نهى از منكر موارد 


زير رااز جمله وظايف فقيه مى شمارد: 

أ. مراتب عالى امر به معروف و نهى از منكر 

ب. اقامه ى حدود. 

ج. اجرا و تنفيذ احكام 

د. جهاد و مبارزه با كافران 

ه. اقامه ى نمازهايى مانند نماز جمعه؛ نماز عيد فطر و قربان» نماز استسقاء نماز وحشت 


و. داورى وقضاوت 


وى همجنين در بحث انفال» تصرف در انفال را فقط با اجازه ى امام عادل جايز مى داند. 
جواب تفصيلى: 


قديمى ترين سند موجود در اين زمينه كتاب مقنعه ى شيخ مفيد است. مرحوم شيخ مفيد(777 يا 73778 517 ه )از فقهاى بز ركك 
تاريخ شيعه در قرن جهارم و ينجم هجرى است. او در كتاب المقنعه در باب امر به معروف و نهى از منكرء يس از بيان مراتب 


امر به معروف و نهى از منكر وقتى به بالاترين مرحله» يعنى كشتن و صدمه زدن مى رسدء مى كويد: 


شخص مكلف در مقام امر به به معروف يا نهى از منكر حق كشتن يا جراحت وارد كردن را ندارد» مكر آنكه سلطان و حاكم 


زمان» كه براى تدبير و اداره ى امور مردم منصوب شده اجازه دهد. سبس در ادامه ى همين بخش مى كويد: 


انا مسئله ى اجراى حدود الهى, مربوط به سلطان و حاكم اسلامى است كه از سوى خداوند متعال نصب مى شود. اينها عبارتند 
اإماقاة فقاية تال يعم رفيلك عله واله) و كساق كااكنه: اتياار ابره 


عنوان امير يا حاكم نصب كنند و ائمه اظهار نظر در اين مطلب راء به فرض امكان آنء به فقهاى شيعه و يبرو خود واكذار كرده 


انك. 


در اين عبارات كه رعب ناشى از حكومت ستمكران در آن آشكارا بيداست, شيخ مفيد(ره) ابتدا سلطان منصوب از سوى خدا 
را مطرح مى كند و او را مرجع تصميم كيرى در قتل و جرح براى امر به معروف و نهى از منكر مى شمارد» و سيس به مسثئله 
ى «اقامه حدود) به عنوان مصداقى بارز از مصاديق امر به معروف و نهى از منكر مى يردازد(١)‏ و با تكرار اين مطلب كه انجام 


اين مهم بر عهده ى سلطان اسلام است كه از سوى خداوند نصب مى شود به اشاره اى آنان را اين كونه معرّفى مى كند: 


.١‏ امامان معصوم (عليهم السلام) كه خداوند آنها زايا ب ان مديران جامعه ى اسلامى و مجريان حدود الهى نصب 


كرده است. 


3 اميران و حاكمانى كه امامان معصوم(عليهم السلام) آنها را براى اداره ى جامعه ى اسلامى و زمامدارى سياسى نصب كرده 


وقرار داده اندك. 
؟. فقيهان شيعه كه از سوى امامان معصوم(عليهم السلام) براى همين زمامدارى واقامه ى حدود الهى منصوب شده انك. 


باااين وصفء مرحوم شيخ مفيد افزون بر مسأله ى حكومت و زمامدارى امامان معصوم(عليهم السلام) كه امرى واضح و مسلّم 
در فرهنكك شيعى بوده و هست به نؤاب خاصٌ امامان معصوم(عليهم السلام) كه به صورت مشخخص و به عنوان يكك فرد براى 


تصدّى امور سياسى منصوب مى شدند مانند مالكك اشتر در روزكار على (عليه السلام) و يا نواب اربعه در عصر غيبت صغراى 


امام زمان(عج) و نوّاب عام آنان كه به يكك عنوان كلى براى تصدّى اين امور منصوب شله اند يعنى فقهاى شيعه؛ اشاره مى 
كند. 


البته وى(عليه السلام) توجه دارد كه جه بسا براى فقيهان شيعه امكان عمل به اين وظيفه ى الهى فراهم نشود. از اين روء با 
قيدهبا فرض امكان»» به اين مطلب اشاره مى كند و سيس در ادامه به مواردى كه احتمال اين «امكان» در آن بيشتر است» مى 


يردازد و مى كويد: 


اكر فقيهى بتواند حدود الهى را در مورد فرزندان و غلامان خود جارى كند واز سلطان جور و حاكم ظلم بر اين مطلب خوف 


ضررى نداشته باشد» بايد آن را اجرا نمايد. 


اين سختان كه اشكك اندوه بر جهره ى آدمى جارى مى سازدء شان از مظلوميت انديشه ى استوار شيعه در بسيارى از ادوار 
تاريخ اسلام دارد واز وضوح مسئله ى «ولا-يت فقيه) در فكر وفرهنكك ييرامون مكتب اهل بيت(عليهم السلام) حكايت مى 
كند. 


شيخ مفيد سبس صورت ديكرى از امكان اجراى حدود الهى را مطرح مق كدوام كويد: 


از رعاياى خود را به او بسيارد. يس او بايد به اقامه ى حدود الهى و اجرا و تنفيذ احكام شرعى و امر به معروف و نهى از منكر 


و جهاد با كافران بيردازد. 


يعنى اكر سلاطين جور و حاكمان ظلمء فقيهى را به منصبى كماشتند كه بتواند در آن موقعيت» حدود الهى را اجرا كند و 


ضررى از آنها به او نرسد» 


بايد جنين كارى را انجام دهد. در همين عبارت مرحوم شيخ مفيد به جهار مسئله اشاره مى كند: 
.١‏ اقامه ى حدود الهى» يعنى اجراى جزاى اسلامى كه از اختيارات حاكم اسلامى است. 


؟. اجرا و تنفيذ احكام؛ كه در بركيرنده ى همه ى احكام الهى است و به اطلاق خود شامل تمامى وظايف شرعى مى شود و بر 
اننا آنفقية بازل تلاش" كندا كه :ذو سلر امت جافعة يدان تمام شكؤن آنه :ملام شاك باكيد. 


*. امر به معروف و نهى از منكرء كه مراتب عالى آن از مختصات حاكم اسلامى است و مرحوم مفيد» خود» يبش از اين» به آن 


اشاره كرد. 

؟. جهاد و مبارزه با كافران» كه شامل دفاع و بلكه هجوم بر آنها مى شود. 

سيس بار ديكر شيخ مفيد به سخنى در اين باره مى يردازد تا شايد باب هر توجيه غير مقبول و تفسير غير معقولى را ببندد! او 
مى كويد: 


بر فقيهان بيرو آل محتّد(عليهم السلام) است كه اكر بر ايشان ممككن است و از آزار اهل فساد در امانندء با برادران خود در 
نماز جمعه و نمازهاى اعياد و استسقا و خسوف و كسوف جمع شوندء آنان بايد بين برادران خود بحق داورى كنند و بين 
كسانى كه با يكديكر اختلاف دارند و هيج يكك شاهدى بر ادّعاى خود ندارد. صلح برقرار سازند و همه ى آنجه را كه براى 
قاضيان در اسلام قرار داده شده. انجام دهند. زيرا ائمه(عليهم السلام) به استناد رواياتى كه از آنها رسيده و در نزد آكاهان 


صحيح و معتبر است»ء اين امر را در صورت امكان اجراى آن به آنان فقها تفويض كرده اند. 


در 


اينجا شيخ مفيد به دو مسئله مهم اشاره مى كند: 
.١‏ اقامه نمازهايى مانند نماز جمعه. نماز عيد فطر» نماز عيد قربان» نماز استسقاء نماز وحشت. 


". داورى و قضاوت عادل» مطرح شده است. از اين روء برخى از فقها با تفسير امام عادل به امام معصوم(عليه السلام)اين نماز 
رادر عصر غيبت واجب نشمرهه اند. ولى شيخ مفيد با معرّفى اين نمازها از وظايف فقهاى شيعه. در واقع آنان را مصداق «امام 
عادل» معرفى مى كند واين مطلب با سخن قبلى وى كه «جهاد با كافران» را نيز از وظايف فقيهان شمردء سازكار است. زيرا 
آن كلاسم دست كم به اطلاق خود شامل جهاد ابتدايى مى شود و در روايات آمده است كه جهاد» مشروط به وجود امامى 
است كه اطاعت از او واجب باشد.(0) برخى از فقها مصداق آن را فقط امام معصوم(عليه السلام)دانسته» و جهاد ابتدايى را به 
امر فقيه غير جايز شمرده اند. ولى شيخ مفيد معتقد استء فقيه شيعى كه از سوى امامان معصوء(عليه السلام) در عصر غيبت 
براى زمامدارى منصوب شده استء از مصاديق «امامى كه اطاعت از او واجب است» مى باشد و مى تواند به جهاد ابتدايى با 
كفار امر نمايد. 


شيخ مفيد در بحث «انفال» يس از بيان اين نكته كه «انفال» از آن رسول خدا(صلى الله عليه وآله) و جانشينان آن حضرت يعنى 
ائمه اهل البيت(عليهم السلام) استء مى كويد: 


هيج كس نمى تواند در آنجه از انفال بر شمرديم» تصرّف كند و كارى انجام دهد, مكر به اجازه ى امام عادل. 


از اين عبارت»ء با توجه به ابتداى آن و آنجه در باب امر 


به معروف و نهى از منكر آمده؛ مى توان نتيجه كرفت كه شيخ مفيد نيز» مانند ساير عالمان شيعه؛ انديشه ى «امام عادل» را در 
نظر داشته و مصداق آن را كسى مى دانسته كه حكومت او از سوى خداوند متعال يذيرفته شده باشدمٌ يعنى يا مستقيم منصوب 
از ناحيه ى خحدا باشدء يا از سوى منصوبان او نصب شده باشد. در مقابل اين مفهوم, ما در فرهنكك شيعى با معناى «امام جوراء 
يا «سلطان جور» يا «امام ظالم) و امثال آن برخورد مى كنيم كه مقصود حاكمى است كه حكومت او به خداوند متعال مستند 
نبوده و از سوى شرع امضا نشده است. و اطاعت از جنين شخصى شرعاً جايز نيست. بنابراين» منظور از سلطان عادل يا امثال اين 
تعابير» حاكمى نيست كه فقط در حكومت به عدل رفتار كند. همان كونه كه مقصود از سلطان جور و امثال آن» رهبرى نيست 
كه به ظلم در ميان مردم عمل مى كندء بلكه مقصود از الى حاكمى است كه حكومت او را شرع يذيرفته(؟) و مراد از دومى 


ديدكاه اكثريت علما بعد از غيبت كبرى در مورد ولايت فقيه جيست؟ 
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ديد كاه اكثريت علما بعد اق غيبت كبرق در موود ولايت ققيه حيست؟ 


باسخ 


جراتب العنالي: 0 


بيش از هزار سال است كه علماى شيعه به طرح مسألهى ولا-يت فقيه و حدود و اختيارات آن يرداخته اند. برخى جون ابو 


الصلاح حلبى وابن ادريس حلى در فصلى جداكانه به شرح شرايط نايب امام معصوم (عليه السلام) يرداخته و برخى ديكر به 
كوشه اى از وظايف او در لابلاى بحث ها اشاره كرده اند. عده اى جون صاحب مفتاح الكرامه دلايل بحث ولايت فقيه را ذكر 
نموده وعده اى ديكر مثل ملا احمد نراقى محدودهى وظايف ولى فقيه را توضيح داده اند. كروهى جون صاحب جواهر 
مفصلا به اين بحث يرداخته و كروهى ديكر بطور مجمل و مختصر به آن اشاره كرده اند. اما در نظر همه ى آنها اصل ولايت 
فقيه امرى مسلم و قطعى بوده است. 


جواب تفصيلى: إفرفة 


از زمان شيخ مفيد (7” يا 778 81 ه) تاكنون, علماى شيعه به طرح مسأله ى ولايت فقيه يرداخته اند. برخى جون ابوالصلاح 
حلبى؛ فصل خاصى را به آن اختصاص داده و شرايط نايب امام را ذكر كرده اند و برخى ديكر در لابلاى بحث هاى ديكر به 
مسأله ى ولايت فقيه و شرايط و حدود اختيارات آن اشاره كرده اند. اما در نظر همه ى آنها اصل مسأله ى ولايت فقيه. امرى 


مسلم و قطعى بوده است. 


براى روشن تر شدن تاريخجه ى بحث ولايت فقيه غير از نظر شيخ مفيد كه مجال جداكانه اى را مى طلبدء(١)‏ به ديد كاه عده 
اى از فقيهان بزركك شيعه در اين باره نظرى مى افكنيم. 


.١‏ شيخ ابوالصلاح حلبى (م: 


© هم 


شيخ ابوالصلاح حلبى از شاكردان سيد مرتضى و شيخ طوسى است و در كتاب «الكافى» فصلى را به مسأله ى ولايت اختصاص 
داده و از آن به «تنفيذ الاحكام» يعنى اجراى احكام, ياد كرده است. او مى كويد: 


اجراى احكام شرعى و حكم بر طبق تعبد به آنها از واجبات امامان معصوم(عليهم السلام) و مختص به آنهاستء نه اشخاص 


ديكرى كه آن بزركان صلاحيت شان را براى اين امور نيذيرفته اند.» 


در اين عبارت مسأله ى اجراى احكام شرعى و حكم بر اساس آن كه شامل تمام شئون حكومتى و سياسى مى شود» مختص به 
امامان معصوم(عليهم السلام) و كسانى كه آن بزركواران صلاحيت آنها را براى اين امر قبول كنند» معرفى شده اسثت. در ادامه 


ى اين عبارت شيخ ابوالصلاح به بيان شرايط جنين افرادى مى يردازد و مى كويد: 


«شروط نيابت از سوى امام عبارت است از: .١‏ علم به حق در حكمى كه به او ارجاع شده استء 7. قدرت بر اجراى آن به 


حكم, #. قدرت بر قيام به حكم و قراردادن آن در جاى خود.) 
اين شرايط يادآور تعبيرى است كه ما قرن ها بعد در اصل يكك صدونهم قانون اساسى جمهورى اسلامى شاهد آن هستيم: 
00 


اسلام. 7 بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت» مديريت» و قدرت كافى براى رهبرى.). 
3 ابن ادريس حلى (م. 20 


ابن ادريس 


حلى در كتاب «سراير» يس از حدود يكك قرن و نيم از زمان ابوالصلاح حلبىء مانند او» فصلى را به ولايت اختصاص داده و از 
آن به «تنفيذ الاحكام)» يعنى اجراى احكامء ياد كرده است. او در اين فصل با عبارتى بسيار شبيه ابوالصلاح يس از بيان 
اختصاص اجراى احكام به امامان معصوم(عليهم السلام) و كسانى كه آنها قابليت شان را براى اين امر يبذيرند» شرايط جنين 
افرادى را بازكو مى كند. تنها شرطى كه او افزون بر شرايط موجود در كلام حلبى به آن مى يردازد: مداومت بر فتوا دادن و 
عمل به آن است كه شايد مقصودش تأكيد بر اجتهاد شخص نايب است كه در شرط اولء يعنى «علم به حق در حكمى كه به 


او ارجاع شده است» به آن اشاره سكاس 
*. محقّق حلّى(م: 21/8 ه) 
محقق حلى در بحث خمس جنين مى كُويد: 


بايد سريرستى مصرف سهم امام(عليه السلام) را در راه مستحمّان» كسى به عهده كيرد كه نيابت امام را داردْ همان كونه كه 


انجام واجبات غايب را بر عهده دارد. 
زين الدين بن على عاملى» معروف به شهيد ثانى (ش:182ه) در توضيح اين عبارت مى نويسد: 


شخصى نايب و كمارده شده از سوى امام است. 


. محقّق كركى(م: )5918٠‏ 


مى شود از سوى امامان معصوء(عليهم السلام) در همه ى امورى كه نيابت در آن 


دخالت دارد» نايب است. يس دادخواهى در نزد او و اطاعت از حكم اوء واجب است. وى» در صورت لزوم» مى تواند مال 
كس زا كه ادائ حى تنن كتاده تفروشيف: آوء بر 'امؤال غايباق6 كود كان متفهان و ورشكستكان و بالأكرة بر انيه كه برائ 


معنى و مضمون آن مى باشد. 
سيس محقق ك ركى ادامه مى دهد: 


اكر كسى از روى انصاف سيره ى بز ركان علماى شيعه» جون سيّد مرتضىء» شيخ طوسى. بحرالعلوم و علامه حلى را مطالعه 
كندء در مى يابد اينان اين راه را ييموده و اين شيوه را بر يا داشته اند و در نوشته هاى خودء آنجه را به صيحت و درستى آن 


معتقد بودندك» آورده انك. 
ه. مولى احمد مقدّس اردبيلى(م: )049٠‏ 


فلل ذا بق انك كه عقي د جيه معزت كاك اسقاناتو اسكو كزواشاق. كونا كو مردم, در نزد او جمع مى باشند. يبس 
مى داند جه كسى در اين امر اصل و داراى اولويت است. فقيه خليفه و جانشين امام معصوء(عليه السلام)است. يس آنجه به او 
برسد به امام معصوم(عليه السلام) تحويل داده شده است. 


حاج آقا رضا همدانى (م: ففضداكم نيز» رساندن مال را به دست فقيه مائنك رساندن آن به دست امام (عليه السلام)مى دائك. 
9 جواد بن محمد حسينى عاملى(م:015128ه) 


وى كه صاحب كتاب ارزشمند مفتاح الكرامه است و تسلّط ويزه اى بر آراى فقهاى شيعه دارد» فقيه را نايب و منصوب از 
سوى امام زمان(عليه السلام) مى داند: 


امر(عج) منصوب و كمارده شده است و بر اين مطلب عقل و اجماع و اخبار دلالت مى كنند. 


اما عقل: اكر فقيه» جنين اجازه و نيابتى از سوى امام زمان(عليه السلام) نداشته باشدء بر مردم امر مشكل مى شود و در تنككنا 
قرار مى كيرند و نظام زند كى اززهم مى كُسلد. 


اما اجماع:(") يس از تحمّق آنء همانكونه كه اعتراف شده است مى توانيم ادّعا كنيم كه در اين امر علماى شيعه اتفاق نظر 


دارنئد واتفاق آنان» حجت است. 

اما اخبار: دلالت آنها بر مطلب كافى و رساست از جمله؛ روايت صدوق7©) است در اكمال الدين: امام(عليه السلام) در ياسخ 
به يرسش هاى اسحاق بن يعقوب مى نويسد: 

«در رويدادهاء به راويان حديث ماء رجوع كنيد» زيرا آنان حيجت من بر شما و من حيجت خدايم). 

. ملا احمد نراقى(م: 01750) 

فقيه بر دو امر ولايت دارد: 


.١‏ بر آنجه كه ييامبر وامام كه سلاطين مردمان و دزهاى مستحكم و استوار اسلامند ولايت دارئلء فقية كز ولاك :ذارةء فكز 


مواردى كه به اجماع و نص و...از حوزه ى ولايت فقيه خارج شوند. 


؟. هر عملى كه به دين و دنياى مردم مربوط باشد و ناكزير بايد انجام كيرد» جه عقللاء جه عادتاء و جه از آن جهت كه معاد و 
معاش فردء يا كروهى بدان بستككى دارد و نظم دين و دنياى مردم در كرو آن استء يا از آن جهت كه در شرع. بر انجام آن 
امرى وارد شده. يا فقيهان اجماع كرده اند و يا بهمقتضاى حديث نفى ضرر و يا نفى عسر و حرج. يا فساد بر مسلمانى و يا 


دليل ديكرى (واجب 


شده است) يا بر انجام و يا تركك آن از شارع اجازه اى () 


رسيده و بر عهده ى شخص معيّن يا كروه معيّن و يا غير معيّن نهاده نشده است. و يا مى دانيم كه آن بايد انجام كيرد واز 
سوى شارع اجازهى انجام آن صادر شده. ولى مأمور اجرايى آن مشخخص نيست. در تمام اين موارد» فقيه بايد كارها را به 


عهده بكيرد. 
/ شيخ محمد حسن نجفى» صاحب جواهر(م: 0 
در باره عموميت ولايت فقيه مى نويسد: 


ازدعها وز قوائ اضحانيتقن ارات ققد عبو نيك "ولانت :فقي إستفاةه فى قوق يلكة هايند انظ اثأن ايم مطلي ال شعلماك»ا 


ضروريات و بديهيات باشد. 


نظر من اين است كه خداوند, اطاعت از فقيه را به عنوان «اولى الا-مر» بر ما واجب كرده است,مْ و دليل آن اطلاق ادله ى 


حكومت فقيه» بويزه روايت صاحب الامر(عج)(”) مى باشد. 
وى در باره حوزه ى ولايت فقيه مى نويسد: 


از ظاهر قول امام كه به كونه ى عام در باره ى فقيه جامع الشرايط مى فرمايد: «من او را بر شما حاكم قراردادم»» بسان موارد 
خاصٌ كه امام در باره ى شخصى معن در هنكام نصب مى فرمايد: «من او را حاكم قراردادم)» فهميده مى شود كه سخن امام 
دلالت بر ولايت عام فقيه جامع الشرايط مى كند. افزون بر اين» اينكه امام(عليه السلام)مى فرمايد: «راويان حديث» حيجت من 
بر شما و من حيجت خدايم)» به روشنى بر اختيارات كستردهى فقيه دلالت مى كندء از جمله: اجرا و بريا داشتن حدود... در هر 


خال» برا داعو جدودو اتمزاق: ١‏ نه دزدرور كار فوت واحن اسك زيدا 


فقيه» همان جايكاه را در امور اجتماعى» سياسى دارد كه امام معصوم(عليه السلام) دارد. از اين جهت. تفاوتى بين امام و فقيه 
نيست. اين امر در بين صاحب نظران و فقها حل شده و كتابهايشان سرشار از رجوع به حاكمى استء كه نايب امام در روزكار 
غيبت مى باشد. اكر فقيهان از امام معصوء(عليه السلام)نيابت عامه نداشته باشند» تمام امور مربوط به شيعه تعطيل مى ماند. از 
اين روه كسى كه سخنان وسوسه انككيز در باره ى ولايت عامّه ى فقيه مى كويد. كويا طعم فقه را نجشيده و معنى و رمز سخن 
معصومان(عليهم السلام) را نفهميده و در سخنان آن بزركواران كه فرموده اند: «فقيه را حاكم» خليفه. قاضىء حيجت و...قرار 
داديم.) تأمل نكرده است. اين سخنان و سخنانى ازاين دستء مى فهماند كه مقصود آن بز ركواران» برقرارى نظم براى 
شيعيانشان» در بسيارى از امورى كه به آنها مربوط بودء به وسيله ى فقيه در دوران غيبت بوده است. به همين دليل» سلاربن 
عبدالعزيز در كتاب مراسم يقين بيدا كرده كه ائمه(عليهم السلام)اين امور را به فقها تفويض كرده اند... .خلاصه. مسئله ولايت 


عامه فقيه به قدرى روشن است كه نيازى به دليل ندارد. 


4 شيخ مرتضى انصارى(م: ) 


شيخ انصارى كرجه در كتاب المكاسب محدودهى ولايت را مطلق نمى داندء اما تصريح مى كند: «ولايت فقيه در امورى كه 


دو قسم: .١‏ آنجه وظيفه شخص اوست» 3 


حكومت آنان در زمان غيبت ياد مى كند. 


(0 17١72:م(مولعلا سيك محمد بحر‎ ٠١ 
بحرالعلوم بحثى دارد در اينكه آيا ادلّه ى ولايت فقيه بر عموم ولايت دلالت مى كند, يا خير؟ او مى كويد:‎ 


بحث مهم در اين جاء نظر در ادلّه ى ولا-يت فقيه است كه آيا برعامٌ بودن آن دلالت دارد يا خير؟ در ياسخ مى كوييم: 
رياست جامعه ى اسلامى و تمامى مردم را امام(عليه السلام) به عهده دارد و همين موجب مى شود كه مردم در هر امرى كه به 
مصالح آنان ارتباط داردء به امام(عليه السلام) مراجعه كنندء مانند امور مربوط به معاد و معاشء دفع زيان و فساد. همان كونه 
كه هر ملتى در اين كونه مسائل به رؤساى خود رجوع مى كنند و روشن است كه اين امرء سبب اتقان و استحكام نظام اسلامى 
خواهد بود كه همواره تحمّق آن از اهداف اسلام بوده است. از اين روء براى حفظ نظام اسلامى» امام(عليه السلام) بايد 
جانشين براى خود تعيين كند و او جز فقيه جامع الشرايط نمى تواند باشد. اين را مى توان از برخى روايات مانند «در رويدادهاء 
به راويان حديث ما(فقيهان) مراجعه كنيد؛ استفاده كرد. علاوه بر اين» فقها در موارد زيادى اتفاق نظر دارند كه بايد به فقيه 


مراجعه كرد. اين در حالى است كه در اين موارد هيج روايت خاضّى نداريم. اينان 


از عام بودن ولايت فقيه. به دليل عقل و نقل» جنين استفاده كرده اند و نقل اجماع بر اين مسئله بيش از حدٌ استفاضه(”) است. 


مطلب به شكر خدا واضح است و هيج شكك و شبهه اى در آن راه ندارد. 
.١‏ ابه الله بروجردى(م: 1717 ه ق) 
ولا-يت فقيه را در امور مورد ابتلاى مردم. امرى روشن و بديهى مى داند و ابراز مى دارد كه درا ين باره نيازى به مقبوله ى 


...خلا-صه اينكه؛ هيج اشكالى دراين مطلب كه فقيه عادل براى انجام جنين كارهاى مهمّى كه عموم مردم با آن دست به 
كريبانند» منصوب شده استهء با توجه به آنجه كفتيم» ديده نمى شود و براى اثبات آن به مقبوله ابن حنظله نيازى نيست» هر 


جند كه مى توان آن را يكى از شواهد به شمار آورد. 
؟. آيه الله شيخ مرتضى حائرى (م: ١727‏ هش) 
وى توقيع شريف رااز ادله ى ولايت فقيه مى داند و مى نويسد: 


توقيع شريف امام زمان(عج)» كه از ادله ى ولايت فقيه استء در ثبوت اذن براى فقيه(جهت اقامه ى نماز جمعه) كفايت مى 
كند. سند توقيع شريف را ما در كتاب ابتغاء الفضيله توضيح داديم. در استدلال به اين روايت؛ اشكال شده كه سؤال اجمال 
دارد و اين اشكال مردود استء زيرا ذيل روايت اطلاءق دارد و در مقام تعليل و بيان قاعدهى كلى مى باشد و اجمال سؤال 
مشكلى ايجاد نمى كند . بنابراين» اكر مورد سؤال برخى از حوادث جديد باشدء زيانى به عام بودن روايت نمى رساند, زيرا 


ذيل روايت عام است و علّتء حكم را تعميم مى دهد و 


است كه در همه ى مواردى كه بايد به امام مراجعه شود, فقيه نيز مرجعيت و حتجيت دارد. 


”1 امام خمينى(قدس سره) (م: اه ش) 


امام خمينى براين باور است كه فقيه داراى ولا-يت مطلقه مى باشد. به اين معنا كه تمام اختيارات و مسئوليت هايى كه امام 
معصوم بر عهده دارد» در زمان غيبت از آنٍ فقيه جامع الشرايط استء مكر آنكه دليل خاصّى اقامه شود كه برخى اختيارات و 
مسئوليت ها مخصوص امام معصوم است. لذا مى فرمايد: 

از آنجه بيان شدء نتيجه مى كيريم كه فقها از طرف ائمه(عليهم السلام) » در همه ى مواردى كه ائمه(عليهم السلام) در آن 
داراى ولا-يت هستند, ولا-يت دارند و براى خارج كردن يكك مورد از تحت اين قاعده ى عمومى مى بايد به اختصاص آن 
مطلب به امام معصوء(عليه السلام) دست يافت,ْ به خلا.ف آنجا كه در روايت آمده: «فلان امر در اختيار امام است)»» يا «امام 
جنين فرمان مى دهد؛ و ...زيرا براى فقيه عادل اين كونه امور به دلايلى كه كذشتء ثابت خواهد بود...قبلاً اشاره كرديم: همه 
ى اختيارات ييامر(صلى الله عليه وآله) و امام(عليه السلام) در حكومت و سلطنتء براى فقيه ثابت است 


جرا تمامى علما فصل خاصى را به طرح ولابت فقيه اختصاص نداده و حدود و اختيارات آن را مطرح نكرده اند؟ 


3 


برس 

جرا تمامى علما فصل خاصى را به طرح ولايت فقيه اختصاص نداده و حدود و اختيارات آن را مطرح نكرده اند؟ 
باسخ 

جواب اجمالى: 


بعضى از فقها در كتاب هاى خود فصل خاصى را به «ولايت فقيه» اختصاص ندادندء زيرا آن را امرى مسلم و بديهى مى 
ينداشتند. به كونه اى كه به طرح و اثبات نيازى نمى ديدند. در عين حال آنان در جاى جاى ابواب فقهى به بيان وظايف و 


شئون ولايت فقيه يرداخته اند. 


از آنجا كه ياسخككويى به نيازهاى شرعى مردم از وظايف فقها بوده» آنان خود را نسبت به رفع نيازهاى شرعى توده ى مردم 
مسئول مى دانسته اند. به همين دليل» بيشتر به طرح مطالبى مى يرداختند كه مورد نياز و ابتلاى مردم بوده است و جون تا قبل 
از تشكيل حكومت صفويه. مسايل حكومتىء كمتر مورد ابتلااى جوامع شيعى بوده. فقيهان نيز علا.قه اى به طرح مباحث 
حكومتى و وظايف حاكم نشان نداده و تنها به طور يراكنده و به اندازه اى كه نياز مؤمنان برآورده شودء بدانها توججه كرده اند. 


جواب تفصيلى: 


در مراجعه به متون علماى شيعه در زمينه ى ولايت فقيه بايد به دو نكته توجه نمود: 


.١‏ برخى از فقها تصريح كرده اند كه مسئله ى ولايت فقيه» امرى اجماعى و مورد اتفاق فقيهان شيعه است و اين نشان مى دهد 
كه اكر بعضى از آنان در كتاب هاى خود فصل خاصّدى را به «ولايت فقيه» اختصاص نداده اند» آن را امرى مسلم و بديهى 
بنداشته اند» به كونه اى كه به طرح و اثبات نيازى نمى ديده اند. 


افزون بر اين» آنان در جاى جاى ابواب فقهى به 


بيان وظايف و شئون ولايت فقيه يرداخته اند» به كونه اى كه اكر اين احكام يراكنده يكجا كرد آورى شودء شايد از نظر حجم 


تسبت :به بسبارى ال أنواب تتفل فقهى كمتر نباشد. در اين باره مرحوم صاحب جواهر مى نويسد: 


نكاشته هاى فقها مملوٌ از بحث رجوع به حاكم است و فقيهان شيعه به طور مداوم در موارد زيادى به ذكر ولايت فقيه يرداخته 


انك. 


". از آنجا كه ياسخكويى به نيازهاى شرعى مردم از وظايف فقها بوده آنان خود را نسبت به رفع نيازهاى شرعى توده ى مردم 
مسئول مى دانسته اند. به همين دليلء بيشتر به طرح مطالبى مى يرداخته اند كه مورد نياز و ابتلاى مردم بوده است و جون تا 
قبل از تشكيل حكومت صفويه. مسايل حكومتىء كمتر مورد ابتلاى جوامع شيعى بوده؛ فقيهان نيز علاقه اى به طرح مباحث 
حكومتى و وظايف حاكم نشان نداده و تنها به طور يراكنده و به اندازه اى كه نياز مؤمنان برآورده شودء بدانها توه كرده اند. 
(0) در طول اين دوره ى تاريخى يعنى از آغاز غيبت كبرا تا زمان ييدايش حكومت صفويه تنها مى توان فقيهانى همجون سيّد 
مرتضى و حكيمانى مانند خواجه نصير طوسى را استثنا كردم جه اينكه؛ سيد مرتضى با حاكمان آل بويه رابطه ى عميقى داشت 
و خواجه نصير طوسى نيز جندى وزارت هلاكوخان را به عهده كرفت. از اين روء آنان با مسايلى حكومتى مواجه شدند و تا 


حدّى هم در آن نقش داشتند. از ديد كاه مرحوم كاشف الغطاء جون اين دو بزركوار به ولايت فقيه معتقد () 


بودند و براى به دست آوردن اين حقٌء راهى جز 


كركى نيز اين تحليل را مطابق با واقع مى داند و اين دو دانشمند فرزانه را در زمره ى طرفداران ولايت فقيه مى شمارد. 


استقرار حكومت صفوى در ايران» شرايط را د كركون كرد و نخستين حكومت فراكير شيعى در كشورء شكل كرفت. كرجه 
اين حكومت نيز ساطنتى بود و بيشتر فقهاى شيعه آن را غاصب مى دانستندء اما اوضاع و احوال به كونه اى رقم خورده بود كه 
كروهى از فقها براى حفظ و تقويت اسلام و منافع و مصالح كشور از هجوم بيكانكان و ملحدانء تنهاراه جاره و نجات را در 
حمايت از شاهان صفوى ديدند و همين نكته بود كه ارتباط تنكاتنكك كروهى از روحانيان را با دستكاه سلطنت در بى داشت. 


شكل كيرى جمهورى اسلامى ايران باعث شد بحث هاى فراوانى در ابعاد مختلف ولايت فقيه توسّط امام راحل مطرح كرددْ 
احياكر راستين اسلام در عصر ظلمت و جاهليت نوين اختصاص مى دهيم كه فرمود: 


موضوع ولا-يت فقيه» جيز تازه اى نيست كه ما آورده باشيمء بلكه اين مسأله از اول مورد بحث بوده است. حكم ميرزاى 
شيرازى در حركت تنباكوء جون حكم حكومتى بودء براى فقيه ديكر هم واجب الإتباع بود...حكم قضاوتى نبود كه بين جند 
نفر سر موضوعى اختلاف شده باشد. مرحوم ميرزا محمد تقى شيرازى كه حكم جهاد دادند البته اسم آن دفاع بودو 


همه ى علما تبعيت كردندء براى اين است كه حكم حكومتى بود. به طورى كه نقل كردند» مرحوم كاشف الغطاء بسيارى از 
اين مطالب را فرموده اند..از متأخرين» مرحوم نراقى همه ى شئون رسول الله را براى فقها ثابت مى دانند. آقاى نائينى نيز مى 
فرمايد: اين مطلب از مقبوله ى عمر بن حنظله استفاده مى شود. در هر حالء اين مسئله» تازكى ندارد و ما فقط موضوع را بيشتر 
مورد بررسى قرار داديم و شعب حكومت را ذكر كرده در دسترس آقايان كذاشتيم تا مسئله روشن تر كردد...و الأ مطلب 
همان است كه بسيارى از فقيهان فهميده اند. ما اصل موضوع را طرح كرديم و لازم است نسل حاضر و آينده در اطراف آن 


بحث كنند و فكر نمايند و راه به دست آوردن آن را بيدا كنند...) 


اكر ولايت فقيه استمرار حركت انبيا است يس جرا اكنون اين تز مطرح شده است ؟ 
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برس 
اككر ولايت فقيه استمرار حركت انبيا است يس جرا اكنون اين تز مطرح شده است ؟ 
باسخ 


أطرح مسأله ولايت فقيه جديد نيست و عمرى به درازاى فقه شيعه دارد؛ البته وضعيت شيعه در طول تاريخ ايجابمى كرده است 
كه اين مسأله در لفافه و به طور يراكنده در ابواب مختلف فقه به كونه اى طرح شود كه حكام جور وسلاطين كمتر متوجه آن 
شوند. از طرف ديكر اصل ولا-يت فقيه مورد قبول همه علماى شيعه بوده و بر آن فقهاى بزركيادعاى اجماع كرده اند. آنجه 
مورد اختلا.ف بوده است مسأله دايره ولا-يت و جكونكى تصرفات فقيه در امورى است كهاز جانب امام معصوم(ع) در آن 


نيابت دارد. 
برا | كاه ولس كن 
اخولاءت فق بت الله عدرفة 


[ بيشينه تاريخى ولايت فقيه احمد جهان بز ركى‎ -١ 


جه دليلى بر ولايت فقيه وجود دارد و آيا اين مسأله در كذشته نيز مطرح بوده است؟ 
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يريس 
جه دليلى بر ولايت فقيه وجود دارد و آيا اين مسأله در كذشته نيز مطرح بوده است؟ 
باسخ 


ماله «ولا-يت فقيه» - جه از جهت نظرى و جه در عمل - قدمتى به درازاى تشيع دارد. نصب مالكك اشتر به ولابت مصراز 


سوى امي رالمؤمنين(ع)» از مصاديق بارزاين مسأله است. در فقه شيعه نيز فقيهان برجسته اى در دوره هاى مختلف تاريخى. به 
كونه هاى مختلف به طرح آن يرداخته اند. از جمله اين جهره هاى تابناك فقه شيعه شيخ مفيد» محقق ك ركىء علامه نراقى 
فناحت راهن زافق ١‏ كاه بشتر كك جهان زر كي الجند يفيه تارش لانت فق و در هاة معاصراة تيور كك 


ترين احياكر آن در نظر و عمل حضرت امام خمينى (قدس سره) مى باشند. 


امام خمينى(ره) بر آن بودند كه مسأله «ولايت فقيه» امرى كاملا بديهى و بى نياز از دليل و از امورى است كه تصور دقيق و 
درست موضوع. بلافاصله به تصديق آن مى انجامد. سوكمندانه بايد كفت شكافى جندين قرنه بين «روحانيت و سياست» به 
سبب حاكميت سلطه هاى غاصيانه و تبليغات سوء دشمنان دين» به استدلال بر اين مطلب حاجت افتاده است. در عين حال 
عالمان دين از كذشته هاى دور نيز همواره بر آن استدلال كرده و مبانى آن را استوار نموده اند؛ جنان كه مرحوم نراقى در 
كتاب عوائد الايام نوزده دليل نقلى بر آن ذكر كرده است. 

در مجموع دلايلى كه بر ولايت فقيه اقامه مى شود به سه دسته كلى تقسيم يذير است: 

يكم. دلايل عقلى صرف؛ يعنى» ادله اى كه صغرى و كبراى قياس در آن» همه عقلى است. 


دومٌ. ادله نقلى محض؛ يعلى» فلأل كساما برآمده از نصوص دينى - جون كتاب وسنت - سث. 


سوّم. ادله تركيبى؛ كه تركيب يافته از 


دلايل عقلى و نقلى است. 
هر يكك از سه كروه ياد شده نيز تقريرات و يا مستندات متعددى دارند. در اينجا به بيان برخى دلايل تركيبى مى يردازيم: 


- ماهيت اسلام؛ اسلام دينى جامع و در بردارنده همه ابعاد حيات انسانى - اعم از امور فردى» اجتماعى» دنيوى و اخروى‎ .١ 


فت براى آكاهى بيشتر در اين باره نكا: 
.١‏ نصرى» عبدالله انتظار بشر از دين؛ 
؟. ربانى كليايكانى» على» جامعيت و كمال دين. 


. جاودان اسلام؛ اسلام دنلي است جاودان و احكا ش تاقامت باقم است: «حلال محمد حلال ا القيامه و...)؟ 
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". ضرورت حكومت دينى؛ اجراى قوانين سياسى» اجتماعى و قضايى اسلام بدون تشكيل حكومت دينى» ممكن نيست. 


؟. لزوم استمرار حكومت دينى؛ جاودانكى احكام دينى و نيازمندى اجراى آنها به نظام سياسى اسلامى» ضرورت وجود آن را 


براى هميشه نتيجه مى دهد. 
مرق سمكرية ونس ؛#سكريك اسلا : ماعربا شكرتق انك كددر آن قاترن وسجارهاى دض ملذكة عمل باد 


*. شرايط حاكم؛ با توججه به سرشت قانونى حكومت دينى؛ حاكم در آن لزوماً بايد از سه عنصر علم (فقاهت)» عدالت» و 
توانايى (كفايت) برخوردار باشد. ابن مسأله علاوه بر آنكه از ماهيت حكومت دينى به دست مى آيد» در نصوص فراوانى 


مورد تأكيد واقع شده است. 


. اصل عدم اهمال شارع (قاعده لطف)؛ محال است كه شارع نسبت به مسأله ضرورى و مهمى جون حكومت و رهبرى 
شايسته جامعه اسلامى» بى تفاوت باشد و امت را در اين باره بلا تكليف رها بسازد. 


/ نتيجه: لا جرم خداوند «فقيه عادل)» داراى توانايى و كفايت رهبرى را براى امت اسلامى ب ركزيده و مسؤوليت داده است. 


شنيده شده كه شيخ انصارى برجم دار مخالفين تئورى ولايت فقيه مى باشند. آيا ايشان در كتب خود در خصوص ولايت فقيه مطلبى را 
بيان نموده اند. اكر جواب مثبت است آدرس آن را بيان كنيد. 


كه شيخ انصارى يرجم دار مخالفين تثورى ولايت فقيه مى باشند. آيا ايشان در كتب خود در خصوص ولايت فقيه مطلبى را 


بان تمودة اليا كر عفرا عقن الست ادونين أ وا مات كت 
ياسخ 


ولايت فقيه بوده است: به اختصار به بيان نظريات شيخ مى يردازيم: 
.١‏ نظر شيخ در كتاب مكاسب: 


دراين كتاب مرحوم شيخ انصارى اصل ولايت فقيه را اثبات نموده اما محدوده آن را مشخص نمى نمايد: «والحاصل ان لفظ 
الحوادث ليس مختصا بما اشتبه حكمه ولا بالمنازعات» (مكاسبء شيخ انصارىء 8/ا1اق» ص 185). 


ندارد و در جند سطر بعد مى نويسد: «و على اى تقدير فقد ظهر مما ذكرنا ان مادل عليه هذه الادله هو ثبوت الولايه للفقيه فى 
الا-مور اللتى يكون مشروعيه ايجادها فى الخارج مفروغا عنها بحيث لو فرض عدم الفقيه كان على الناس القيام به كفايه» 
(همان). 


يعنى به هر حال با توجه به آنجه بيان شدء روشن است كه در يرتواين ادله» ولا-يت فقيه در عهده دارى امور جامعه امرى 
اجتناب نايذير است به كونه اى كه در صورت عدم دست يابى به فقيه بر مردم است كه به عنوان يكك واجب كفايى عهده دار 
آن كردندء بنابراين در كتاب مكاسب كه يكى از آثار مشهور شيخ انصارى استء اصل ولايت فقيه اثبات كرديده است هر 


حجند به صراحت محدوده آن بيان 


نشّدة: اسست: 
براى آكاهى بيشتر ر.كك: ولايت فقيه از ديد كاه فقهاى اسلام» احمد آذرى قمىء انتشارات دارالعلم» 111/7 صص 95 - ./١‏ 
". نظر شيخ در كتاب «القضا والشهادات): 


شيخ انصارى در اين كتابء امور و وظايف مربوط به امام معصوم(ع) را به دو بخش تقسيم مى كند: .١‏ آنجه وظيفه شخص 
اوستء ؟. آنجه در آن ولايت دارد. بعد شيخ مى كويد: اول مربوط به زمان خود امام معصوم(ع) استء ولى دومى شامل تمام 
زمان ها مى شود. سيس نصب فقها از سوى امام معصوم(ع) را مربوط به قسم دوم مى شمارد واز ولا-يت فقها به عنوان 
حكومت آنان در زمان غيبت ياد مى كند (كتاب القضا والشهادات» مجمع الفكر الاسلامى؛ حاب اولء 18١8‏ ه.ق » صص 768 
#ع0),. 


دراين كتاب شيخ انصارى با استناد به روايت مقبوله عمر بن حنظله و توقيع شريفء اعتقاد خود را به مطلقه بودن ولايت فقيه 
به صراحت بيان كرده است. وى متبادر عرفى از لفظ حاكم را كه در مقبوله آمده «تسلط مطلقه» دانسته است و از تعليق ذيل 
روايت توقيع شريف و عبارت «فانهم حجتى عليكم» كه بر طبق آنء فقيهان به عنوان حجت امام زمان(عج) بر مردم معرفى شده 
اند استنباط مى كند كه ييروى از تمامى احكام و الزامات حديث؛ واجب است (همانء انتشارات مجموعه تراث شيخ اعظم؛ ج 


1 ص لمع و 9ع). 


نكته آخر اين كه دستيابى به نظريات شيخ نيازمند بررسى مجموعه نظرات و آثار ايشان است و به هيج وجه نمى توان از يكك 
عبارت ويا جند سطر مخالفت ايشان را با ولايت فقيه اثبات نمود. 


اكر ايشان (شيخ انصارى) مخالف نظريه ولايت فقيه بوده اند آيا با اصل ولايت فقيه مخالف بوده اند يا در خصوص مطلقه بودن آن 
مخالف بوده اند. 
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يريس 


اكَر ايشان (شيخ انصارى) مخالف 


نظريه ولايت فقيه بوده اند آيا با اصل ولايت فقيه مخالف بوده اند يا در خصوص مطلقه بودن آن مخالف بوده اند. 
باسخ 
همجنان كه از ياسخ سؤال يكك مشخص مى شودء شيخ انصارى از طرفداران اصل ولايت فقيه بوده و در جاهاى مختلفى از 


آثار خود آن رااثبات نموده است و برخى عبارات ايشان نظير كتاب القضا والشهادات» صراحت در مطلقه بودن ولايت فقيه 


دارد (ولايت فقيه. مصطفى جعفر بينه فرد» مركز مطالعات و يزوهش هاى فرهنككى حوزه علميه قم» ال ص 68). 


براى آكاهى بيشتر ر.ك: ولايت فقيه و تفكيك قواء مصطفى ناصحىء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى قمء 11/8 ص .١19‏ 


آيت الله سيستانى در مورد ولايت فقيه جه نظرى دارند؟آيا ايشان نيز معتقد به ولايت مطلقه فقيه هستند و در بى رهبرى جامعه (مشابه 
جمهورى اسلامى ايران) يا اينكه تنها خواستار تشكيل يك حكومت مستقل مردمى در عراقند و براى ولى فقيه در آن حكومت جايكاهى 


3 


يرس 


آيت الله سيستانى در مورد ولايت فقيه جه نظرى دارند؟1يا ايشان نيز معتقد به ولايت مطلقه فقيه هستند و در يبى رهبرى جامعه 
(مشابه جمهورى اسلامى ايران) يا اينكه تنها خواستار تشكيل يكك حكومت مستقل مردمى در عراقند و براى ولى فقيه در آن 


باسخ 


در ياسخ به اين سؤال بايد كفت: 


.١‏ از جهت مبناى نظرى آيت الله سيستانى نيز مانند بسيارى از فقهاى شيعه معتقد به ولايت فقيه مى باشند. معظم له در اين 
زمينه مى فرمايند: «ولايت فقيه در زمان غيبت در امور عامه ثابت مى شودء امورى كه نظام زندكى مردم متوقف بر تصدى فقيه 


عادل استء اككر مقبول نزد عامه مؤمنين باشد» (استفتاء از دفتر آيت الله سيستانى در قم) 


ال آيث الله ميستاتى با تشكيل مسقل مردمى دوغراق كاملا فوافق بوده ويه شدت بر آن تأكيد دارئد) متتهين همانكولة كه ذر 
ديدكاه ايشان در ولا-يت فقيه كذشته نه تنها ولا-يت فقيه با تشكيل حكومت مستقل مردمى منافاتى ندارد - همانكونه كه 
جمهورى اسلامى ايران نيز حكومتى كاملا مستقل و مردمى است زيرا نظام ولا-يت فقيه با خواست اكثريت مردم ايران در 
ساختار سياسى و حقوقى كشور به وجود آمده است - بلكه ولايت فقيه تنها با حكومت مستقل مردمى قابل تحقق است. 


البته ممكن است در عراق حكومت مستقل مردمى به وجود بيايد كه به دليل موانعى نظير عدم خواست و مقبوليت اكثريت 
مردم عراق يا فقدان ساير شرايط و زمينه هاى مورد نياز و يا همجنين اعمال نفوذ و تحركات بيكانكان» در اين حكومت مستقل 
ولايت فقيه نقش نداشته باشد اين از بعد نظرى اما 


از نظر عملى نيز وضعيت فرهنكى و بافت مذهبى جامعه عراق - كه اكثريت شيعه هستند - به كونه اى است كه اكر واقعا مردم 
عراق از فشار بيكانكان و تحريكات آنان آسوده بود و بتوانند آزادانه تصميم بكيرند» قطعا حكومتى دينى انتخاب مى كنند كه 
عراق از آيت الله سيستانى در حوادثى كه اتفاق افتاده مشاهده نمود. 


*. اين كه در آينده و وضعيتى كه هم اكنون عراق تحت اشغال دارد» جه مدلى از حكومت اسلامى (اعم از مدل جمهورى 
اسلامى يا ساير مدل هاى حكومت دينى) را با مصالح جامعه اسلامى عراق هماهنكك مى داند مشخص نيسلاما قدر متيقن آن 


تأكيد بر خواست و انتخاب اكثريت مردم عراق است. 


آيا ولايت فقيه يك نظريه فقهى جديد واز ابتكارات امام خمينى است؟ اصولاً دليل بر ولايت فقيه در عصر غيبت و ضرورت آن جيست؟ 
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يرسسسن 


آيا ولايت فقيه يكك نظريه فقهى جديد و از ابتكارات امام خمينى است؟ اصولا دليل بر ولايت فقيه در عصر غيبت و ضرورت 


باسخ 


مسأله «ولا-يت فقيه) - جه از جهت نظرى و جه در عمل - قدمتى به درازاى تشيع دارد. نصب مالكك اشتر به ولايت مصر از 
سوى اميرالمؤمنين(ع)» از مصاديق بارزاين مسأله است. در فقه شيعه نيز فقيهان برجسته اى در دوره هاى مختلف تاريخى. به 
كونه هاى مختلف به طرح آن يرداخته اند. از جمله اين جهره هاى تابناكك فقه شيعه» شيخ مفيد» محقق ك ركىء علامه نراقى 
صاحب جواهر براق آكاهى ببشتر ر.كة: جهان بز ركىء احمده يبشيته تاريكى ولآبت فقيه. و....و در .ميان معاصران نيز بز ركك 


ترين احياكر آن در نظر و عمل حضرت امام خمينى(ره) مى باشند. 


امام خمينى(ره) بر آن بودند كه مسأله «ولايت فقيه»» امرى كاملا بديهى و بى نياز از دليل و از امورى است كه تصور دقيق و 
درست موضوع. بلافاصله به تصديق آن مى انجامد؛ ليكن سوكمندانه بايد كفت: شكافى جندين قرنه بين «روحانيت و 
سياست» به سبب حاكميت سلطه هاى غاصيانه و تبليغات سوء دشمنان دينء به استدلال بر اين مطلب حاجت افتاده است. در 
عين حال عالمان دينى از كذشته هاى دور نيز» همواره بر آن استدلال كرده و مبانى آن را استوار نموده اند؛ جنان كه مرحوم 
نراقى در كتاب «عوائد الايام» نوزده دليل نقلى بر آن ذكر كرده است. 


در مجموع دلايلى كه بر ولايت فقيه اقامه مى شود به سه دسته كلى تقسيم يذيرند: 
يكم. دلايل عقلى صرف؛ يعنى» ادله اى كه صغرى و كبراى قياس در آنء» همه عقلى است. 


دوم. ادله نقلى محض؛ يعنى» دلأتلى كه كماما برآمده از نصوص دينى - جون كتاب و 


سئث -أسث. 
سوم. ادله تركيبى؛ كه تركيب يافته از دلايل عقلى و نقلى است. 
هر يكك از سه كروه ياد شده نيز تقريرات و يا مستندات متعددى دارند. در اينجا به بيان بعضى از دلايل تركيبى مى يردازيم: 


- ماهيت اسلام؛ اسلام د جامع و در بردارنده همه ابعاد حيات انسانى - اعم از امور فردى» اجتماعى» دنيوى و اخروى‎ .١ 


است. براى 1 كاهى بيشتر در اين باره نكا: 

الف. نصرىء عبدالله» انتتظار بشر از دين؛ 

ب. ربانى كليايكانى» على» جامعيت و كمال دين» كانون انديشه جوان. 

ب. اصول كافى؛ ج ١‏ ص 88. 

؟. جاودانكى اسلام؛ اسلام دينى است جاودان و احكامش تا قيامت باقى است: «حلال محمد حلال الى يوم القيامه و...) 
*. ضرورت حكومت دينى؛ اجراى قوانين سياسى؛ اجتماعى و قضايى اسلام؛ بدون تشكيل حكومت دينى» ممكن نيست. 


؟. لزوم استمرار حكومت دينى؛ جاودانكى احكام دينى و نيازمندى اجراى آنها به نظام سياسى اسلامى» ضرورت وجود آن را 


بر هميشه نتيجه مى دهد. 
رطع سكوك وان مكزبت: البللاين ناهد سكو ين اسك كدون أن قال ذاو معنا رهاق ديق لاك ماحد 


*. شرايط حاكم؛ با توجه به سرشت قانونى حكومت دينى» حاكم در آن لزوماً بايد از سه عنصر علم (فقاهت)؛ عدالت» و 
توانايى (كفايت) برخوردار باشد. اين مسأله علاوه بر آنكه از ماهيت حكومت دينى به دست مى آيد» در نصوص فراوانى 


مورد تأكيد واقع شده است. 


/. اصل عدم اهمال شارع (قاعده لطف): محال است كه شارع نسبت به مسأله ضرورى و مهمى جون حكومت و رهبرى 
شايسته جامعه اسلامى» بى تفاوت باشد و امت را در اين باره بلا تكليف رها بسازد. 


لا جرم خداوند «فقيه عادل)» داراى توانايى و كفايت رهبرى 


واعراق اث اسلاض بر كزيذوو سؤولت ذاذه اسك 
جه آياتى از قرآن درباره ولابت مطلقه فقيه است تا بتوان بر اساس آنها اين موضوع را اثبات كرد؟ 


جه آياتى از قرآن درباره ولايت مطلقه فقيه است تا بتوان بر اساس آنها اين موضوع را اثبات كرد؟ 
باسخ 


كاملا شفاف» روشن و بى نياز از زرف نككرى و تأملات اجتهادى باشد. در حالى كه: 


يكم. عقل و سنت نيز هر يكك منبع و مدركك معتبرى در اسلام است و آموزه هاى اسلامى را مى توان و بلكه بايد از مجموع 
هر سه منبع (قرآن» سنت و عقل) شناخت. 


دوّم. طرح مسائل در قرآن» كونه هاى مختلفى دارد و در بسيارى از موارد استنباط يكك مسأله از قرآن مجيد. بدون آشنايى با 
متدلوزى فهم دين و فرايند استنباط امكان يذير نيست. در عين حال يكى از ساده ترين روش ها براى اثبات ولايت فقيه از 


طريق قرآن. مراجعه به شرايط حاكم در قرآن است كه يس از معصومين تنها بر ولى فقيه صدق مى كند. 

رايط بكم جامعة 

البأسلام و ايفان 

خداوند مى فرمايد: (لَنْ يَجْعَلَ الله للْكافِرِينَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلا) نساء (6)» يه .18١‏ «خداوند هركز كافران را بر مؤمنان سلطه 
نمى دهده و للا يَتدٍ الْمؤْمنُونَ الكافِرِينَ أؤلياة مِنْ دُونِ الْمَؤِْينَ وَ مَنْ يَفْعَل ذلك فَلَيِسَ مِنَ اللِّ فى شَ ءِ) آل عمران (0): 


آيه 18. «مؤمنان نبايد كافران را به جاى مؤمنان دوست و ولى خود بككيرند و هر كس جنين كند از لطف و ولايت خدا بى بهره 


است)». 


خداوند حكومت و ولا-يت ظالمان را نمى يذيرد؛ يس حاكم و ولى بايد عادل باشدة (ولا تذكنوا إلى الذيق طلموا متمشكة 
النّارُ هود :)21١(‏ آيه .1١‏ (به ستم بيشكان كرايش نيابيد 


كه اتش دوزخ به شما خواهد رسيك). اين كوك و كزاكن در روايات به «دوستى و اطاعت» تفسير شده است. تفسير على بن 
ابراهيم» ج 3 ص 72”". همجنين خداوند در شرايط امامت به حضرت ابراهيم فرمود: الال دق الظالِمِينَ) بقره (5), ابه 
انفداة 


«عهد من به ستمكاران نمى رسد). 
". فقاهت 


حاكم اسلامى بايد عالم به احكام اسلام باشد تا بتواند آنها را اجرا كند. در زمان ييامبر(ص) و امام معصوم(ع) اين علم از 
نري تارك ب الرواة اق مددما بست و1 وراد ليت ام قوع 1161 براقم ب لسكا حر عبا دا فى عم 
اند. قرآن درباره شرط علم مى فرمايد: (أَكَمَنْ يَؤدى إِلى الْدَُّ أدى أن : 0 6 يَهسذّى إلأأَنْ يُفدى فما لَكم كيس 
و و 1 أيه :8 (آيا كسى كانه راه حق هذايت مى كند» سؤاوارثر:'انست كه أز او ييروق شود يا كسى كلاءزاة 


نمى يابد؛ مكر آنكه راه برده شود؛ شما را جه مى شود؟ جِكونه داورى مى كنيد؟) 


فقيه با تخصصى كه سال ها در تحصيل آن كوشش كرده. مى تواند احكام اسلام را از قرآن» سنتء عقل و اجماع به دست 


آورد؛ اما غير فقيه اين تخصص را ندارد و بايد احكام اسلام را از فقيه بياموزد. 


النكانء غين تكيدس تاقد اكاك الناذة را بد فورخ قتا از حقيه كارة وسكرجت كندة بسن لازم نيزت ساكي كردن فقيه 
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ياسخ. يكم. آكاهى هاى لازم از اسلام براى حكومتء اختصاص به فتوا ندارد تا كفته شود: غير فقيه از فقيه تقليد مى كند؛ 
بلكه در بسيارى از مواردء فقيه بايد با توجه به ملا-كك هاى ترجيح در تزاحم احكام ويا تشخيص موارد مصلحت؛ حكم 


حكومتى صادر 


كند. «حكم حكومتى» خارج از دايره فتوا و تقليد است؛ در عين آنكه مسأله اى تخصصى و در حوزه تخصّص فقيه است. 


دوّم. آيا غير فقيه اطاعت از فقيه را در همه موارد بر خود لازم مى داند؟ يا فقط در مواردى كه خود تشخيص مى دهدء از فقيه 
اطاعت مى كند؟ در صورت دوم هيج ضمانتى بر اجراى احكام الهى و دينى بودن حكومت وجود ندارد. در صورت اول» در 
واقع آن فقيه ولايت دارد و شخصى كه به طور مستقيم امور اجرايى را به عهده دارد» مجرى از سوى او به شمار مى آيد و اين 


يكى از شيوه هاى اجرا و اعمال ولايت فقيه است. 


شكال درام اساطافقة ان الولف إِلَى ل سزاوارتر از (مَنْ لا يَهِدّى إلا أن كدق شرف كله انيت » يعتى» اطاعت اذ 
فقه وا سد اوائز از اظطاقت عير ققد ذافن تتابرات اأطلاعة غرر ققره كذى با ولجودهفقه مقول اسك» كرجه أطاعت ا زدقفيه قز 


اسيت! 


مى كويد؛ يعنى» او اطاعت از اميرالمؤمنين(ع) را بهتر از ولايت ديكران مى انككارد؛ نه لازم و واجب! 


سزاواتر بودن در آيه» سزاوارى در حد الزام است؛ يعنى» فقط بايد ازاو ييروى كرد؛ زيرا در ذيل آيه مردم را توبيخ مى كند 
كه جرا از (مَنْ يَهْدِى إِلَى الْحَقَّ) بيروى نمى كنيد: (قما لَك كيف تَحْكمُونَ) ؟ بنابراين سزاوارى در حد الزام است. مشابه اين 


مسأله در موارد ذيكرق ليا در قرآاث ومهواد دارد؛ مثللاً در آيه واوا الأْحام بَعْضُهُمْ أؤلى ببَعْض) احزاب (0377)) آيه 8. 


كه در ببحث ارث است و وجود هر طبقه مانع از ارث طبقه دوم مى شود. آيات بى شمار ديكرى نيز وجود دارد كه فضيلت 
عالمان را بر غير عالمان بيان كرده است.زمر (208) ابه 4 


از نظر عقل نيز با وجود شايسته تر نبايد به فروتر تن داد؛ به ويه در امر رهبرى كه تعيين سرنوشت جامعه در كرو آن است. 
ع. كفايت 

وكارك ا ار ار اب ااه سر مه روا ير ابي ار تسر روا !لضي 
عَلى خَرائر ن الْأَرْض إنّى حفيظ عَلِيمٌ) © كفيك مرابر شراية ابو سزرميق يكمازر كه من نكّهبانى امين و كاردانم». در داستان 


بست 3 أدقة حفررث موس و مسر شنب ند مده افك ليزن خد فى اشتاعوك الفرى الافين )يتين كن كه 


مى توانى به [كا ركيرى او است كه تواناى درستكار است»قصص (228)) آيه 18. و ... 


از مجموع اين آيات» مى توان تصويرى كلى از سيماى حاكم از ديدكاه قرآن به دست آورد. در منطق قرآن حكومت و 
زمامدارى» تنها شايسته كسانى است كه از صلاحيت هاى علمى و اخلاقى و توانمندى هاى لازم برخودار باشند. به دست 
آوردن اين تصوير در زمان غيبت ور جع 5 بر «ولاءيت فقيه» تطبيق مى كند. از طرف ديككر حكومت اسلامى حكومت 
قانون خداست: (١مَنْ‏ لَمْ يَخَكم بما أَنرَلَ الله وليك هُمْ الْكافرُونَ) مائده (0)» آيه *8. و آن بدون حاكميت دين شناس و 
متخصص مستعد در اجراى احكام الهى (فقيه عادل و جامع الشرايط) امكان يذير نيست.الف. تفسير ييام قرآن» ج ٠١‏ (قرآن 
مجيد و حكومت اسلامى)؛ 


ب. ذوعلم» على» نكاهى به مبانى قرآن ولابت فقيه؛ 


بِ. مكارم شيرازى» نت اللّه ناصر» آيات ولايت در قرآن. 


آبا ولايت فقيه قبلاً نيز در جوامع اسلامى بباده شدهء با فقط بعد از انقلاب در جمهورى اسلامى عملى شده است؟ 


فقيه قبلا نيز در جوامع اسلامى يياده شدهء يا فقط بعد از انقلاب در جمهورى اسلامى عملى شده است؟ 
باسخ 


ييشينه عملى ولايت فقيه را مى توان در موارد بسيار زيادى -حتى در عصر ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) اثبات كرد؛ زيرا 
مسلمانان از همان صدر اسلام, با دو مسأله اساسى روبه رو بوده اند: 


.١‏ غيبت ييامبر((ص) و حضور نداشتن ايشان در بسيارى از شهرها؛ 
". نياز مبرم مسلمانان به احكام و دستورهاى سياسى و فردى. 
بنابراين ييامبر كرامى (ص) به افرادى نياز داشت تا در غيبت ايشان» احكام را براى مردم تبيين و جامعه اسلامى را اداره كنند. 


اق مشأله در دوران امامان معصوم(ع) نيز وجود داشت. لذا علاوه بر اينكه در سيره نظرى آن بزركواران مشاهده مى كنيم كه 
با الهام از قرآن؛ به حل اين مسأله يرداخته اند؛ در سيره عملى خود نيز -در مواردى كه نياز بوده با تكيه بر شرايط مهم رهبرى 
(قدرت و توانمندىء» امانت دارى» علم و آكاهى به احكام و دستورات الهى و...) اقدام به تعيين افراد واجد شرايط مى كردند؛ 
مانند: حذيفه بن يمان به عنوان ولى فقيه اول مدائن» سلمان فارسى به عنوان ولى فقيه دوم مدائن» عمار بن ياسر به عنوان ولى 


فقيه كوفه مالك اشتر به عنوان حاكم و ولى فقيه مصر. 


در زمان غيبت هم فقهاى بزركوار اسلام» با تكيه بر آيات و روايات و ادله عقلى -كه فقيه واجد شرايط را در غيبت معصوم(ع) 
براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى منصوب نموده اند همواره در صدد تشكيل حكومت اسلامى و اجراى احكام و تعاليم آن 


در جامعه و تحقق آرمان هاى آن بوده اند. البته زمانى كه زمينه ها و شرايط دست يابى بدين مهم به طور كامل فراهم نبود 


آنان به مرتبه اى مناسب با اقتضاى شرايط محيطى بسنده كرده و در يى تحقق زمينه لازم براى تشكيل حكومت اسلامى بوده 


اند. اينكك به طور مختصر به تجلى اعمال ولايت فقيه در حد مقدور از سوى برخى از مشهورترين فقها مى يردازيم: 


؟. سيد رضى و سيد مرتضى يكى يس از ديكرى» به مدت 7” سال امارت حاجيان و نقابت سادات (اهل بيت) و منصب قاضى 
القضاتى را در زمان القادر بالله و بهاء الدوله ديلمى بر عهده داشتند. 


"'. خواجه نصير الدين طوسى با ورود به دربار هلاكوخان, زمينه ساز خدمات ارزنده اى به دين و تشيع شد. 


*. سيد بن طاووس در زمان خود طبق مقتضيات زمان» در مسائل سياسى دخالت مى كرد ودر صورت نياز وامكان» تصدّى 
عقي ان اثهاءا بزعهده فى كرفة» 

ه. محقق ك ركى با نزديكك شدن به دربار يادشاهان صفوىء نقطه عطفى در عملى ساختن نظريه «ولايت فقيه» به وجود آورد؛ تا 
جايى كه شاه طهماسب ضمن اذعان به ولايت محقق كركى به عنوان نايب امام زمان» رياست عالى مملكتى را به او تقديم 
كرد و محقق از اين راه كام هاى ارزنده اى در بسط و اجراى احكام عالى اسلام» در سطح كشور برداشت.موسوى بهبهانى» 
على» حكيم استرآ باد» ميرداماد» ص .,٠١ - ١١‏ 


#. علامه مجلسى» منصب شيخ الاسلامى را يذيرفت وازاين راه خدمات شايانى به اسلام كرد. وى از نفوذ صوفيه كاست و 


تشيع را ترويج داده؛ دربار را بدان سو كشاند. 


/. شيخ بهائى با تكيه بر ولايت فقيهه سمت شيخ الاسلامى شاه عباس را يذيرفت تا مردم را طبق نككرش 


در اختيار فتحعلى شاه قرار داد.كشف الغطاء؛ ج ”ءا ص 5"958. 


4. مولا احمد نراقى» ولايت فقيه را در همه زمينه هاى سياسىء اجتماعى» اقتصادى و... مبسوطاليد مى دانست و حاكميّتى غير 
از حاكميت فقيه در جامعه را به رسميت نمى شناخت. وى ضمن برقرارى رابطه نزديكك با فتحعلى شاه» سعى مى كرد از او 
يكك سلطان عادل بسازد؛ ولى هيج كاه ولايت بالاستقلال وى را به رسميدّت نشناخت. 


.٠‏ شيخ فضل الله نورى كه «ولايت در زعامت سياسى» را از آن فقيهان آل محمد(ص) مى دانست همواره در مسائل سياسى 
كند. 


31 انث الله بووحودئ نا تكيه بو ولآيك.فقيه حثا تجا كه شرابط معيطى اتجازه ذاه دن مسائل سيا و«اجتماعى ند اخله كردة 


جلوى بسيارى از انحرافات رزيم وفلوف 1١‏ كرفت 


از بررسى يبشينه تاريخى «ولابت فقيه) جند انكاره مشخص مى شود: 


يكم. اصل ولايت فقيه نه تنها به زمان غيبت كبرا؛ بلكه به نزول وحى و زمان صدر اسلام و عصر حضور ائمه اطهار(ع) باز مى 
كردد. بنابراين مسأله ياد شده از لحاظ نظرى و عملىء بسيار متقدم بر زمان وقوع انقلاب اسلامى است و در زمان ما در عرصه 


علا #اعينية و تسل وسفا كا دهناسية عورش رالدويت ]ووذ ايف 


دوّم. هر يكك از صاحب نظرانء بر اثر مهيا نبودن زمينه كامل» به عملى شدن ناقص ولايت فقيه بسنده مى كردند. راز نزديكك 


شدن 


علماق ازاز اول شيعه زسدربار برك اروف ااطيع راع قراذ قروو اسهاض امينديد معلى عاق و لكرك قثية نهر قد در عررضة اين 


محدود ارزيابى كرد. 


سوّم. آنجه امروزه به صورت يكك نظريه» از سوى حضرت امام(ره) و بسيارى از فقهاى بزركوار ارائه شده و مبناى نظام 
جمهورى اسلامى قرار كرفته است؛ تطورات و ادوار مختلفى داشته است. اين انديشه در خط سير تاريخى - تدريجى خود. 
مراحل تكوين و تكامل را ييموده است تا اينكه در قرون اخير -به ويزه از قرن سيزدهم به بعد صورت توسعه يافته آنء به عنوان 
يكن نظريه سياسى كامل اشكان شد اسعدبراي اكاهى كف نز كك: 


الف. جهان بور كىن اسمدة درا مدى بر تحول نظريه دولت در اسلام؛ 
ب. بيشينه و دلايل ولابت فقيه. امام خمينى و حكومت اسلامى؛ 


ب. جهان بزركىء احمدء بيشينه تاريخى ولايت فقيه. 


در زمينه بيشينه ولايت فقيه توضيح دهيد؟ 
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برسس 

در زمينه بيشينه ولايت فقيه توضيح دهيد؟ 

باسخ 

براى آشنايى با بيشينه نظريه ولايت فقيه از سه ديد كاه مى توان به آن نككاه كرد: 
١‏ ديدكاه منابع فقه 


سابقه نظريه ولا-يت فقيه در منابع فقهى به قرن جهارم هجرى مى رسد. شيخ مفيد(ره) (7777 يا 778 51 ه) در كتابمقنعه 
(ص 61١78٠١‏ به تصريح مسأله ولا-يت فقيه را مطرح مى سازد. او ولايت فقيه را نشأت كرفته از ولايت امامانمعصوم(ع) و به 
نصب آنان مى داند. فقهاى يس از او نيز مانند: شيخ ابوالصلاح حلبى (م:5117ه) ر.ك: الكافى فى الفقهءص ؟677؛ 


ابن ادريس حلى (م:.004) ر.كك: السرائر» ص ام 
محقق حلى (م: /اى) ر.كك: شهيد ثانى» مالكك الافهام» ج ,2 ص وده (در شرح عبارت محقق حلى) 
محقق ك ركى (م: 9 ه) ر.ككث: محقق كركىء رسائل المحقق الثانى» ج ١‏ ص فده 


مقدس اردبيلى (م: 6) ر.كك: مجمع الفوائد و البرهان» ج 5 ص 6 


و تقريبا همه فقهاى نام دار شيعه يس از قرن دهم اين مسأله را در كتاب فقهى خود مطرح كرده اند. كه در اين زمينهمى تواند 
به كتاب ولايت و ديانت استاد هادوى تهرانى (ص 28 95) رجوع كنيد. 


؟ ديد كاه منابع نقلى دين (قرآن و سنت) 


از اين ديدكاه بيشينه طرح مسأله ولايت فقيه به زمان صدر اسلام يعنى سخنان بيامبر اكرم(ص) باز مى كردد. آن براينمونه: 
خداوند خلفاى مرا رحمت كند عرض شد اى رسول خدا خلفاى شما جه كسانى هستندء فرمود: آنها كهبعد از من مى ايند و 


حديث و سنت مرا نقل مى كنند [1/! (شيخ صدوقء من لايحضره الفقيه» باب النوادرء حديث 64119 ج و3 


ص ضر -” تحقيؤ على اكبر غفارى) 
حضرت على (ع) نيز فرمود: العلماء حكام على الناس (1مدى» غررالحكم و درر الحكمء حديث0:2) 


سخنان امام صادق(ع) در مقبوله عمرين حنظله (كلينى» الاصول من الكافى» كتاب فضل العلمء باب اختلافالحديث» حديث :3 
ج ١‏ ص 67) و ديكر امامان نيز مستند نقلى ولايت فقيه است و هر جه به زمان المهمتأخر(ع) نزديكك تر مى شويد اين مسأله 
شديدتر و جدى تر مطرح مى شود تااين كه در زمان امام زمان(عج) با تصريحهر جه تمام تر در نامه معروف خود جنين مى 
نويسد كه و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانهم حجتيعليكم و انا حجه الله عليهم (شيخ صدوقء كمال 
الدين» باب 580, حديث 5ج ”. ص 0/5 وسائل الشيعهءابواب صفات القاضى» باب "١‏ حديث 4). 


و١‏ ديد كاه كلامى 


دليل كلامى ولايت فقيه به كونه اى است كه ولايت را نه تنها براى فقيه به معناى اصطلاحى آن ثابت مى كند بلكه قبل ازآن 
ولا-بت را براى معصومين(ع) و حتى قبل از آن براى انبياء به اثبات مى رساند. كذشته ازاين كه سنت خلافت دربيامبران نيز 
بوده است. جه خلافت در حال حيات مانند خلافت هارون از حضرت موسى(ع) يا هارون اخلفنى فيقومى » (اعراف, آيه 187) 
وجه خلااخت يس از مركك مانند خلاافت آل ابراهيم از او فقد اتينا ال ابراهيم الكتاب والحكمه و اتيناهم ملكا عظيما » (نساءء 


ابه ع). 


البته اين كونه خلادفت ها به نام ولا-يت فقيه شناخته نمى شود ولى نكته و ملاكك ولا-يت فقيه در آن موجود است. درزمان 
حكومت حضرت على(ع) نيز افرادى جون مالك اشتر كه هم دانش كافى از دين و هم توانايى لازم براى اجرا راداشت به 


ولايت منصوب 


شدند كه از آن به نائب خاص تعبير مى شود مانند نواب خاص امام زمان(عج) در زمانغيبت صغرى. 


نتيجه آن كه: بيشينه نظريه ولا-يت فقيه از دو ناحيه به قبل از زمان غيبت مى رسد: ١‏ از ناحيه دليل و مدرك ولايتفقيه كه 
ولاميت فقيه را به معناى اصطلاحى آن ثابت مى كند. 7 از ناحيه ملا-كك ولا-يت فقيه كه نه تنها در زمان امامانمعصوم(ع) و 


ييامبر(ص) بوده بلكه قبل از آن درباره همه ييامبران و جانشينان آنان نيز صادق بوده است. 
براى 1 كاهى بيشتر ر.كك: يبشينه تاريخى ولايت فقيه احمد جهان بزركىء يثوهشكاه انديشه اسلامى. [ل 


سؤالى نيز در موود مسأله ولايت فقيه داشتم» اين كه در زمان حكومت يادشاهان در ايران» مسلمانان مسئله ولايت فقيه را جكونه يذيرفته 
بودند. يعنى اين امر جكونه در زندكى آنها متجلى بود؟ 
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يرسيس 


سؤالى نيز در مورد مسأله ولا-يت فقيه داشتمء اين كه در زمان حكومت يادشاهان در ايران» مسلمانان مسثله ولا-يت فقيه را 
جكونه بذيرفته بودند. يعنى اين امر جكونه در زندكى آنها متجلى بود؟ 


باسخ(قسمت اول) 

در ياسخ به اين سؤال» مقاله اى با مشخصات ذيل آورده مى شود: 

تجلّى عملى ولايت فقيه در ادوار بيشين (نويسنده: سيد محمد شفيعى, مجله معرفت» ش 88 - به نقل از سايت حوزه) 
مقدّمه بيش از يرداختن به اصل بحثء نكاتى در ذيل به صورت اشاره به نظر مى رسد: 


اول. ولايت فقيه يا حاكميت تخصّص و تعهد (تخصّص در علوم اسلامى و تعٌهد نسبت به اصول اخلاق اسلامى) يس از دوران 
غيبت صغراى امام زمان (عج) همواره در جوامع اسلامىء به ويزه در ميان شيعيان» در جلوه هاى كوناكون وجود داشته است. 
بر اين اساسء» ولايت فقيه در عينيت عملى رهبرى سياسى اجتماعى جوامع شيعى. به خصوص شيعه اماميه. همواره تحقّق داشته. 


كرجه عنوان ولايت فقيه در افواه توده مردم آن روز از اشتهار جندانى برخوردار نبوده است. 


دوم. #رقيدى تست كه اتديشة لحذانى كيز از سياستة» اث ييكانكان لات ياققه اث و عند كروء يدان دامع :رسن اد 


جمله: 
.١‏ سرخورد كان از كليسا و ناآشنايان به مكتب حيات بخش اسلام؛ 
. خودباختكان در مقابل ييشرفت هاى علم و صنعت؛ 


2 شيفتكان مكاتب مادى؛ 


؟. دانشمندان بى اطلاع يا كم اطلاع از عمق منطق دين و حقايق آسمانى؛ 

ه. عافيت طلبان؟؛ 

*. استعما ر كران و اذناب آنان. 

سوم. ييامبراكرم صلى الله عليه و آله در زندكى روزمره خود, دو نوع عمل وسيره داشتند كه عبارتند از: 


.١‏ عمل و سيره مربوط به زندكى شخصى به عنوان يكك انسان و فردى از افراد بشر؛ ييامبر صلى الله عليه و آله در مواردى. جه 
در باب مسائل فردى و جه اجتماعى, همانند ديكران» 


غنذامى خووةتذءمفى خوابيدنة غات :هئ كردتدوىيه رون و فرودد غود رسيد كئ من تمودند در رفع احتياجات آنان مى 
كوشيدندء با ديكران داد و ستد مى كردند و هزاران مسائل فردى و اجتماعى ديكر. 


". عمل و سيره مربوط به زعامت و ييشوايى جامعه؛ بدين معنا كه جون آن حضرت داراى سمت نبوّت و رهبرى امّت بودند» 
داراى يكك سلسله ويزكى ها و وظايف و مسؤوليت ها بودند و در اين زمينه» همكان طبق رهنمود آسمانى «ما اتاكم الرّسول 
فخذوه وما نهاكم عنه فانتهوا» (حشر: 7) بايد از او بيروى نمايند» ترديدى نيست كه يس از ارتحال ايشانء امام معصوم عليه 
السلام به عنوان خليفه و نايب آن حضرت عمل مى كند و بدون شككء نيابت امام عليه السلام از ييامبر صلى الله عليه و آله در 
همه شؤونات مربوط به زعامت و ييشوايى آن حضرت يعنى نوع دوم از عمل و سيره ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشدء نه 
اعمال و رفتار نوع اول؛ جون در اين باره امام عليه السلام نيز همجون ييامبر و ساير افراد بشر داراى اعمال و رفتار فردى و 
اجتماعى مخصوص به خود است و در همه آنجه به عنوان نوع دوم به حساب مى آيد. امام عليه السلام بدون استثنا و به طور 
مطلق؛ سمت نيابت از رسول خدا صلى الله عليه و آله را دارد و استثنايى در كار نيست. (ولايت مطلقه امام.) 


جهارم. در زمان غيبت امام معصوم, نايب او به جاى او عمل مى كند و آنجه از نوع دوم عمل و سيره ييامبر صلى الله عليه و آله 
؛ كه امام معصوم عليه السلام عهده دار آن ها بوده؛ اكنون (دوران غيبت) نايب امام يعنى فقيه جامع الشرائط عهده دار آن است 


ودراين باره نمى توان يذيرفت كسى كه نايب امام معصوم استء برخى از مسؤوليت هاى 


امام را عهده دار باشد و برخى ديكر از وظايف تعطيل كردند و در جامعه متروكك شده. مورد توجه نباشند. بنابراين» همه آنجه 
امام معصوم به عنوان نيابت از رسول خدا صلى الله عليه و آله بر عهده داشتء بدون استثنا توسط نايب او بايد جامه عمل بيوشد 
روه صاحب جواهر (فقيه بزرك) مى كويد: منصب ولي فقيه همان منصب امام بوده و دست او دست امام است؛ «منصبه 


منصب الامام)(١)؛‏ «يدةٌ كيد الامام»(7)؛ «... يصيره من اولى الامر الذي اوجب الله علينا طاعتهم)(*) 


امام راحل قدس سره خاطرنشان مى كند: «فللفقيه العادلٍ جميعٌ ما للرّسول و الائمه ممما يرجمٌ الى الحكومه و السياسه و لا يعقل 
الفرق.6(0) آنجه فقيه جامع الشرائط بايد بدان ها بيردازد همان هايى هستند كه براى رسول و امامان عليهم السلام مقرّر بوده 
است (ولايت مطلقه فقيه) و نمى توان يذيرفت كه فقيه» در برخى از مسائل اساسى مورد نياز جامعه مسؤوليتى نداشته باشد و 
آن مسائل مورد بى توجهى قرار كيرد و اجراى آن بدون متصدّى خاصى باشد. فقيه نامدار» محمّق كركىء, يكى از صاحب 
نظران و فقهاى نامدار» در كتاب معروف جامع المقاصد ياداور مى شود: اتفق اصحابنا رضوان الله تعالى عليهم على ان الفقيه 
العدل الامامى الجامع شرائط الفتوى المعبرعنه بالمجتهد فى الأحكام الشرعيه نائبٌ من قبل الائمه صلوات اللّه و سلامه عليهم فى 
حال الغيبه فى جميع ما للنيابه فيه مدخل)؛ همه فقهاى شيعه بر اين عقيده اند كه فقيه جامع الشرايط در دوران غيبت امام معصوم 


عليه السلام » عنوان نيابت از امام را دارد » در همه امورى كه نيابت از 


آن صحيح است. وى همجنين ياداور مى شود: «من تأمّرل فى كثير من احوال كبراء علمائنا السالفين... نظر متأمل منصفٍ لم 
يعترضه الشكك فى أنّهم كانوا يسلكون هذا المنهج.؛(0) كن ديه ديل كاد يارس وبرووكا درن ما مقويفة درس ا كد 
آنان داراى همين نككرش بوده اند. وى همجنين مى نويسد: «انّ الفقيه الموصوف بالاوصاف المعينه منصوبٌ من قبل اثمّنا 
عليهم السلام نائب عنهم فى جهه ما للنيابه فيه مدخل)2(4) فقيه» كه داراى صفات ويزه اى در اين رابطه است از سوى امامان 


همجنين نويسنده كتاب كران سنكك مفتاح الكرامه با توجه به آكاهى ويزه اى كه از ديدكاه هاى فقهاى شيعه دارد و كتاب 
ارزنده اش هنوز در اين باره منحصر به فرد استء مى نويسد: «فقيهان شيعه در مسأله ولايت فقيه اتفاق نظر دارند و احتمال دارد 
كه اين اتفاق نظر يس از استقرار دليل عقلى بر لزوم و ضرورت حضور آن در جامعه آن باشد.) وى تصريح مى كند كه فقيه 
نايب امام زمان عليه السلام است و منصوب از ناحيه آن حضرت مى باشد.(/0 دراين زمينه شيخ محمد حسن نجفىء قهرمان 
ميدان فقاهت, در كتاب جواهرالكلام مى نويسد: ولايت فقيه از امور مسلم» قطعى(8) فرويك رف وبروشي ادرف كاده 


دليل ندارد.(١٠)‏ استوانه هاى مذهب به ولايت فقيه حكم كرده اند(١١)‏ و فقيهان در موارد متعددى آن را ذكر نموده اند.(7١)‏ 


وى همجنين مى نويسد: منكر ولا-يت فقيه طعم شيرين فقه را نجشيده و رمز سخنان امامان معصوم عليهم السلام را نفهميده 
است.(١7١)‏ وى ادامه مى دهد: منصب فقيه» منصب امام عليه السلام است.(8١)‏ فقيه مصداق «اولى الامر) است و اطاعت از وى 


واجب(180١)‏ مى باشد. ميدق نراقى»(5١)‏ حاج آقا رضا همدانى(17) وآابه الله بروجردى(18) نيز ولايبت فقيه را از امور 


بديهى و مسلم مى دانستند و هركز به تجرّى آن نظر ندادند, بلكه آن را به كونه اى مطلق مى شمردند. 


آآيه الله بروجردى در مسأله ولا-يت فقيه نظريه اى وسيع داشت. وقتى تصميم كرفت در كنار مرقد شريف حضرت معصومه 
عليهاالسلام » مسجد اعظم را بنا كندء در مورد زمين اين مسجد به مقبره هايى برخورد شد كه مى بايست خراب كردند تا 
ضميمه مسجد شوند. اين مقبره ها خريدنى نبودندء يا ورثه بعضى از مقابر مشخص نبودند. ايشان دستور دادند كه همه را 
خراب كنند. 


آيه الله شيخ مرتضى حائرىء فرزند ارشد آيه الله العظمى حاج شيخ عبدالكريم؛ به خدمت آقاى بروجردى رسيدند و در اين 
باره از ايشان يرسيدند: شما براى فقيه. جه سمتى قايل هستيد كه دستور به هم زدن ساختمان هاى قبور را مى دهيد؟ (منظور 
ساختمان هاى قبورى است كه امكان نداشت از صاحبانشان رضايت بكيرد.) آقاى بروجردى در ياسخ فرمودند: «ما فقيه را در 
قدرت و اختيار» تالى تلو (جانشين بسيار نزديكك) امام معصوم عليه السلام مى دانيم.)(19) 


اركان ولايت فقيه 


ترديدى نيست كه ولا-يت فقيه يكك اصل مورد توجه ميان صاحب نظران طراز اول در مسائل اسلامى است و همجنين روشن 
بو اتزهينا ووذ ةوفه غملىء ملق بو كاملل :ايع ابل عناحية تعازاة يه تجلى عمل ناقضن أن تنك بسحده عن كردلل لايك قله 


١.اعتقادبه‏ مسأله غييت ونيابت 


انتظار ظهور موعود اسلام و امام غايب» يكى از اصول اساسى ولايت فقيه است؛ زيرا تصدّى امور جامعه و اجراى دستورهاى 
الهى يس از شهادت امام يازدهم (امام عسكرق عليه السلام ) بر 


عهده او (امام زمان«عج») است.(١2)‏ او بنا به مصالح الهى در يس يرده غيبت به سر مى برد. وى ذخيره خدا براى هدايت بشر 
است و روزى ظهور خواهد كرد.(1١1)‏ امام خمينى قدس سره مى فرمايد: و جون غايب است,. سياست كذارى جامعه در دوران 
غيق كيرا نا ولأيك فيه حك وروا ولتم فموسول اللدسيتلن ال عليه و لكر فار جامفه واف وريس اناو يده 
امام معصوم عليه السلام مى باشد و در غيبت امام معصوم عليه السلام بدون ترديده براى ولى فقيه نيز ثابت است(57) تا او 
ظهور كند.)(؟5) 


دومين ركن ولايت فقيه اجراى دستورات خدا و فرامين اسلام است. امام راحل قدس سره با تأكيد مى فرمود: انقلاب ما متّكى 
به خدا و معنويات است(18) و شما از قوانين مخالف با شرع مطهّر بدون هيج ملاحظه اى جلوكيرى نماييد؛(18) زيرا هيج 
رزيمى همجون جمهورى اسلامى ياى بند به اسلام» اخلاق و ارزش هاى انسانى نيست.(7317) و البته اتكال و تكيه كردن به خدا 
متشأ همه كوه خيرات :و موفقت هاس ت(17) و سدزمشق ماردز همه اكاك وسكنات رزر كف مده جهان شرية حشرت :امير 
عليه السلام مى باشد.(19) و ما فقط يكك مقصد داريم و آن تحقق اسلام است.(0”) مقصد اصلى ما مكتب ماست.(١"7)عقيده‏ 
حضرت امام قدس سره اين بود كه ما مكلفيم اسلام را حفظ كنيم و اين تكليف است كه ايجاب مى كند تا خون ها ريخته 
شوندك. 

با توجه به اركان مسأله ولايت فقيه» به روشنى مى توان بدين حقيقت دست يافت كه منشور سياسى حكومتى دوران غيبت 
كبرا بر اين اصل استوار است كه حاكميت جامعه از آنِ تخصص و تعهد اسلامى است كه اصل انتظار و اعتقاد به غيبت امام 


زمان (عج) و نيز اصل 


اجزاق دستورات نذا :توسط تاباقن آن.حضرت أن بانه:فاى اساسق أن اسث: 
*. اسلام شناس راستين و انسان كامل در رأس تصدى امور 


سومين ركن ولايت فقيه آن است كه در رأس امور جامعه بايد فردى كه عادل و متعبد به آيين اسلام بوده و نيز اسلام شناس و 
فقيه برجسته احكام نورانى اسلام باشد قرار كيرد؛ زيرا جنين شخصى از جهت صفت و سيرت به امام زمان (عج) شباهت دارد. 
بديهى است كه نايب بايد شباهتى با منسوب داشته باشد. كسى كه بتواند مجسمه فقه اسلام در سيرت و كردار و عقايد و ايده 


هاى خود در جامعه بشر مى باشد. 


در بسيارى از موارد» حضور عينى ولا-يت فقيه در جوامع كذشته به جشم مى خوردء كرجه با عنوان امروزى (ولا-يت فقيه) 


اشتهار نداشته است. 
يس از غيبت صغرى 


در سال 6 ه. امام زمان عليه السلام تولد يافت و يس از ه سال از ميلاد آن حضرت. با ارتحال امام يازدهم» آن حضرت به 
امامت رسيد و 4 سال يس از آن» دوران غيبت كبراى آن حضرت آغاز كرديد. يس در حدود سال هاى 4 غيبت كبرا 


شروع شد. جندى بعد وليّ فقيه آن زمان شيخ مفيد درخشيد كه با طلوع اوء ولايت فقيه تجلى بيش ترى يافت. 


نظريه ولايت فقيه ريشه در احاديث امامان معصوم عليهم السلام دارد؛ زيرا در اين كونه احاديثء از فقها به عنوان نؤاب عام در 
زمان غيبت امام معصوم عليه السلام نام برده شده است. شيخ مفيد در مطالبى كه از اصول نظريه ولايت فقيه آورده. 1 شكارا 
حكومت بر جامعه را از سلاطين عرفى نفى نموده و آن را حق «فقهاى جامع الشرائط» مى داند: بايد فقهاى عادل, اهل حق» 
صاحب نظر» خردمند و 


با فضيلت ولايت آنجه را بر عهده سلطان عادل (امام معصوم) استء برعهده كيرند.(77) شاكردان شيخ, يعنى سيد رضى و 
برادرش سيد مرتضى علم الهدىء يكى يس از ديكرى» به مدت سى و سه سال امارت حاجيان و حرمين و نقابت اشراف و 
منصب قاضى القضاتى را در زمان القادر بالله و بهاءالدوله ديلمى بر عهده داشتند.(0”) 


البته اين سه نفر در اين زمينه استثنا نبودند» بلكه قاضى عبدالعزيز حلبى» كه شاكرد سيد مرتضى بوده؛ نيز از طرف شيخ طوسى» 
مدت بيست سال در طرابلس به امر قضاوت اشتغال داشته است.(ع”7) 


شيخ مفيد درباره اجراى حدود الهى مى نويسد: «خداوند متعال» اجراى حدود رابه عهده معصومان عليهم السلام كذاشته است 
وآن بزركواران در زمان غيبت» اين منصب را به فقيهان تفويض كرده اند. هر كاه سلطان عادل (امام معصوم) غايب باشدء 
فقيهان عادل كه دانشمند, با فضيلت و دورانديش باشند همانند امام عليه السلام ولايت دارند.)(20) 


اجازه داده باشد. معصومان نيز در زمان غيبت» اين منصب را به فقيهان شيعه تفويض كرده اند.)(2") در اين دوران» زمينه 
اجتماعى» جندان مساعد نبود كه فقها در عمل» مسأله «ولايت مطلقه فقيه» را مطرح سازند. بر اين اساس» به تحقق بخشى از آن 


شيخ طوسىء بناى جديدى را در باب مسائل فقهى يايه ريزى كرد. به دنبال فلسفه سياسى «ولايت» بوده و براين اعتقاد 


بود كه فلسفه ولايت» اجرا و برقرارى دستورات و اوامر الهى است؛ زيرا در غير اين صورتء دستورات بيهوده خواهند بود. وى 
مى كويد: «مقصود از احكام تعّدى» اجراى آن هاست؛؛ يعنى جنانجه احكام الهى اجرا نشوند لغو هستند. بنابراين» كسى بايد 
اجراى احكام را برعهده كيرد. البته از نظر ابن ادريس هر كسى صلاحيت اجراى دستورات را ندارد و بجز امام معصوم عليه 
السلام ويا شيعه اى كه در زمان غيبت و يا در صورت عدم توانايى معصوم. از سوى او منصوب شده؛ كس ديكرى حق 
تصدى اين مقام را ندارد. البته وقتى كسى از سوى امام معصوم به اين مقام منصوب مى شود كه داراى هفت شرط باشد: جامع 
شروط علمء عقل» رأى جزم از روى تحقيق و اجتهاد» بردبارى وسيع. بصيرت به مواضع صدور فتاواى متعدد و امكان قيام به 
آن ها وعدالت باشد. هر كاه اين شرايط در كسى جمع شود تصدّى حكومت به او واكذار مى كردد.(/”) 


باسخ(قسمت دوم) 
دوران مغول 


دوران مغول از دوران هاى يرفراز و نشيب تاريخ ايران و اسلام است. در اين دوران با نزديكك شدن افرادى همجون خواجه 
نصيرالدين طوسى و سيد بن طاووس و علامه حلى به حكم رانان مغولء آنان را به اسلام» بلكه به تشع كشاندند و از اين منظرء 
خدمت ارزنده اى به مردم» كشورء دين و فرهنكك اسلامى نمودند. خواجه نصيرالدين طوسى (21/7 ه. ق): محمدين حسن 
طوس "ملعي يه نواه نصيرالدين طوسى» از دانشمندان بزركك فقهء فلسفه» رياضى؛ نجومء حكمت و سياست در قرن هفتم 
هجرى بود. او به هنكام حمله هلاكوخان مغول به ايران» با يكث آينده نككرى دقيق» وارد دستكاه هلاكوخان مغول شد و جان 
بسيارى از مسلمانان» به 


خصوص شيعيان ايرانى» را نجات داد و با تدبيرى خاصء از كشتارهاى دسته جمعى مردم به وسيله مغولان جلو كيرى كرد. آن 
فرزانه جاويد بر جدا نبودن ديانت از سياست و حكومت از امامت تأكيد مى ورزيد ودر بخشى از سخنان خود» جنين نوشته 
است: «دين و حكومتء همراه يكديكرند و هيج يكك بدون ديكرى كامل نخواهد بود.)(8”) در تجريد مى نويسد: «الامامه 
رئاسه ديتية مشتمله على ترغيب عموم النّاس فى حفظ مصالحهم الدينيه و الدّنيا و زجرهم عمًا يضرّهم بحسبها.» 


از طايفه جنكيزخان مغول» ١7‏ تن در ايران به حكومت رسيدند كه 9 تن آنان در كمال اقتدار حكومت كردند و به دليل 
نصيرالدين طوسىء كه در حبس والى خليفه عباسى» مستعصم, بود و يس از آن نيز در حبس فرقه اسماعيليه قرار كرفت» توسط 
هلاكوخان مغول آزاد شد و به دربار راه يافت. 


سيد بن طاووسء فقيه نامدار و عارف فرزانه اى است كه با تربيت شاكردان و نككارش كتب برجسته و دست يابى به مراتب 
فضلء زهد و عرفانء هنوز هم از جهره هاى بى بديل فقه و عرفان به شمار مى آيد. او در زمان خودء طبق مقتضيات زمانه» در 
مسائل سياسى نيز دخالت مى كرد.زهد و يارسايى و تقواى بى نظير او هركز مانع آن نبود كه در صورت مصلحت جوامع 
اسلامىء از يذيرفتن تصدّى برخى مسائل سياسى شانه خالى كند.(60) 


ونان ساكو لضفو ان سك عاق مر ل مايوه ومنلطاة نسي خاو اد م) بذ طن دك علا نه سل تنه كل او كان 


نهج الحق در اثبات حقانيت شيعه اماميه 


را براى وى نوشت.١١6)‏ او در آخر كتاب الفين (دو هزار دليل) مى نويسد: اين كتاب را در مسافرت به كركان در همراهى 
سلطان محمد خدابنده به اتمام رسانده ام.(؟6) جعفر بن حسن حلىء استاد علمامه حلى» محقّق اول (21/8 ق) مهم ترين اركان 


بيكك جامعه اسلامى يعنى فتواء جهاد» قضا و اقامه حدود را حق فقيه مى دانست.(67) 
دوران صفويه 


دوران صفويه از دوران هاى نادر در تاريخ ايران است كه نزديكك شدن عالمان نام دارى همجون محمّق كركىء علدامه 
مجلسىء شيخ بهايى و ديكران به حاكمان صفوى تأثير جشم كيرى بر آنان داشت و قدم هاى ارزنده اى در ييشرفت كشور از 
خود برجاى كذاردند. شيخ كركى «محقق ثانى» (88890ه. ق): شيخ نورالدين ابوالحسن على بن حسين بن عبدالعالى عاملى 
ك ركى؛ معروف به ١محقَّقَ‏ ك ركى» به سال 8588 ق در شهر نوح در منطقه جبل عامل متولد شد. نبوغ سرشار و هوشمندى از 
همان اوان كودكى در وى آشكار بود. وى با استفاده از درس استادان و عالمان بز ركك شيعى توانست به مراحل بالاى علمى و 
معنوى رسيده. به عنوان يكى از مجتهدان بزركك جهان تشيّع در آن روزكار شهره شود. ايشان دعوت حكومت صفوى را 
يذيرفت و به اصفهان كوج كرد و با دارا بودن منزلتى والا در حكومت آنان» موفق شد مقدار زيادى از احكام عالى فقه را از 
طريق قدرت حاكم اجرا كند.(5©) 


محمّق از سال 418ه. ق به دربار شاه اسماعيل صفوى راه بيدا كرد و نظر خود را بر اركان دربار حاكم ساخت و اين نفوذ تا 


اواخر عمر شاه اسماعيل ادامه يافت. يس از انتقال حكومت به شاه تهماسب. فرزند اسماعيل؛ باز هم احساس 


تكلات نعود كه ادناه تزه ركف شنرف أو شاه ياست نا أن ننناق مكدوت سعدلا ل خاف تعره قؤزاره رولايت فقية و ادلدان 
نمود كه باعث شد وى به نوشتن بيانيه اى حكومتى وادار كردد و در آن انتقال قدرت به محقّق را عملى سازد. تهماسب 
صفوى در بيانيه معروف خود مى نويسد: «جون حضرت صادق عليه السلام فرمودند: '"'توجه كنيد جه كسى از شما سخن ما را 
بيان مى كند و دقت و مواظبت در مسائل حلال و حرام ما مى دارد و نسبت به احكام ما شناخت دارد» يس به حكم و فرمان او 
راضى شويد كه به حقيقت من او را حاكم بر شما قرار دادم؛ بنابراين» اككر در موردى فرمان داد و شخص قبول نكردء بداند كه 
نسبت به حكم خداوند مخالفت ورزيده واز فرمان ماء سربرتافته و كسى كه فرمان را زمين بككذارد» مخالفت امر حق كرده و 
اين خود در حدٌّ شرك است"» جنين آشكار مى شود كه سرييجى از حكم مجتهدانء كه نكهبانان شريعت سيد ييامبران 
هستند» با شركك در يكك درجه است. بر اين اساس» هركس از فرمان خاتم مجتهدان و وارث علوم ييامبراكرم صلى الله عليه و 
آله و نايب امامان معصوم عليهم السلام (على بن عبدالعالى كركى)» كه نامش على است و همجنان سربلند و عالى مقام باد. 
اطاعت نكند و تسليم محض اوامر او نباشد» در اين دركاه مورد لعن و نفرين بوده» جايى ندارد و با تدبير اساسى و تأديب هاى 


بجا مؤاخذه خواهد شد.)(60©) 


شاه به محمّق مى كفت: «شما به حكومت و تدبير امور مملكت سزاوارتر از من مى باشيد؛ زيرا شما نايب امام زمان (عج) 


هستيد و من يكى از حكام شما هستم و به امر 


ونهى شما عمل مى كنم.)(92) 


وى سيس رياست عاليه مملكتى را به محقّق ثانى (شيخ كركى) تقديم نمود و در نامه خود نوشت: «هركسء از دست 
اند ركاران امور شرعيه در ممالكك تحت اختيار و لشكر ييروز اين حكومت را عزل نمايد» بركنار خواهد بود وهر كه را مسؤول 
منطقه اى نمايد» مسؤول خواهد بود و مورد تأييد است و در عزل و نصب ايشان احتياج به سند ديكرى نخواهد بود. وهر كس 


را ايشان عزل نمايد» تا هنكامى كه از جانب آن عالى منقبت نصب نشودء بر كار نخواهيم كمارد.(97) 


شيخ بهائى: او اعجوبه فقه. حكمت,ء رياضى و عرفان بود و سمتٍ شيخ الاسلامى «شاه عباس» را يذيرفت تا مردم را طبق نككرش 
ائمه معصوم عليهم السلام تربيت كند و فقه جعفرى را اجرا نمايد.(98) 


بنابراين» بايد بدين حقيقت توجه داشت كه از دوران صفويه؛ بار ديكر شيعه در عرصه سياسى درخشيد. البته اين بار شيعه 
تصوّف قدرت را به دست كرفتء نه شيعه اماميه خالص» ولى علماى شيعه اماميه اين فرصت را غنيمت دانسته» قدم در عرصه 


ايثار نهادند» به دربار نزديكك شدند وو به تدريج» از اين راه» شيعه اماميه را مطرح ساخته از نفوذ دروايش و صوفيان كاستند. 


شهيد مطهرى مى نويسد: «فقهاى جبل عامل نقش مهمى در خط مشى ايران صفويه داشته اند؛ جنان كه مى دانيم» صفويه 
درويش بودند. راهى كه ابتدا آن ها براساس سنّت خاص درويشى خود طى مى كردندء اككر با روش فقهى عميق فقهاى جبل 
عامل تعديل نمى شدء به جيزى منتهى مى شد نظير آنجه در علوى هاى تركيه و شام هست. اين جهت تأثير زيادى داشت تا: 


اولاء روش عمومى دولت و ملت ايران از 


آن كوته اقحزافات مضون بمائد؛ ثانياء عرقان و تصنو شيعى نيز راه مغتدل ترى على كند. الاين رو فقهاى جبل :عامل ال قبيل 


محقق كركى... حق بزركى بر كردن مردم اين مرز و بوم دارند.»(69) 
دوران قاجاريه 


دوران قاجاريه را مى توان يكى از دوران هايى دانست كه فراز و نشيب هاى تاريخ ساز آنء به ويزه حمله روس ها به ايران در 
زمان حكومت فتحعلى شاه و نيز نهضت هاى مشروطه خواهى. زمينه توجه به «ولايت فقيه» را تا حدود زيادى متجلى ساخته 
است. فتواى تاريخ ساز فقيه برجسته آن روز «علالمه نراقى» در عقب راندن سياه روسء نقش تعيين كننده اى داشته است. 
ديدكاه فقهى آن فقيه نامور در باب «ولايت مطلقه فقيه» ديدكاه مترقى اسلام در باب لزوم دين داران در امور سياسى را در 
جشم انداز جهانيان به نمايش نهاده است. وى در كتاب معروف خود «عوائد الايام) در باب تبيين مسأله «ولايت مطلقه فقيه») مى 
نويسد: «كل ما كان للنبئ والأمام الذين هم سلاطين الأرض و حصون الاسلام فيه الولايه و كان لهم فللفقيه ايضا ذلكك...) او در 
اين كتاب در اثبات ولايت فقيه به اجماع و نص و... تمسكك مى كند.(20) 


نهض نهضت تنبا كو و : ٍ نهضت مشروطه: ترديدى ب نيست كه دو نهذ نهضت تاريخ سازء : 2 نهضت تنباكو و : نهضت مشروطه. در تاريخ معاصر 
ايران» به رهبرى كسانى صورت يذيرفته است كه در بى حكومت دينى و رهبرى اسلامى جامعه بوده اند. شكى نيست كه حتى 
از ميان مشروطه خواهان» شيخ فضل الله نورى بيش از ديكران» خواهان «مشروطه مشروعه) بود و در همين رابطه» تماروار به 
دار اعدام دشمنان قسم خورده اسلام و دوستان ناآ كاه تن در داد. او هم در نهضت تحريم تنباكوء كه نقطه عطفى در تاريخ 


سياسى اسلامى ايران 


مى باشد» در صدر حركت قرار داشت و در نهضت مشروطه نيز يكى از استوانه هاى حركت بود. 


در نهضت تحريم تنباكوء او نماينده تام الاختيار مرحوم ميرزاى شيرازى در ايران بود و فتواى آن حضرت از سامرا به دست او 


و كوتاه شدن دست استعمار را اعلام نكرده بود. ميرزاى شيرازى فتواى خود را يس نككرفت. 


رابطه ميان شيخ فضل الله نورى و ميرزاى شيرازى جنان مستحكم بود كه وى ياسخ اين سؤال را كه آيا اجازه مى فرماييد به 
عنوان ارجاع احتياطات به غير» به شيخ رجوع كنيم. فرموده بود: «ميان من و شيخ غيريتى نيست؛ ايشان خود من و نفس من 
است.» شيخ فضل الله در نهضت تنباكوء شركت فتّوالى داشت و علاوه بر اين كه به عنوان رابطه و واسطه بين تهران و سامرًا 


مركز تشيع آن دوره عمل مى كرد ميرزاى شيرازى را در جريان اخبار و اوضاع ايران قرار مى داد. 


آيه الله طباطبائى و آيه الله بهبهانى» كه به نفوذ و محبوبيت شيخ فضل الله در جامعه آكاهى داشتند» بدون همراهى شيخ فضل 
اللّه ييشرفتى در مبارزه حاصل نمى كردند. هر دو به خانه شيخ فضل الله رفتند و با او كفت وكو كردند و از ايشان خواستند تا 
با نهضت عدالت طلبى و آزادى خواهى همكارى و همكامى نمايد. شيخ فضل الله در ياسخ به درخواست آن ها كفت: «من 
راضى به بى احترامى به روحانيت و توهين به شريعت نيستم و شما را تنها نمى كذارم, هر زمانى كه اقدامى انجام داديد من 


هم با شما حاضرم, ولى بايد مقصود اسلام و شرع 


باشد و طورى رفتار نشود كه اسباب توهين به شرع و علما فراهم شود.) 


در جلسه اى ديكر. سيدمحمد طباطبائى به شيخ فضل الله نورى كفت: «مرام ما مشروطه است و مجلس شوراى ملى.) بعد در 
توصيف حكومت مشروطه كفت: «مشروطه جيزى است كه براى شاه و وزيران حد و حدودى تعيين مى كند كه نتوانند هر 
طوى كو اسعن يا ملت وقار لها شا 


شيخ فضل الله نورى با احساس مسؤوليت نسبت به دين و كشور اسلامى و با اشاره و رهنمود استاد خويشء ميرزاى شيرازى» در 
سال 10 ه. قى به تهران آمد. شيخ در تهرانء به اقامه جماعت و تأليف و تدريس علوم دينى يرداخت. او علاوه بر علوم 
اسلامىء از علوم و دانش هاى ديكر هم اطلاع داشت و به مسائل جامعه و مقتضيات زمان آكاه بود از اين روء در اشفته بازار 
من الويسكة #تكارتده روزى كه مشاراليه (شيخ فضل الله) در خانه آقاى طباطبائى بود ذو مجلس در فق ذا كك كفك ملاقة 
سيصد سال قبل به كار امروز نمى خورد. شيخ در جواب كفت: خيلى دور رفتى» بلكه ملاى سى سال قبل به درد امروز نمى 
خورد؛ ملاى امروز بايد عالم به مقتضيات وقت باشدء بايد مناسبات دول را نيز بداند.) 


شيخ فضل الله نورى هنكامى كه احساس كرد هنوز آزادى مطبوعات به تصويب نرسيده استء روزنامه ها به انبيا عليهم السلام 
وائمّه اطهار عليهم السلام و مقدّسات مذهبى توهين مى كنند و آن ها را به تمسخر مى كيرند وامور در دست روشن فكران 


ضددين و فراماسونرهاى وابسته قرار كرفته و هيج تضمينى براى اصل «نظارت فقهاء» و «تطبيق قوانين كشور با شريعت اسلام) 


وجود ندارد واكر اكنون فكرى اساسى براى كشور نشودء فردا بسيار دير خواهد بود» خود در ياسخ موافقت با مشروطه و 
سبس مخالفت با آن كفت: «منء والله با مشروطه مخالفت ندارم, با اشخاص بى دين و فرقه ضالّه و مضلّه مخالفم. آنان مى 
خواهند به مذهب اسلام لطمه وارد بياورند.» روزنامه ها را لابد خوانده ايد كه به انبيا و اوليا توهين مى كنند و حرف هاى 
كفرآميز مى نويسند. من عين همين حرف ها را در كميسيون هاى مجلس از بعضى نمايند كان شنيدم و از اين مى ترسم كه 
بعدها قوانين مخالف شريعت اسلام وضع كنند» خواستم از اين كار جلو كيرى كنم. آن لايحه را نوشتم و تمامى دشمنى ها و 
فتحاشى ها از همان لايحه سرجشمه كرفته است.» او معتقد بود: قانون اساسى ايران بايد مطابق با قانون اسلام باشد؛ جون بيش 
تر مردم مسلمان و ييرو اين دين هستند و به همين دليل» ييشنهاد كرد كه به جاى «مشروطه؛»؛ عنوان «مشروطه مشروعه)» قرار داده 


شود تا مشروعيت حكومت مانع از تصويب قوانين ضداسلامى شود.(١01)‏ 


كرجه تحريم تنباكو توسط فقيه بى بديل جهان اسلام, آيه الله العظمى شيرازى به نوبه خودء حكايت از حضور ولايت فقيه در 
عينيت زندكانى سياسى آن روزكار مى كندء تحرير كتاب تنبيه الامه توسط يكى ديككر از فرزانكان فقه و فقاهت جهان تشيع 
نظريه «ولايت فقيه) را به كونه اى همه فهم در معرض قرار داد و در دوران معاصرء حضور آيه الله شيخ فضل الله نورى و شهيد 


امام خمينى قدس سره درباره مشروطه و شيخ فضل الله نورى فرمود: «مشروطيت در آغازء يكك نهضت ضد استبدادى براى 
مقابله با حكومت خودكامه قاجار بود. اما آن هايى كه خود 


در صف مستبدّين بودند» با تظاهر به مشروطه خواهى؛ در نهضت رخنه كردند و مانع از تصويب قانون اساسى موافق با قوانين 
اسلام شدند.) حضرت امام قدس سره در اين مورد فرمود: «در مشروطه. در عين حالى كه ابتدايش نبود اين مسائل» لكن آن 
هايى كه مى ديدند كه مشروطه ضررى مى بينند» منافعشان از بين مى رود» نمى كذارند قانون اساسى كه موافق اسلام بايد 
باشد. و اكر مخالف شدء قانونيت ندارد» نمى كذارد كه اين ها هر كارى مى خواهند بكنندء يكك دسته از همان مستبدٌين 
مشروطه خواه شدند و افتادند توى مردم. همان مستبدّين بعدها آمدند و مشروطه را قبضه كردند و رساندند به آن جايى كه 


ديديد و ديديم.)(01) 
نطوو كلئ) زأو"اين تتسألهىا دن عند مشاله مين توان جو شد 


.١‏ دعوت حاكمان و درباريان به صراط و صلاح و سداد و بيش كيرى از طغيان ها و انحرافات آنان؛ علسامه مجلسى در 
بحارالانوار اين حديث را نقل مى كند: «دخل الباقر عليه السلام على عمر بن عبدالعزيز فوعظه و كان فيما وعظه: يا عمر! افتح 
الابواب و سهّل الحجاب و انصر المظلوم و ردّ المظالم.»(88) 

امام باقر عليه السلام به ديدار عمر بن عبدالعزيز شتافت و او را نصيحت كرد و از جمله فرمود: اى عمرء در خانه ات را براى حل 
مشكلات مردم بازكذار» دست رسى مردم را به خودت آسان كنء به يارى مظلوم و ستم ديده بشتاب و حق مظلومان را به 
آنان بازكردان. ييام اين حديث آن است كه در صورت لزوم, زمام داران را بايد هشدار داد و نصيحت كرد. حضور علما در 


ذزنارها تيرغالا تاتيزى انق حكني داشته اسك 


طريق به كار كيرى توان دربار و استفاده از موقعيت و امكانات آنان براى ييشبرد حق و ترويج احكام خدا؛ 
باسخ(قسمت سوم) 


فقهاى اسلامى همواره درصددتشكيل حكومت اسلامى و اجراى احكام و تعاليم اسلام در جامعه و تحمّق آرمان هاى اسلام به 
كونه اى ات و اكمل بوده اند. البته كاهى كه زمينه ها و شرايط دست يابى بدين مهم به طور كامل آماده نبوده آنان به مرتبه 


اى كم تر قناعت مى ورزيدند و در بى تحقق زمينه لازم» براى تجلى مرتبه موردنظر خود روزشمارى مى كردند. 


همان كونه كه كفته شد در دوران صفويهء با قدم نهادن علماى بزركك به دربارء قدم هاى برجسته اى به سوى دين و ترويج 
حقايق اسلامى برداشته شد كرجه برخى از جامعه شناسان يكك سونكر ويا كج انديشء ملاك علماى دربارى را درباره 


ه ركسى به كار مى برند ولى بايد واقعيت را ديد و زمانه را شناخت و طبق صلاح ديدها عمل كرد. 


كتاب وزين و يرارج حدود؛ ديات و قصاصء كه در روزكار علّامه مجلسى توسط خود او نكارش بافته بودء از حضور ولايت 
فقيه در سيماى علامه مجلسى در جهت بياده شدن احكام الهى در جامعه آن روز كواهى مى دهد. علامه مجلسى منصب شيخ 
الاسلامى را يذيرفت وازاين راه خدمات شايانى به اسلام و جوامع اسلامى كرد. او از نفوذ فرقه صوفيه كاست و به ترويج 


تشع يرداخت و دربار را بدان سو كشاند. 


آرى» دشمنان اسلام» ه ركز به حضور ولا-يت فقيه در صحنه سياسى جامعه رضايت نمى دهند؛ زيرا در آن ضووت: كوق 
خويش رابا دست خويش كنده اند. بنابراين» با ترفندهاى كوناكونء به مبارزه با آن مى يردازند و كاهى توسط خودى هاى 


نا آشناى به مبانى سياسى اسلام و يا فريب خورده به بيش مى تازند. 


انقللاب كبير 


اسلامى ايران» به رهبرى مردى از تبار فقاهت تشيع به تداوم حضور عينى ولايت فقيه» عينيت ملموس ترى بخشيد و مى توان 
كفت: در هيج روزكارىء ولايت فقيه؛ اين كونه در جامعه حضور عملى نداشته است و همجنين امام خمينى قدس سره نسبت 
به حدود حضور ولايت فقيه ديدكاهى دارند كه برخى از فقها بدين حد نظر نداده اند. ترديدى نيست كه حضرت امام قدس 
سره در روزكار معاصر شاخص و احياكر انديشه اعتقاد به حكومت اسلامى و رهبرى دينى مى باشد؛ جنان كه در بيانى در اين 
باره جنين مى فرمايد: «... بايد عرض كنم كه حكومتء كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله صلى الله عليه و آله است» يكى 
از احكام اوليه اسلام و مقدّم بر تمام احكام فرعيه» حتى نمازء روزه و حج است. حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير 
خيابان است» خراب كند و يول و منزلش را به صاحبش رد كند. حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند. 
حكومت مى تواند قراردادهاى شرعى راء كه خود با مردم بسته استء در موقعى كه آن قرارداد مخالف مصالح كشور و اسلام 
باشد» يكك جانبه لغو كند و مى تواند هر امرى راء جه عبادى و يا غيرعبادى» كه جريان آن مخالف جريان مصالح اسلام استء 
از آن مادامى كه جنين استء جلو كيرى كند. حكومت مى تواند از حجء كه از فرايض مهم الهى استء در مواقعى كه مخالف 
صلاح كشور اسلامى استء موقتا جل وكيرى كند.)(06) 


.١‏ همواره در ميان صاحب نظران هر دوره اى مسأله ولايت فقيه مطرح بوده است. 


". حضور ولا-يت فقيه در كتب فقهى ما كوياى روزشمارى صاحب اين نظريه ها در باب عينيت بخشيدن عملى به اين اصل 


است. 


*. هر يكك از صاحب نظران بر اثر مهيا نبودن زمينه 


كامل به عملى شدن ناقص ولايت فقيه نيز بسنده مى كردند. 


ابازار توويك شند عله طرق اولتقا سهان موف لاوط براقي و ادن رامصاي اعت عه تجلى عطلن ولا 


ارزيابى كرد. 


«. ولا-يت فقيه يديده جديدى نيست و فقط در زمان ما در عرصه عملىء عينيت بيش تر و تجلى قابل قبولى به دست آورده 


است. 


بى نوشت ها: 

١و؟‏ محمد حسن نجفىء, جواهرالكلام؛ ج ؟7, ص ١98‏ 

"همان ج 10 ص 67١‏ 

6 ر. كك: امام خمينىء البيع» جاب نجف. ج 21 ص 6217 

هر. ك: محقق كركىء رسائل» ج ١‏ ص 788 و 071١‏ «رساله قاطعه فى تحقيق حل الخراج.) 
* ر.ك: محقق كركىء رسائل؛ ج 2١‏ ص 187 188 


«بل نقول هو الفقيه نايب و منصوب عن صاحب الامر و يدل عليه الفعل و الاجماع. اما العقلء فانّه لو لم يأذن» يلزم الخرج و 
الصيق و اختلال النظامء اما الاجماع» فبعد تحقته كما اعترف به يصيّح لنا أن تدعى أنه انعقد على انه (الفقيه) نايب عنه عجل الله 


فرجه و اتفاق اصحابنا حجه.) حسين عاملىء مفتاح لكرامه؛ قم» مؤسسه آل البيت» ج 2١‏ ص "١‏ 


/نولا- يخفى وضوح ذلك لكن من سرد نصوص الباب المجموعه فى الوسائل و غيرها بل كاد يكون من القطعيات.) 


(جوهرالكلام؛ ج ,*٠‏ ص )١19‏ 

قب للع من السلمافة و ضروريات عندهم.) (همان؛ ج 18 ص 178) 

)9290 «فبالجمله المسأله من الواضحات التى لا تحتاج الى أدله.» (همانء ج ١؟2 ص‎ ٠ 
0294/8 ص 7917 و‎ 7١ «بعد حكم اساطين المذهبء, لاصل المقطوع...) (همان» ج‎ ١ 
)687 «فانهم لا يزالون يذكرون ولايته فى مقامات عديده) (همان؛ ج 210 ص‎ ١ 


#ارفمج الفرسة وسونة عفن اسان 





فى ذلكك بل كأنه من ذاق من طعم الفقه شيئا و لافهم من لحن قولهم و رموزهم أمرا.» (همانء ج 7١‏ ص 2"9801791) 


١‏ «الفقيه الذى يده كبد اممح و قد اتكلوا فى بيان ذلك على ما ذكروه فى غير المقام من ان منصبه منصب الامام.» (همان» ج 
”ل ص 198) 


خصوصا روايه النصب التى وردت عن صاحب الا-مر روحى له الفدا بصيره من اولى الا-مر الذين أوجب علينا طاعتهم.) 
(همان» ج 16 ص )67١‏ 


«الدليل الاول بعد ظاهر الاجماع حيث نص به كثير من الاصحاب بحيث يظهر منهم كونه من المسلمات.) ر.كك: ملا احمد 


نراقى» عوائدالايام, ص ملا 


١٠‏ «فكيف كان لا يسنعى الاشكال فى نيابه الفقيه الجامع الشرايط الفتوى حيث يظهر منه كونها لدينهم من الامور المسلمه فى 
كل باب...) ر.كك: حاج آقا رضا همدانى» مصباح الفقيهه ص ١2١‏ 


مجه دروم ل لان او ذه فاده أيه اللماوروستردق» 

9 اقتباس از حضرت آيه الله حسين نورى» دوستان راستان» ج 8 ص 0-0 

ر. كث: امام خمينى؛ صحيفه نور تهران» شركت سهامى انتشار» 172١‏ ج ع, ص ١88‏ 
١لر.كك:‏ همان ج ٠١‏ ص 188 واج 17 ص 7١17‏ 

1 ر. كك: همان ج ٠١‏ ص 128 واج 17 ص 7١17‏ 

7 همان ج 7٠١‏ ص 17١‏ و 17 / امام خمينى» وصيت نامه سياسى الهى» بند «ز) 

7 ر. كك: حكومت اسلامى (ولايت فقيه)» ص "١‏ نكارنده يرتوى از مبانى تربيتى عرفانى امام خمينى» مبحث «ولايت فقيه) 
0" صحيفه نورء ج 2١18‏ ص ١40‏ 

2 وصيت نامه امام خمينىء» بند «ز) 

98 صحيفه نور» ج 16 ص‎ "١ 

8 همانء ج 17 ص 80 


23> همان» ج 4 ص ع دج 226 


ص 758 

٠لاهمانء‏ ج 18 ص 47 

١لا‏ همانء ج 18 ص 45 

"" محمدبن محمد بن النعمان (شيخ مفيد) المقنعه. قم» مؤسسه النشر الاسلامى» ج ٠١‏ ص 6/ام 


حسن بن يوسف حلىء رجال العلامه الحلى» قم» مكتبه الرضىء 21178١‏ ص 48 / محمدعلى مدرسء ريحانه الادب» تبريزء 


شفق, 189 ص 2185 ج © 
عبدالعزيز بن البرّاج الطرابلسىء المهذّبء قمء مؤسسه النشر الاسلامى؛ 30# ج ١؛‏ ص 87" 

0" مقنعه» ص */لهلاء 

6" شيخ طوسىء النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى» ص 0107 

محمدبن ادريس حلىء السرائر. قم؛ مؤسسه النشر الاسلامى, ١‏ ص 2280/0784 ج " 

وم جو اع تعر الفيرم طومت :كرض الك فى اب 

9" ر.كك: مير خواوند» تاريخ حبيب السير» نش ركتابفروشى حياء» ج"؛ ص ٠١8‏ و ص "0 

٠'ر.ككث:‏ محمدباقر موسوى خوانسارى» روضات الجنات» ج 5 ص 7817 

1١917 تاريخ حبيب السير» ج #؛ ص‎ ١ 

1 كان أنثة دو امامت كدتعاوى هزانذليل براى اتناك إمافت ويهراز :وليل بزائ رف ديد كاه مخالفات مامه 


"5 جعفرين حسن 20 (محقق اول). شرائع الاسلام تهران» منشورات الاعلمى» ١/848‏ / حسن بن يوسف حلى» محتلف الشيعه. 
قم مؤسسه النشر الاسلامى» ١511‏ 


مع روضات الجنات» ج ع قم بى تاء ص اإضارة م ارا 
** على دوانى» مفاخر اسلام» تهران امي ركبير» 01788 ج ,ص 681 


5 عبدالله افندى الاصفهانى؛ رياض العلما و حياض الفضلاء قم مكتبه آيه الله المرعشى العامه؛ 10١‏ ه. ق» ص 688 


68 هنكامى كه شيخ بهايى به ديدار مقدس اردبيلى در نجف شتافت» يكى از فروعات فقهى مطرح شد و دو نفرى به مباحثه 
يرداختند. درباريان شاه عباس» كه در آن جلسه حضور داشتند» احساس كردند كه شيخ بهايى به ابعاد 


و زواياى بحث احاطه بيش ترى داشته و كويا جامع تر و جالب تر نظر مى دهد و مقدّس اردبيلى در هر مورد» كوتاه مى آمد. 
در فرصتى ديككرء شيخ بهايى مقدس اردبيلى را در حرم اميرالمؤمنين عليه السلام ديدار كرد و بحث جلسه قبل تداوم يافتء 
شيخ با كمال تعجب اظهار داشت: شما (مقدس اردبيلى) در جلسه يبيش كوتاه مى آمديد و به نظر مى رسيد كه جندان احاطه 
به مسائل نداريد. مقدس اردبيلى ياسخ داد: در جلسه كذشته. درباريان شاه عباس در كنار تو نشسته بودند تو بايد در نظر آنان 
فوق العاده معرفى شوى. لذا حريم شما را حفظ كرده, به كونه اى صحبت مى كردم تا دريابند كه شما از برجستكّى خاصى 
برخوردار مى باشى تا از شما فرمان ببرند ولى الان جلسه خلوت است و ما داريم يكك مسأله فقهى را با هم مباحثه مى كنيم. 


69 سازمان تبليغات اسلامى» ايرار» محقق ثانى» ص ا 


علامه احمد نراقى از فقهاى دوران قاجار كه در زمان فتحعلى شاه فتواى عليه سياه روس را صادر كرده و موجب شكست و 
عقب تشينى آنان كشت ولى بعنذا ننه خاطر كوثتاهق قرماتتذهان شاه لشكر ابران عقب تشيتئى كزه. او در كتاب معروف خخود 
«عوائدالأيام» صفحات 0## و 0ه در باب ولايت مطلقه فقيه مى نويسد: «المقام الثانى: فى بيان وظيفه العلماء الأبرار و الفقهاء 
الأخيار فى أمور الناسء و ما لهم فيه الولايه على سبيل الكليه» فنقول و باللّه التوفيق: إِنّ كليه ما للفقيه العادل تولّيه و له الولايه فيه 
أمران: أحدهما: كل ما كان للنبى و الإمام الذين هم سلاطين الأنام و حصون الإسلام فيه الولايه و كان لهم, فللفقيه أيضا ذلك. 


الآ ما أخرجه الدليل من إجماع 


أو انض أو غيرهما: 


و ثانيهما: أنّ كل فعل متعلق بامور العباد فى دينهم أو دنياهم و لابدّ من الإتيان به ولا مفرٌ منه» اما عقالا أو عاده من جهه توقف 
افون المعاد أو المعافن لواجد أو جماعه عليه؛ و إناطه انتظام امور الدين أو الدنيا به. 


أو شرعا من جهه ورود أمر به أو اجماع؛ أو نفى ضرر أو إضرارء أو عسر أو حرج أو فساد على مسلمء أو دليل آخر. أو ورود 
الإذن فيه من الشارع و لم يجعل وظيفته لمعيّن واحد أو جماعه ولا لغير معيّن أى واحد لا بعينه بل علم لابدَّيّه الإتيان به أو الإذن 
فيه» و لم يعلم المأمور به و لا المأذون فيه فهو وظيفه الفقيه» و له التصرف فيهء و الإتيان به. 


أما الأول: فالدليل عليه بعد ظاهر الإجماع حيث نصّ به كثير من الأصحاب, بحيث يظهر منهم كونه من المسلّمات ما صرّحت به 
الأخبار المتقدمه من كونه وارث الأنبياء و أمين الرسلء و خليفه الرسول؛» و حصن الإسلام؛ و مثل الأنبياء و بمنزلتهم و الحاكم و 
القاضى و الحجه من قبلهم و أنه المرجع فى جميع الحوادثء و أن على يده مجارى الاسمور و الأحكام, و أنه الكافل لأيتامهم 
الذين يراد بهم الرعيه. 


فإن من البديهيات التى يفهمها كل عاميّ و عالم و يحكم بها: أنه إذا قال نب لأحد عند مسافرته أو وفاته: فلان وارثى» و مثلى و 


بمنزلتى» و خليفتى» و أمينى» و حجتىء و الحاكم من قبلى عليكم, و المرجع لكم فى جميع حوادثكم, و بيده مجارى اموركم و 
أحكامكم., و هو الكافل لرعيتى؛ أن له كل ما كان لذلكك النبى فى امور 


الرعيه و ما يتعلق بامنّه بحيث لا يشكك فيه أحدء و يتبادر منه ذلك. كيف لا؟ مع أن أكثر النصوص الوارده فى حق الأوصياء 
المعصومين؛ المستدل بها فى مقامات إثبات الولايه و الإمامه المتضمنين لولايه جميع ما للنبى فيه الولايه» ليس متضمنا لأكثر من 
ذلك. سيما بعد انضمام ما ورد فى حقهم: أنهم خير خلق الله بعد الأثمه. و أفضل الناس بعد النبيين» و فضلهم على الناس كفضل 
الله على كل شىء»؛ و كفضل الرسول على أدنى الرعيه. 


50 5 ذلك: فانظر إلى أنه لو كان حاكم أو سلطان فى ناحيه و أراد المسافره إلى ناحيه اخرىء و قال فى حق 
شخص بعض ما ذكر فضلا عن جميعه فقال: فلان خليفتى» و بمنزلتى» و مثلى» و أمينى» و الكافل لرعيتى» و الحاكم من جانبى 
و حجتى عليكم؛ و المرجع فى جميع الحوادث لكمء و على يده مجارى اموركم و أحكامكم.) ر. كك: نراقى» عوائدالايام» ص 
و ع"اف جاب جديد, متوفاى 1350» انتشارات دفتر تبليغات حوزه علميه قم. 


١رر‏ دادكاه: شيخ فضل الله نورى از رئيس نظميه ييرم خان ارمنى سؤال كرد: بيرم تويى؟ بيرم كفت: بله و بلافاصله كفت: 
شيخ فضل الله تويى؟ آقا جواب داد: بله منم! بيرم كفت: تو بودى مشروطه را حرام كردى؟ آقا جواب داد: بله من بودم و تا ابد 
الدهر هم حرام خواهد بود. مؤسسان اين مشروطه همه بى دين هستئد و مردم را قريب داده أند. در باى دار:... آقا را روى 
جهاريايه قرار دادند. او از روى جهاريايه آخرين سخنان خود را بيان كرد. سخنان او تأكيد بر مواضع اصولى و مكتبى كذشته 


تماشاجى فرمود: خخدايا تو خودت شاهد باش كه من براى اين مردم به قرآن تو قسم ياد كردم كفتند: قوطى سيكارش بود 
خدايا تو خودت شاهد باش كه دراين دم آخر باز هم به اين مردم مى كويم كه مؤسسان اين اساس بى دين هستند و مردم را 
فريب داده اند. اين اساس مخالف اسلام است. محاكمه من و شما بماند ييش ييامبر اسلام! او با وجود ضعف بيرى و بيمارى 
آخرين خطابه خويش را با شجاعت و شهامت كم نظيرى بيان كردء تنها با عشق و ايمان به هدفى متعالى مى توان اين كونه در 
برابر دشمنان ايستاد. قبل از اين كه ريسمان دار را بر كردن وى بيندازند» يكى از مشروطه خواهان براى او بيغام فرستاد كه شما 
مشروطه را امضا كنيد و خود رااز كشتن رها سازيد. شيخ فضل الله كفت: من ديشب ييامبر صلى الله عليه و آله را در خواب 
ديدم و به من فرمود كه فردا شب ميهمان من هستى و من جنين امضايى نخواهم كرد. يوسف خان ارمنى؛ يكى از نيروهاى 
بيرم خان (طبق نوشته بعضى از مورّخان اين عمل توسط خود بيرم خان انجام كرفت»» عمامه را از سر شيخ فضل الله برداشت و 
به ميان جمعيت يرتاب كرد. در اين لحظهء شيخ فضل الله خطاب به روحانيون ناآكاه طرفدار مشروطه كفت: از سر من اين 


07 صحيفه نور» ج “ل ص ١١8‏ 
”8 محمد باقر مجلسى» بحارالانوار» جاب جديد» ج الى ص 7818 


0 صحيفه نور» ج 7 ص 17١1171‏ 


ولايت فقيه جكونه و توسط جه كسى به وجود آمد و وظيفه آن در شرايط حاضر جيست؟ 
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يرسسن 


ولايت فقيه جكونه و توسط جه كسى به وجود آمد و وظيفه آن در 


شرايط حاضر جيست؟ 
باسخ 


ولابت فقه كه در امتداد ولايت خدا و ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) استء در آيات و روايات مطرح شده است واز مهم 
ترين مسائل اسلامى است در طول تاريخ شيعه توسط فقها و انديشمندان از ابعاد كوناكون مورد بحث و بررسى قرار كرفته 


است. ولايت فقه ادامه نظام امامت است و ولى فقيه به عنوان نماينده امام» رهبرى امت را به عهده مى كيرد / 


يس از غيبت امام عصر(عج)» مسثئله ولايت فقيه از حدود بحث هاى علمى (در كتاب هاى فقهى و مجامع علمى) تجاوز ننمود ؛ 


ولايت فقيه از اصول قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران است 1١[‏ و ولى فقيه در رأس حكومت قرار دارد/ 


اصول ٠١1‏ -؟١١‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى درباره حدود اختيارات» وظايف و شرايط ولى فقيه است. از جمله وظايف 


ولى فقيه موارد زير است: 

.١‏ تعيين فقهاى شوراى نكهبان؛ 

؟. نصب عالى ترين مقام قضايى كشور؛ 

". فرماندهى كل نيروهاى مسلح؛ 

ع. امضاى حكم رياست جمهورى يس از انتخاب مردم؛ 

ه. عفو يا تخفيف مجازات محكوميت در حدود موازين اسلامى» يس از ييشنهاد ديوان عالى كشور [17/ 
[١].ولايت‏ فقيه» سيد حسن طاهرى خرم آبادى» ص »0ه/ 

[١].قانون‏ اساسى جمهورى اسلامى ايران» اصل /١١١‏ 

حدود ولايت 


آيا ولى فقيه تمام اختيارات امام معصوم را داردء مثلاً اكر سيبى يا برتقالى را از وسط نصف كرده و بكويد يى طرف آن حلال و طرف 
ديكر حرام است آيا بايد حتماً اطاعت كرد؟ 
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آيا ولى فقيه تمام اختيارات امام معصوم را دارد؛ مثلاً اكر سيبى يا يرتقالى را از وسط نصف كرده و بككويد يكك طرف آن 


حلال و طرف ديككر حرام است آيا بايد حتماً اطاعت كرد؟ 


باسخ 
تشخيص دهد صد در صد اشتباه است و الا در بقيه احكام بايد تبعيت كند. "اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى اللامر منكم". 


البته هيج موقع فقيه عادل» حكمى بر خلاف عقل و شرع صادر نمى كند و همواره مصالح عامه را در نظر كرفته و بر اساس آن 
حكم مى دهدء مثلاا حكم ميرزاى شيرازى بر حرمت تنباكو و توتون, مبتنى بر مصلحت عمومى جامعه اسلامى بود كه مسلمانان 
رااز يوق استعمار انكلستان نجات داد. ولي فقيه در تشريعيات ولايت دارد و هيج موقع» بى جهت و بى حساب حكم نمى كند 
كه فلان جيز حرام است يا حلال استء بلكه حكم حاكم اسلامى بر اساس مصالح جامعه است. 


.١‏ سيد محمد كاظم يزدى, عروه الوثقى» ج 2 ص ٠‏ مسثله /اه و رج ”"ء ص 2376 مسئله ‏ و منهاج الصالحين» ج ا ص فى 
ميكل 16 


محدودهء عملكرد ولايت فقيه تا كجا است ؟ 
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محدودهء عملكرد ولايت فقيه تا كجا است ؟ 


باسخ 


ولايت فقيه دو حد اساسى دارد: حدود اسلامى مصلحت اسلام . 


امام خمينى ره مى فرمايد: حكومت اسلامى استبدادى نيست كه در آن خواسته هاى نفسانى يكك فرد ملاكك باشد. حكومت 
اسلامى در همهء شئون خوداز قانون الهى سرجشمه مى كيرد. نظر و ديد كاه حاكم همانند عملش تابع مصلحت است , بنابراين 
ولايت فقيه در جارجوب قانون و مصلحت اسلام ومسلمانان قرار دارد و اين مسئله به معناى تقييح و مشروط بودن ولايت فقيه , 
به رعايت احكام اسلامى و رمصالح عمومى است . 


ولايت مطلقهء فقيه در برابر تقييد است كه دربارهء اختبارات ولى فقيه كفته اندوولى به معناى حكومت مطلقه نيست . استبداد 


وقتى است كه حكومتى مطلقه باشد, اما حكومت اسلامى حكومت مشروطه است ,ُ البته مشروط به شرايط ومعيارهاى اسلامى 


00) 


ودر جاى ديكر مى فرمايد: حكومت اسلامى نه استبدادى اسث , نه حكومت مطلقه , بلكه مشروط است ,م البته نه مشروط به 
معناى متعارف فعلى آن كه تصويب قوانين , تابع آراى اشخاص و اكثريت باشدمٌْ مشروطه ازاين جهت كه حكومت كنند كان , 


در اجرا و اداره و مقيد به يكك مجموعه شرايط هستند كه درقرآن كريم و سنت رسول اكرم #معيّن كشته است .(7) 
در مورد حدود اختيارات ولى فقيه , در بين فقهاى شيعه سه نظريهء عمده وجود دارد كه عبارتند از: 


فرقى بين او و ييامبر وائمه وجود ندارد. البته همان طورى كه ذكر شد,و 


عملكرد ولى فقيه در محدودهء احكام ومصلحت اسلام وامت اسلامى است . اين نظريه مورد يذيرش حضرت امام خمينى و 


؟ فقيه جامع الشرائط داراى حق افتا و قضا و تصرف در بعضى از امورحسبيه است . 


* تصرفات فقيه تنها در امور حسبيه نافذ است . اين نظريه را مرحوم آقاى خوثئى معتقد بودند و مى كفتند: آن جه براى فقيه 


ثابت است , تنها جواز تصرف مى باشد, نه وللايت 022 


برخى ولا-يت مطلقهء فقيه را با حكومت مطلقه خلط كرده اند, در حالى كه اين دو با هم همخوانى نداردمٌ حكومت مطلقه , 
حكومت استبدادى است كه هيج محدوديتى ندارد, اما مشروعيت ولايت مطلقهء فقيه , بستككى به ياى بندى آن به احكام الهى 
است و اككر حاكم اسلامى يكى از ويكى ها از جمله عدالت رانداشته باشد, خود به خود از ولايت عزل مى شود. امام خمينى 
ره مى فرمايد:اكر فقيه يكك كناه صغيره بكند, از ولايت ساقط مى شود.(©) از طرفى حاكم و مردم 


فرمايد: حكومت اسلامى ...حكومت استبدادى نيست كه رئيس دولت , مستبد و خود رأى باشد و مال وجان مردم را به بازى 
بكيرد واز آن به دلخواه دخل و تصرف كند وهر كسى راراده اش تعلق كرفت , بكشد و به هر كه خواست , ايغام كند. 


(ياورقى ١.امام‏ خمينى ودكتات البيع وج 


اص /82 با تلخيص . 

(ياورقي .همان وولايث فقيه..ص مم 

(ياورقى “.خوثئى , التنقيح اجتهاد و تقليد, ص 676 
(ياورقى .امام خمينى , صحيفه نور, ج ١١‏ ص /" 
(ياورقى 5.امام خمينى , ولايت فقيه و ص "” با تلخيص . 


اكر فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر اختلاف ( تعارض ) داشته باشد , جه بايد كرد ؟ 
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بوبسى 
اكر فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر اختلاف ( تعارض ) داشته باشد , جه بايد كرد ؟ 
باسخ 


عقل آدمى حكم مى كند : انسان در مواردى كه علم و خبرويت ندارد , به صاحبنظران ومتخصصان مراجعه كند . مثلا بيمار 
كه راه درمان خود را نمى داند , به يزشك رجوع مى كند , يا كسى كه در ساختن خانه مهارت ندارد , از معمار متخصص 
استمدادمى جويد . همجنين همه انسانها فرصت تحقيق يا توانائى لازم براى استخراج احكام ازمنابع اصلى شرع را ندارند ه يس 
بايد به متخصصان و صاحبنظرانى كه از جنين توانايى - در حد مطلوب - برخوردارند , مراجعه واز آنها ييروى كنند . اين 
مساله در آيه شريفه [ فاسالوا اهل الذكر ان كنتم لا تعلمون ] )١(‏ اشاره شده است . طبيعى است متخصصان هر علمى در 
جريات مساكل نا يكد بكر توافق كامل لدذاشته بالنتد + مثلا كاه مشاعيده مى شود شد يوشكة خاذق ور تشحيصن يمار 
خاصى به نتيجه اى يكسان نمى رسند و نسخه هاى متفاوتى تجويز مى نمايند . در مواردى كه متخصصان توافق ندارند و عقل 
مى كويد , مراجعه به ( اعلم ) لا-زم است ‏ يعنى آن كس كه تخصص برترى دارد , بايد بر ديكران مقدم شود . در احكام 
شرعى فردى , هر شخصى براى تعيين مسير خود به مجتهد اعلم - كه در كشف واستنباط احكام تواناتر از ديكران است - مى 
تواند مراجعه كند . در مسائل اجتماعى و سياسى بايد به مجتهدى كه در اين جنبه ها اعلم است و به كونه نظام مند 


توسطخب ركان انتخاب مى شود , مراجعه كرد . از سوى ديككّر مراجعه به مراجع مختلف موجب هرج و مرج و اختلادل نظام مى 
شود , ازاين رو تكليف نهايى بايد توسط مجتهد معينى اعلام شود و در جامعه يياده كردد . به اين دليل اظهار نظر در مسائل 
جامعه اسلامى , فقط به مجتهدى سيرده شده كه در راس جامعه قرار دارد و به تمام مصالح ومفاسد جامعه آكاهى بيشترى 
دارد . تقدم فتواى ولى فقيه در مسائل اجتماعى بنابراين در صورت تعارض ( اختلاف ) فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر , در 
امور فردى مى توان به مرجع تقليدى كه در فقاهت , اعلم تشخيص داده ايم مراجعه كرد اما درامور اجتماعى هميشه نظر ولى 
فقيه مقدم است . جنانكه فقهاء در مورد قضاوت تصريح كرده اند و حتى در رساله هاى عمليه هم آمده است كه اكر يكك 
قاضى شرعى در موردى قضاوت كرد قضاوت او براى ديكران حجت است و نقض حكم او - حتى از طرف قاضى ديكرى كه 


اعلم از او باشد - حرام است . 


اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج ) در زمين و ولى امر همه مسلمانان جهان است , جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده است كه 
ولى فقيه , نمايندكان مجلس خب ركان رهبرى و ديكران بايد ابرانى باشند ؟ 
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اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج ) در زمين و ولى امر همه مسلمانان جهان است , جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده 
انيت كه ولى افقيه ‏ تنابيد كان نتعلس خبر كان وهر و ذيكران نافد ابرائين ناشين ؟ 


باسخ 


ابتدا توضيحى درباره خود سئوال مى دهيم . منظور سئوال كننده اين است كه آيا ولايت فقيه مقامى است مشابه مقامات دولتى 
كه تمام اختيارات و وظايفشان محدود به همان كشورى است كه در آن حكمرانى مى كنند يا اينكه ولايت فقيه مقام و منصبى 
الهى است ومحدود به مرزهاى جغرافيايى نمى شود ؟ اكر فرض اول مورد قبول است , جرا ولى فقيه را ولى امر همه مسلمانان 
مى دانيد ؟ و اككر فرض دوم را مى يذيريد , جرا قانون اساسى به كونه اى است كه در قوانين مربوط به رهبرى , نمايند كان 
خب ركان و امثال آن ,و مرز جغرافيائى اهميت دارد و كويا امور مربوط به رهبرى به ايران محدودمى كردد و مثلا در قانون 
امنافتئى يقن بين تكله اسك وهر عميورق اسلا يكه غير ابوائع 'باشك ويا برقن ان اعفاض حير كان از كتررهاى ديكر 
باشند . در ياسخ , ذكر مقدماتى ضرورى است :دوران امر ميان همه يا هيج ؟ ١‏ - بعضى از مكاتب سياسى يا حقوقى يا 
اخلاقى و ٠00‏ هستند كه نظرات آنها دايرميان همه يا هيج است ,م بدين معنا كه اكر همه شرايط مورد نظر آنها در موردى 


جمع شد , نتيجه به دست مى آيد , ولى اكر كمتر از همه شرايط فراهم شد , ديكر هيج نتيجه اى به بار نمى نشيند 


, به عبارت ديكر : با همه شرايط حصول نتيجه را شاهديم و با كمتر از همه شرايط هيج نتيجه اى را به دست نمى آوريم . براى 
روشنتر شدن اين ادعا به مثالى از فلسفه اخلاق ( كانت ) توجه كنيد : اومعتقد است اككر كسى در كارى هيج انككيزه و نيتى جز 
اطاعت امر عقل و وجدان نداشت ,كارش داراى ارزش اخلاقى خواهد بود , ولى اكر در كنار انككيزه اطاعت از فرمان عقل , 
مثلا- علااقه به نتيجه كار هم در او وجود داشت , ديككر هيج ارزش اخلاقى بر كاراو مترتب نيست . در مكاتب سياسى و يا 
حقوقى نيزاز اين كونه نظرات وجود داردكه امر انسان را داير ميان همه يا هيج مى دانند . ولى بايد كفت : اين نظرات غير 
واقع بينانه است و از آن رو كه اسلام در همه زمينه ها احكام و ارزشهايى واقع بينانه مطرح كرده است , نظرات آن داراى 
مراتب ودرجاتى است . اسلام نمى كويد اككر در مساله اى نتيجه ايده آل و صد در صد ميسر نشد وديكر هيج , بلكه مى كويد 
: درجه يايينتر را انجام دهيد . براى بى بردن به درستى اين ادعا مى توان اندك توجهى به مباحث فقهى كرد , كه درآنها 
بدلهاى متعدد در يكك امر بيش روى مكلف است . حالتهاى متفاوت براى انجام نماز در موقعيتهاى مختلف نمونه اى از اين 
مدعا است . حتى در مهمترين مساله دينى يعنى ايمان هم مراتب وجود دارد . ايده آل اسلام در مساله رهبرى جامعه؟ - ايده 
آل اسلام در نظريه امامت 


و رهبرى جامعه آن است كه جامعه اى اسلامى با رهبرمعصوم اداره شود , همان كونه كه در عصر ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله و سلم جنين بود . ما معتقديم اين امر شدنى است وان شاء الله در زمان ظهور حضرت حجت -عجل الله تعالى فرجه 
الشريف - اين جنين خواهد شد . ولى در زمان فعلى عملا جنين ايده آلى قابل تحقق نيست , زيرا در زمان غيبت به سر مى 
بريم و رهبر معصوم غايب است . اككر اسلام مى خواست در مساله امامت غير واقع بينانه برخورد كند , بايد در زمان غيبت هيج 
حكومتى را مشروع نداند و جون در دوران غيبت رهبر معصوم در راس حكومت دينى قرار ندارد , ولى اسلام براى اين دوران 
وضعى نازلتر را بيش بينى كرده است وفقهايى را كه داراى شرايط خاصى هستند , حاكم قرار داده است . فقها اتفاق نظر دارند 
كه حتى در حكومت هاى نامشروع هم فقيه در امور حسبيه ولا-يت دارد , يعنى حتى اككر قدرت حاكميت بر مردم را نداشته 
باشد , باز بايد اين اموررا به عهده كيرد و در آنها دخالت كند . در زمان رزيم طاغوت كه از ديد كاه دينى ما حكومتى ظالم , 
زوركو وغير شرعى بود فقها معتقد بودند در مسائلى كه منوط به حكم حاكم شرعى است , بايد مردم به مجتهد جامع شرايط 
( حاكم شرع ) مراجعه كنند رمثلا اكر زن و مردى در زندكى دجار اختلاف مى شدند و براى رهايى از اين وضع به طلاق تن 


مى دادند و از نظر قانون آن 


زمان به يكى از دفترخانه هاى رسمى طلاق مراجعه ودفتر خاصى را امضا مى كردند , و همين طلاق رسمى شمرده مى شد , 
در حالى كه از نظرفقه شيعه بايد دو شاهد عادل براى اجراى صيغه طلاق حاضر باشند . به همين دليل خانواده هاى متدين , 
طلاق را نزد امام جماعت يا مجتهد و با حضور دو شاهد عادل جارى مى كردند و بعدا براى رسمى كردن آن به دفترخانه 
رسمى مراجعه مى نمودند . اين نوع دخالت فقيه , تحقق بخش ايده آل اسلام نيست , ولى بالادخره بهتر از دخالت نكردن 
اوست . يس اسلام نمى خواهد مردم ايده آل يا هيج را انتخاب كنند , بلكه درجات متوسط را هم بيش روى مسلمانان كذاشته 
است . ياسخ نهايى مساله بر اساس نظر اسلام , ايده آل اين است كه حكومت جهانى واحدى داشته باشيم و مرزهاى جغرافيايى 
هيج دخالتى نداشته باشند . اما آيا در جهان فعلى كه شرايط تحقق اين ايده آل وجود ندارد , به بن بست مى رسيم ؟ قطعا خير 
. اكنون كه نمى توان تمام جهان را با حكومت دينى اداره نمود , بايد در همين منطقه ( ايران ) حكومت دينى را برقرار كنيم . 
وقتى جنين باشد ديكر يذيرفته نيست قانون اساسى و ساير مقررات به كونه اى باشد كه خخارج از ايران را نيز در بر بكيرد . 
ازاين رو اكر بخواهيم در اين وضع , حكومت دينى داشته باشيم , بايد مرزهاى جغرافيايى را محترم شمرهه , روابط با ساير 
كشورها را مطابق با عرف بين الملل تنظيم بنماييم يعنى با 


كشورها مبادله سفير داشته باشيم , قراردادهاى بين المللى را محترم بشماريم و ١٠٠يس‏ نمى توان در جهان كنونى كفت : 
جون رهبر حكومت ما رهبر هر مسلمانى است ببنابراين بايد مسلمانان ديكر كشورهاى اسلامى نيز تحت فرمان او باشند . اين 
مطلب در عرف بين المللى يذيرفته نيسث . اكر قانون اساسى به كونه اى استث كه حكومت اسلامى ايران , رهبرى و اركانهاى 
آن را محدود به يككث كشور مى كند , به دليلى است كه كفته شد , وكرنه از نظر اسلام مرزهاى جغرافيايى جدا كننده 
كشورها و ملتهانيست , بلكه آنجه مرز واقعى و جدا كننده مردم از همديكر است , عقيده است . 


جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را ( ولى امر مسلمين ) مى ناميم ؟ 


باسخ 


الكوى اولى اسلام براى حكومت , حكومت واحد جهانى تحت رهبرى امام معصوم مى باشد . در اين الكو مرزهاى جغرافيايى 
جاى خود را به مرزهاى عقيدتى مى دهد و كشور اسلامى شامل كليه مناطقى خواهد بود كه در آن مسلمان زندكى مى كند . 
نقش ولى فقيه در حكومت اسلامى از سوى ديككر حكومت اسلامى به معناى تدبير امور مسلمين بر اساس قوانين دينى ورعايت 
مصالح شهروندان مى باشد و حاكم بعنوان مجرى احكام اسلامى كسى است كه شرايطى ويزه را دارا است و با نبود يا از بين 
رقتن آن شراط سلاحيت حكوفت تراز اوسلب :فق كرهد .اين شراط كه عاركتد اق : اكاعى همه جانه و عميق سبث به 
مقررات اسلامى ,داشتن تقوا به عنوان ضامن اجراى احكام دين و رعايت مصالح مسلمين , و شناخت كافى از مصالح اجتماعى 
واسياسى وافولفه هاي هسقئد كه باعث هدايث جامعه اسلامى به سوى سعاذدت مادى .و معتوي خواهتلك. بود : تكاهى هر هتد 
كذرا به كذشته و حال مسلمين و مشاهده نابسامانيها , كروه بندى ها وبرادر كشى ها , و عقب ماندكى هاى مادى و معنوى به 
روشنى كوياى اين واقعيت است كه عامل اصلى بروز جنين وضعيتى , نبود يايكاه محكم بعنوان محوريت جامعه اسلامى جهت 
هدايت افراد , رفع اختلافات , جل و كيرى از بروز فتنه ها , و خنثى سازى نقشه دشمنان بوده است . از اين رو اسلام حكومت 


ولى عادل را بعنوان عاملى سعادت بخش و وحدت آفرين تشريع 


كرده , و آن را براى ( تمام مسلمين ) مى خواهد . همجنان كه بر اساس واقعيت هاى موجود , در هيج نقطه اى از دينا , 
حكومتى اسلامى با زير ساختهاى دينى به جشم نمى خورد و تنها , نظام جمهورى اسلامى ايران است كه منطبق با نظريه دينى 
حكومت شكل كرفته است . اين نظام برخوردار از يشتوانه بسيار محكم مردمى و سرمايه عظيم بيعت امت با رهبر مى باشد . 
روش عقلا در تبعيت از يكك حكومت نكته ديكرى كه تذكر آن ضرورى مى نمايد آن است كه : مطابق رويه عقلايى و بينش 
عرفى مردم دنيا و هركاه در يكك كشور حكومتى تشكيل شود و اهل تشخيص و افراد مجتمع دريايتخت ,از آن مركز حكومت 
تبعيت كنند , ساير شهرها و مناطق كه كرايش به حفظ آن حكومت دارند به حمايت از آن مى يردازند . بر همين اساس در 
نامه هائى كه بين اميرمومنان و معاويه رد و بدل شده است به سئوالى از جانب معاويه برمى خوريم كه مى يرسد : جرا بايد از 
شما اطاعت كنم درحالى كه با شما بيعت نكردم ؟ حضرت در جواب مى فرمايند : تو خلفاى قبل از من راجانشين رسول الله , 
واأطاعك انها زاكر هده مجلدين والحا م 'دانشق :وو يشاك" كه فقفل لها: سوه با "اتيااريدت كزدم بودتدتوك اك متكا و دراب 
اطاعت بقيه افراد شده بود , يس اطاعت از من هم بر تو واجب بوده است . البته اين سخن حضرت به معناى تاييد و مشروعيت 
بخشيدن به حكومت خلفاى سه كانه قبلى 


نيست و تنها بحثى جدلى وبر اساس يذيرفته هاى طرف مقابل مى باشد . بنابراين , با توجه به اينكه اسلام حكومت را براى همه 
مسلمين مى خواهد و ركن اصلى اين حكومت وجود اسلام شناسى عادل و زمان شناس جهت اجراى احكام دينى است , و 
ازطرفى در حال حاضر , مطابق ديد كاه اسلامى , هيج حكومت حقى بجز جمهورى اسلامى ايران در جهان وجود ندارد واز 
سوى سوم تنها حكومت بر حق , در مركز خود برخودار ازتاييد و بيعت اسلام شناسان صالح و مردم مى باشد , يس بر همه 
مسلمانان لازم است ييرامون محور ولايت فقيه تجمع كرده و با حمايت از نظام مبتنى بر آن به احياى مجدد تمدن اسلامى و 
تامين عزت مسلمين كمكك نمايند . همانطور كه امروزه شاهد اعلام حمايت و تبعيت بسيارى از كروه ها و شخصيت هاى 
اسلامى سراسر دنيا از ولى امر ايران بعنوان ولى امر مسلمين جهان مى باشيم و از اين روست كه ما ولى امر خود را ( ولى امر 
مسلمين ) مى دانيم . ناكفته نماند اين نامككذارى , مبتنى بر نظريه مكتبى ما و منطبق با طرح اصلى حكومت اسلامى است و 
منافاتى با طرح ثانوى حكومت كه مستلزم وجود قانون اساسى درجارجوب يكك كشور مانند ايران و رعايت قوانين بين المللى 
در تنظيم روابط با ساي ركشورها است ندارد , جرا كه اين دو طرح در طول همديكرند نه در عرض هم كه با هم تنافى بيدا 


جرا ولايت فقيه - همانند رياست جمهورى - دوره اى نباشد و قا از مضرات تمركز قدرت در دست يك نفر جلو كيرى كنيم ؟ 


يريس 


جرا ولايت فقيه - همانند رياست جمهورى - دوره اى نباشد , تا از مضرات تمركز قدرت در 


دست يكك نفر جل وكيرى كنيم ؟ 
باسخ 


در جواب اين يرسش ذكر جند نكته لازم است كه بايد مورد بررسى قرار كيرد :نقطه ثبات در نظام سياسى ١‏ - وجود نقطه 
ثبات در نظام سياسى مطلوب است . همه فيلسوفان سياست متفقند اكر در كشورى بتوان از آفات نقطه ثبات جلو كيرى كرد 
وجنين جيزى خود به خود رجحان دارد . بر همين اساس در بسيارى از كشورهاى دنياافزون بر قواى سه كانه يكك شيوه سلطنت 
يارياست جمهورى دائم يا اميراتورى وجوددارد . قابل توجه است كه برخى ازاين كشورها مانند انكلستان مهد دمكراسى 
جديد وتمدن صنعتى به شمار مى آيد . استدلال معتقدان اين نظريه اين است كه بريتانياى كبير - كه حاكميت بسيارى از 
كشورها را داشت و هنوز هم با بسيارى از كشورهامشتركك المنافع است - نيازمند نقطه ثابت است , كه در واقع مظهر اقتدار و 
امنيت ملى است . جلو كيرى از آفات نقطه ثبات ؟ - آيا مى توان از آفات نقطه ثبات جلوكيرى كرد ؟در واقع مهمترين فايده 
دوره اى كردن , جلوكيرى از فسادى است كه با فربه شدن ناموزون قدرت , در دست يكك نفر - در زمان طولانى - حاصل 
مى شود . ياسخ اين مشكل با اندكى جستجو در اصل نظريه , به دست مى آيد . توضيح آنكه يكى ازشرايط رهبر , عدالت و 
تقواست , و قانون , مجلس خب ركان را موظف كرده است هم درمقام كشف و تشخيص ( آغاز رهبرى ) وهم در مقام بقا , ( 
استمرار رهبرى ) رهبراين صفات را داشته باشد . اككر عدالت و تقوا 


نباشد , هيج كاه شخصى به عنوان ولى فقيه اتتخاب نمى شود حتى اكر در ابتدا رهبر , عادل و متقى بود , ولى در ميانه راه 
عدالت يا تقواى خود رااز دست داد , خود به خود از اين مقام عزل مى شود ووظيفه خبركان است كه عزل او را اعلام كنند م 
جون ولايت الهى را از دست داده است . حضرت امام قدس سره مى فرمايد : (اكر ولى فقيه يكك كلمه دروغ بككويد , يكك 
كلمه ويكك قدم بر خلاف بككذارد , آن ولايت را ديككر ندارد . ”0١(‏ - آخرين نكته اى كه بايد مورد بررسى واقع شود , نقش 
كاشف بودن خب ركان و كشف كسى كه صلاحيت اداره جامعه اسلامى را دارد و مى باشد . كاه دوره اى با توسط انتخابات 
مستقيم مردم ظهور مى كند و كاه توسط مجلس خب ركان ,ُجون انتخاب مستقيم توسط مردم خود سئوال مستقل و داراى 
اهميت بسيارى است وجداكانه مورد بررسى قرار كرفته است . اما بعد از آنكه مساله نقطه ثبات و فوايدآن رااز ديدكاه فلاسفه 
سياست مورد اشاره قرار داديم و تمهيدات لازم در وظايف خب ركان و نظارت آنها بر رهبر را ملاحظه كرديم , بايد كفت 
انتخابات دوره اى درمورد رهبر لازم نيست ,م جون وظيفه خب ركان كشف ( تشخيص ) مصداق رهبر است . خب ركان و شناسايى 
رهبرتوضيح آنكه بدين كونه نيست كه عده اى كانديدا بشوند و اعضاى خب ركان مجبور به كزينش شايسته ترين فرد باشند , 
بلكه كانديداهاى رهبرى در مرحله اول تمامى اسلام شناسان داراى صلاحيت مى باشند , و كار خبركان 


نخبه شناسى است - آن هم در كستره تمامى جامعه اسلامى , نه فقط در محدوده عده اى خاص - به همين دليل كشف ( 
تشخيص )آنها داراى اهميت است . هر كاه و به هر دليل منطقى خب ركان به اين نتيجه رسيدندكه رهبر شرايط رهبرى رااز 
دست داده است ويا كس ديكرى در زمان رهبرى ايشان بيدا شده كه از او اقوى و بهتر است , رهبرى خود به خود از مقام 
خود عزل شده ولازم است خبركان عزل ايشان را اعلام كند و فقيه ديكرى را جانشين وى سازند . دراين صورت ديكر لازم 
نيست هر از جند كاهى انتخابات صورت كيرد . همه خوب مى دانيم ب ركزارى انتخابات تا جه اندازه لوازم و ييامدهاى 
اجتماعى دارد , كذشته از آنكه با اقتدار رهبرى و نقطه ثبات بودن ايشان در جامعه سا زكارى ندارد . اهميت اين نكته هنكامى 
آشكار مى شود كه فقيهى با كفايت و لايق جون حضرت آيه الله خامنه اى بر مسند ولايت تكيه زند و تدبير امور را به عهده 
بككيرد و به كونه اى عمل كند كه دوست و دشمن به كفايت و لياقتش اعتراف كنند و كاه آشكارا آن را بر زبان آورند . در 
جنين مواقعى است كه محوريت جنين فقيهى نقطه قوت نظام است , بر همككان است قدر آن را بدانند و در تبعيت از ايشان 
بكوشند . در يايان خوب است به اين نكته توجه شود كه تثورى دوره اى بودن رهبرى و رياست درجوامعى مطرح شده كه 


بسيارى از كانديداها داراى ضعفهاى اخلاقى و حتى حقوقى هستندو هر روز در دنيا 


شاهد به دادكاه كشيده شدن روساى جمهور و نخست وزيران و سايرمقامات عاليرتبه هستيم طبعا هر جه دوران حكومت جنين 
كسانى كوتاهتر باشد احتمال سوء استفاده اشان كمتر است اما در نظامى كه رهبر آن داراى عاليترين مقام تقوا وعدالت و تالى 
تلو معصوم است جاى جنين توهمى نيست و اكنون كه دو دهه از حكومت جنين افرادى در 0..[... اسلامى .. اكذرد 
كوجكترين نقطه ضعفى در زندكى امام راحل يامقام معظم رهبرى ديده نشده است و اكر جنين جيزى وجود مى داشت 


دشمنان اسلام وانقلاب هزاران مرتبه آن را بورك من كرؤتد و هزازان بان در وساته غاى كروهى يخقن فى كردتك. 
آيا امام خمينى قدس سره معتقد به ولايت مطلقه فقيه بودند و از اين ديدكاه نظرى در مقام عمل بهره جسته اند ؟ 


3 


يرسيس 


آيا امام خمينى قدس سره معتقد به ولايت مطلقه فقيه بودند وازاين ديدكاه نظرى در مقام عمل بهره جسته اند ؟ 


باسخ 


ابتدا بايد نزاع و تلاقى افكار در باب ولايت مطلقه فقيه تبيين شود , تا بادستيابى به تصورى درست بتوان ديدكاه حضرت امام 
قدس سره را در آن باره جويا شد ونكاهى صحيح به عملكرد ايشان داشت . از آنجا كه شان ولى فقيه به عنوان حاكم و ولى 


اقسام قوانين از ديد كاه اسلام و سيس رابطه و حدود ولايت فقيه در هر يكك از آنها رابررسى كنيم . 


از ديدكاه اسلامى , قوانين بر دو كونه است : قوانين ثابت و متغير . قوانين ثابت : ( شامل احكام اولى و ثانوى ) به قوانينى 
كفته مى شود كه قيد زمان و مكان ندارد و تا ابد ثابت و غير قابل تغيير است و هيج كس حق تصرف در آنها راندارد . اين 
بخش از قوانين به دو قسمت تقسيم مى كردد : قسمت اول مستقيما از سوى بارى تعالى وضع مى شود و قسمت ديككر قوانينى 
است كه بلاواسطه از سوى خدا تشريع وتعيين نكرديده , بلكه خداى متعال , حق وضع و تشريع آنها را به يبامبر كرامى اسلام 
صلى الله عليه و آله و سلم و ساير معصومان سلام الله عليهم اجمعين اعطاكرده است و در واقع كيفيت تشريع را به آنها الهام 


كرده است . قوانين متغير : به احكام و 


قوانينى كفته مى شود كه تابع شرايط زمان و مكان است . اين قوانين در جارجوب قوانين ثابت و با رعايت اصول و مبانى 
ارزشهاى اسلامى و باتوجه به ضرورتها و نيازمنديهاى جامعه اسلامى از سوى ولى امر وضع مى كردد . به اين قوانين اصطلاحا 
( احكام حكومتى ) يا ( احكام ولايتى ) و يا ( احكام سلطانيه )مى كويند . مطابق بينش توحيدى و به مقتضاى ربوبيت تشريعى 
حضرت حق - جل شانه - حق حاكميت وتشريع , اصالتا و بالذات مختص خداست و او مى تواند به ميزانى كه مى خواهد 
اجازه تشريع و قانونكذارى را به كسى عنايت فرمايد . اين اذن به طور كامل به يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و ائمه 
اطهارعليهم السلام اعطا شده است , ولى در مورد ( ولى فقيه ) كمابيش اختلافاتى بين فقيهان شيعه وجود دارد . )1-١(‏ اين 
اختلااف نظر همان اختلاءف معروف در باب ( حوزه و قلمرو ولايت فقيه ) است كه محل بحث ماست . اختيارات ولى فقيه از 
ديد كاه فقهابرخى از فقها دامنه بكار كيرى ولايت و امر و نهى ولى فقيه را كه اطاعت آن برمسلمانان واجب است به وضعيتهاى 
اضطرارى و تتازمشه يهاق غير :قابل الجتناب جامعه محدود كرده الك : اما دن مقاب و كروهئ ديكراايق دافة: وا :وسيعثر دانسته 
ومعتقدند : دايره ولايت فقيه بسيار كسترده و شامل جميع امور اجتماعى است مككرامورى كه دخالت در آنها از موارد مختص 


امام معصوم عليه السلام است . براى روشنتر شدن اين دو ديد كاه مثالى مى زنيم : كاه توسعه راهها و عريض 


كردن خيابانها جنان ضرورت مى يابد كه اكر انجام نشود , جان عده اى به خطر مى افتد وتصادفات زياد مى كردد و در نتيجه 
زيانهاى مالى و جانى بسيار وارد مى شود . براى جلوكيرى از وقوع جنين وضعى , هر دو كروه دخالت ولى فقيه را روا واو را 
مجازمى دانند كه حكم به تخريب خانه ها و يا اماكن ديكر نمايد , تا توسعه در معابر وخيابانها انجام شود . اما اكر اين تخريب 
براى راحت تر بودن مردم يا زيبا سازى شهر باشد , به عقيده كروه اول ولى فقيه مجاز نيست حكم تخريب صادر كند . 
اماكروه دوم مى كويند : هر جا امرى به مصلحت جامعه باشد - هر جند به حد اضطرار نرسد- باز ولى فقيه مى تواند براى 
تامين مصالح مردم حكم كند , مثلا-در مثال قبل حكم به تخريب نمايد و ديكران موظف به عمل كردن مى باشند . ناكفته 
نماند معناى ولايت مطلقه - آن جنان كه برخى دشمنان و آكاهان مغرض مطرح مى كنند - هر كز به معنى سرييجى از احكام 
الهى و احيانا تعطيل حكم خدا - به دلخواه ولى امر نيست , زيرا در مواردى كه ولى امر - به دليل تسلط بر فقه اسلامى و 
شناخت مصالح اجتماعى - مدتى حكم اولى را وا مى كذارد و به حكم ثانوى رجوع مى كند , در واقع از حكمى به حكمى 
ديكر رجوع مى نمايد كه آن حكم ثانوى نيز ازاحكام خداست , واين رجوع , ضابطه مند و به اذن و تجويز خحداى متعال 
است و هر كزتابع سليقه 


و دلخواه ولى فقيه نيست . فلسفه وجودى ولى فقيه اجراى احكام الهى وزمينه سازى براى يياده شدن احكام متعالى و مترقى 
اسلام است , نه بكاركيرى سليقه شخصى و ييروى از هواهاى نفسانى . همان كونه كه كفته شد حق قانونكذارى و تشريع 
أضالعا شعلق: به تعنداست و اوفى تواند به كساتئ :لذن قانوكتذارى و حكوشة نز ند كان زا بهد ازااين رو هر كونه 
قانونكذارى و امر و نهى بر انسانها بدون اجازه خدا غير مجاز و از ديد كاه اسلامى مردود است . بتابراين از ديد كاه دينى همه 
قوانين يكك حكومت و يكك كشور - جه قانون اساسى و جه ساير قوانين مصوب - وقتى مشروعيت و رسميت ييدا مى كند كه 
به كونه اى به تاييد ولى فقيه - كه در زمان غيبت به سبب نصب عام الهى اذن حكومت وقانكذارى دارد - رسيده باشد . اين 


يك امر مسلم دينى و مورد اتفاق همه معتقدان به ولايت فقيه - جه ولايت مطلقه و جه غير آن - است . 
ولايت مطلقه فقيه در كلام امام خمينى قدس سره : 


امام خمينى قدس سره مى فرمايد :( اكر فرد لا-يقى كه داراى اين دو خصلت ( 1 كاهى به قانون الهى و عدالت ) باشد 
وبيياخاست و تشكيل حكومت داد , همان ولا-يتى را كه حضرت رسول اكرم صلى الله عليه وآله و سلم در امر اداره جامعه 


الله عليه و آله و سلم بيشتر از حضرت امير عليه 


السلام بود , با اختيارات حكومتى حضرت امير عليه السلام بيش از فقيه است , باطل و غلط است . البته فضائل حضرت رسول 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بيش از همه عالم است و بعد از ايشان فضائل حضرت امير عليه السلام از همه بيشتر است , 
لكن زيادى فضائل معنوى , اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد . ) (1-7١)همجنين‏ ايشان در كتاب ( شوون و اختيارات 
ولى فقيه ) - ترجمه مبحث ولا-يت فقيه از( كتاب البيع ) - مى فرمايد :( در تمام مسائل مربوط به حكومت , همه آنجه كه از 
اختيارات و وظايف ييامبر وامامان يس از او - كه درود خداوند بر همكى آنان باد - محسوب مى شود , در موردفقهاى عادل 
دن معتير است. ١‏ «البنه للنزمة اين آمر اين تسث كه رقب .معتوق انان هسبايه رته اميراق و اقامان 'تلقى شوق :و يرااحنان فقنايل 
معنوى , خاص آن بزركواران است و هيج كس , در مقامات و فضايل با آنان همرتبه نيست . ) (7-1)امام در همان كتاب مى 
فرمايد :( كليه امور مربوط به حكومت و سياست كه براى ييامبر و ائمه عليهم السلام مقررشده , در مورد فقيه عادل نيز مقرر 
است . و عقلا نيز نمى توان فرقى ميان اين دوقايل شد ) . (١-”)امام‏ در جاى ديكر مى كويند :( در زمان غيبت در تمام امورى 
كه امام معصوم عليه السلام در آنها حق ولا-يت دارد وفقيه داراى ولا-يت است )و نيز در جايى ديكر مى فرمايد :( كليه 
اختياراتى كه امام عليه السلام دارد , فقيه 


نيز دارا است , مككر دليل شرعى اقامه شود مبنى بر آنكه فلان اختيار و حق ولايت امام على السلام به سبب حكومت ظاهرى او 
نيست , بلكه به شخص امام مربوط مى شود و يا اكر جه مربوط به مسائل حكومت و ولايت ظاهرى بر جامعه اسلامى است , 
لكن مخصوص شخص امام معصوم عليه السلام است و شامل ديكران نمى شود ) . (؟)اين سخنان حضرت امام قدس سره كه 
حاكى از ديد كاه مترقى ايشان در ولايت مطلقه فقيه است , سالها قبل از بيروزى انقلاب اسلامى , در نجف اشرف و در درس 
خارج فقه بيان شده , و همان جيزى است كه دشمنان اسلام را بشدت عصبانى كرده و آنها را درصددخاموش كردن اين نور 
الهى قرار داده است . آيا معمار كرانقدر انقلاب اسلامى (ره ) از اين ولايت عظمى طى حكومت جند ساله خويش بهره عملى 
هم جست يا خير ؟١‏ - منصوب كردن مهندس بازركان بعنوان نخست وزير و رئيس دولت موقت از سوى امام خمينى (ره 
حضرت امام (رض ) در اين باره مى فرمايد : ( و من بايد يكك تنبه ديككرى هم بدهم و آن اين كه , من كه ايشان را نتصب 
كردم , يكك نفر آدمى هستم كه بواسطه ولايتى كه ازطرف شارع مقدس دارم , ايشان را قرار دادم . ايشان را كه من قرار دادم 
واجب الاتباع است , ملت بايد از او اتباع كند , يكك حكومت عادى نيست , يكك حكومت شرعى است , بايد از او اتباع كنند , 
مخالفت با اين حكومت , مخالفت با شرع است 


وقيام بر عليه شرع است ) . (1-17)اين كلام امام (ره ) ضمن دلالت بر بكار بستن ولايت مطلقه از سوى ايشان , به روشنى 
دلامت مى كند بر اينكه ولايت ايشان از سوى خداست و از جانب شارع مقدس مشروعيت مى يابد و و جنين مشروعيتى از 
مردم و آراء آنها بدست نيامده است بلكه حكمى الهى مانند ساير احكام شرعى ( جون : وجوب نماز و روزه و حج و )٠00١0‏ 
مى باشد و تابع راى و نظر مردم نيست . 7 - تصريح به ( نصب ) در متن احكام تنفيذ رياست جمهورى بنى صدر , شهيد 
رجائى (ره ) و مقام معظم رهبرى (مدظله ) از سوى حضرت امام (ره ) با آن كه مطابق اصل ششم قانون اساسى ١‏ رئيس 
جمهور و با اتكاء به آراء عمومى انتخاب مى شود و نيز مطابق بند نهم اصل يكصد و دهم قانون اساسى - كه وظايف و 
اختيارات رهبر را تعيين مى كند- رهبر فقط حق امضاء و تنفيذ حكم رياست جمهورى را يس از انتخاب مردم دارد , ولى 
حضرت امام ( قدس سره ) بموجب ( ولايت مطلقه ) اى كه از سوى خداى متعال به ايشان عنايت شده است , علاوه بر تنفيذ 
حكم روساى جمهور مذكور تصريح مى كنند كه : اين افراد را به اين سمت ( منصوب ) نمودم . و اين فراتر از اختيارات 
مندرجه قانون اساسى و بموجب حت اعمال ( ولا-يت مطلقه فقيه ) مى باشد . احكام امام (ره ) در انتصاب و تنفيذ روساى 


جمهورالف . حكم رياست جمهورى 


بنى صدر ( 18/11/1788 )( بسم الله الرحمن الرحيم . بر اساس آن كه ملت شريف ايران با اكثريت قاطع جناب آقاى دكتر 
سيد ابوالحسن بنى صدر را به رياست جمهورى اسلامى كشور جمهورى اسلامى ايران بركزيده اند و بر حسب آن كه 
مشروعيت آن بايد به نصب فقيه جامع الشرايطباشد , اينجانب به موجب اين حكم راى ملت را تنفيذ و ايشان را به اين سمت 
منصوب نمودم لكن تنفيذ و نصب اينجانب و راى ملت مسلمان ايران محدود است به عدم تخلف ايشان از احكام مقدسه 
اسلام و تبعيت از قانون اساسى اسلامى ايران ) (5-١)ب‏ . حكم رياست جمهورى شهيد محمد على رجايى (ره ) ( 1 
)( بسم الله الرحمن الرحيم ٠٠0‏ ملت شريف و متعهد ايران ٠00‏ به رغم تبليغات دشمنان خارج و داخل , با اكثريت قاطع افزون 
ان ذوؤة ستابق , جنات آقاق محمد على رجائق ايده الله تغتالى رابه رياست عتمهورق كشون اسلامى ايزان يركزيله :ايخ 
مسئوليت بزركك و بار سنككين را به عهده او كذاشته است و جون مشروعيت آن بايد بانصب فقيه ولى امر باشد , اينجانب راى 
ملت را تنفيذ و ايشان را به رسميت رياست جمهورى اسلامى ايران منصوب نمودم ) (7-7)ج . حكم رياست جمهورى مقام 
معظم رهبرى حضرت آيه الله خامنه اى ( مدظله العالى )( 17/7/1720 )( اينجانب به بيروى از ملت عظيم الشان و با اطلاع از 
مقام و مرتبت متفكر ودانشمند محترم جناب حجه الاسلام آقاى سيد على خامنه اى ايده الله تعالى , راى ملت را تنفيذ و ايشان 


رابه سمت رياست جمهورى اسلامى 


ايران منصوب نمودم ) . (0-١)دومين‏ دوره رياست جمهورى مقام معظم رهبرى ( مدظله العالى ) ( ١7/2/1725‏ )( اينكك به 
ييروى از آراى محترم ملت عظيم الشان ٠‏ آراى ملت را براى يس ازيايان دوره كنونى , تنفيذ و ايشان را به سمت رياست 
جمهورى اسلامى ايران منصوب مى نمايم ) . (5-1)" - فرمان تشكيل مجمع تشخيص مصلحت نظام از سوى امام راحل (ره ) 
(؟-00# در تاريخ 17/1١/1288‏ )در حالى كه وجود جنين مجمعى و يا اختيار تشكيل آن در قانون اساسى و در ضمن اختيارات 
رهبر - تا قبل از بازنكرى سال 188 - بيش بينى نشده بود ولى امام (ره )جنين فرمانى صادر فرمودند و اين امر به نوبه خود 
جلوه اى ديكر از اعمال ( ولا-يت فقيه ) مى باشد . نكته جالب توجهى كه در اين فرمان و موارد مشابه ( مانند مورد قبلى ) به 
جشم مى خورد آن است كه :امور مندرجه در اصل يكصد و دهم قانون اساسى كه ( وظايف و اختيارات رهبر ) راتبيين مى 
كند , در واقع ( احصائى ) نبوده و( تمثيلى ) مى باشند , به عبارت ديككر : مادام كه شرايط كشور حالت عادى دارد ( و در 
حقيقت شان قانون هم در همه جا ذكر موارد مربوط به وضعيت عادى است ) در همين جارجوب بيان شده در قانون اساسى 
عمل مى شود : اما اكر حالتى فوق العاده و بيش بينى نشده در وضعيت كشور يامديريت آن ييش بيايد , رهبر بمقتضاى ولايت 
مطلقه الهى كه از طرف شارع مقدس به او عنايت شده است 


٠‏ مى تواند در جهت رفع بحران ها و تامين مصالح جامعه اقدام ودخالت نمايد :اميد آن كه با شناخت صحيح و دقيق ديدكاه 
هاى امام عظيم الشان (ره ) كه بركرفته ازقرآن و سنت است از تفسيرهاى سليقه اى و نادرست از نظرات ايشان يرهيز , و در 


جهت تحقق تفكر نورانى ايشان كام برداريم . ان شاء الله 


جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را ( ولى امر مسلمين ) مى ناميم ؟ 


جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را ( ولى امر مسلمين ) مى ناميم ؟ 
باسخ 


الكوى اولى اسلام براى حكومت , حكومت واحد جهانى تحت رهبرى امام معصوم مى باشد . در اين الكو مرزهاى جغرافيايى 
جاى خود را به مرزهاى عقيدتى مى دهد و كشور اسلامى شامل كليه مناطقى خواهد بود كه در آن مسلمان زندكى مى كند . 
نقش ولى فقيه در حكومت اسلامى از سوى ديككر حكومت اسلامى به معناى تدبير امور مسلمين بر اساس قوانين دينى ورعايت 
مصالح شهروندان مى باشد و حاكم بعنوان مجرى احكام اسلامى كسى است كه شرايطى ويزه را دارا است و با نبود يا از بين 
رفخ ان شراط اسيك سمكويت تيز أن اواسلبدهى كرذة .ابن شرايط كهعباوكتد اق ١‏ كاعى همه جانه وعميق سيت به 
مقررات اسلامى ,داشتن تقوا به عنوان ضامن اجراى احكام دين و رعايت مصالح مسلمين , و شناخت كافى از مصالح اجتماعى 
و سياسى , مولفه هايى هستند كه باعث هذايث جامعه اسلامى به سوى سعادت مادى و معتوى خواهئد بود . نكاهى هر حئد 
كذرابه كذشته و حال هسلمين و مشاهده تاسامانيها , كروة بتدئ ها وبرادر كشى ها , و عقب ماند كن هاق ماذى و معتوى بنه 
روشنى كوياى اين واقعيت است كه عامل اصلى بروز جنين وضعيتى , نبود يايكاه محكم بعنوان محوريت جامعه اسلامى جهت 
هدايت افراد , رفع اختلافات , جل وكيرى از بروز فتنه ها , و خنثى سازى نقشه دشمنان بوده است . از اين رو اسلام حكومت 


ولى عادل را بعنوان عاملى سعادت بخش و وحدت آفرين تشريع 


كرده , و آن را براى ( تمام مسلمين ) مى خواهد . همجنان كه بر اساس واقعيت هاى موجود , در هيج نقطه اى از دينا , 
حكومتى اسلامى با زير ساختهاى دينى به جشم نمى خورد و تنها , نظام جمهورى اسلامى ايران است كه منطبق با نظريه دينى 
حكومت شكل كرفته است . اين نظام برخوردار از يشتوانه بسيار محكم مردمى و سرمايه عظيم بيعت امت با رهبر مى باشد . 
روش عقلا در تبعيت از يكك حكومت نكته ديكرى كه تذكر آن ضرورى مى نمايد آن است كه : مطابق رويه عقلايى و بينش 
عرفى مردم دنيا و هركاه در يكك كشور حكومتى تشكيل شود و اهل تشخيص و افراد مجتمع دريايتخت ,از آن مركز حكومت 
تبعيت كنند , ساير شهرها و مناطق كه كرايش به حفظ آن حكومت دارند به حمايت از آن مى يردازند . بر همين اساس در 
نامه هائى كه بين اميرمومنان و معاويه رد و بدل شده است به سئوالى از جانب معاويه برمى خوريم كه مى يرسد : جرا بايد از 
شما اطاعت كنم درحالى كه با شما بيعت نكردم ؟ حضرت در جواب مى فرمايند : تو خلفاى قبل از من راجانشين رسول الله , 
واأطاعك انها زاكر هده مجلدين والحا م 'دانشق :وو يشاك" كه فقفل لها: سوه با "اتيااريدت كزدم بودتدتوك اك متكا و دراب 
اطاعت بقيه افراد شده بود , يس اطاعت از من هم بر تو واجب بوده است . البته اين سخن حضرت به معناى تاييد و مشروعيت 
بخشيدن به حكومت خلفاى سه كانه قبلى 


نيست و تنها بحثى جدلى وبر اساس يذيرفته هاى طرف مقابل مى باشد . بنابراين , با توجه به اينكه اسلام حكومت را براى همه 
مسلمين مى خواهد و ركن اصلى اين حكومت وجود اسلام شناسى عادل و زمان شناس جهت اجراى احكام دينى است , و 
ازطرفى در حال حاضر , مطابق ديد كاه اسلامى , هيج حكومت حقى بجز جمهورى اسلامى ايران در جهان وجود ندارد واز 
سوى سوم تنها حكومت بر حق , در مركز خود برخودار ازتاييد و بيعت اسلام شناسان صالح و مردم مى باشد , يس بر همه 
مسلمانان لازم است ييرامون محور ولايت فقيه تجمع كرده و با حمايت از نظام مبتنى بر آن به احياى مجدد تمدن اسلامى و 
تامين عزت مسلمين كمكك نمايند . همانطور كه امروزه شاهد اعلام حمايت و تبعيت بسيارى از كروه ها و شخصيت هاى 
اسلامى سراسر دنيا از ولى امر ايران بعنوان ولى امر مسلمين جهان مى باشيم و از اين روست كه ما ولى امر خود را ( ولى امر 
مسلمين ) مى دانيم . ناكفته نماند اين نامكذارى , مبتنى بر نظريه مكتبى ما و منطبق با طرح اصلى حكومت اسلامى است و 
منافاتى با طرح ثانوى حكومت كه مستلزم وجود قانون اساسى درجارجوب يكك كشور مانند ايران و رعايت قوانين بين المللى 
در تنظيم روابط با ساي ركشورها است ندارد , جرا كه اين دو طرح در طول همديكرند نه در عرض هم كه با هم تنافى بيدا 


آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه منحصر به امورى است كه در قانون اساسى آمده يااينكه موارد مذكور صرفا نمونه هايى از اختيارات 
رهبر است ؟ 


يريس 


آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه منحصر به امورى است كه در قانون اساسى آمده يااينكه موارد مذكور 


باسخ 


بايد توجه داشت كه هميشه در جريان وضع قانون مواردى مورد نظر قرار مى كيرد كه غالبا اتفاق مى افتد . و معمولا- براى 
موارد نادرقانونكذارى نمى شود . اختيارات و وظايف ولى فقيه در قانون هم بر همين منوال است ,م يعنى در قانون اساسى 
اصلى تصويب شده كه در آن اختيارات و وظايف ولى فقيه مشخص شده است , ولى در اين اصل مواردى ذكر شده كه 
معمولا مورد احتياج است , نه اينكه اختيارات اومنحصر به موارد مذكور باشد , جرا كه در اصل ديككرى از قانون اساسى 
ولايت مطلقه براى ولى فقيه اعلام شده است . اين دو اصل با هم تعارضى ندارند بلكه توضيح دهنده همديكرند ( يعنى يكك 
اصل بيان كننده اختيارات و وظايف ولى فقيه در موارد غالب است , و اصل ديكر ( ولايت مطلقه فقيه ) بيانكر اختيارات ولى 
فقيه در مواردى است كه بيش مى آيد و نياز است ولى فقيه تصميمى بككيرد كه خارج از اختيارات مذكور در اصل اولى است 
وآن اصل نسبت به اين موارد ساكت است . اكر به عملكرد امام راحل قدس سره توجه كنيم , درمى يابيم اختيارات ولى فقيه 
فراترناز آن نجيزق اسث كه ذر قانون اساسى آمده استث . مقاد قاتون اساسى - يش ازيبا زتكرى - آن بود كه رئيس جمهور 
توسط مردم تعيين مى شود و رهبر اين انتخاب راتنفيذ مى كند , ولى امام قدس سره در مراسم تنفيذ رياست جمهورى اعلام 


كرد : من شمارا به رياست جمهورى منصوب مى كنم . در 


قانون اساسى سخن از ( نصب ) رئيس جمهورنبود , ولى امام رحمه الله از اين رو كه اختيار بيشترى براى مقام ولايت فقيه قائل 
بودند و ولى فقيه را داراى ولايت الهى مى دانستند در هنكام تنفيذ روساى محترم جمهور از واه نصب استفاده مى كردند . به 
عنوان نمونه در تنفيذ حكم رياست جمهورى مرحوم شهيد رجايى جنين آمده است : ( و جون مشروعيت آن بايد با نصب فقيه 
ولى امر باشد اينجانب راى ملت را تنفيذ و ايشان را به سمت رياست جمهورى اسلامى ايران منصوب نمودم و مادام كه ايشان 
در خط اسلام عزيز و ييرو احكام مقدس آن مى باشند و از قانون اساسى ايران تبعيت و در مصالح كشور و ملت عظيم الشان 
درحدود اختيارات قانونى خويش كوشا باشند و از فرامين الهى و قانون اساسى تخطى ننمايند , اين نصب و تنفيذ به قوت خود 


باقى است . و اككر خداى ناخواسته بر خلاف آن عمل نمايند مشروعيت آن را خواهم كرفت . (1) 


آيا فقيه داراى ولايت مطلقه به اندازه ولايت انبياء و امامان عليهم السلام است ؟ 


آيا فقيه داراى ولايت مطلقه به اندازه ولايت انبياء و امامان عليهم السلام است ؟ 
باسخ 


معانى ولايت ( تكوينى , تشريعى , مطلقه ) : 


ولاءيت به ولاءيت تكوينى و تشريعى تقسيم مى شود . ولا-يت تكوينى به معناى تصرف درموجودات و امور تكوينى است . 
روشن است جنين ولا-يتى از آن خداست . اوست كه همه موجودات , تحت اراده و قدرتش قرار دارند . اصل بييدايش ,و 
تغييرات و بقاى همه موجودات به دست خداست إٌاز اين رو او ولايت تكوينى بر همه جيز دارد . خداى متعال مرتبه اى از اين 
ولاايت را به برخى از بندكانش اعطا مى كند . معجزات و كرامات انبياو اوليا عليهم السلام از آثار همين ولايت تكوينى است . 


آنجه در ولايت فقيه مطرح است , ولايت تكوينى نيست . 


ولايت تشريعى يعنى اينكه تشريع و امر و نهى و فرمان دادن در اختيار كسى باشد . اكر مى كُوييم خدا ربوبيت تشريعى دارد , 
يعنى اوست كه فرمان مى دهد كه جه بكنيد جه نكنيد و امثال اينها . ييامبر و امام هم حق دارند به اذن الهى به مردم امر ونهى 
كنند . درباره فقيه نيز به همين منوال است . اككر براى فقيه ولايت قائل هستيم , مقصودمان ولايت تشريعى اوست , يعنى او مى 
تواند و شرعا حق دارد به مردم امر و نهى كند . در طول تاريخ تشيع هيج فقيهى يافت نمى شود كه بككُويد فقيه هيج ولايتى 


ندارد . آنجه تا حدودى مورد اختلاف فقهاست , مراتب و درجات اين ولايت است . امام خمينى قدس سره معتقد بودند 


تمام اختياراتى كه ولى معصوم داراست , ولى فقيه نيز همان اختيارات را دارد . مكر اينكه جيزى استثنا شده باشد . امام فرموده 
اند : ( اصل اين است كه فقيه داراى شرايط حاكميت - در عصر غيبت - همان اختيارات وسيع معصوم را داشته باشد , مكر 
آنكه دليل خاصى داشته باشيم كه فلان امر از اختصاصات ولى معصوم است . ) )1-١(‏ از جمله جهاد ابتدايى كه مشهور بين 
فقهااين است كه از اختصاصات ولى معصوم مى باشد . از جنين ولايتى در باب اختيارات ولى فقيه به ( ولايت مطلقه ) تعبير 
مى كنند . معناى ولايت مطلقه اين نيست كه فقيه مجاز است هر كارى خواست , بكند تا موجب شودبرخى - براى خدشه به 
اين نظريه - بككويند : طبق ( ولايت مطلقه ) فقيه مى تواند توحيد يا يكى از اصول و ضروريات دين را انكار يا متوقف نمايد 
تشريع ولايت فقيه براى حفظ اسلام است . اككر فقيه مجاز به انكار اصول دين باشد , جه جيزى براى دين باقى مى ماند , تا او 
وظيفه حفظ و نككهبانى آن را داشته باشد ؟ قيد( مطلقه ) در مقابل نظر كسانى است كه معتقدند فقيه فقط در موارد ضرورى 
حق تصرف و دخالت دارد . يس اكر براى زيبا سازى شهر نياز به تخريب خانه اى باشد - جون جنين جيزى ضرورى نيست - 
فقيه نمى تواند دستور تخريب آن را صادر كند . اين فقهابه ولايت مقيد - نه مطلق - معتقدند , بر خلاف معتقدان به ولايت 


مطلقه فقيه و كه تمامى موارد نياز 


جامعه اسلامى را - جه اضطرارى و جه غير اضطرارى - در قلمروتصرفات شرعى فقيه مى دانند . 


جكونه حق ولايت و حاكميت در عصر غيبت براى فقيه اثبات مى شود ؟مى دانيم امامان معصوم عليهم السلام - بجز حضرت 
على عليه السلام - حكومت ظاهرى نداشتند , يعنى حاكميت الهى و مشروع آنان تحقق عينى نيافت . از سوى ديكر در 
زمائهناى كه امافان تحاكميت ظاهرئ لداشسد:. شيعيان دو مؤازةمتعددئ نبا زمند أن مى شدنك. كيه كار كزازان حكومتئ 
مراجعه كنند . فرض كنيد دونفر مومن بر سر ملكى اختلاف داشتند و جاره اى جز مراجعه به قاضى نبود . از ديككر سو مى دانيم 
در فرهنكك شيعى هر حاكمى كه حاكميتش به نحوى به نصب الهى منتهى نشود , حاكم غير شرعى و به اصطلاح طاغوت 
خواهد بود . در زمان حضور امام ,خلفايى كه با كنار زدن امام معصوم , بر اريكه قدرت تكيه زده بودند , ( طاغوت )به شمار 
مى آمدند . مراجعه به حكام طاغوت ممنوع است , جون قرآن تصريح مى كند :[ يريدون ان يتحاكموا الى الطاغوت و قد امروا 
ان يكفروا به م مى خواهند براى داورى نزد طاغوت و حكام باطل بروند ؟ در حالى كه امر شده اند به طاغوت كافرباشند . ] 
(1-7)يس وظيفه مردم مومن در آن وضع جه بود ؟خود معصومين عليهم السلام راهكار مناسبى در اختيار شيعيان كذاشته 
بودند و آن اينكه در مواردى كه محتاج به مراجعه به حاكم هستيد و حاكم رسمى جامعه حاكمى غير شرعى است , به كسانى 
مراجعه كنيد كه عارف به حلال و حرام باشند . 


و در صورت مراجعه به جنين شخصى حق نداريد از حكم و داورى او سريبجى كنيد اين كار رد امام معصوم است و رد امام 
معصوم در حد شرك به خداست . به مقبوله ( عمر بن حنظله )بنكريد كه در آن از امام جعفر صادق عليه السلام نقل شده 
است : ( من كان منكم قدروى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامنا فليرضوا به حكما فانى قدجعلته عليكم حاكما 
فاذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فانما استخف بحكم الله وعلينا رد و الراد علينا كالراد على اللّه و هو على حد الشركك باللّه ) (؟) 
( فقيه ) در اصطلاح امروز همان شخصى است كه در روايات با تعبير ( عارف به حلال وحرام ) و امثال آن معرفى شده است . 
باتوجه به مطالب فوق مى توان بر ولا-يت فقيه در زمان غيبت جنين استدلال آورد كه :اكر در زمان حضور معصوم و در 
صورت دسترسى نداشتن به معصوم و حاكميت نداشتن اووظيفه مردم مراجعه به فقيهان جامع الشرايط است , در زمانى كه 
اصلا معصوم حضورندارد به طريق اولى وظيفه مردم مراجعه به فقيهان جامع الشرايط است . با توجه به روايات مربوط به عصر 
غيبت , مثل توقيع مشهور حضرت صاحب الزمان عليه السلام كه در آن مى خوانيم : ( اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى 
رواه حديثنافانهم حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم : يعنى در رويدادها و بيشامدها به راويان حديث ما رجوع كنيد , زيرا 


عصر غيبت حق حاكميت و ولايت دارد و يعنى اوست كه فرمان مى دهد , امر و نهى مى كند و امور جامعه را رتق و فتق مى 
كند و مردم هم موظفند ازجنين فقيهى تبعيت كنند . همان كونه كه در عصر حضور معصوم , اكر كسى از سوى امام عليه 
السلام بر امرى كمارده مى شد , مردم موظف بودند دستورهاى او را اطاعت كنند . وقتى حضرت على عليه السلام مالكك اشتر 
رابه استاندارى مصر مامور كرد و دستورات مالكك واجب الاطاعه بود زيرا مخالفت با مالك اشتر و مخالفت با حضرت على 
بود . وقتى كسى , ديككرى را نماينده و جانشين خود قرار دهد , برخورد با جانشين , درواقع برخورد با خود شخص است . در 
زمان غيبت كه فقيه از طرف معصوم براى حاكميت بر مردم نصب شده , اطاعت و عدم اطاعت از فقيه به معناى يذيرش يا رد 
خود معصوم عليه السلام است . به طور خلا-صه بايد كفت : اولا فقيه داراى ولايت تكوينى نيست , ثانيا : ولايت مطلقه فقيه , 
همان اختيارات معصوم است و مستازم تغيير دين نيست , ثالثا : اصل ولايت فقيه را هيج فقيه شيعى منكر نشده است ,م رابعا : 
اختلاف فقها در ولايت فقيه , به تفاوت نظر آنان در دامنه اختيارات است , نه اصل ولايت . 


با توجه به اينكه ولايت فقيه , مطلق است , آيا وى مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد ؟ 
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يريس 


با توجه به اينكه ولايت فقيه , مطلق است , آيا وى مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد ؟ 


باسخ 


ولايتى كه به فقيه اعطا شده است براى حفظ اسلام است . اولين وظيفه ولى فقيه ياسدارى از اسلام است . اكر فقيه و اصول و 
احكام دين را تغيير دهد , اسلام از بين مى رود . اككر حق داشته باشد اصول را تغيير دهد يا آن را انكار كند , جه جيزى باقى 
مى ماند تا آن را حفظ كند ؟ ليكن اكر جايى امر داير بين اهم و مهم شود , فقيه مى تواند مهم را فداى اهم كندتا اينكه اهم 
باقى بماند . مثلا اكر رفتن به حج موجب ضرر به جامعه اسلامى باشد وضرر آن از ضرر تعطيل حج بيشتر باشد فقيه حق دارد 
براى حفظ جامعه اسلامى وياسدارى از دين , حج را موقتا تعطيل كند و مصلحت مهمترى را براى اسلام فراهم نمايد . تزاحم 
احكام شرعى در كتب فقهى آمده است اكر دو حكم شرعى با يكديكر متزاحم شوند يعنى , انجام هريكك مستلزم از دست 
رفتن ديكرى باشد , بايد آن كه اهميت بيشترى دارد , انجام بككيرد . مثلا : اكر نجات جان غريقى بسته به اين باشد كه انسان 
از ملكك شخصى ديكران بدون اجازه عبور كند , دو حكم وجوب نجات غريق و حرمت غصب ملكك ديكران بايكديكر تزاحم 
دارند م در اين صورت اككر بخواهيم واجب را انجام دهيم , مرتكب حرام مى شويم و اككر بخواهيم دجار غصب نشويم , 


دهد . ازاين رو وظيفه داريم ميان دو حكم مقايسه كنيم و آن را كه اهميت بيشترى دارد وانجام دهيم , و جون حفظ جان غريق 
مهمتر از تصرف غاصبانه در اموال ديكران است ,حرمت غصب ملكك از بين مى رود و نجات غريق ترجيح مى يابد . در امور 
اجتماعى نيز اين كونه است ,م ولى فقيه از آن رو كه به احكام اسلامى آكاهى كامل دارد و مصالح جامعه را بهتر از ديكران 
مى داند , مى تواند اجراى برخى ازاحكام را براى حفظ مصالح مهمتر متوقف كند . در جنين مواردى فقيه حكم اسلامى 
ديكرى را اجرا مى نمايد در اين صورت احكام اسلام عوض نشده است , بلكه حكمى مهمتربر مهم , بيشى كرفته است و اين 
خود از احكام قطعى اسلام است . درباره اصول دين كه اسلام , بر آن بنا شده است , به هيج وجه جايز نيست كه براى حفظ 
مصلحت ديكرى اصول دين تغيير يابد , زيرا در تزاحم ميان اصول دين با امورديكر , اصول دين مقدم است . از اين رو اكر 
ولى فقيه درصدد انكار يا تغيير اصول دين برآيد , مخالفت با اسلام كرده است و اين مخالفت او را از عدالت ساقط مى 
كرداند و يس از آن ولايت از وى سلب مى شود و حكم او ارزش ندارد . اكر كفته شود ولى فقيه داراى ولايت مطلقه است و 
اوممكن است از قدرت مطلقه اش بر اين امر مدد بككيرد ياسخ اين است كه مراد از ولا-يت مطلقه اين است كه آنجه بيغمبر 


روا نيست تا جه رسد به ولى فقيه . 


اختياراتى كه در قانون اساسسى براى ولى فقيه برشمرده شده و مستلزم تخصصهاى متعدداست و ولى به صورت طبيعى ,و بودن ابن 
تخصصها در يك نفر مشكل است , بس جكونه ولى فقيه بر تمام امور كشور حاكم باششد ؟ 
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يريس 


اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده شده , مستلزم تخصصهاى متعدداست , ولى به صورت طبيعى , بودن 
اين تخصصها در يكك نفر مشكل است , يس جككونه ولى فقيه بر تمام امور كشور حاكم باشد ؟ 


باسخ 


اكر در قانون اساسى امور متعددى را به عنوان اختيارات ولى فقيه مطرح كرده اند ,مقصود قانونكذاران اين نبوده است كه ولى 
فقيه در تمامى آن امور تخصص داشته باشدو شخصا نظر بدهد , زيرا ترديدى نيست غير از كسانى كه به علم غيب مرتبطند , 
هيج كس , نمى تواند ادعا كند در همه علوم صاحب نظر است . مشاوره با متخصصان در هر جامعه اى متخصصان متعددى 
هستند كه هر كروه در رشته اى خاص صاحب نظرند . ولى فقيه نيز بايد مشاورانى از متخصصان مختلف داشته باشد تا آنها در 
مسايل متفاوت اظهار نظر كنند و نظر مشورتى خود را به ايشان انتقال دهند در نهايت ولى فقيه باتوجه به مشورتهايى كه انجام 
مى دهد تصميم مى كيرد و سخن نهايى را اعلام مى كند . قرآن مى فرمايد : [ و شاورهم فى الامر فاذا عزمت فتوكل على الله 
)١(‏ در كارها بامومنان مشورت كن اما هنككامى كه تصميم كرفتى ( قاطع باش و) بر خدا توكل كن . ]اين آيه خطاب به 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم است . بر اساس بينش دينى ما آن حضرت , معصوم و عالم به علم الهى ( لدنى ) بودند , 
ولى مامور بودند , بامردم و آكاهان در مسائل مشورت نمايند . شايد حكمت اين فرمان 


اين بود كه مردم رادر كارها دخالت دهند , تا آنان با دلكرمى و اطمينان بيشترى با آن حضرت همكارى كنند , در عين حال 
در آيه تصريح شده كه عزم و تصميم نهائى , با يبامبر است . وقتى ييامبر - عظيم الشان - بايد مشورت كند , حاكم غير 
معصوم - كه دسترسى به علم غيب ندارد , سزاوارتر به مشورت است , ولى تصميم نهايى با اوست . ممكن است مشاوران 
رهبر در يكك نظام رسمى مثل مجمع تشخيص مصلحت نظام قرار داشته باشند وممكن است مشاوران غير رسمى باشند . در 
تمام كشورهاى دنيا - به رغم وجود اختلا.ف در نوع حكومت - رهبران و روساى كشورها در زمينه هاى نظامى , فرهنكى , 
اجتماعى , سياسى و ٠٠١0‏ مشاور يا مشاورانى دارند كه در امور مختلف از نظرات آنها استفاده مى كنند . در اين باره حاكم 


اسلامئ تيز مائنك بكر زهيران وحاكماق عمل مى كند. 
اكر فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر اختلاف ( تعارض ) داشته باشد , جه بايد كرد ؟ 
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يوسن 
اكر فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر اختلاف ( تعارض ) داشته باشد , جه بايد كرد ؟ 
باسخ 


عقل آدمى حكم مى كند : انسان در مواردى كه علم و خبرويت ندارد , به صاحبنظران ومتخصصان مراجعه كند . مثلا بيمار 
كه راه درمان خود را نمى داند , به يزشك رجوع مى كند , يا كسى كه در ساختن خانه مهارت ندارد , از معمار متخصص 
استمدادمى جويد . همجنين همه انسانها فرصت تحقيق يا توانائى لازم براى استخراج احكام ازمنابع اصلى شرع را ندارند ه يس 
بايد به متخصصان و صاحبنظرانى كه از جنين توانايى - در حد مطلوب - برخوردارند , مراجعه واز آنها ييروى كنند . اين 
مساله در آيه شريفه [ فاسالوا اهل الذكر ان كنتم لا تعلمون ] )١(‏ اشاره شده است . طبيعى است متخصصان هر علمى در 
جزثيات ساكل با يكتديكر توائق كامل تداشته باشنتلك : مثلا كاه مشاهده مى شود تل يورشكق حاذق ذر تشكيضن مار 
خاصى به نتيجه اى يكسان نمى رسند و نسخه هاى متفاوتى تجويز مى نمايند . در مواردى كه متخصصان توافق ندارند و عقل 
مى كويد , مراجعه به ( اعلم ) لا-زم است ,م يعنى آن كس كه تخصص برترى دارد , بايد بر ديكران مقدم شود . در احكام 
شرعى فردى , هر شخصى براى تعيين مسير خود به مجتهد اعلم - كه در كشف واستنباط احكام تواناتر از ديكران است - مى 
تواند مراجعه كند . در مسائل اجتماعى و سياسى بايد به مجتهدى كه در اين جنبه ها اعلم است و به كونه نظام مند 


توسطخب ركان انتخاب مى شود , مراجعه كرد . از سوى ديكر مراجعه به مراجع مختلف موجب هرج و مرج و اختلالل نظام مى 
شود ,و ازاين رو تكليف نهايى بايد توسط مجتهد معينى اعلام شود و در جامعه بياده كردد . به اين دليل اظهار نظر در مسائل 
جامعه اسلامى , فقط به مجتهدى سيرده شده كه در راس جامعه قرار دارد و به تمام مصالح ومفاسد جامعه آكاهى بيشترى 
دارد . تقدم فتواى ولى فقيه در مسائل اجتماعى بنابراين در صورت تعارض ( اختلاف ) فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر , در 
امور فردى مى توان به مرجع تقليدى كه در فقاهت , اعلم تشخيص داده ايم مراجعه كرد اما درامور اجتماعى هميشه نظر ولى 
فقيه مقدم است . جنانكه فقهاء در مورد قضاوت تصريح كرده اند و حتى در رساله هاى عمليه هم آمده است كه اكر يكك 
قاضى شرعى در موردى قضاوت كرد قضاوت او براى ديكران حجت است و نقض حكم او - حتى از طرف قاضى ديكرى كه 


اعلم از او باشد - حرام است . 
آيا مى توان از ولى فقيه انتفاد كرد ؟ 


برسس 
آيا مى توان از ولى فقيه انتفاد كرد ؟ 
باسخ 


بر اساس اعتقادات دينى ما فقط - ييامبران و حضرت زهرا و ائمه اطهار عليهم السلام معصوم اند . از اين رو هيج كس ادعا نمى 
كند احتمال اشتباهى در رفتار و نظرات ولى فقيه نيست . احتمال خطا و اشتباه در مورد ولى فقيه وجود دارد و ممكن است 
ديكران به خطاى او بى ببرند . ازاين رو مى توان از ولى فقيه انتقاد كرد . ما نه تنهاانتقاد از ولى فقيه را جايز مى شماريم , 
بلكه بر اساس تعاليم دينى معتقديم يكى از حقوق رهبر بر مردم لزوم دلسوزى و خيرخواهى براى اوست . اين حق تحت عنوان 
( النصيحه لائمه المسلمين ) تبيين شده است . نصيحت در اين عبارت به معناى يند واندرز نيست , بلكه دلسوزى و خيرخواهى 
براى رهبران اسلامى است ,م بنابراين نه تنها انتقاد از ولى فقيه جايز است , بلكه واجب شرعى مسلمانان است , و منافع ومصالح 
شخصى يا كروهى نبايد مانع انجام آن شود . نكاتى در شيوه انتقادليكن در انتقاد از ولى فقيه رعايت نكات زير لازم است ١:‏ 
- اخلاق اسلامى در هنكام انتقاد رعايت شود . در اين مساله رهبر با ديكر مومنان مشتركك است . شرايط انتقاد شامل موارد 
ذيل است :الف ) ييش از انتقاد بايد اصل موضوع , محرز و عيب و اشكال , قطعى باشد ,ْ نه آنكه مبتنى بر شايعات و اخبار 


غير قابل اعتماد و يا بر اساس حدس و كمان و بدون تحقيق , مطلب ناحقى به كسى نسبت داده شود و 


موجب اعتراض و انتقاد قرار كيرد . ب ) به منظور اصلاح و سازند كى انتقاد شود , نه براى عيب جويى و رسوايى اشخاص . ج 
) انتقاد بر اثر دلسوزى , خيرخواهى و صميميت باشد نه به سبب برترى طلبى . د ) بدون هيج توهين و جسارت , موديانه و با 
رعايت شوون وى بيان شود . و درحقيقت انتقاد بايد بسان هديه اى تقديم شود . امام صادق عليه السلام فرمود : ( احب 
اخوانى الى من اهدى الى عيوبى , (١)محبوبترين‏ برادرانم كسى است كه عيوب و اشكالاتم را به من هديه كند . )7 - افزون بر 
موارد فوق براى شخصيت محترم و قداست خاص رهبرى در نظام اسلامى مسائل ديكرى نيز بايد در نظر كرفته شود ربه يقين , 
ميان انتقاد كردن فرد از دوست خود , يا زن از شوهر و يا فرزند ازيدر , يا شاكرد از استاد تفاوتى روشن وجود دارد فرزند و 
شاكرد براى يدر و استادخود احترام خاصى قائلند . اما فوق آنها قداستى است كه براى امام و جانشين اووجود دارد . قداست - 
همانكونه كه در مباحث كذشته به تفصيل بيان شده است - محبتى همراه با احترام و تواضع است و جون ولى فقيه در مقام 
نيابت معصوم قرار دارد ازاين رو از قداست والايى برخوردار است و رعايت كمال احترام و ادب براى او ضرورى است و حفظ 
حرمت و شان او بر همه لا-زم است لذا انتقاد بايد به كونه اى بيان شود كه هيجكونه تاثير سوئى بر قداست و جلالت جايكاه 


اك 


سومين نكته اى كه در انتقاد از رهبر بايد در نظر كرفت , توجه به دشمن است . انتقاد از رهبر بايد هوشمندانه طراحى شود تا 
موجب سوءاستفاده دشمنان نشود م ازآن رو كه رعايت اين موارد در انتقاد از ولى فقيه لازم است , مجلس خب ركان كميسيونى 
براى نظارت بر فعاليتهاى رهبرى دارد كه عملكرد ايشان را مورد بررسى قرار مى دهد و در موارد لازم نتيجه آن را به اطلاع 
ايشان مى رساند . اين هيات تحقيق به بيشنهاد خود مقام معظم رهبرى در مجلس خب ركان تشكيل شد . بهترين شيوه انتقادبه 
نظر مى رسد براى رعايت همه اصول مزبور , بهترين شيوه انتقاد , نوشتن نامه به دبيرخانه مجلس خبركان و بيان موارد لازم 
است . انتقاد از ديكر مسوولا-ن نظام ( مجلس , قوه مجريه و قوه قضائيه ) در اصل 4١‏ قانون اساسى مطرح شده است . ( يعنى 
هر كس شكايتى از طرز كار مجلس يا قوه مجريه و يا قوه قضائيه داشته باشد , مى تواند شكايت خود را كتبا به مجلس شوراى 
اسلامى عرضه كند . مجلس موظف است به شكايات رسيدكى كند و ياسخ دهد 00١‏ ) ملا-حظه مى شود مراجعه به مجلس 
وراهكارى مناسب براى شكايت - كه نوعى انتقاد از مراكز فوق به شمار مى آيد - تصويب شله است . عمل به اين قانون - 
كه داراى ضمانت اجرايى است - موجب حفظ حرمت نهادهاى مذكور خواهد بود . طبق اصل يكصد و سيزدهم قانون اساسى 


رهبر عاليترين مقام رسمى كشور محسوب مى شود . ازاين رو رعايت اين نكات درباره او 


اولويت دارد . شايان ذكر است كه نبايد انتظار داشته باشيم به همه مباحث و انتقاداتى كه مطرح مى كنيم ياسخ مختصر يا 
تفصيلى داده شود زيرا به دليل بيجيد كى مسائل سياسى وتصميم كيريهاى كلان اجتماعى و نيز امكان سوءاستفاده دشمن از 
آنجه افشا خواهدشد , هميشه بيان انكيزه هاى مختلف عملكردها و تدابير سياسى براى عموم ميسرنيست , ولى قطعا به نظرات , 


انتقادات و ييشنهادهاى مفيد توجه خواهد شد و مواردلازم به اطلاع ولى فقيه خواهد رسيد . 


ارتباط ولايت با مفهوم شورا و تفكيك قوا را توضيح دهيد 


ارتباط ولايت با مفهوم شورا و تفكيك قوا را توضيح دهيد 
باسخ 


ب ) اما در مورد رهبرى شورايى 


ابتدا لا-زم است تا بين دو نوع استفاده از وازه «شورا» تفكيكك قائل شد ؛ زيرا كاهى اين وازه در فرايند تصميم كيرى مورد 
استفاده قرار مى كيرد قرآن كريم مى فرمايد: والذين استجابوا لربهم و اقاموا الصلوه و امرهمشورى بينهم و ممارزقناهم ينفقون 
والذين اذا اصابهم البغى هم ينتصرون (شورىء. آيه و4 


دن بعشك موارد نيز در قرايتد رهبرى وادارة حكوفت مورة استفاده قرار مى. كيرد جناتكة مراد ال رهبرى شووايى در ادبياث 
سياسى همين مطلب است در ياسخ شما نيز كفتنى است كه انجام دادن كارها به صورت شور و مشورت و تصميم كيرى 
كارشناسانه امرى يسنديده؛ معقول ومورد تأييد اسلام و قانون اساسى ايران است اما با دقت در دلايل عقلى و نقلى مسأله شوراء 
به خوبى روشن مى شود كه انجام شورايى كارها هركز بدين معنا نيست كه شورا در همه مراحل حتى در مرحله اظهار نظر 
قطعى و تصميم كيرى در سطح كلان يسنديده و معقول است ؛ بلكه مراداين است كه كارها به وسيله عقل جمعى مسلمانان و 
تحقيق و مشورت مورد بررسى وارزيابى قرار كيرد و براى تصميم كيرى نهايى به مركز احياى آن ارائه شود ؛ نه اين كه همه 
اعضاى طرف مشورت در اين مرحله نيز نظر دهند اين كار به دلايل زير مردود و ناممكن است: 


الدشيوة ورسرف شوران هن اباكى رواباك مور تأبية قران تكرهه امسق خداوتف بس ان اد كه مامير ران مشورت سقارق 


كرد؛ بى فرمايد: فاذا عزمت فتوكل على الله (سوره آل عمران» ايه لهل اينعبارت به صراحت 


دلالت مى كند كه تصميم نهايى با خود ييامبر است آن حضرت بايد حرف آخر را بزند. در روايات نيز شيوه رهبرى شورايى 
مورد تأيبد قرار نككرفته است. مانند روايتى كه شيخ صدوق از امام رضا(ع) نقل مى كند (عيون اخبارالرضاء شيخ ابى جعفر 


صدوق. ج ”. ص -494)). 


7- در سيره انبياء و اوليا نيز نه تنها شيوه رهبرى شورايى را سراغ نداريم بلكه شاهد وحدت رهبرى هستيم ؛ يعنى با اين كه در 
بسيارى از دوران شاهد وجود جندين ييامبر در يكك زمان هستيم ولى رهبرى با يكى بوده و بقيه ازاو ييروى مى نمايند در 
زمان ائمه(ع) نيز جنين بوده كهييوسته امام معصوم واحدى در يكك زمان امامت مى كرد هر جند امام ديكرى با او نبوده است 


- روش رهبرى جمعى و شورايى در امور اجرايى در تاريخ كشورها بسيار كم بوده است. در آن موارد اندك همء موقتى 
بوده و به محض اين كه رهبر مقتدرى سر كار مى آمد كار حكومت و رهبرى به او واكذار مى شد. در قانون اساسى جمهورى 
اسلامى ايران نيز تشكيل شوراى رهبريدر زمان فقدان رهبر اعم از فوت» بيمارى يا حادثه ديكرى به صورت موقت تا اتتخاب 


رهبر جديد يا بهبود رهبر قبلى وبه دسث آوردن شرايط بيش بينى شده است. 


؟- عقل و منطق نيز مؤيد رهبرى واحد است نه رهبرى جمعى و شورايى زيرا اكر امر تصميم كيرى نهايى به جمع واكذار شود 
جه بسا اداره امور سياسى نظام مختل و اوضاع نابسامان مى شود و در مواقع حساس كه نيازمند اتخاذ يكك تصميم فورى و قاطع 


باشد اكثريت قاطع 


بر يكك رأى اجتماع نكنند و هر كدام رأيى غير از ديككرى داشته باشند و يا بسيار طول بكشد در جنين صورتى ممكن است 


فاجعه اى انسانى به وجود آمده و اوضاع بى نظم شود (مثل اوضاع افغانستان و كامبوج). 


حضرت امام(ره) در اواخر عمر شريف خود به شوراى بازنكرى قانون اساسى دستور داد طرح شورايى رهبرى نظام را از قانون 
اساسى حذف و به جاى آن رهبرى فردى را جايكزين كنند بنابراين شورا در نظام اسلامى به عنوان بازوى متفكر مديريت و 
رهبرى عمل مى كند هركزنبايد اصل مديريت و رهبرى جامعه به شورا واكذار شود. 


حال روشن مى شود كه نه در زمان بيامبر(اص) و نه در زمان امام على(ع) مديريت جامعه هركز شورايى نبوده است البته اصل 
مهم شورا در اسلام به خصوص نظام اسلامى ايران شديدا مورد توجه قرار كرفته است و بر اين اساس نهادها و مجموعه هايى 
مانند شوراى عالى امنيتملى مجمع تشخيص مصلحت نظام؛ مجلس شوراى اسلامى در قانون در نظر كرفته شده و اجرا مى 
كردد. (ر. كك نبى الله ابراهيم زاده؛ حاكميت دينى» ص 178) 


ج ) از نظر ساختار سياسى و مسأله تفكيكك قوا: 
واكر منظور از سؤال اين است كه جرا همه بخش ها زير نظر يكك نفر است؟ در ياسخ بايد كفت: 


اولا-" به جه دليل تمام واحدها و بخش ها زير نظر يكك نفر است ؟ جنين جيزى نه ممكن است و نه مطلوب و ثانيا" نظارت 
كلا-ن و ايجاد هماهنكى بين قواى سه كانه و ساير دستكاه ها امرى كاملا" مطلوب ضرورى و در همه حكومت ها اعم از 


اسلامى و غيراسلامى وجود دارد. براى روشن شدن بحث لازم است 


كه ابتدا نظريه تفكيكك قوا را هم از ديدكاه غرب و هم از ديد كاه اسلام مورد بررسى قرار دهيم : 


الف ) بررسى نظريه تفكيكك قوا از ديد كاه انديشمندان غربى : مهم ترين دلايلى را كه طرفداران نظريه تفكيكك قوا ارائه داده 


الك عارك 3 : 


-١‏ جل و كيرى از فساد و استبداد: منتسكيو معتقد بود از آنجا كه بشر در طبيعت و نهاد خود به سلطه و استبداد كرايش دارد و 
اكر قواى سه كانه در اختيار يكك شخص ويا يكك كروه قرار كيرد, زمينه براى استبداد و سوء استفاده از قدرت فراهم مى 


كردد. 


1- تنوع امور حكومتى و ضرورت برخوردارى از تخصص : شؤون و وظايفى كه دستكاه حكومت بر عهده مى كيرد از تنوع و 
بيجيد كى برخوردار است و يرداختن به هر يكك مستلزم آكاهى , تجربه و تخصص است . از اين رو حكومت از عهده يكك فرد 
خارج است ,م يعنى , ممكن نيست فرد از جنان وسعت معلومات و تجاربى برخوردار باشد كه بتواند شخصا" همه امور و شؤون 
يكك جامعه را تصدى كند, لذا تفكيكك قوا امرى ضرورى است تا براساس آن هر بخش زير نظر متخصصان قرار كيرد. اما 
سؤالى كه باقى مى ماند اين است كه آيا تنوع مسؤوليت ها در نظام حكومتى مى تواند دليل كافى براى تقسيم بندى قوا و 
استقلال آنها باشد؟ به نظر مى رسد كه تنوع مسؤوليت ها تنها توجيهى بر مسأله تفكيك و استقلال قوات و هركز به عنوان 
علت تامه آن مطرح نمى كردد زيرا ملاسحظه وظايف قوه مجريه حاكى از آن است كه ذيل آن , مسؤوليت هاى مختلفى كه 


حجندان 


ارتباطى با يكديكر ندارند قرار دارد. اكر تنوع مسؤوليت باعث تعدد قوا مى كشت جه بسا لازم بود كه جندين قوه ديكر داشته 
انيم دهن كك عهلة ادا ملنؤولق مسال باشنامر ازرزرايى تار تناكيك درا: 


اولا-": تفكيكك كامل قوا عملا" ممكن نيست و به ندرت مى توان حكومتى را يافت كه در آن تفكيكك قوا رعايت شود, در 
حكومت ها معمولا-" قوه مجريه سالارى است زيرا بودجه و امكانات عمده در اختيار آن قوه مى باشد. در نظام هاى رياستى 
كه قدرت اجرايى به طور كامل در اختيار رئيس جمهور است قوه مجريه در قوه مقننه و قضائيه اعمال نفوذ مى كند. برطبق 
برخى قوانين اساسى كشورها, برخوردارى رئيس جمهور از حق وتو در قبال مجلس , نشانكر برترى وى در مقابل قوه مقننه 
است . ازاين رو حاكميت در حقيقت از قوه مجريه است و تفكيكك قواى واقعى در مقام عمل وجود ندارد, بلكه يكك نوع 


تداخل كار كردها و اختلاط بين قوا وجود دارد. 


ثانيا": بر فرض كه تفكيكك كامل و مطلق قوا نه از نظر تثوريكى و نه از نظر عملى مشكلى نداشته باشد اما از لحاظ مصلحت 
انديشى در اداره كشور با مشكل جدى ديكرى كه عبارت از تشتت و نوعى جند كانكى در نظام حكومتى است مواجه مى 
شويم . كويى سه دولت كه هر كدام عهده دار بخشى از امور هستند و حوزه فعاليت آنان با يكديكر ارتباطى ندارد در كشور 
حكومت مى كنند, لذا ما با دو مصلحت انديشى براى اداره جامعه مواجهيم . از يكك سو به نوعى تقسيم قوا و تقسيم مسؤوليت 


ها را بايد ببذيريم و 


از سوى ديكر جامعه نيازمند يكك محور وحدت بخش است تا در موارد تزاحم و اصطكاك قوا به جهت جايكاه برترى كه از 
آن برخوردار است ميان آنها هماهنكى ايجاد كند و از طرف ديككر در جامعه محور وحدت جامعه باشد, زيرا جامعه اى كه سه 
دستككاه كاملا" مستقل بر آن حاكميت داشته باشد جامعه واحدى تلقى نمى شود و خواه ناخواه به يراكندكى و جند كانكى 
مى كرايد. در راستاى رفع اين بحران است كه در برخى نظام هاى سياسى , تفكيكك بندى قوا اعمال مى شود, يا در برخى 


نظام هاى سياسى راه كارهايى ارائه مى كردد كه طى آن رئيس جمهور از حق وتو برخوردار مى كردد. 


ثالثا": هدف از ييشنهاد نظريه تفكيكك قوا از سوى منتسكيو, جل و كيرى از سوء استفاده صاحبان قدرت از قدرت بوده است ولى 
اين نظريه به طور كامل در رسيدن به اين هدف عقيم است , زيرا به موازات تفكييكك قدرت در سه مقوله , مفاسد جامعه و 
حكومت نيز تقسيم مى شود. به عبارت ديكر تفكيكك قوا در حكومت هاى جهانى به تفكيكك و توزيع فساد انجاميده است نه 
به نابودى آن . بنابراين راه حل اساسى جلو كيرى از مفاسد و دخالت قوا, تأكيد بر عنصر تقوا و صلاحيت هاى اخلاقى همراه با 
نظارت ها و ضمانت هاى اجرايى خاصى است كه كامل ترين شيوه آن منحصرا" در نظام حكومت دينى مشاهده مى شود 
است . هر مدير و كاركزار حكومتى به تناسب هر رده از مسؤوليت اجتماعى و جايككاه مقامى كه عهده دار است , بايد از تقوا 
برخوردار باشد و بالطبع كسى كه در رأس هرم 


قدرت قرار مى كيرد بايد يارساترين مردمان , كاركزاران و مديران باشد. جنان كه از لحاظ مديريت و آشنايى به قوانين نيز 
بايد سر آمد افراد جامعه باشد. از اين رو در نظام اسلامى براى جلوكيرى از تشتت قوا و جلوكيرى از آسيب ها و نيز براى حفظ 
يكيارجكّى و وحدت جامعه , رهبر و حاكم اسلامى علاوه بر شرايط و صلاحيت علمى و مهارت هاى مديريتى بايد متقى و 
عادل باشد تا مردم با اطمينان به عدالت و مراتب والاى او بر محور وجودش كرد آ مده , مشكلات جامعه را سامان دهند. 


ب ) بررسى نظريه تفكيكك قوا از نظر اسلام : شكى نيست كه در نظام اسلامى اين اصل كه كار را بايد به كاردان سيرد مورد 
احترام و تأكيد است و جون كارها و شؤون جامعه متعدد و متنوع است و يرداختن صحيح به هر يكك از آنها مستلزم دارا بودن 
نوعى دانش و كارآيى است , حتى المقدور نبايد يكك نفر را متصدى جند امر كرد. به هر جهت تقسيم كار تا آنجا كه 
ضرورت داشته باشد و به شرط آن كه قلمرو آن تا بدان جا كسترده نشود كه خود موجب نقض غرض كردد, معمول خواهد 
بود. اما در نظام سياسى اسلام با توجه به دلايلى كه براى نظريه تفكيكك قوا ذكر شد توجه به دو مسأله ضرورى است : 


تفكيك قوا, مهار قدرت و جل و كيرى از فساد است . در نظام سياسى اسلام اين مشكل به كونه اى دقيق جاره 


انديشى شده است . در عصر غيبت و مرتبه نازل تر حكومت اسلامى , كسى در رأس هرم قدرت قرار مى كيرد كه اشبه به امام 
معصوم است و علاوه بر برخوردارى از ديككر شرايط لازم , از لحاظ تقوا وعدالت عالى ترين مرتبه يس از معصوم را واجد 
است . جنين شخصيتى كه به عنوان ولى فقيه شناخته مى شود محور وحدت جامعه و حكومت و هماهنكك كننده قوا و ناظر بر 
عملكردهاى كار كزاران مى باشد و سياست كذارى هاى كلان از سوى ايشان انجام مى كيرد. 


-١‏ ضرورت انسجام و هماهنكى در حكومت : اكر جه راه كارهايى در نظام هاى سياسى رايج در دنيا در زمينه عدم تداخل قوا 
و بيامدهاى ناشى از تفكيك مطلق قوا صورت كرفته است , اما هيج يكك كارآيى لالزم را ندارد و مشكل دخالت قوا در 
يكديكر همجنان باقى است . اما در نظام سياسى اسلام , عامل هماهنكك كننده و انسجام بخش , بيش بينى شده است . در 
نظام جمهورى اسلامى كه بر مبناى ولايت فقيه استوار است , آن كاه كه كشور با بحران هاى شكننده مواجه كردد, ولى فقيه 
با هدايت و تدبير, بحران ها را رفع مى كند. در جمهورى اسلامى ايران نيز تفكيكك قوا وجود دارد, اما همه , قواى يكك نظام 
هستند ودر رأس هرم قدرت با يكديكر تلاقى مى كند وهمه در يكك نقطه هماهنكك مى شوند و كسى كه نقطه م ركزى و 
اصل نظام است , ولى فقيه است كه به همه قوا وحدت و يكيارجكى مى بخشد. در نظام ولايت فقيه قواى سه كانه 


تحت اشراف نقطه مركزى نظام , يعنى ولايت فقيه قرار دارند و او هم حافظ قانون اساسى است و هم مراقب است كه از احكام 
اسلامى , ارزش ها, اهداف و آرمان هاى انقلاب تخلفى صورت نككيرد. همجنين نقش هماهنكك كننده بين قواى سه كانه را 


دارد. 


براى آكاهى بيشتر ر.كك : محمد جواد نوروزى , نظام سياسى اسلام و ص ١١9‏ استاد محمد تقى مصباح يزدى , نظريه سياسى 


اسلام وج 7و ص ١78‏ 


علاوه بر مطالب فوق يكك سرى نكات ديكر قابل توجه مى باشند كه عبارتند از: اولا", آنجه كه از ادله عقلى و نقلى (روايات 
, احاديث ) ولايت فقيه استفاده مى شود نصب يكك نفر از فقهاى واجدالشرايط به عنوان ولى فقيه در رأس هرم جامعه اسلامى 


مى باشد. 

ثانا" ..مكر قر سار عي وليك هنا انتم و راتية معمدهو وف رد ار كاله ووه ندارد زيرا تمام بخش هاى دستكاه اجرايى 
كشور زير نظر رياست جمهورى اداره مى شود, يس در آنجا هم بككوييد جرا يكك نفر در رأس باشد. 

ثالثا"', اكر رهبرى به صورت شورايى و جندنفره اداره شود مشكلات ديكرى از قبيل كندى فرايند تصميم كيرى در مواقعى كه 


نياز به تصميم كيرى قاطع و نهايى يكك نفر مى باشد. يا اين كه در خود شورا هم يكك نفر را به عنوان رئيس انتخاب مى كنند 


رابعا". همه فلاسفه سياسى معتقدند كه اككر در كشورى بتوان از آفات نقطه ثبات جل وكيرى كرد, جنين جيزى (وجود يكك نفر 


در رأس حكومت ) خود به خود امرى مطلوب و مثبت مى باشد. بر همين اساس در سيارى از كشورهاى دنيا 


افزون بوقواى سه كانه يك شيوه سلطتتة يا رباست جمهورى دائمن يا اميراتورى وجود دارد. ماثثل اتكلستان و ذاين و 
خامسا", با توجه به وجود شرايط بسيار متعدد در ولى فقيه و كنترل هاى درونى (تقواو عدالت و...) و كنترل هاى بيرونى 


(نظارت خب ركان و...) بر رهبر و استفاده زهير در اداره امور جامعه از.مشاوران و متخصصان و كارشتاسان وتشكان جامعه , 


احتمال بروز هر مشكلى در اين خصوص بسيار بسيار نادر مى باشد به صورتى كه از نظر عقلاء قايبل محاسبه نمى باشد. 


حدود اختيارات ولايت فقيه جه اندازه است؟ 


حدود اختيارات ولايت فقيه جه اندازه است؟ 
باسخ 


خوات امال 


ادلّه ى «ولا-ست فقيه) فقيه را در زمان غيبت به عنوان زمامدار جامعه ى اسلامى ونايب معصو مان (عليهم السلام) معرّفى مى 
كند. ازاين روء آنجه براى رهبرى و اداره ى جامعه لازم است و عقلاى عالم آن را در زمره ى حقٌّ و اختيارات رهبران جامعه 
مى دانندو براى حضرات معصومان(عليهم السلام) ثابت بوده اسة براى فقيه در عصر غيبت ثابت مى باشد. جنين معنايى را 


«ولايت مطلقه ى فقيه» مى نامند. اطلاق ولايت فقيه در دو ناحيه است: 
.١‏ در ناحيه ى كسانى كه بر آنها وللايت دار مولي عليهم). 
". در ناحيه ى امورى كه در آنها ولايت دارد. 


دو الكو قدي كار كه اقراد اس لكين ال ليا ةوقو سانيا )) طعي واضاني و وان خوفي وديكر 
مجتهدان؛ و بلكه بر خخودش: ولآديث دازة و اكر حكمى رابا توجه به موازين آن صادر كد بابد همكان: كن سابر فقهاء و 


در ناحيه ى دوم فقيه بر تمام شئون اجتماعى جامعه ولايت دارد و مى تواند بر اساس موازين در آن حكم كند واكر جنين 


كرد اطاعت ازااوير همكان واس است: البته از تجا كه فقبهه ولايث شيود رااز ناحيه ى شارع به دست آورده؛ ناكزير است 


در جارجوب ضوابطى كه شارع در زمينه هاى كوناكون ارايه كرده» عمل كند. 


ازاين روى در دايره ى احكام غير الزامى ملزم به رعايت مصلحت و در دايره ى احكام الزامى مجبور به رعايت شرايط تزاحم 


است. 


أفزوك بر انن» قفية ترط است»: 


به آنجه در اسلام در حوزه هاى مختلف عمل اجتماعى انسان وارد شده و در نظريه ى انديشه ى مدوّن از آن به «مكتب' و 
«نظام) ياد مى شود» ملتزم باشد و تلاش نمايد نظام هاى اقتصادى. تربيتى» اجتماعى و...اسلام رادر خارج عيتيت بخشد. همين 


امر محدوديت شكرئ از سوى شارع در اعمال ولايت او خواهد بود. 
جواب تفصيلى: 


ادلّه ى «ولاديت فقيه) فقيه را در زمان غيبت به عنوان زمامدار جامعه ى اسلامى و نايب معصومان(عليهم السلام) معرّفى مى 
كند. ازاين روء آنجه براى رهبرى و اداره ى جامعه لازم است و عقلاى عالم آن رادر زمره ى حقٌّ و اختيارات رهبران جامعه 
مى دانندو براى حضرات معصومان(عليهم السلام)ثابت بوده است براى فقيه در عصر غيبت ثابت مى باشد. اين مطلب را 
بخصوص اطلاق دليل هاى لفظى. و بالأخص توقيع شريفه به ما مى فهماند. جنين معنايى را «ولايت مطلقه ى فقيه؛ مى نامند 
كه در مقابل آن «ولا-يت مقرّ.دهى فقيه) قرار مى كيرد. «اطلاق» به معناى فقدان قيدء مفهومى در برابر «تقتّد) دارد و اطلاق 


ولابت فقيه در دو ناحيه است: 
.١‏ در ناحيه ى كسانى كه بر آنها ولايت فآ رفوي عليهم). 
". در ناحيه ى امورى كه در آنها ولايت دارد. 


كك داتقدق اول «فتته ير يكاتكك: اق ددجا يقد ين انسلا لدان وغتر محلتانه ممصو موزهائى تدا خركس 13 
مجتهدان. و بلكه بر خودش.ء ولا-بت دارد واكر حكمى رابا توججه به موازين آن صادر كندء بايد همكان, حتّى ساير فقهاء و 
بلكه خودشء آن را رعايت و به آن عمل كنند. دليل اين امرء همان 


كونه كه اشاره شد اطالاق اذله لفط ولاررت است.(١)‏ افزون بر اين» جنين جيزى از لوازم عقلى يا عقلايى رهبرى و زعامت 


ذل مقابل ال ننه كزون ب لددليل ركوو او لولاا جناي فبنويت و يتن فدهن اذا هر ل طلية (كنم كاير 
او ولايت است) عاجز از اداره ى امور خويش و تشخيص مصالح و مفاسد خود استء كمان كرده اند «ولايت فقيه) نيز منحصر 
كل هتين ذا رون لقن بوشن مرح سرامت باتك دو عالق كارو لوم در فقه» دو مورد كاربرد دارد. فقط در يكى از 


آنها ناتوانى مولى عليه مطرح است و در ديكرى. يعنى ولايت فقيه به معناى زمام دارى جنين جيزى مطرح نيست. 


بنابراين» «ولا-يت فقيه)» به معناى رهبرى» مستلزم ناتوانى كسانى كه تحت ولايت قرار دارند» نيست تا ادّعا شود: «١جمهورى‏ 
اسلامى زير حاكميت ولايت فقيه يكك جمله ى متناقضى است.)(6) بلكه در عين اذعان به كمال و توانايى افراد تحت ولايت» 
باز اين ولايت» به معناى زعامت و رهبرىء, ثابت استء زيرا اداره ى جامعه بدون آن ميشر نيست. از اين روء ساير فقهاء در عين 
داشتن مقام ولايت بنابر نظريه ى انتصاب كه رأى مشهور و صحيح است ناكزيرند از حكم فقيهى كه تصدّى امور را به دست 
كفده اطاقت كمنى اكز اق اطاعت يدلبل وين وخاثواض انها بود حكرتة ادلد فى والآررةا فقيه ١‏ نها ازا عام من شد؟ا 


اما در ناحيه ى دومء فقيه بر تمام شئون اجتماعى جامعه ولايت دارد و مى تواند بر اساس موازين در آن حكم كند واكر جنين 


كرد» اطاعت از او بر همكّان واجب است. دليل اين امر نيز اطلاق ادلّه ى لفظى و استلزام ولايت و زعامت نسبت به جنين جيزى 


است. 


البته از آنجا كه فقيه» ولا.يت خود رااز ناحيه ى شارع به دست آورده؛ ناكزير است در جارجوب ضوابطى كه شارع در زمينه 
هاى كوناكون ارايه كرده» عمل كند. اكر آنجه نسبت به آن مى خواهد اعمال ولايت نمايد از مباحات شرعى باشد يعنى از 
امورى كه نه واجب است و نه حرام» هر جند مستحب يا مكروه باشد ميزان براى اعمال ولايت «وجود مصلحت» خواهد بود. 
يعنى اكر در آن منافعى براى عموم جامعه يا نظام اسلامى يا كروهى از مردم وجود داشتء فقيه مى تواند به استناد اين منفعت 
امر يا نهى نمايدمٌ درست مانند اشخاص كه در زندكى خصوصى خود مى توانند در دايره ى مباحات شرعى به آنجه مصلحت 
تشخيص مى دهند. عمل كنند. بهترين دليل براين مطلبء. اين آيهى فقيه آنجه براى نبى اكرم(صلى الله عليه وآله) و 
ائمه(عليهم السلام)در زمينه ى زعامت و رهبرى جامعه ثابت استء براى فقيه اثبات مى كندء يس او هم مى تواند جنين نمايد. 
(9) براى تشخيص مصلحت از يكك سو بايد موازين شرعى در نظر كرفته شود واز سوى ديكر با مراجعه به متخصصان علوم و 
دانش هاى بشرى وجود منفعت واقعى مورد تأييد قرار كيرد. بااين وصفء. فقيه در اعمال ولا-يت براى تشخيص مصلحت 
ناكزير است از آراى كارشناسان و خب ركان مختلف بهره بردارى كند. 


اكر فقيه بخواهد در دايره ى امورى كه شارع در آنجا حكمى الزامى از قبيل وجوب 


يا حرمت دارد» اعمال ولايت نمايد و الزام شارع را غير لازم يا خلاف آن را لازم اعلام كند, اين امر مشروط به رعايت ضوابط 
«تزاحم) است. «تزاحم» حالتى است كه در آن دو الزام شرعى در وضعيتى قرار مى كيرند كه امتثال و اطاعت هر دو باهم 
ممكن نيست و اطاعت از هر يكك موجب عصيان ديكرى خواهد شد. در اينجا بايد الزام مهمتر را انتخاب و الزام ديكر را كه به 
نوبه ى خود مهم است فداى آن كرد. 

در امور فردى تشخيص تزاحم و ترجيح اهمٌ بر مهم از وظايف خود افراد استء ولى در امور اجتماعى اين رئيس جامعه است 
كه بايد در اين زمينه اتخاذ موضع كند و بر يكايكك افراد جامعه واجب استء از او ييروى نمايند. مثالى كه معمولا براى 
«تزاحم» در امور فردى ذكر مى شودء اين است: 

اكز شتخصى از كناز منزل مسكوق :شخض:ذيكرئ عبؤوو كثد ومح اى ىرا دن خال غرق قد دو امتحز مزل بابك نادو وظيفة 
مواجه مى شود كه نمى تواند آن دو را با هم اطاعت كند: .١‏ وظيفه ى نجات جان بجه ؟. وظيفه ى عدم ورود به ملكك 
شخصى ديككران بدون اجازه. در اينجا بايد وظيفه ى مهم تر كه همان نجات جان بجه است بر وظيفه اى كه اهميت كمترى 


دارد» يعنى عدم ورود به ملك ديكرى بدون اذن مالكك» ترجيح داده شود. 


براى تزاحم در امور اجتماعى مى توان جنين موردى را در نظر كرفت: فرض كنيد كشور دجار قحطى و كمبود مواد غذايى 


شده و وضعيت به كونه اى است كه اكر 


جاره اى انديشيده نشود؛ عده ى زيادى كشته مى شوند و در نتيجه نظام اسلامى كرفتار بحران مى كردد. از سوى ديكر. كشور 
داراى منابع غذايى غير حلال» مثل ماهى بدون فلس» است كه با حلال شدن آن مى توان اين بحران را يشت سر كذاشت. در 
اينجا حكومت اسلامى از دو وظيفه ى: .١‏ وجوب حفظ نظام ؟. حرمت خوردن ماهى بدون فلسء» يكى را كه مهمتر استء 
يعنى حفظ نظام را بر ديكرى كه اهميت كمتر دارد» يعنى حرمت خوردن ماهى بدون فلسء ترجيح مى دهد و خوردن اين 
ماهى را حلال اعلام مى كند. () 


در اين صورتء خوردن اين ماهى براى عموم مردم در آن شرايط جايز مى شود. البته تزاحم در صورتى تحقق بيدا مى كند كه 


راه حل ديكرى براى بحران كرسنكى جز اين امر وجود نداشته باشد. 


بااين وصفء احكام صادر شده در ظرف تزاحم مادامى اعتبار دارد كه شرايط تزاحم باقى است و با زوال وضعيت مزبور حكم 


نيز ارزش خود راز دست مى دهد و بايد به همان حكم شرعى اولى عمل شود. 


يس فقيه در دايره ى احكام غير الزامى ملزم به رعايت مصلحت و در دايرهى احكام الزامى مجبور به رعايت شرايط تزاحم 


است. 
أفزوق نوا اذ ققية مر طفة امن دنه أنه در اسلام در حوزه هاى مختلف عمل اجتماعى انسان وارد شده و مادر نظريه ى 


انديشه ى مدوّن از آن به «مكتب» و «نظام) ياد مى كنيم(١))‏ ملتزم باشد و تلاش نمايد نظام هاى اقتصادىء تربيتى» اجتماعى 


و...اسلام را در خارج عينتت بخشد. همين امر محدوديت ديكرى از سوى شارع در 


اعمال ولايت او خواهد بود. 


آيا اطلاق ولايت در فقيه به معناى مستبد بودن او در حكومت نيست؟ 


آيا اطلاق ولايت در فقيه به معناى مستبد بودن او در حكومت نيست؟ 
باسخ 


خرات اجمالن: 


«ولايت مطلقه ى فقيه» يك اصطلاح خاصٌ فقهى است كه به حوزه ى اعمال ولا-يت و كسانى كه تحت ولايت قرار دارند 
(مولى عليهم) نظر دارد و محدوديت در اين زمينه ها را انكار مى كندء ولى اين مصطلح هر كز به معناى نفى هر كونه 
محدوديت و ضابطه اى دراعمال ولايت از سوى فقيه نيست. فقيه نمى تواند بدون هيج معيارىء تنها به ميل و اراده ى خويش 


در هر زمينه» نسبت به هر كسى حكم كند. 
جواب تفصيلى: 


«فقيه) در اعمال ولايت محدود به حدودى است و هر جند مى تواند در هر زمينه و نسبت به هر كس حكم صادر كند» ولى در 
صدور اين حكم مى بايد مصلحتء تزاحم و نظام هاى اسلامى را در نظر كيرد. 


يس «ولايت مطلقهى فقيه» يكك اصطلاح خاصٌ فقهى است كه به حوزه ى اعمال ولايت و كسانى كه تحت ولايت قرار دارند 
(مولّى عليهم) نظر دارد و محدوديت در اين زمينه ها را انكار مى كندء ولى اين مصطلح هركز به معناى نفى ه ركونه 
محدوديت و ضابطه اى دراعمال ولايت از سوى فقيه نيست و هيج فقيهى از آنء اين معنا را اراده نكرده استء بلكه اعتقادات 
ما جنين جيزى را نسبت به امامان معصوء(عليهم السلام)نيز نمى يذيرد كه آن بزركواران بدون هيج ضابطه و ميزان و ملاكى 
مى توانستند حكم كنند. از اين بالاتر عدليه اعتقاد دارند: خداوند نيز به كزاف و بدون ضابطه» حكم نمى كند. يبس جكونه 
ممكن است فقيه بتواند بدون هيج معيارى تنها به ميل و اراده 


ى خويش در هر زمينه نسبت به هر كسى حكم كند؟!! 


متأسفانه» جهل يا تجاهل نسبت به اين مطلب باعث شده. كروهى «ولايت مطلقه فقيه» را با «حكومت مطلقه» كه در مباحث 
سياسى مطرح استء يكسان كمان كنند و آنجه در آن زمينه كفته شده. به مبحث ولا-يت فقيه سرايت دهند. در حالى كه 
«حكومت مطلقه) حكومتى است كه حاكم در آن هيج كونه محدوديتى در اعمال حكومت ندارد و ملزم نيست هيج ملاكك و 
ميزان و ضابطه اى را رعايت كند. اما فقيه» ملزم به رعايت موازين خاصى در اعمال ولايت است. 


:در صورت تشكيل حكومتى با زعامت فقيه و تصويب يك قانون اساسى زير نظر او و با توجه به ولابت مطلقه ى وىء آيا فقيه مى تواند 
خود قانون را تغيير دهد يا در محدوده اى كسترده تر» دخالت مستقيم ذمايد؟ ارزش جنين قانونى جيست؟ 
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يرسيس 


: در صورت تشكيل حكومتى با زعامت فقيه و تصويب يكك قانون اساسى زير نظر او و با توجه به ولايت مطلقه ى وىء آيا 


فقيه مى تواند خود قانون را تغيير دهد يا در محدوده اى كسترده ترء دخالت مستقيم نمايد؟ ارزش جنين قانونى جيست؟ 
باسخ 


جواب اجمالى: 
با توجه به شقوق زيرء ياسخ اول و دوم عبارتند از: 


أ. عدم دخالت فقيه در خارج از محدودهى تعيين شده در قانون» تصريح نشده است. در اين صورت ولى فقيه مى تواند به 


داف والاجة مطلقه ع وهر نوف كدي ذركزان وا كلارشنس شيا محالت مانن 


ب. عدم دخالت فقيه در خارج از محدوده ى تعيين شده در قانون» تصريح شده است. در اين صورت سه فرض كلى متصور 


است: 

.١‏ مصالح اقتضا كننده ى قانون همجنان باقى اند و هيج تزاحمى وجود ندارد. 
؟. مصالح اقتضا كننده ى قانون همجنان باقى اندمٌ اما تزاحمى در كار است. 
". مصالح اقتضا كننده ى قانون تغيير كرده اند. 


در فرض اولء فقيه مى بايست در محدوده ى قانون عمل كندء در فرض دوم» فقيه مى تواند تا وقتى تزاحم وجود دارد» اجراى 


قانون را به شكل تعيين شدهء مدتى تعطيل نمايد و در فرض سومء وجود قانون ديكرى ضرورت دارد كه يس از وضع قانون 


جديدء اطاعت از آن بر همكان؛ از جمله شخص فقيهء لازم است. 
ياسخ يرسش سوم به قرار زير است: 


قانون اساسى از يكك سو مصداقى از ميثاق ملى مى باشد كه امرى التزام آور براى تمامى افراد كشور است, حتى براى آنها كه 
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به نحوى ولايت فقيه را نيذيرفته اند و از سوى ديكّر» يذيرش مردم 


نسبت به جنين قانونى كه در آن شكل حكومت نيز بيان شده استء سندى بر يشتوانه ى مردمى نظام و تعلق اراده ى ملى نسبت 


به تحقق آن خواهد بود. 
جواب تفصيلى: 
قبل از ياسخ به سؤال لازم است ابتدا خود سئوال را توضيح دهيم. 


مفاد ادلّه ى ولايت فقيهء ولايت مطلقه را براى فقيه جامع شرايط اثبات مى كند. حال الكر در كشورى حكومتى با زعامت يكك 
فقيه تشكيل و در آن كشور يكك قانون اساسى با هدايت و حمايت فقيه مزبور» تهيه و تصويب شود و در آن محدوده هاى 
مشخصى براى دخالت مستقيم فقيه تعيين كردد و زمينه هاى ديكر حكومتى بر عهده ى كاركزاران ديكر كذاشته و در عين 


حال زعامت عظماى فقيه يذيرفته شود, اين يرسش ها مطرح خواهد شد: 

.١‏ آيا فقيه مزيور مى تواند در محدوده اى كسترده تراز آنجه در اين قانون آمدهء دخالت مستقيم داشته باشد؟ 
؟. آيا مى تواند خود اين قانون را تغيير دهد؟ 

*. ارزش جنين قانونى در نظام ولايت فقيه» بويزه از ديد كاه نظريه ى انتصاب كه نظريه صحيح است» جيست؟ 


ياسخ به دو يرسش اول: در محدودهى اختيارات(؟) ولى فقيه مطرح مى شود كه اكر وى با توجه به ضوابط معين شرعى 
حكمى را متناسب با شرايط صادر كرد بر همكان؛ از جمله خود اوء اطاعت از اين حكم واجب است. قانون اساسى در واقع 
مجموعه اى از احكام الهى و ولا-بى محسوب مى شود كه احكام ولايى آن براى شرايط معتّنى» وضع مى كردد و مادامى كه 
آن مصالح وجود دارد» هيج كس نمى تواند با آن مخالفت كند. جه فقيه باشد» جه غير 


فقيه» جه رهبر باشد و جه غير رهبر. 


بنابراين» مادامى كه قانون به دليل بقاى مصالح اقتضا كننده ى آن به اعتبار خود باقى استء فقيه مى بايست در محدودهى آن 
عمل كند, مككر در مواردى كه كرفتار تزاحم بين اجراى قوانين يا بين قانون و احكام شرع يا بين احكام شرعى شود. البته اين 
امر در صورتى است كه در قانون مزبور به عدم دخالت فقيه در خارج از محدودهى تعيين شده در قانون» تصريح شده باشد. 
امآ ] ك بوضق انون متستفا به فقوا كذاو شن باشدء مانند آنجه در اصل يكك صدودهم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران 
اتفاق افتاده است و امورى به ديكر نهادها و بخش هاى حكومت سيرده شده باشدء ولى در قانون منعى از دخالت فقيه در 
خارج آنجه در قانون به آن تصريح شده؛ نشده باشد فقيه به استناد ولاءيت مطلقه خود مى تواند در امورى كه در قانون 
سكؤلتك: وائزانية ار كاوا تحص خاصي ا كدان كوه صعقها فقالت كد 


اكر مصالح مقتضى يكك حكم., به تشخيص فقيهء يا مشاوران كارشناس اوء تغيير و در نتيجه وجود قانون ديكرى» ضرورت بيدا 
كند. فقيه مى تواند دستور جانشين ساختن قانون اساسى جديدء به جاى قانون اساسى بيشينء يا بازنكرى در قانون اساسى سابق 
اجراى قانون يا تحقق امرى به شكل تعيين شده در قانون با مصالح نظام يا احكام اسلامى ناسازكار باشد و در واقع تزاحم بيدا 


شود. فقيه مى تواند اجراى قانون 


يا تحقق آن امر به شكل معين شده در قانون را براى مدتى كه مشكل مزبور وجود دارد» تعطيل كند. 

ياسخ به يرسش سوم: 

يرسش سومءهنكامى قابل ياسخ است كه به يكك نكته توجه كنيم: 

در يكك كشورء هنكامى كه حكومت اسلامىء به رهبرى فقيه جامع الشرايط تشكيل شودء همواره كروهى كه ولايت فقيه راء 
احنيافا باكتليداء كة رزفعة اكدتو اذى متحدودةى ولاك اونا كران اعدللاتك نظر داوقده نداءت شولك ابن اققةة ان دمد كاه 
نظرياتشان خود را ملزم به اطاعت از فقيه در تمام موارد يا برخى از آنهاء نمى بينند,م ولى وجود يكك «ميثاق ملى» را امرى التزام 
آور براى تمام افراد كشور مى شمارند و اككر جنين قانونى وجود داشته باشدء خود را ملزم به اطاعت از آن مى دانند. قانون 
اساسى كه به آراى عمومى مردم كذاشته مى شود.مى تواند مصداقى از اين ميثاق ملى باشد و در واقع جنين جيزى خود يكى 
از مصالحى است كه وجود قانون اساسى را در يكك كشور اقتضا مى كند. به اين ترتيب» ياسخ يرسش سوم نيز آشكار مى 
شود. از سوى ديكرء ديرش مردم نسبت به جنين قانونى كه در آن شكل حكومت نيز بيان شده استء سندى بر يشتوانه ى 


مردمى نظام و تعلق اراده ى ملى نسبت به تحقق آن خواهد بود. 


در صورت تشكيل حكومتى با زعامت فقيه و تصويب يك قانون اساسى زير نظر او و با توجه به ولايت مطلقه ى وى» آيا فقيه مى تواند خود 
قانون را تغيير دهد يا در محدوده اى كسترده تر» دخالت مستقيم نمايد؟ ارزش جنين قانونى جيست؟ 
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در صورت تشكيل حكومتى با زعامت فقيه و تصويب يكك قانون اساسى زير نظر او و با توجه به ولايت مطلقه ى وى» آيا فقيه 


مى تواند خود قانون را تغيير دهد يا در محدوده اى كسترده ترء دخالت مستقيم نمايد؟ ارزش جنين قانونى جيست؟ 
باسخ 
جواب اجمالى: 


با توجه به شقوق زيرء ياسخ اول و دوم عبارتند از: 


أ. عدم دخالت فقيه در خارج از محدودهى تعيين شده در قانون» تصريح نشده است. در اين صورت ولى فقيه مى تواند به 
قافو لاديةة مكلوقع عرو هو قووف كيه ذيكراقه :وا كذار شدة شي ] محالت تابن 


ب. عدم دخالت فقيه در خارج از محدوده ى تعيين شده در قانون» تصريح شده است. در اين صورت سه فرض كلى متصور 


اسيث: 


.١‏ مصالح اقتضا كننده ى قانون همجنان باقى اند و هيج تزاحمى وجود ندارد. 
؟. مصالح اقتضا كننده ى قانون همجنان باقى اندم اما تزاحمى در كار است. 
*. مصالح اقتضا كننده ى قانون تغيير كرده اند. 


در فرض اولء فقيه مى بايست در محدوده ى قانون عمل كند. در فرض دوم, فقيه مى تواند تا وقتى تزاحم وجود دارد؛ اجراى 
قانون را به شكل تعيين شده. مدتى تعطيل نمايد و در فرض سومء وجود قانون ديكرى ضرورت دارد كه يس از وضع قانون 


جديدء اطاعت از آن بر همكان» از جمله شخص فقيهء لازم است. 


ياسخ يرسش سوم به قرار زير است: 


قانون اساسى از يكك سو مصداقى از ميثاق ملى مى باشد كه امرى التزام آور براى تمامى افراد كشور است, حتى براى آنها كه 


به نحوى ولايت فقيه را نيذيرفته اند واز سوى ديكرء يذيرش مردم نسبت 


به جنين قانونى كه در آن شكل حكومت نيز بيان شده استء سندى بر يشتوانه ى مردمى نظام و تعلق اراده ى ملى نسبت به 


تحقق آن خواهد بود. 
جواب تفصيلى: 
قبل از ياسخ به سؤال لازم است ابتدا خود سئوال را توضيح دهيم. 


مفاد ادلّه ى ولايت فقيهء ولايت مطلقه را براى فقيه جامع شرايط اثبات مى كند. حال الكر در كشورى حكومتى با زعامت يكك 
فقيه تشكيل و در آن كشور يكك قانون اساسى با هدايت و حمايت فقيه مزبور» تهيه و تصويب شود و در آن محدوده هاى 
مشخصى براى دخالت مستقيم فقيه تعيين كردد و زمينه هاى ديكر حكومتى بر عهده ى كاركزاران ديكر كذاشته و در عين 


حال زعامت عظماى فقيه يذيرفته شود, اين يرسش ها مطرح خواهد شد: 

.١‏ آيا فقيه مزيور مى تواند در محدوده اى كسترده تراز آنجه در اين قانون آمدهء دخالت مستقيم داشته باشد؟ 
؟. آيا مى تواند خود اين قانون را تغيير دهد؟ 

*. ارزش جنين قانونى در نظام ولايت فقيه» بويزه از ديد كاه نظريه ى انتصاب كه نظريه صحيح است» جيست؟ 


ياسخ به دو يرسش اول: در محدودهى اختيارات(؟) ولى فقيه مطرح مى شود كه اكر وى با توجه به ضوابط معين شرعى 
حكمى را متناسب با شرايط صادر كرد بر همكان؛ از جمله خود اوء اطاعت از اين حكم واجب است. قانون اساسى در واقع 
مجموعه اى از احكام الهى و ولا-بى محسوب مى شود كه احكام ولايى آن براى شرايط معتّنى» وضع مى كردد و مادامى كه 
آن مصالح وجود دارد» هيج كس نمى تواند با آن مخالفت كند, جه فقيه باشد. جه غير فقيه. 


جه رهبر باشد و جه غير رهبر. 


بنابراين» مادامى كه قانون به دليل بقاى مصالح اقتضا كننده ى آن به اعتبار خود باقى استء فقيه مى بايست در محدودهى آن 
عمل كند, مككر در مواردى كه كرفتار تزاحم بين اجراى قوانين يا بين قانون و احكام شرع يا بين احكام شرعى شود. البته اين 
امر در صورتى است كه در قانون مزبور به عدم دخالت فقيه در خارج از محدودهى تعيين شده در قانون» تصريح شده باشد. 
امآ ] ك بوضق انون متستفا به فقوا كذاو شن باشدء مانند آنجه در اصل يكك صدودهم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران 
اتفاق افتاده است و امورى به ديكر نهادها و بخش هاى حكومت سيرده شده باشدء ولى در قانون منعى از دخالت فقيه در 
خارج آنجه در قانون به آن تصريح شده؛ نشده باشد فقيه به استناد ولاءيت مطلقه خود مى تواند در امورى كه در قانون 
سكؤلتك: وائزانية ار كاوا تحص خاصي ا كدان كوه صعقها فقالت كد 


اكر مصالح مقتضى يكك حكم., به تشخيص فقيهء يا مشاوران كارشناس اوء تغيير و در نتيجه وجود قانون ديكرى» ضرورت بيدا 
كند. فقيه مى تواند دستور جانشين ساختن قانون اساسى جديدء به جاى قانون اساسى بيشينء يا بازنكرى در قانون اساسى سابق 
اجراى قانون يا تحقق امرى به شكل تعيين شده در قانون با مصالح نظام يا احكام اسلامى ناسازكار باشد و در واقع تزاحم بيدا 


شود» فقيه مى تواند اجراى قانون يا 


تحقق آن امر به شكل معين شده در قانون را براى مدتى كه مشكل مزبور وجود دارد» تعطيل كند. 
ياسخ به يرسش سوم: 
يرسش سومءهنكامى قابل ياسخ است كه به يكك نكته توه كنيم: 


در يكك كشورء هنكامى كه حكومت اسلامىء به رهبرى فقيه جامع الشرايط تشكيل شودء همواره كروهى كه ولايت فقيه راء 
اخنيافا باعتليدا تمةيزفية اقوو اذى متحدودة ع و لكرك اباد كزان اعفلاق نظن داوكلم ندااض شولك ابه اققة ان .ديد كاه 
نظرياتشان خود را ملزم به اطاعت از فقيه در تمام موارد يا برخى از آنهاء نمى بينند, ولى وجود يكك «ميثاق ملّى» را امرى التزام 
آور براى تمام افراد كشور مى شمارند واككر جنين قانونى وجود داشته باشدء خود را ملزم به اطاعت از آن مى دانند. قانون 
اساسى كه به آراى عمومى مردم كذاشته مى شود.مى تواند مصداقى از اين ميثاق ملى باشد و در واقع جنين جيزى خود يكى 
از مصالحى است كه وجود قانون اساسى را در يكك كشور اقتضا مى كند. به اين ترتيب» ياسخ يرسش سوم نيز آشكار مى 
شود. از سوى ديكرء ديرش مردم نسبت به جنين قانونى كه در آن شكل حكومت نيز بيان شده استء سندى بر يشتوانه ى 


مردمى نظام و تعلق اراده ى ملى نسبت به تحقق آن خواهد بود. 
نسبت بين ولايت و مرجعيت جيست؟ 
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نسبت بين ولايت و مرجعيت جيست؟ 
باسخ 


خرات اعمال 


«مرجعيت) در فرهنكك شيعى» آميزه اى از شأن «افتا» و «ولا-يت» بوده است و مراجع عظامء هم در احكام كلى الهى مردم را 


ارشاد مى كردند و هم در مسايل جزئى اجتماعى زعامت آنها را بر عهده داشتند. و كاه حتى به قضاوت نيز مى يرداختند. 
امااكر دو شأن «افتا» و «ولايت» را تفكيكك و فقط بر اوّلى عنوان مرجعيت را اطلاق كنيم» با جند يرسش مواجه مى شويم: 
.١‏ آيا تفكيكك مرجعيت از رهبرى جايز است؟ 

؟. بر فرض امكان تفكيككء آيا تعدد رهبرى و تعدد مراجع جايز است؟ 


". بر فرض تفكيكك مرجعيت و رهبرى» آيا مى توان در تمام احكام اجتماعى و فردى از غير رهبر تقليد كرد؟ 


جواب اين يرسش ها به ترتيب عبارتند از: 


أ. نكته ى مرجعيت فقيه» تخصّ ص او در فقه و توانايى او بر استنباط احكام الهى از منابع شرعى است. در حالى كه نكته ى 


رهبرى افزون بر اين امرء توانايى در اداره ى جامعه بر اساس معيارها و ارزش هاى اسلامى مى باشد. 


از اين روء امكان دارد كسى به دليل توانايى بيشتر فقهىء بر فقيه ديكر در «(مرجعيت) ترجيح داده شودء ولى به جهت توانايى 


آن دومى براداره ى جامعه؛ او در امر رهبرى براين شخص رجحان داشته باشد. 
بااين وصفء تفكيكك مرجعيت از رهبرى امرى معقول و در برخى موارد لازم است. 


ب. قاعده ى اوّلى در رهبرى» وحدت و در مرجعيت» تعدّد استء هر جند امكان عكس آن براى هر دو وجود دارد. همان 


كونه كه وحدت آنها و تحمّق يكك رهبر مرجع نيز ممكن مى باشد. 


ج. از آنجا كه 


تبعيت از رهبر بر همككان واجب و نقض حكم او از سوى تمام فقها مردود استء مردم در مسايل اجتماعى نمى توانند از غير 
رهبر تقليد كنند و آنجه در ياسخ به سؤال نخست بيان شد اختصاص به مسايل فردى دارد و در اين حوزه است كه مردم مى 
توانند ازغير رهبر تقليد نمايند. 


جواب تفصيلى: 


رسول كرامى اسلام(صلى الله عليه وآله) از سه شأن عمده برخوردار بودند: .١‏ تبليغ آيات الهى و رساندن احكام شرعى و 
اين شئون براى فقها در روزكار غيبت ثابت مى باشد و آنها از سه شأن برخوردارند: .١‏ افتا و بيان احكام كلى الهى براى مردم 


وهدايت آنها ازاين جهت.» ؟. قضاوت و داورى و رفع خصومتء» *. ولايت و زمامدارى. 


امر ديكرى است. در مقابل مفهوم «مرجعيت)»)» مفهوم «تقليد) قرار مى كَيردمٌ يعنى هر كاه كسى «مرجع' است» ديكرانى «مقلد» 
او هستند. ازاين روء» براى تحليل مفهوم «مرجعيت)» ناكزير از توضيح معناى «تقليد) نيز هستيم. 


«تقليد» در زبان فارسى بار معنايى دارد كه حكايت از ييروى بدون دليل از كسى مى كند. اقبال در شعر معروف خود: 
خلق را «تقليدشان» بر باد داد اى دو صد لعنت بر اين «تقليد)باد 


به همين مفهوم نظر دارد» ولى در مصطلح فقهى مراد از «تقليد»» مراجعه ى غير متخضٌ ص»ء در يكك امر تخصّصىء به متتخصص 


باشد و مهمترين دليل بر جواز تقليد در مسايل دينى» همين نكته عقلايى است كه انسان غير متخصّص بايد در مسايل تخصصى 
به متخصضّ ص آن مراجعه نمايد و تمام ادّله ى لفظى تقليد از قبيل آيه ى «فاسئلوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون21(0) |اكر جيزى 
را نمى دانيد از عالمان سؤال كنيد.[ و يا روايات به همين امر مقبول در نزد عقلا نظر دارد. 


بااين وصفء نكته ى مرجعيت فقيه» تخصّ ص او در فقه و توانايى او بر استنباط احكام الهى از منابع شرعى است. در حالى كه 


نكته ى رهبرى افزون بر اين امرء توانايى در اداره ى جامعه بر اساس معيارها و ارزش هاى اسلامى مى باشد. 


ازاين روء امكان دارد كسى به دليل توانايى بيشتر فقهى» بر فقيه ديكر در «مرجعيت» ترجيح داده شودء(1) ولى به جهت 


توانايى آن دومى بر اداره ى جامعه. او در امر رهبرى بر اين شخص رجحان داشته باشد. 
بااين وصفء تفكيكك مرجعيت از رهبرى امرى معقول و در برخى موارد لازم است. 


نسبت به سؤال دوم» يعنى مسئله ى تعدّد رهبرى يا مرجعيت و وحدت آنء بعد از امكان تفكيكك, بايد توه داشت كه جون 
رجوع به مرجع از باب رجوع جاهل به عالم و غير متخصّص به متخصّص استء وجود متخصّصان متعدّد و مراجع كوناكون در 
جامعه ى اسلامى»؛ امرى ممكنء بلكه مطلوب», استء تا همكان به راحتى بتوانند به آنها مراجعه كنند و احكام خود را به دست 


آورند. اما مسئله ى رهبرى و اداره ى جامعه ى اسلامى جون با نظم اجتماع ارتباط دارد و كثرت مراكز تصميم كيرى در آن 


موجن اغتشائن فى شوة واطاعة :ار وغير .بر همكان: نكن ساب فقها واجن: انث« قاعدده اقتضامى كتدء رهير يك ناشلد» 
بويزه كه سرزمين و كشور از ديد اسلام تعدّدى ندارد و «سرزمين اسلام)» يكانه و كشور واحد تلقَى مى شود. البته ممكن است 
در شرايط خاص مصالح اقتضا كند كه رهبرى هاى منطقه اى و يا اشكال ديكرى از رهبرى وجود داشته باشد. ولى به هر حال 
بايد تمامى اين رهبرى ها با هم هماهنكك باشند و به يكك رويه عمل كنندء تا امّت اسلام كرفتار تشنّت نشود. در حالى كه 
ضرورت ندارد فتواى مراجع كوناكون يكسان باشدء بلكه هر فقيهى ملزم است به مقتضاى تشخيص خود. بر اساس ضوابط 
استنباط» فتوا دهد.يس قاعده ى اوّلى در رهبرى» وحدت و در مرجعيت» تعدّد است,. هر جند امكان عكس آن براى هر دو 


وجود دارد. همان كونه كه وحدت آنها و تحقق يكك رهبر مرجع نيز ممكن مى باشد. 


درباره ى سؤال سوم, يعنى امكان تقليد در تمام مسايل از غير رهبرء بايد به اين نكته توجه كرد كه رهبر در هنكام «حكما 
خواهد بود؛ فتواى خود اوست. از سوى ديكرء كفتيم كه حكم رهبر براى همككان مطاع و لازم الا-جراء است. حال اكر مردم 
بتوانند در تمام مسايل فردى و اجتماعى ازغير رهبر تقليد كنند واز سوى ديكر ملزم باشند در احكام از رهبر تبعيت نمايندء 


جه بسا در برخى موارد كرفتار مشكل شوند يعنى رهبر به استناد 


فتواى خاضّضى كه در يكك زمينه ى اجتماعى داردء حكمى را صادر كند و خود او اذعان داشته باشد كه اكر فتوايش جيز 
ديكرى بودء اين حكم را صادر نمى كرد در عين حال فتواى مرجع تقليد مردم» همان حكم ديكر باشدء در اين صورت»؛ مردم 


جكونه ملزم به اطاعت از رهبر خواهند بود؟ 


با توججه به اين مشكلء به نظر مى رسد جون تبعيت از رهبر بر همككّان واجب و نقض حكم اواز سوى تمام فقها مردود است» 
مردم در مسايل اجتماعى نمى توانند از غير رهبر تقليد كنند و آنجه در ياسخ به سؤال نخست بيان شد اختصاص به مسايل 


فردى دارد و در اين حوزه است كه مردم مى توانند ازغير رهبر تقليد نمايند 


اكر ائمه(ع) حق قانون كذارى ندارند» بس جرا امام على(ع) بر اسبء زكات مقرر فرمود و امام جواد علاوه بر خمس معمولىء براى 
بك بار خمس ديكرى نيز در اموال قرار داد؟ 
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اككر ائمه(ع) حق قانون كذارى ندارند» يس جرا امام على(ع) بر اسبء زكات مقرر فرمود و امام جواد علاوه بر خمس معمولى؛ 


براى يكك باز خمس د يكرى نيز در اموال قراز ذاد؟ 
باسخ 


در اينجا احكام حكومتى با احكام كلى شرعى اشتباه شده استء احكام كلى همان قوانين ثابت و مستمرّى است كه در هر 
زمان و مكان تا روز قيامت باقى و برقرار استء ولى احكام حكومتى, احكامى است كه به خاطر ضرورتها و مانندآن به طور 
موقت قرار داده مى شود (مانند حكم تحريم تنباكو كه در يكك روز به خاطر مبارزه با استعمار اقتصادى انكلستان از سوى 


مرجع بزركى وضع شد ودر روز ديككر كه خطر يايان يافت برداشته شد). 


از قرائنى كه در روايت امام جواد(ع) آمده است به خوبى استفاده مى شود كه هنكام ورود آن حضرت به بغداد» شيعيان در 
مضيقه سختى بودند و امام تعدّد خمس را در آن سال مخصوص, براى حل اين مشكل قرار داد و در واقع احكام عناوين ثانويه 


و ضرورت را بر يكى از مصاديق آن تطبيق فرمود. نه اينكه تشريع تازه اى شده باشد. 


حكم زكات كه در روايت امير مؤمنان على(ع) آمده است نيز مى تواند همين كونه باشد و لذا اين حكم محدود به همان زمان 
بود وفقها آن را به عنوان يكك تشريع عام تلقَّى نكرده و بر طبق آن فتوا نداده اند. 


آيا فقيه داراى ولابت مطلقه به اندازه ولايت انبياء وامامان (عليهم السلام) است؟ 


يا فقيه داراى ولايت مطلقه به اندازه ولايت انبياء وامامان(عليهم السلام) است؟ 


باسخ 


امام خمينى (قدس سره) معتقد بودند تمام اختياراتى كه ولى معصوم داراست, ولى فقيه نيزهمان اختيارات را دارد. مكراينكه 
جيزى اسئتنا شده باشد. امام فرموده اند:(اصل اين است كه فقيه داراى شرايط حاكميت درعصرغيبت همان اختيارات وسيع 
معصوم را داشته باشد, مكرآنكه دليل خاصى داشته باشيم كه فلان امرازاختصاصات ولى معصوم است.) ازجمله جهاد ابتدايى 
كه مشهوربين فقها اين است كه ازاختصاصات ولى معصوم ميباشد.ازجنين ولايتى در باب اختيارات ولى فقيه به(ولايت مطلقه) 
تعبير ميكنند. قيد (مطلقه) درمقابل نظ ركسانى است كه معتقدند فقيه فقط درموارد ضرورى حق تصرف ودخالت دارد. يس 
اكربراى زيباسازى شهرنيازبه تخريب خانه اى باشد جون جنين جيزى ضرورى نيست فقيه نمى تواند دستورتخريب آن را 
عنادر كد ارد هيا وار نقيت #مظلق وطن ومدق مطقدا ف سولادت مظللقه قي كه قنافى جرازة فاتجافة الاق 


با توجه به اينكه ولايت فقيه, مطلق است, آيا وى ميتواند اصول دين واحكام آن را تغيبردهد؟ 
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با توجه به اينكه ولايت فقيه. مطلق است, آيا وى ميتواند اصول دين واحكام آن را تغييردهد؟ 


باسخ 


خير, قابل توجه است كه؛ ولى فقيه ازآن رو كه به احكام اسلامى آكاهى كامل دارد ومصالح جامعه را بهتر از ديكران ميداند, 
ميتواند اجراى برخى از احكام را براى حفظ مصالح مهمترمتوقف كند. درجنين مواردى فقيه حكم اسلامى ديكرى را اجرا 
مينمايد دراين صورت احكام اسلام عوض نشده است, بلكه حكمى مهمتربرمهم, ييشى كرفته است واين خود از احكام قطعى 
اسلام است. اماو درباره اصول دين كه اسلام, برآن بنا شده است, به هيج وجه جايزنيست كه براى حفظ مصلحت ديكرى 
اصول دين تغيبريابد, زيرا درتزاحم ميان اصول دين با امورديكر, اصول دين مقدم است. از اين رو اكرولى فقيه درصدد 
انكاريا تغييراصول دين برآيد, مخالفت با اسلام كرده است واين مخالفت او را از عدالت ساقط ميكرداند ويس ازآن ولايت از 
وى سلب ميشود وحكم او ارزش ندارد. اك ركفته شود ولى فقيه داراى ولايت مطلقه است واوممكن است ازقدرت مطلقه اش 
براين امرمدد بككيرد ياسخ اين است كه مراد ازولايت مطلقه اين است كه آنجه بيغمبراكرم وامامان معصوم درآن ولايت داشته 
اند جز درموارد استثنايى جزء اختيارات ولى فقيه است, انكاريا تغييراصول دين براى يبامبراكرم وائمه اطهارهم روانيست تا جه 


رسد به ولى فقيه. 


يا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ 
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آيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ 
ياسخ 


ميتوان ازولى فقيه كرد. بلكه براساس تعاليم دينى معتقديم يكى از حقوق رهبربرمردم لزوم دلسوزى وخيرخواهى براى 
اوست.اين حق تحت عنوان(النصيحه لائمّه المسلمين) تبيين شده است. نصيحت دراين عبارت به معناى يند واندرزنيست, بلكه 
دلسوزى وخيرخواهى براى رهبران اسلامى است؛ بنابراين نه تنها انتقاد ازولى فقيه جايزاست, بلكه واجب شرعى مسلمانان 
است, ومنافع ومصالح شخصى يا كروهى نبايد مانع انجام آن شود. درانتقاد ازرهبربايد اخلاق اسلامى, شرايط عمومى انتقاد, 
قداست رهبروعدم سوء استفاده دشمن را درنظر كرفت. به نظر ميرسد براى رعايت همه اصول مزبور بهترين شيوه انتقاد, 


نوشتن نامه به دبيرخانه مجلس خبركان وبيان موارد لازم اسبك» 
جرا ولابت فقيه همانند رياست جمهورى دوره اى نباشدو تا از مضرات تمركزقدرت دردست يك نفرجلوكيرى كنيم؟ 
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بوسى 
جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دوره ا..نباشد, تاااز مضرات تم ركزقدرت دردست يكك نفر جلو كيرى كنيم؟ 
باسخ 


يكى ازشرايط رهبر, عدالت وتقواست, وقانون, مجلس خب ركان را موظف كرده است هم در مقام كشف وتشخيص(آغاز 
رهبرى) وهم در مقام بقا,(استمرار رهبرى) رهبراين صفات را داشته باشد. هركاه وبه هردليل منطقى خبركان به اين نتيجه 
وسدتل كه رهيرشنراظ رهبرى را ازوسك دادهاستث ونا كس ديكرى دن زمان رهبرى ابشاث ذا ذه كه از اواقوى وهثر 
است, رهبرى خود به خود از مقام خود عزل شده ولازم است خبركان عزل ايشان را اعلام كنند وفقيه ديكرى را جانشين وى 
ساؤند. ذرايق صورت ديكرلا-زم نيست هرازجند كاهى انتخابات صورت كيرد. كذشته ازآنكه با اقتدار رهبرى ونقطه نات 


بودن ايشان درجامعه سا زكارى ندارد. 


اكر ولى فقيه معصوم نيست, اطاعت بيجون وجرا از وى جه توجيهى دارد؟ 
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اكر ولى فقيه معصوم نيست, اطاعت بيجون وجرا از وى جه توجيهى دارد؟ 
باسخ 


اكر به سيره عملى شيعيان توجه كنيم, مييابيم آنها ببجون وجراازمراجع, تقليد ميكرده اند وبه فتواى آنان عمل مينموده اند, در 
حالى كه هيج كس معتقد به عصمت مراجع نبوده, بلكه باتغيير فتواى مرجع ميفهميدند نه تنها او عصمت ندارد, كه قطعاً اشتباه 
هم كرده است. اكراحتمال خطار مجوّز سرييجى ازدستور حاكم باشد, جون اين احتمال هيج كاه منتفى نيست, اطاعت ازحاكم 
هيج كاه تحقق نخواهد يافت وحكومت ازبين خواهد رفت. اطاعت نكردن ازحاكم موجب هرج ومرج واختلال نظام جامعه 
ميككّردد. ضرر ناشى ازاين هرج ومرج بسيار بيشتر از ضررى است كه كاه در اثر اطاعت از يكك دستور اشتباه به جامعه وارد 
ميشود. روش خردمندان اعتنا نكردن به احتمالات ضعيف به هنكام عمل است. حال اكر به خصوصيات ولى فقيه توجه كنيم 
ودر نظر داشته باشيم كه حاكم اسلامى هميشه درهر كارى باصاحبنظران ومتخصصان مشورت ميكند وبعد تصميم ميككيرد 
ومردم هم وظيفه دارند ازخيرخواهى ومصلحت انديشى براى حاكم شرعى مضايقه نكنند, احتمال خطا تا حد بسيارى كاهش 


مييابد وديكّر معقول نيست ازدستورهاى اوسرييجى كنيم. 


آيا اختيارات و وظايف ولى فقيه منحصر به امورى است كه در قانون اساسى آمده يا اينكه موارد مذكور صرفاً نمونه هايى از اختيارات 
رهبر است؟ 
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آبا اكشاراك ووظا ولك فقن متحميره امؤزرف انق كهكوقانون اساسيى مده نا افكه يو ارك مك كرو هم فا تموله خاو أذ 


باسخ 


در قانون اساسى اصلى تصويب شده كه در آن اختيارات ووظايف ولى فقيه مشخص شده است, ولى در اين اصل مواردى 
ذكر شده كه معمولاً مورد احتياج است, نه اينكه اختيارات او منحصر به موارد مذكور باشد, جرا كه در اصل ديكرى از قانون 
اساسى ولايت مطلقه براى ولى فقيه اعلام شده است. اين دو اصل با هم تعارضى ندارند بلكه توضيح دهنده همديكرند؛ يعنى 
يكك اصل بيان كننده اختيارات ووظايف ولى فقيه در موارد غالب است, واصل ديكر(ولايت مطلقه فقيه) بيانكراختيارات ولى 


فقيه درمواردى است كه بيش ميا يد 


4. 


است. 


اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده شده, مستلزم تخصصهاى متعدد است. ولى به صورت طبيعى, بودن اين تخصصها 
در يك نفرمشكل استو يس جكونه ولى فقيه برتمام امو ركشو رحاكم باشد؟ 


3 


يريس 


اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده شده, مستلزم تخصصهاى متعدد است. ولى به صورت طبيعى, بودن اين 
تخصصها در يكك نفرمشكل است, يس جككونه ولى فقيه برتمام اموركشورحاكم باشد؟ 


باسخ 


اكردرقانون اساسى امورمتعددى را بعنوان اختيارات ولى فقيه مطرح كرده اند, مقصود قانونكذاران اين نبوده است كه ولى فقيه 
درتمامى آن امور تخصص داشته باشد وشخصاً نظربدهد. ولى فقيه بايد مشاورانى از متخصصان مختلف داشته باشد تا آنها 
درمسائل متفاوت اظهار نظ ركندد ونظرمشورتى خود را به ايشان انتقال دهند درنهايت ولى فقيه با توجه به مشورتهايى كه انجام 


جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دوره اى نباشدو تا از مضرات تمركزقدرت دردست يك نفرجلوكيرى كنيم؟ 


3 


يرس 
جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دوره اى نباشد, تااز مضرات تم ركزقدرت دردست يكك نفرجلو كيرى كنيم؟ 
باسخ 


يكى ازشرايط رهبر, عدالت وتقواست, وقانون, مجلس خب ركان را موظف كرده است هم در مقام كشف وتشخيص(آغاز 
رهبرى) وهم در مقام بقا,(استمرار رهبرى) رهبراين صفات را داشته باشد. هركاه وبه هردليل منطقى خبركان به اين نتيجه 
رسيدند كه رهبرشرايط رهبرى را ازدست دادة است ويا كس ديكرى در زمان رهبرى ايشان يبدا شده كه از اواقوى وبهتر 
است, رهبرى خود به خود از مقام خود عزل شده ولازم است خبركان عزل ايشان را اعلام كنند وفقيه ديكرى را جانشين وى 
سازند. دراين صورت ديكرلا-زم نيست هرازجند كاهى انتخابات صورت كيرد. كذشته ازآنكه با اقتدار رهبرى ونقطه نات 


بودن ايشان درجامعه سا زكارى ندارد. 


اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج) در زمين وولى امر همه مسلمانان جهان است, جرا قافون اساسى به كونه اى تنظيم شده است كه 
ولى فقيه, نمايندكان مجلس خب ركان رهبرى وديكران بايد ابرانى باشد؟ 


3 


يريس 


اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج) در زمين وولى امر همه مسلمانان جهان است, جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده 
است كه ولى فقيه, نمايند كان مجلس خب ركان رهبرى وديكران بايد ايرانى باشد؟ 


باسخ 


بر اساس نظر اسلام, ايده آل اين است كه حكومت جهانى واحدى داشته باشيم ومرزهاى جغرافيايى هيج دخالتى نداشته باشند. 
اما آيا در جهان فعلى كه شرايط تحقق اين ايده آل وجود ندارد, به بن بست ميرسيم؟ قطعاً خير. اكنون كه نميتوان تمام جهان 
رابا حكومت دينى اداره نمود, بايد درهمين منطقه(ايران) حكومت دينى را برقرا ركنيم. وقتى جنين باشد ديكريذيرفته نيمست 
قانون اساسى وسايرمقررات به كونه اى باشد كه خارج از ايران را نيز در بربككيرد. ازاين رو اكربخواهيم در اين وضع, 
حكومت دينى داشته باشيم, بايد مرزهاى جغرافيايى را محترم شمرده, روابط با ساي ركشورها را مطابق با عرف بين الملل تنظيم 
بنماييم يعنى با كشورها مبادله سفيرداشته باشيم, قراردادهاى بين المللى را محترم بشماريم و... يس نميتوان درجهان كنونى 
كفت: جون رهبر حكومت ما رهبرهر مسلمانى است, بنابراين بايد مسلمانان ديكر كشورهاى اسلامى نيزتحت فرمان او باشند. 
اين مطلب درعرف بين المللى يذيرفته نيست. اكرقانون اساسى به كونه اى است كه حكومت اسلامى ايران, رهبرى واركانهاى 
آن را محدود به يكك كشورميكند, به دليلى است كه كفته شد, 


وكرنه ازنظر اسلام مرزهاى جغرافيايى جدا كننده كشورها وملتها نيست, بلكه آنجه مرز واقعى وجدا كننده مردم 


اأشمديى5 امك عقيدة اسةة: 


جرا رهبرجمهورى اسلامى ايران راو(ولى امرمسلمين) ميناميم؟ 


باسخ 


با توجه به اينكه اسلام حكومت را براى همه مسلمين ميخواهد وركن اصلى اين حكومت وجود اسلام شناسى عادل وزمان 
شناس جهت اجراى احكام دينى است, وازطرفى درحال حاضر, مطابق ديدكاه اسلامى, هيج حكومت حمّى بجز جمهورى 
اسلامى ايران در جهان وجود ندارد وازسوى سوم تنها حكومت برحق, درمركزخود برخوردار از تأييد وبيعت اسلام شناسان 


صالح ومردم ميباشد, يس برهمه مسلمانان لازم است بيرامون محور ولايت فقيه تجمّع كرده وبا حمايت از نظام مبتنى برآن به 


احباي ميجدة تفذن اسلامى وتأمية عزت سليق كبينكه تمايتده واز ابق روست كةماولى اتركسوفوالولى امن ستلمين) 
ميدانيم. نا كفته نماند اين نامكذارى, مبتنى برنظريّه مكتبى ما ومنطبق با طرح اصلى حكومت اسلامى است ومنافاتى با طرح 


ثانوى حكومت كه مستلزم وجود قانون اساسى در جار جوب 


يكك كشور مانند ايران ورعايت قوانين بين المللى در تنظيم روابط با ساي ركشورها است ندارد, جرا كه اين دو طرح در طول 
همديكرندنه درعرض هم كه با هم تنافى بيدا كنند. 


اكر ولى فقيه معصوم نيست, اطاعت بيجون وجرا از وى جه توجيهى دارد؟ 


3 


برسس 
اكر ولى فقيه معصوم نيست, اطاعت بيجون وجرا از وى جه توجيهى دارد؟ 
باسخ 


اكر به سيره عملى شيعيان توجه كنيم, مييابيم آنها ببجون وجراازمراجع, تقليد ميكرده اند وبه فتواى آنان عمل مينموده اند, در 
حالى كه هيج كس معتقد به عصمت مراجع نبوده, بلكه باتغيير فتواى مرجع ميفهميدند نه تنها او عصمت ندارد, كه قطعاً اشتباه 
هم كرده است. اكراحتمال خطا, مجوّز سرييجى ازدستور حاكم باشد, جون اين احتمال هيج كاه منتفى نيست, اطاعت ازحاكم 
هيج كاه تحقق نخواهد يافت وحكومت ازبين خواهد رفت. اطاعت نكردن ازحاكم موجب هرج ومرج واختلال نظام جامعه 
ميكردد. ضرر ناشى ازاين هرج ومرج بسيار بيشتر از ضررى است كه كاه در اثر اطاعت از يكك دستور اشتباه به جامعه وارد 
ميشود. روش خردمندان اعتنا نكردن به احتمالات ضعيف به هنكام عمل است. حال اكر به خصوصيات ولى فقيه توجه كنيم 
ودر نظر داشته باشيم كه حاكم اسلامى هميشه درهر كارى باصاحبنظران ومتخصصان مشورت ميكند وبعد تصميم ميكيرد 
ومردم هم وظيفه دارند ازخيرخواهى ومصلحت انديشى براى حاكم شرعى مضايقه نكنند, احتمال خطا تا حد بسيارى كاهش 


مييابد وديكّر معقول نيست ازدستورهاى اوسرييجى كنيم. 


اكر همزمان با حكومت حقّ در ابران يك ياجند حكومت حقّ ديكر وجود ميداشت ويا آن كه در آبنده بوجود ببايد, آنكاه جه طرحى را 
بيشنهاد خواهيد كرد؟ 


3 


يرسس 


- 


اكر همزمان با حكومت حقٌ در ايران يكك ياجند حكومت حقٌّ ديكر وجود ميداشت ويا آن كه در آينده بوجود بيايد, آنكاه 
جه طرحى را ييشنهاد خواهيد كرد؟ 


باسخ 


فدراسيون اسلامى شكلى از حكومت است كه با مشاركت كشورهاى داراى حكومت مشروع وبر حقّ بصورت اتحاديه بوجود 
ميآ[يد وداراى دولت مركزى قدرتمند ودولت هاى محلى مستقل ميباشد. دولت مركزى عهده دار تصميم كيرى وتدبير امور 
مسلمانان بر مبناى قواعد دينى, در مقياس كلّ جامعه اسلامى است, وبا تنظيم قوانين عامٌ, كلّ اتحاديه را به سمت اهداف مادّى 
ومعنوى سوق ميدهد. از سوى ديكر هريك از كشورهاى عضو اتّحاديه با رعايت مصالح جامعه محلى خود وبا در نظر كرفتن 
وضعيّت زمانى ومكانى آن كشوربه وضع قوانين خاصٌ وتدبير امور مييردازد. ضمن آن كه با رعايت واجراى قوانين عامٌ 
اتتحاديه, خود را در ييشبرد جامعه بزركك اسلامى وتأمين اهداف آن يارى ميدهد. به اين ترتيب هم در سطح كسترده يعنى كل 
جامعه واتّحاديه اسلامى وهم در سطح هريكك از كشوهاى عضو, حاكميّت اسلام محمّق, واهداف فردى واجتماعى حاصل 
ميككردد. ادامه اين روند(- داشتن حكومت فدرالى)جه بسا به تشكيل حكومت واحد جهانى, براساس الككوى اصلى اسلام 


منتهى شود, وبيش ازييش سعاد تمندى را فراهم آورد. 
جرا رهبرجمهورى اسلامى ايران راو(ولى امرمسلمين) ميناميم؟ 


3 


يرسس 
باسخ 


با توجه به اينكه اسلام حكومت را براى همه مسلمين ميخواهد وركن اصلى اين حكومت وجود اسلام شناسى عادل وزمان 
شنئاس جهت اجراى احكام دينى است, وازطرفى درحال حاضر, مطابق ديدكاه اسلامى, هيج حكومت حقّى بجز جمهورى 
اسلامى ايران در جهان وجود ندارد وازسوى سوم تنها حكومت برحق, درمركزخود برخوردار از تأييد وبيعت اسلام شناسان 
صالح ومردم ميباشد, يس برهمه مسلمانان لازم است بييرامون محور ولايت فقيه تجمّع كرده وبا حمايت از نظام مبتنى برآن به 
احياق مَجِدّةد تمدن اسلامى وتأميخ عرّت تسلمين كمكك نمايثده وازابق روست كه هاولى امرحوة را(ولى امر مسلمينق) 
ميدانيم. ناكفته نماند اين نامكذارى, مبتنى برنظريّه مكتبى ما ومنطبق با طرح اصلى حكومت اسلامى است ومنافاتى با طرح 


ثانوى حكومت كه مستلزم وجود قانون اساسى در جار جوب 


يكك كشور مانند ايران ورعايت قوانين بين المللى در تنظيم روابط با ساي ركشورها است ندارد, جرا كه اين دو طرح در طول 
همديكرندنه درعرض هم كه با هم تنافى يبدا كنند. 


يا فقيه داراى ولابت مطلقه به اندازه ولايت انبياء وامامان (عليهم السلام) است؟ 


آيا فقيه داراى ولايت مطلقه به اندازه ولايت انبياء وامامان(عليهم السلام) است؟ 


باسخ 


امام خمينى (قدس سره) معتقد بودند تمام اختياراتى كه ولى معصوم داراست, ولى فقيه نيزهمان اختيارات را دارد. مكراينكه 
جيزى اسثتنا شده باشد. امام فرموده اند:(اصل اين است كه فقيه داراى شرايط حاكميت درعصرغيبت همان اختيارات وسيع 
معصوم را داشته باشد, مكرآنكه دليل خاصى داشته باشيم كه فلان امرازاختصاصات ولى معصوم است.) ازجمله جهاد ابتدايى 
كه مشهوربين فقها اين است كه ازاختصاصات ولى معصوم ميباشد.ازجنين ولايتى در باب اختيارات ولى فقيه به(ولايت مطلقه) 
تعبيرميكنند. قيد (مطلقه) درمقابل نظ ركسانى است كه معتقدند فقيه فقط درموارد ضرورى حق تصرف ودخالت دارد. يس 
اككربراى زيباسازى شهرنيازبه تخريب خانه اى باشد جون جنين جيزى ضرورى نيست فقيه نمى تواند دستورتخريب آن را 
ضاذر كنك ارق تهاب و لأاية مقن لد خطلق مستدد كلاق مهاه ولآيك مظلقد فقيس كه تنام فواوة تا وتحاتعه السالافي 


را جه اضطرارى وجه غيراضطرارى درقلمرو تصرفات شرعى فقيه ميدانند. 


با توجه به اينكه ولايت فقيه, مطلق است, آيا وى ميتواند اصول دين واحكام آن را تغيبردهد؟ 


با توجه به اينكه ولايت فقيه. مطلق است, آيا وى ميتواند اصول دين واحكام آن را تغييردهد؟ 


باسخ 


خير, قابل توجه است كه؛ ولى فقيه ازآن رو كه به احكام اسلامى آكاهى كامل دارد ومصالح جامعه را بهتر از ديكران ميداند, 
ميتواند اجراى برخى از احكام را براى حفظ مصالح مهمترمتوقف كند. درجنين مواردى فقيه حكم اسلامى ديكرى را اجرا 
مينمايد دراين صورت احكام اسلام عوض نشده است, بلكه حكمى مهمتربرمهم, ييشى كرفته است واين خود از احكام قطعى 
اسلام است. اماو درباره اصول دين كه اسلام, برآن بنا شده است, به هيج وجه جايزنيست كه براى حفظ مصلحت ديكرى 
اصول دين تغيبريابد, زيرا درتزاحم ميان اصول دين با امورديكر, اصول دين مقدم است. از اين رو اكرولى فقيه درصدد 
انكاريا تغيبراصول دين برآيد, مخالفت با اسلام كرده است واين مخالفت او را از عدالت ساقط ميكرداند ويس ازآن ولايت از 
وى سلب ميشود وحكم او ارزش ندارد. اك ركفته شود ولى فقيه داراى ولايت مطلقه است واوممكن است ازقدرت مطلقه اش 
براين امرمدد بككيرد ياسخ اين است كه مراد ازولايت مطلقه اين است كه آنجه بيغمبراكرم وامامان معصوم درآن ولايت داشته 


رسد به ولى فقيه. 


آآيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ 
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يرسس 
آيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ 
باسخ 


ميتوان ازولى فقيه كرد. بلكه براساس تعاليم دينى معتقديم يكى از حقوق رهبربرمردم لزوم دلسوزى وخيرخواهى براى 
اوست.اين حق تحت عنوان(النصيحه لاثمه المسلمين) تبيين شده است. نصيحت دراين عبارت به معناى يند واندرزنيست, بلكه 
دلسوزى وخيرخواهى براى رهبران اسلامى است؛ بنابراين نه تنها انتقاد ازولى فقيه جايزاست, بلكه واجب شرعى مسلمانان 
است, ومنافع ومصالح شخصى يا كروهى نبايد مانع انجام آن شود. درانتقاد ازرهبربايد اخلاق اسلامى, شرايط عمومى انتقاد, 
قداست رهبروعدم سوء استفاده دشمن را درنظر كرفت. به نظر ميرسد براى رعايت همه اصول مزبوره بهترين شيوه انتقاد, 


نوشتن نامه به دبيرخانه مجلس خبركان وبيان موارد لازم اس 
جرا ولابت فقيه همانند رياست جمهورى دوره اى نباشدو تا از مضرات تمركزقدرت دردست يك نفرجلوكيرى كنيم؟ 


3 


برسس 
جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دوره اى نباشد, تااز مضرات تمركزقدرت دردست يكك نفرجلو كيرى كنيم؟ 
باسخ 


يكى ازشرايط رهبر, عدالت وتقواست, وقانون, مجلس خب ركان را موظف كرده است هم در مقام كشف وتشخيص(آغاز 
رهبرى) وهم در مقام بقا,(استمرار رهبرى) رهبراين صفات را داشته باشد. ه ركاه وبه هردليل منطقى خبر كان به اين نتيجه 
رسيدند كه رهبرشرايط رهبرى را ازدست داده است ويا كس ديككرى در زمان رهبرى ايشان بيدا شده كه از اواقوى وبهتر 
است, رهبرى خود به خود از مقام خود عزل شده ولازم است خبركان عزل ايشان را اعلام كنند وفقيه ديككرى را جانشين وى 
سازند. دراين صورت ديكرلا-زم نيست هرازجند كاهى انتخابات صورت كيرد. كذشته ازآنكه با اقتدار رهبرى ونقطه ثبات 


بودن ايشان درجامعه سا زكارى ندارد. 


آيا در ولايت مطلقه فقيه همه اختيارات امام معصوم(ع) براى ولى فقيه ثابت است ؟ 


باسخ 


ولاءبت مطلقه فقيه دقيقاً به همين معناست كه همه اختيارات ملكى بيامبر ( ص ) و ائمه (ع ) براى ولى فقيه نيز وجود دارد 
.حضرت امام ( ره ) در كتاب ولايت فقيه دقيقاً اين مسئله را روشن ساخته اند . بايد توجه داشت كه در اين جا ولايت به معناى 
زعامت و رهبرى سياسى - كه يكك امر اعتبارى است - مطرح مى باشد نه ابعاد ديكر آن كه برخى از امور واقعى و تكوينى 
است . بنابراين در حكومت اسلامى يكك سرى اختيارات حكومتى وجود دارد كه ربطى به مقامات وجودى ندارد واين 
اختيارات لازمه برقرارى حكومت و هدايت آن در مسير صلاح جامعه اسلامى است و هر شخص معتبرى كه در نظام سياسى 
اسلام رهبرى او يذ يرفته شده با حفظ اصل حركت به سمت مصالح ملزمه جامعه اسلامى آن اختيارات را داراست ؛ جه ييامبر ( 
ص ) باشد و جه ولى فقيه . براى آكاهى بيشتر رجوع كنيد به كتب زير : -١‏ ولايت فقيه ( امام خمينى(ره)) ١‏ - ولايت فقيه( 


آيت الله جوادى آملى) موفق باشيد, 
اكر ولايت مطلقه فقيه در قانون اساسى مطرح شده يس جرا بعضى از محدوديت ولايت فقيه دم مى زفند؟ 


3 


إويسن 
اكر ولايت مطلقه فقيه در قانون اساسى مطرح شده يس جرا بعضى از محدوديت ولايت فقيه دم مى زنند؟ 
باسخ 


بحث ولايت مطلقه فقيه به صراحت در قانون اساسى ذكر شده و حدود و ثغور آن نيزمعلوم كشته است ولى متاسفانه برخى به 
جهت تبليغات غرب ورسوبات فكرى ديككّر جنين وانمود مى كنند كه ولايت مطلقه به معناى بى قانونى و تسلط اراده يكك فرد 
بر همه امور است ولى حقيقت اين نيست و ولا-يت مطلقه تنها براى كره كشايى در امورى است كه به طورمعمول قابل حل 


. . 
سيسث. ر,ر 


معناى مطلقه بودن ولايت فقيه جيست ؟ 


معناى مطلقه بودن ولايت فقيه جيست ؟ 


باسخ 


كلمه ( ( مطلق ) ) يا ( ( مطلقه ) در لغت به معناى آزادى » رهايى و ارسال است ؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است . به 
عبارت ديكر كاهى ( ( مطلق ) ) ( عنألا| 650 ) در برابر ( ( نسبى ) ) ( 11311176 ) به كار مى رود و كاهى در برابر ( ( 
مشروط ) ) ( 0010161060 ) . استعمال نخست صرفاً در علوم حقيقى است ., ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى وهم 
در علوم اعتبارى ( مانند علوم سياسى ) جريان دارد .از طرف ديكّر كاربرد اين وازه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت 
اطلالق » بسيار متفاوت است . به عبارت ديكر هر كجا كه اين وازه به كار مى رودء بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن 
اطلاق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلا (( مطلقه ) ) ( أ15ألا|1 6250 ) در نظام هاى سياسى غالباً به رزيم هاى فاقدقانون 
اساسى ( ١101لا‏ ]أ0175) ) اطلاق مى شود؛ ولى در نظام ولايت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود .مقصود از ( ( ولايت 
مطلقه فقيه ) ) اين است كه اكر ( ( مصالح اهم اجتماعى ) ) مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر اهميت در 
رتبه يايين ترى قرار دارد - درتزاحم قرار كيرد» ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالح عاليه جامعه اسلامى است . به خاطر حفظ 
مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند.بلكه بايد موقتاً آن 


حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح جامعه رابر آن مقدم بدارد؛ مثلا در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد.اكنون 
اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد» جه بايد كرد؟ ديد كاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف 
مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و تا زمانى كه كاربه ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن 
براساس نظريه ( ( ولايت مطلقه ) ) لازم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات زيادى فراهم شود 
و كارد به استخوان برسدء تاآن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى »مسجد را تخريب كند .بلكه 
اساساً اكر بخواهيم جنين كنيم . هميشه ازقافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات است و ياخواهيم زد و شارع 
فس سيان عرف :راقن بسكم ان انعد كافك روسو قود كدار لكاو للايث مطلفه افيه از قراغيل رافع تزاحم است ؛ 
يعنى » مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام ومصالح اجتماعى است . ثانياً؛ ولايت مطلقه خود, مقيد به قيودى است نه 
اين كه از هر حيث مطلق باشد .قيودى كه در اعمال ولا-يت مطلقه وجود دارد عبارت است از : -١‏ مصلحت » -١‏ اهم بودن » 
”-اجتماعى بودن . به عبارت ديكر, ولى فقيه نمى تواند : -١‏ به طوردل خواهى و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند -١.‏ 
مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت است » نه شخص ولى فقيه . "- تنهامصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم 


بدارد 


كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به تركك آنها نباشد., 
اكر ولى فقيه دجار بى عدالتى شود تكليف جيست؟ 
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يرسيس 


اكر ولى ققيه تجار بى عدالتئ شود تكليى_ حست؟ 
باسخ 


جون ولى فقيه با ويزكى عدالت و اجتهاد و مدير و مدبّر بودن از سوى خبركان انتخاب مى شود اككر در ميانه راه يكى از اين 
سه شرط مفقود شود و يا خدشه بيدا كندء وظيفه خب ركان رهبرى است كه او را عزل كنند و فردى اقوى و بهتر از او را انتخاب 


حضرت امام خمينى((رحمه الله)) در مصاحبه اى فرمودند: اكر ولى فقيه يكك كلمه دروغ بككويد يكك كلمه. يكك قدم برخللاف 
بكذارد: آن ولايت را ديكر نداره(1). 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


با توجّه به اختيارات ولى فقيه» اكر به طور همزمان وىء» خب ركان را منحل و مجلس خبركان نيز وى را عزل كند جه بايد كرد؟ 

يرسش 

با توه به اختيارات ولى فقيه» اكر به طور همزمان وى. خب ركان را منحل و مجلس خب ركان نيز وى را عزل كند جه بايد كرد؟ 
باسخ 

اين اشكال درباره ولى فقيه و مجلس خب ركان وارد نيست. زيرا خب ركان زمانى عزل رهبر و عدم صلاحيّت او را براى رهبرى 


اعلا-م مى كنند كه بيش از آن مطمئن باشند رهبر صلاحيتش را از دست داده است. مثلا اكر خب ركان تشخيص دادند رهبر 


عدالت يا بينش فقهى يا توانايى اداره امور اجتماعى را از دست داده استء عزل او را اعلا-م مى كند. روشن است بيش از 


اطمينان از عدم صلاحيّت وىء بركنار شدن اواز ولايت و اعلام عدم صلاحيّت از ناحيه خب ركان بيش خواهد آمد. يس اعلام 


عزل رهبرى امرى است كه قبلا براى خب ركان مشخص شده است و سيس اعلام مى كردد. 


بنابراين» اكر همزمان با اعلام عدم صلاحيّت رهبر از سوى خب ركان» رهبر نيز مجلس خب ركان را منحل كند منحل كردن رهبر 
تأثير ندارد» زيرا ييش از اعلام خب ركان رهبرء به دليل از دست دادن شرايط خود به خود معزول شده است. واين مطلب يكى 


از افتخارات نظام حكومت ولايى استء كه عزل و نصب حاكم شرعى از سوى خداست و حاكميّت او بر تقوا استوار است(١).‏ 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را «ولى امر مسلمين» مى ناميم؟ 
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يرسس 
جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را «ولى امر مسلمين» مى ناميم؟ 
باسخ 


الكوى اولتّه اسلام براى حكومت» حكومت واحد جهانى تحت رهبرى امام معصوم((عليه السلام)) مى باشد. در اين الكو 
مرزهاى جغرافيايى جاى خود را به مرزهاى عقيدتى مى دهد و كشور اسلامى شامل كليه مناطقى خواهد بود كه در آن 
منبلياتاق زكد كى من كنيد 


از سوى ديكر حكومت اسلامى به معناى تدبير امور مسلمين براساس قوانين دينى و رعايت مصالح شهروندان مى باشد و حاكم 
به عنوان مجرى احكام اسلامى كسى است كه شرايطى ويزه را داراست و با نبود و يا از بين رفتن آن شرايط صلاحيت 
حكومت ازاو سلب مى كردد. 

تكاهى كذرابه كدشته و حال سلمية و مشاهدة ناسافاتى هاء كرؤة شدى هاء برادر كشي .هاء عقب ماند كن هاى ماد و 
معنوى به روشنى كوياى اين واقعتت است كه عاملى اصلى بروز جنين وضعيتى نبود يايكاهى محكم به عنوان محوريّت جامعه 
اسلامى جهت هدايت افراد» رفع اختلافات» جلو كيرى از بروز فتنه ها و خنثى سازى نقشه دشمنان بوده است. از اين رو اسلام 


حكومت ولى عادلى را به عنوان عاملى سعادت بخش و وحدت آفرين تشريع كرده و آن را براى «تمام مسلمين» مى خواهد. 


بنابراين با توه اينكه اسلام حكومت را براى همه مسلمين مى خواهد و ركن اصلى اين حكومت وجود اسلام شناسى عادل و 


جهت حكومت حقّى به جز 
حقى ؛ 
- شناسان 
5 0 اسلام 
0 سعت 
ّ أئيد و ب 
ع تا 
2 از تاك 
0 دار 
0 خور 
0 ير 
0 ا 
[ 0 5 
ز طرفى 0 
سث» و و از 0 1 
3 تنها 
حكام دد 8 
ا تاد 
اى ا 3 
0 جهان وح 
' دراج 
0 ان 
< اير 
0 سلامى 7 
2 « 
رى 
جمهو 


صالح و 


مردم مى باشدء يس بر همه مسلمانان لازم است بيرامون محور ولا-يت تجمّع كرده و با حمايت از نظام مبتنى بر آن به احياى 
مجدد ؟؟ اسلامى بر تأمين عزت مسلمين كمكك نمايند. همانطورى كه امروز شاهد حمايت كروه ها و شخصيّت هاى اسلامى 
سراسر دنيا از «ولى امر مسلمين» به عنوان رهبرى جهانى مسلمين هستيم(21). 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا امام خمينى ((رحمه الله)) از ولايت مطلقه خودشان در مقام عمل استفاده اى كردند؟ 
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يرسيس 


آيا امام خمينى((رحمه الله)) از ولايت مطلقه خودشان در مقام عمل استفاده اى كردند؟ 


باسخ 


امام در توضيح ولايت مطلقه فقيه مى فرمايد: 


كته امور مربوط به حكومت و سياست كه براى ييامبر و ائمه((عليهم السلام)) مقرر شده استء در مورد فقيه عادل نيز مقرّر 


است و عقلا نمى توان فرقى ميان اين دو قايل شد(2). 
امام راح ل((رحمه الله ) ) از اين ولايت مطلقه در جندين موارد استفاده كردند كه عبارت استت از منصوب كردن مهندس 
بازركان به عنوان نخست وزير و رئيس دولت موقت از سوى خودشان. امام در اين مورد فرمودند: 


... من كه ايشان را نصب كردمء يكك نفر آدمى هستم كه بواسطه ولايتى كه از طرف شارع مقدّس دارم ايشان را قرار دادم؛ 
ايشان را كه من قرار دادم واجب الاتباع استء ملت بايد از او اتاع كندء يكك حكومت عادّى نيست؛ يكك حكومت شرعى 
استء بايد از او اتباع كنند» مخالفت با اين حكومتء مخالفت با شرع استء قيام بر عليه شرع است(08). 


اين كلام امام((رحمه الله)) دلالت بر ولايت مطلقه ايشان دارد كه اين از جانب معصوم((عليه السلام)) در زمان غيبت به فقيه 
جامع الشرايط واككذار شده است. و امام در مقام نصب در تنفيذ رياست جمهورى هاى كشورمان از اين تعبير استفاده مى 
كردند. يعنى رأى ملت را تنفيذ و آنها را به آن مقام نصب مى كردند. واين همان به كار بستن ولايت مطلقه در امور كشور و 
مصالح اسلام است(2). 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


با توجه به «ولايت مطلقه فقيه» آي مى تواند اصول دين واحكام آن را تخيبر دهد؟ 


با توه به «ولايت مطلقه فقيه) آيا مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد؟ 


باسخ 


ولايت اعطا شده به فقيه براى حفظ اسلام است. اوّلِين وظيفه ولى فقيه ياسدارى از اسلام است. اككر فقيه اصول و احكام دين را 


ليكن اككر جايى امر داير بين اهم و مهم شود فقيه مى تواند مهم را فداى اهم كند تا اينكه اهم باقى بماند. مثلا اكر رفتن به 
حج موجب ضرر به جامعه اسلامى باشد و ضرر آن از ضرر تعطيل حج بيشتر باشد فقيه حق دارد براى حفظ جامعه اسلامى و 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


منظور از ولايت مطلقه جيست؟ آيا فراتر از قانون است يا در محدوده قانون؟ 


منظور از ولايت مطلقه جيست؟ آيا فراتر از قانون است يا در محدوده قانون؟ 
باسخ 


منظور از ولا.يت مطلقه يعنى تمام اختياراتى را كه ولي معصوم داراست ولى فقيه نيز همان اختيارات را دارد مكر اينكه جيزى 
استثناء شده باشد. مثل جهاد ابتدايى كه بعضى از فقها قائل هستند كه استثناء شده است. و اين به معناى تصرفات شرعى ولى 
فقيه است در تمام آنجه كه جامعه اسلامى به آن نيازمند است(4) و بودن اين كونه ولايت براى ولى فقيه فراتر از قانون نيست 
زيرا در قانون اساسى در اصل يكصد و هفتم آمده است: «هركاه يكى از فقهاى واجد شرايط مذكور در اصل ينجم اين قانون 
از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعدت و رهبرى شناخته و يذيرفته شده باشد همانكونه كه در مورد مرجع عالى قدر تقليد و 
رهبر انقلاب آيه الله العظمى امام خمينى((رحمه الله)) جنين شده استء اين رهبر ولايت امر و همه مسئولنتهاى ناشى از آن را بر 
عهده دارد). و مسئولتهاى ناشى از ولايت امر از ديد حضرت امام((قدس سرة)) بدانخو كبهترده اسكه نا اين وصف ولايت 


مطلقه به آن معنى كه ذكر شد فراتر از قانون نيست بلكه در محدوده قانون مى باشد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه فقط منحصر به قانون اساسى است يا بيش از آن مى باشد؟ 
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يرسس 


يساركو وقافت وول قله قلط صر بداقاثون اساي اسنة ديا بقن ان افد باقاد؟ 
باسخ 


اختيارات و وظائف ولى فقيه در قانون اساسى با اصلى مشخص شده است. ولى نجه معمولا مورد نياز بوده است در اين اصل 
آمده است نه اينكه اختيارات او منحصر به موارد مذكور باشد جرا كه در اصل ديككرى از قانون اساسى ولايت مطلقه برا فقيه 


اعلام شده است. 


واين دو اصل نيز با هم تعارضى ندارند. بلكه توضيح دهنده همديكرند, يعنى يكك اصل بيان كننده اختيارات و وظائف ولىّ 
فقيه در موارد غالب است. و اصل ديكر(ولايت مطلقه فقيه) بيانككّر اختيارات ولى فقيه در مواردى است كه بيش مى آيد و نياز 


حكمى ندارد( ). 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


با توجّه به ولايت مطلقه فقيه» ديكر جه نيازى به مشاورين و متخصصين براى فقه مى باشد؟ 
با توبجه به ولايت مطلقه فقيه» ديكر جه نيازى به مشاورين و متخصصين براى فقه مى باشد؟ 


باسخ 


ولى فقيه جون معصوم نيست و با غيب ارتباطى ندارد» در نتيجه از تمام مسائل و امور نيز آكاهى ندارد. بنابراين لازم است كه 


ولى فقيه در امور مختلف سياسى و نظامى و فرهنكى و آموزشى مشاورين و متخصصينى داشته باشد تا از نظرات آنها 1 كاه 


خداوند متعال به ييامبر اكرم((صلى الله عليه وآله)) دستور مى دهند: «و مشاورهم فى الامر فاز اغرمت فتوكل عل الله )١(/‏ در 
كارها بأمؤمنان,مخووت كو انا عدكامن كه قصميم كرف بر هذا تر كل كن 


بر اساس بينش دينى ما حضرات معصوء((عليهم السلام)) عالم به علم الهى بودند» ولى مأمور بودند كه با مردم و آكاهان در 
مسائل مشورت كنندء ولى در عين حال در آيه تصريح شده كه عزم و تصميم نهايىء با ييامبر است. وقتى ييامبر مشورت مى 
كرد ولى فقيه به طريق اولى سزاوار به مشورت است جون بهره اى از علم غيب ندارد» ولى تصميم كيرى نهايى با ولى فقيه مى 


باشد و آنجه او تصميم كرفت لزوم اطاعت دارد(). 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
١‏ - سوره آل عمرانء آيه 104. 


؟ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


اكر برخلاف رأى آيت الله ها رأى داده شود بر خلاف دين عمل كردن نيست؟ 


3 


يريس 
اكر برخلاف رأى آيت الله ها رأى داده شود بر خلاف دين عمل كردن نيست؟ 
باسخ 


انسانى كه مجتهد نيست و به احتياط عمل نمى كند بايد از مجتهد جامع الشرايط تقليد كند زيرا بر اساس حكم عقل»؛ شخص 
ناآ كاه به احكام دين بايد به مجتهد مراجعه و از او ييروى نمايد. ولى در مسائلى كه جزو فروع دين نيست و در حيطه تخصصى 
مرجع تقليد نمى باشد مخالفت اشكالى ندارد. اما اكر مجتهدء, ولى فقيه باشد همه مسلمانان بايد از اوامر ولائى ولى فقيه 
اطاعت نموده و تسليم امر و نهى او باشند و اين حكم شامل فقهاى عظام هم مى شود جه رسد به مقلدين آنان. (اجوبه» ج ١‏ 
ص "13) اطاعت از دستورات حكومتى ولى امر مسلمين بر هر مكلفى ولو اين كه فقيه باشد واجب است و براى هيج كسى جايز 
نيست با متصدى امور ولايت به اين بهانه كه خودش شايسته تراست مخالفت نمايد. اين در صورتى است كه متصدى منصب 


ولايت از راه هاى قانونى شناخته شده به مقام ولايت رسيده باشدء ولى در غير اين صورت مسأله به طور كلى تفاوت خواهد 


كرد. (اجوبه» ج لك ص لعاوة 


علت تقسيم ولايت به مطلقه و مقيد جيست؟ 
اشاره 


يرسش: : بر جه مبنايى قانون اساسى از ا ين دو قسمء ولايت مطلقه را انتخاب كرده است؟ 


3 


يريس 
علت تقسيم ولايت به مطلقه و مقيد جيست؟ 


يرسش: : بر جه مبنايى قانون اساسى از ا ين دو قسمء ولايت مطلقه را انتخاب كرده است؟ 
باسخ 


در جواب دو سؤال فوق» بايد ضمن تحليل و تجزيه مفهوم ولايت مطلقه. ضرورت آن را نيز بررسى نماييم: 


در اين رابطه ابتدا به بازخوانى معناى اد 0 بن اصطلاحء از منظر حضرت امام(ره)» با تكيه بر متون اسلامى مى يردازيم. سيس ضمن 


مراجعه مختصر به مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى» تلاش مى كنيم تا مقصود قانون كذاران ازا ين اصطلاح را بيابيم: 


يكم: نظريه حضرت امام(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه كه مورد قبول بسيارى از فقهاى شيعه مى باشدء اين است كه 
فقيه همه اختيارات لا-زم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد وهر نوع ولا-يتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى امام ثابت شده 
براى فقيه نيز ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) و بعضى اولياء خدا شمرده شده استء از 
قبيل عصمتء ولا-يت تكوينى و نيز ياره اى از اختياراتى كه ييامبر در حوزه مسائل خصوصى اففراد داشته اند. در حقيقت 
اختصاصات ياد شده مربوط به جنبه ولايت به معنى زعامت و رهبرى اجتماعى نيستء بلكه به خاطر جهات شخصيتى و شرافت 
مقام امامت و عصمت امام معصوم(ع) است. از اختيارات حكومتى ياد شده به اولايت مطلقه« تعبير مى شود كه ما به اختصار به 


توضيح آن مى يردازيم. 


كلمه »مطلق١‏ يا »مطلقه« در لغت به معناى آزادى» رهايى وارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت 
ديكر كاهى ؛مطلق«(علا|850) در براير ؛نسبى«(3]10/6اع1]) ب ه كارا مى رود واكحناعيق در براير 
امشروط١([001701]101760).‏ استعمال نخست صرفاً در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در 


علوم حقيقى و هم در علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) جريان دارد. از طرف ديكر كاربرد اين 


وازه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت اطلااق» بسيار متفاوت است. به عبارت ديككر هر كجا كه اين واره به كار مى 
رود بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلاسق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلاً امطلقه(156]لا|8650) در نظام 
5007 غالباً به رزيم هاى فاقد قانون اساسى (20115]1]10]1011)) اطلاق مى شود؛ ولى در نظام ولايت فقيه به كونه ديكرى 
استعمال مى شود. مقصود از اولا.يت مطلقه فقيهه اين است كه اكر ؛مصالح اهم اجتماعى١‏ مسلمانان با يكى از احكام اوليه 
شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه يايين ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالح عاليه 
جامعه اسلامى است؛ به خاطر حفظ مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند» بلكه بايد موقتاً آن حكم شرعى اولى را تعطيل كند و 
مصالح اهم جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلا در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريب مسجدى 
جهت خيابان كشى حاجت ففتاد. جه بايد كرد؟ ديد كاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف مصلحت اهم اجتماعى 


مجوز تخريب مسجد نيست و تا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن 


براساس نظريه اولايت مطلقه« لازم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات زيادى فراهم شود و 
كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كند. از آنجه 


كذشت روشن مى شود كه: 


اولاً؛ ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع 


تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اهم اجتماعى است. 
نبااي لاامة وكزقه طترنةة مق انه قراف السك لدكارى كد ادفو حك مطاف راك 


قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ١‏ اهم بودن» 7- اجتماعى بودن. به عبارت ديكر 


ولى فقيه نمى تواند: 
١‏ - به طور دل خواهانه و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 
"- مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت استء نه شخص ولى فقيه. 


- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


بنابراين ديدكاه هر كاه فقيه واجد شرايط به تشكيل حكومت اسلامى توفيق يابد همان ولايتى را كه ييامبر و امام معصوم(ع) در 
اداره امور جامعه دارند او نيز دارد. و بر همه مردم لازم است كه از او اطاعت كنند به عبارت ديكر اختيارات حكومتى مربوط 
به حكومت شرعى استء جه در رأس آن ييامبر(ص) يا امام معصوم(ع) باشدء يا نايب آنان (ولى فقيه). و اين اختيارات جيزى 
بيش از اختيارات لازم و ضرورى براى حكومت واداره جامعه نيست و هيج حكومتى فاقد آن اختيارات نمى باشد. البته فضايل 
ييامبر(ص) بيش از همه انسانها است و... ليكن فضايل معنوى بيشتر» اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. خداوند همان 
اختيارات و ولا-يتى كه به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در تداركك و بسيج سياه تعيين واليان و استانداران» كرفتن 
ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داده است, براى حكومت فقيه نيز قرار داده استء نهايت تفاوت اين كه ولايت فقيه 


در رابطه با شخصى معين 


نبوده و روى عنوان عالم عادل ثابت است,٠»‏ (ولايت فقيه امام خمينى» ص 080). 


حضرت امام خمينى(ره) در توضيح اين نظريه مى افزايد: اوقتى مى كوييم ولايتى را كه رسول اكرم(ص) و ائمه(ع) داشتند. 
بعد از غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم نبايد يبدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه و يبامبر اكرم(ص) است 
زيرا اينجا صحبت از مقام نيستء بلكه صحبت از ولايت - يعنى حكومت و اداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس كه يكك 
وظيفه سنكين و مهم است - مى باشدء نه شأن و مقام برتر و غير عادى, به عبارت ديكر ولايت مورد بحث يعنى حكومت و 
أعتراءة فو انرز الوى :119ل أرة حافت العلا وب لحك فق ان افو قرا رذ داعا رف عفاد اتيت افيس ب فل اتوت 
ندارد» وقتى كسى به عنوان ولى در موردى نصب مى شود مثلاً براى حضانت و سريرستى كسى يا حكومت» ديكر معقول 
نيست در اعمال اين ولايت فرقى بين رسول اكرم(ص) و امام يا فقيه وجود داشته باشد.به عنوان مثال» ولايتى كه فقيه در اجراى 
حدود و قوانين كيفرى اسلام دارد» در اجراى اين حدود بين رسول اكرم(ص) و امام و فقيه امتيازى نيست. حاكم» متصدى 
اجراى قوانين الهى است و بايد حكم خدا را اجرا نمايد» جه رسول اللهى(ص) باشد و جه امام معصوم(ع) يا نماينده او يا فقيه 


عصر» (همان» ص 02)). 


براى اثبات ولا-يت مطلقه فقيه و كستره اختيارات او در حوزه اختيارات ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصو مين (ع) دلايل متعددى 


وجود دارد كه به اختصار عبارتند از: 


.١‏ همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولايت فقيه را با عنوان 


فقاهت و عدالت در عصر غيبت اثبات مى كندء دامنه و كستره 
اين حكومت و ولايت رااثبات مى كند. 


؟. رسالتها و مسؤوليت هايى كه از جانب خدا و دين او بر عهده ولى فقيه واجد شرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است 
درست همان رسالتها و مسؤوليت هايى است كه ييامبر و امام معصوم(ع) بر عهده داشتند و آن حفظ احكام اسلام از انحرافات؛ 
تبليغ و اجراى اسلام» اصلاح امور مسلمانان» هدايت و ارشاد آنها و نيز دفاع از مظلومان و مقابله با زوركويان و ستمكران و 
برقرارى عدالت اجتماعى انجام اين رسالتها و مسؤوليت ها همان كونه كه براى معصومين(ع) قدرت و حكومت مطلقه اى را 
ايجاب مى كند. قدرت و حكومت مطلقه اى را براى فقيه متصدى حكومت و دولت اسلامى نيز ايجاب مى كند در غير اين 
صورت بسيارى از احكام به اجرا در نخواهد آمد و معطل خواهد ماند و ايجاد محدوديت در اختيارات باعث تقويت مصالح 


جامعه 5 


". ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى كه در شخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد مانند همه نهادهاى حكومتى ديككر اعم از 
حكومت هاى لائيك, دمكراتيكك و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقه هستندء او نيز بايد داراى قدرت و اختيارات مطلقه 
باشد تا بتواند امور فردى و اجتماعى شهروندان را سامان بخشد و معضلات جامعه اسلامى را حل وفصل كند اين مقدار جاى 
هيج كونه اتكارى نيست. بنابراين قوانين جامع و كامل اسلام» جهت اجرا شدن و تأمين سعادت همه جانبه دنيوى و اخروى 
انسانها تشكيل حكومت اسلامى با اختيارات كامل و مطلق را كه ييامبر اكرم(ص) و امامان(ع) از آنها برخوردار بودند ايجاب 


مى كند و ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى و 


شخصيت حقوقى فقيه تبلور اين قدرت و ولايت مطلقه است. 


با توجه به مطالب فوق ثابت مى شود كه امتيازات خاص ييامبر اكرم(ص) و ساير امامان(ع) مربوط به جهات شخصيتى و 
شرافت مقام امامت و عصمت امام معصوم است و هيج كونه ربطى به جنبه ولاءيت و حاكميت و اداره حكومت و جامعه و 
اجراى قوانين اسلامى ندارد بنابراين هم جنانكه امام(ره) فرمودند, كليه اختياراتى كه امام(ع) دارد فقيه نيز دارا استء مككر دليل 
شرعى اقامه شود مبنى بر آن كه فلا-ن اختيار و حق ولا-يت امام(ع) به سبب حكومت ظاهرى او نيست بلكه به شخص امام 
مربوط مى شود و يا اكر جه به مسائل حكومت و ولا-يت ظاهرى بر جامعه اسلامى است لكن مخصوص شخص امام 


معصوء(ع) است و شامل ديكران نمى شود. (شئون و اختيارات ولى فقيه» ترجمه كتاب الببع امام(ره)» ص /07/7. 


بررسى قرار مى دهيم. 


نككاهى به مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسىء اين نكته را آشكار مى سازد كه منظور از اولايت مطلقه فقيهه در 
قانون اساسى» درست همان معنايى است كه حضرت امام(ره) و فقهاى شيعه - با استناد به منابع و متون اسلامى و ادله ى عقلى 
ونقلى - بيان كرده اند؛ نه به معناى »مطلقه١‏ در اصطلاح علوم سياسى. در اين جا به عنوان نمونه» به صحبت هاى تعدادى از 


اعضاى شوراى بازنككرى قانون اساسى اكتفا مى نماييم. 


آيت الله خامنه اى: )من به ياد همه ى دوستانى كه در جريان هاى اجرايى كشور بودند» مى آورم كه آن جيزى كه كره هاى 
كور اين نظام را كشوده؛ همين اولايت مطلقه ى امره بوده 


ونه جيز ديكر... اكر مسأله ولايت مطلقه ى امر - كه مبنا و قاعده ى اين نظام است - ذره اى خدشه دار شود؛ ما باز كره كور 
خواهيم داشت... آن جايى كه اين سيستم با ضرورت ها برخورد مى كند و كارا يى ندارد» آن وقت ولايت مطلقه از بالا سر 
وارد مى شود كره را باز مى كنده (مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج *, ص ١2871/‏ 
ولرع"). 


آيت الله مشكينى: اما معتقديم كه بلا اشكالء فقيه ولايت مطلقه دارد. ما مى كوييم در قانون تان يكك عبارتى را بياوريد كه بر 
اين معنا اشاره 


بشود...ل0 (همان» ص عمم0 ١‏ و "2 ١‏ ). 


نكن ذيكر از عت كان دايره ى ولايت فقيه عين همان محدودهى اختياراتى است كه ييامبر(ص) وائمه معصومين 
داشتنك...20 (همان» ج 7 ص .))١ "0١‏ 


بدين ترتيب ملا-حظه مى كردد كه قانون كذارء دقيقاً با عنايت به همان معناى ولا-يت مطلقه ى فقيه - كه منبعث از متون 
(ولايت مطلقه فقيه) در اصل /ا6 نموده اهنت: 


آيت الله مشكينى در يكى از جلسات شوراى بازنكرى قانون اساسى اعلام كرد: ابيشنهاد مى كنم يكك جيز ديككرى در اين جا 
(افل010 اند أغاف قر انازور ايع #سسدوط نت ننه واجعد شتو طدرا اع حا كما انفقها نكردة افون تان 
ج اص فارع - 0وع). 


نتيجه آن كه اولى فقيه. به عنوان عالى ترين مقام حكومتى» ضمن آن كه در برابر قانون با آحاد ملت يكسان است و داراى 


است از قواعد و مقرراتى كه حاكم بر ساير اصول قانون اساسى و قوانين و مقررات ديكر است؛ مثل برترى احكام شريعت 


هم جنين ولى فقيه در مسائل كه حل آنان از طرق قانون مصوب ممكن نباشد و راه حلى در قانون براى آن بيش بينى نشده 
باشدء با استفاده از اولايث مظلقهى ختوووية حل انها م بردازد. 


براق اكاهى شع دز اوه زميندن كك: 

ادانيى الله ابراغيم ؤاذه آملى محا كميث ديتن» ضن ١5‏ 

-"١‏ مجله حوزه شماره 80 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 
داولا يك ققد ايك الله عرقت 

6- عباس كعبى» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه» انتشارات ظفرء لكل 
مفهوم ولابت مطلقه فقيه با تأكيد بر مطلقه بودنش را توضيح دهيد. 
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يريس 


مفهوم ولايت مطلقه فقيه با تأكيد بر مطلقه بودنش را توضيح دهيد. 


باسخ 


اختيارات را دارد با نه؟ 


امام در بحث حكومت در كتاب ولايت فقيه مى فرمايند كه ولى فقيه بطور مطلق همه آن اختيارات را دارد و قيدى نخورده كه 
مثلاً بعضى تصرفات در حكومت اسلام خاص بيامبر اسلام ( مى باشد. حكومت فى حد نفسه نيازمند جايكاه رهبر است و اين 
جايكاه در زمان بيامبر اسلام ( و امام معصوم ( از حيث حدود و اختيارات تفاوتى با زمان ولى فقيه ندارد و مطلق به همين 
معناست يعنى مقيد نشده كه اكر امام معصوم بود يكك سرى تصرفاتى دارد و احكامى را اجرا مى كند ولى اكر ولى فقيه بود 


نمى تواند آن احكام را اجرا كند. بحث در اطلاق ولايت فقيه است. 


بتابرايخ كس عاق ولذوث فقيه راتسبى هعنا كد تقض غرظن هن ون اكر حهسكن اديت سي بيه معطا اذيكر قز قابل 
توجيه باشد كه مثلاً اختيارات را اعم از تصرفات حق و باطل در نظر بككيريم و بكُوييم مطلق نيست يعنى فقط تصرفات حق را 


ولى مراد اين نيست بلكه مطلق به معناى جميع تصرفاتى است كه ييامبر ( و معصوم ( در حكومت مى تواننتد انجام دهند و 


برخى مى كويند به كار بردن كلمه مطلق ابتدا در هر نوع تصرف "قعال .هنا :يشتاء يوون" راتذاعن مى كمه الذا ذو موود 


حكومت بيامبر ( و 


امام معصوم ( هم معناى نسبى را بكار مى برند يعنى ييامبر ( هركارى نمى تواند بكند. 


مسلم است كه مراد از اطلاق در اينجا نسبت به تصرف باطل و ظلم و هر نوع تصرفى نيست بلكه بايد در نظر داشت كه ييامبر ( 
و امام معصوم هستند و از ميان فقهاىء نيز فقهاى عادلى كه عدالتشان بر اساس رعايت احكام شرع سنجيده مى شود مورد نظر 
است. در واقع شرط و قيد و بند در ميان هست اما نه قيد و بند در محدود كردن اختيارات ولى فقيه بلكه در احراز اين مقام قيد 
و شرط وجود دارد يعنى كسى كه مى خواهد بعنوان ولى فقيه اين مسؤوليت را به عهده بككيرد بايد احكام اسلام را زير يا 
نككذارد و كناهى از او سر نزندء عادل باشد و ملاكش احكام مسلم اسلام باشد. 


1 ف دك اطلاق به تطاق اخشارات فقه با اخشارات سامم ( دداز ابه ت قد و ئديى ندارد كه محدوده 
زْ : ق به تطابق اختيارات ولى فقيه با اختيارات ييامبر ( برمى كردد ازاين جهت قيد و بندى ندار و 


با وجود اين مقدمات كروهى بيم آن دارند كه وجود اختيارات مطلق موجب ظلم و فساد و استبداد مى شود حتى در زمان امام 
علماى عادل منتقل مى شود آيا بايد اين اختيارات محدود باشد؟ 


حضرت امام ( مى فرمايند اختيارات محدود نمى شود واين نياز حكومت است. براى اداره حكومت به جميع اختيارات و 


تصرفاتى كه ييامبر اسلام ( داشتند نياز هست. يعنى 


حكومت ييامبر يكك حكومت خاص نبود بلكه دين او مستمر و جهانى بود. بنابراين يكك حكومت ويه ووخاص خود نساخت تا 


كسى بعد از او ديكر نتواند جنان حكومتى داشته باشد بلكه حكومت آن حضرت در همه دوره ها قابل ارائه بود. 


بطور مثال اينككونه نيست كه ييامبر ( در قضاوت دزدى حكم به قطع 5 انككشت بدهند واكر ولى فقيه آمد حكم به قطع " 
انككشت بدهد. يا در زناى غيرمحصنه با شرايط آن معصوم به ٠٠١‏ ضربه شلاق حكم بدهد واكر فقيه بود 2٠‏ ضربه كمتر بزند. 


هيج تفاوتى در اجراى حدود نيست و همه اختياراتى كه ييامبر ( در اجراى حدود و اداره حكومت داشتند به ولى فقيه منتقل 


35 ا ا 
مى شود و هيحجكونه قيد و محدوديتى نمى خورد. 


آيا اطاعت ازولى فقيه مانند اطاعت ازمعصوم است يا نه ؟ 


باسخ 


قسمتى از ياسخ جون مربوط به بحث حجيت است دليل نقلى مى خواهد براينكه تصريح برحجت بودن اطاعت ازولى فقيه 
نمايد . ازجمله روايات مشهور به عصر غيبيت : " ام الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواةً احاديثنا فانهم حتجتى عليكم وأنا 
حجت الله عليهم " (1) يعنى دررويدادها وييشامدها به راويان حديث ما رجوع كنيد ء زيرا آنها حجت من برشمايند ومن 


حجت خدا برآ نانم . 


فقها ءاين رواةً احاديث را به فقهاى عالم وعادل تطبيق مى كنند كه نه تنها حافظ وروايت كننده حديث باشند بلكه اين ويزكيها 


راهم داشته باشندك . 


به روايت ديكرى نيز استناد مى كنيم : " واما من كان من الفقها , صائنا لنفسه » حافظا لدينه » مخالفا لهواه , مطيعا لأمر مولاه » 
فللعوام ان يقلدوه . " وعوام بايد ازآنها تقليد كنند. 


علاوه براين دلايل نقلى » حضرت امام (ره) توضيحاتى دارند كه تاحدودى مطلب راازلحاظ عقلى بازوتحليل مى كند. 


حضرت امام (ره) مى فرمايند : "اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم (ص) بيشتر ازحضرت امير (ع) » بود 
يااختيارات حكومتى امير (ع) بيش از فقيه است » باطل وغلط است . البته فضايل حضرت رسول اكرم (ص) بيش ازهمه عالم 


است ؛ وبعد از ايشان فضايل حضرت امير (ع) از همه بيشتر است ؛ ليكن زيادى فضايل معنوى اختيارات 


1 كمال الدية 
ين » ج 37 ص 0ع 


دن 
نمى دهد . همان اختيارا 
يارات وولابة 

يتى كه حضرت 


رسول وديكر ائمه » صلوات الله عليهم » درتدارك وبسيج سباه » تعيين ولات واستانداران » كرفتن ماليات وصرف آن درمصالح 
تسلماناة :داشعيد + خدذاوتد همان اخشارات وابراق حكوية فعلى قزان ذاده اسك 4 منتها شتخصن .معيلق: تست زوق عتوان " 
عالم عادل است " )١(‏ 


"وقتى مى كوييم ولايتى را كه رسول اكرم (ص) وائمه (ع) داشتند » بعد از غيبت فقيه عادل دارد » براى هيج كس اين توهم 
نبايد يبدا شود كه مقام فقها همان مقائم ائمه (ع) ورسول اكرم (ص) است زيرا اينجا صحبت ازمقام نيست ؛ بلكه صحبت 
ازوظيفه است . "ولايت " يعنى حكومت واداره كشور واجراى قوانين شرع مقدس . يكك وظيفه سنكين ومهم است ؛ نه اينكه 
براى كسى شأن ومقام غير عادى به وجود بياورد واورااز حد انسان عادى بالاتر ببرد . به عبارت ديكر » " ولايت " مورد بحث 
» يعنى حكومت واجرا واداره » برخلاف تصورى كه خيلى ازافراد دارند امتياز نيست بلكه وظيفه اى خطير است . " (9) 


همجنين آيت الله مصباح يزدى دراين زمينه مى فرمايند :" خود معصومين (عليهم السلام ) راهكار مناسبى دراختيار شيعيان 
كذاشته بودند وآن اينكه درمواردى كه محتاج به مراجعه به حاكم هستيد وحاكم رسمى جامعه حاكمى غير شرعى است ء به 
كسانى مراجعه كنيد كه عارف به حلال وحرام باشند . ودرصورت مراجعه به جنين شخصى حق نداريد ازحكم وداورى او 
سربيجى كنيد اين كار رد امام معصوم است ورد امام معصوم درحد شرك به خداست . "فقيه" دراصطلاح امروز همان 


شخصى است كه درروايات باتعبير " عارف به حلال وحرام" وامثال آن معرفى شده است 


. باتوجه به مطالب فوق مى توان برولا-يت فقيه درزمان غيبت جنين استدلالى آورد كه : اككر درزمان حضور معصوم ء 
درصورت دسترسى نداشتن به معصوم وحاكميت نداشتن او وظيفه مردم مراجعه به فقيهان جامع الشرايط است » درزمانى كه 
اصلا معصوم حضور ندارد به طريق اولى وظيفه مردم مراجعه به فقيهان جامع الشرايط است ..... به طور خلاصه بايد كفت : 
اولا فقيه داراى ولايت تكوينى نيست ؛ ثانيا: ولايت مطلقه فقيه » همان اختيارات معصوم است ومستلزم تغيير دين نيست ؛ ثالثا : 
اصل ولايت فقيه راهيج فقيه شيعى منكر نشده است ؛ رابعا اختلاف فقها درولايت فقيه » به تفاوت نظر آنان دردامنه اختيارات 
است » نه اصل ولايت " (5) مجموع دلايل نقلى وعقلى كه درباب حجيت بيان شدنشان مى دهد كه مايكك ضرورت غير قابل 
انكارى رااحساس مى كنيم وآن اداره حكومت است . جميع اختيارا تى كه امام معصوم درحكومت دارد ومبتنى برقوانين 
واحكام است بصورت مشتركك تشريح شده وبراى امام معصوم ياغير معصوم قوانين واحكام اسلام تغيير نمى كند. حدود 
مجرمين وخلافكاران » قوانين تقسيم بيت المال همه احكامى الهى هستند كه آبين دين محسوب مى شوند . درزمان امام 
معصوم دقيقا همان جيزى اجرا مى شود كه درزمان ييامبر (ص) بوده و حكومت درزمان غير معصوم و ولايت فقيه به اجراى 
همان آيين نيازمند است . 


وجود ولى فقيه دررأس حكومت به نظام حكومت اسلامى مشروعيت مى بخشد وتمام اختياراتى كه ازحيث تشريعى براى اداره 


حكومت لازم بوده ودرزمان معصوم تحقق داشته است براى ولى فقيه هم ثابت است وهيج تفاوتى هم نميكند 


جراولايت فقيه مانند رياست جمهورى دوره اى نباشد تا ازاحتمال مضرّات تمركز قدرت دردست يك نفر جلوكيرى كنيم؟ 
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بريسن 
جراولايت فقيه مانند رياست جمهورى دوره اى نباشد تا ازاحتمال مضرّات تمركز قدرت دردست يكك نفر جل و كيرى كنيم؟ 
باسخ 


ايتدا بايدتفاوت انتخابات دوره اى با انتخابات غير دوره اى روشن شود. بايد كفت در مواردى كه جنبه تخصصى دارد مانند 
اصل انتخاب رهبر آراء مردم نمى تواند تعيين كننده بهترين ها باشد بلكه آراء مردم خواست مردم را نشان مى دهدء, در 
مسائل تخصصى آن جيزى كه بهترين ها را نشان مى دهدء آزمون ها ء بررسى تحقيقى و تخصصى است. ملاكك تصدّى افراد 
در بعضى شغلهاى حسّاس اين است كه همواره قوى ترين افراد در آن رشته و متخصص ترين آنها بايد مسؤوليت را در دست 
داشته باشند و اقتضاى 1 ن اين است كه همواره از كارآمدترين و متخصص ترين فرد در آن امر استفاده شود. اين ملاكك ثابتى 
است. بنابراين اككر فردى بتواند هميشه خود را در حدٌ بهترين و متخصص ترين نكه دارد عقل حكم مى كند كه به او مراجعه 
شود واين ويزكى كارهاى تخصصى است. به عنوان نمونه: در بحث اجتهاد ملاككء تقليد از اعلم مراجع است. يعنى متخصص 
ترين بايد انتخاب شود. اين ملاكك انتخاب است كه معتّن مى كند جه فردى بايد باشد و جه فردى نبايد باشد. بنابراين اكر 
كسى اعلم مراجع بود و توانست اين ملاك را حفظ كند تا زنده است بايد از او تقليد كرد. اين طبع كارهاى تخصصى است. 
امادر بعضى از مسؤوليت ها ملاكى براى متخصص ترين نداريم مثل انتخابات مجلس كه با آزمون و امتحان مشخص نمى شود 
جه كسان :ازاين اقراقى كه كاتديدا شدتد متخصص ترين هيشدوشاسكى غاى ييشترى دارتك تا همان اقراد معرفى شوئد 


اكرجه به نظر مى رسد كه حتى دراين موارد 


نيز شكل تخصصى وكارشناسى كار را بيش ازرأى كيرى بايد اعمال نمود وليكن اين طور نيست كه آراء مردم نقشى نداشته 
باشد وفقط آزمونها تعيين تكليف كنند .بلكه مردم رأى مى دهند وافراد مورد نظر خود را به مجلس مى فرستند .دراين موارد 
مى شود انتخابات را دوره اى بركزار نمود كه اككرخواست مردم تغيي ركرددر يايان دوره بتوانند انتخاب ديكرى داشته باشند . 
درضمن دوره نه بايد آنقدر كوتاه باشد كه نمايند كان منتخب مردم مجال اجراى برنامه هاى خود باشد و نه آنقدر طولانى 


مدت باشد زيرا رأى مردم تغيير مى كند فلذا براى نماينده هاى مجلس دوره هاى سه 
خود را نداشته باشند ونه آنقدرطولانى مدّت باشد زيرا راى مردم تغيير مى كند.فلذا براى نمايندكان مجلس دوره هاى 


سه ساله »جهارساله وينج ساله درنظركرفته مى شود.يس درنتيجه: استدلال اين است كه بينديشيم طبع اين كارى كه انتخاب 
مى شود جنبه تخصصى دارديا نه اكر جنبه تخصصى داشته باشد آراء مردم تعيين كننده نيست .بلكه آزمونهاء امتحانات 
وكارشناسى مى تواند آن را مشخص كند .با توجه به اينكه دوصنف كار وجود دارد ما نمى توانيم جايكا ه اين دو رابا هم 
عوض كنيم . به عنوان مثال: اككر سئوال كنيم كه بلندترين قله كشور ايران كدام كوه است؟ آيا ياسخ اين سئوال را و اين كه در 
واقع كدام كوه بلندتر است مى توانيم با انتخابات ازمردم سئوال كنيم وآيا مى توانيم واقعيت رابا رأى مردم عوض كنيم؟ 
توانمنديهاى افرادنيزيه همين كونه است يعنى توانمنديهاى افراد به وسيله آراء مردم نه ايجاد مى شود و نه از بين مى رود ل 


مواردى كه لازم است كار به توانمندترين افرادسيرده شود دوره اى كردن معنايى ندارد 


.هميشه بهترين افراد بايد درآن يست باشند. دربحث خلافت»؛ عقيده شيعه اين است كه داناترين مردم به دين خدا و برجسته 
ترين وصادق ترين افراد دراين امرمولا على( است كه اهل سنت هم به اين امر قائل بودند وليكن درانتخابى بودن خليفه 
مسلمين به وسيله رأى مردم يا انتصابى بودن آن ازطرف خدا و رسول با شيعه اختلاف نمودند .در جايى كه رهبر بايد در 
اهتداى دينى توانمندترين افراد باشد وعالمترين به دين باشد وتخصص وو در فهم دين بيش از همه باشد اينجا شورايى كردن 
معنايى ندارد.اصلا طبع كارء آن را نمى يذيرد و آراء مردم اين توانمندى ها را نه دركسى ايجاد مى كند ونه ازبيين مى برد . 
بحث رهبرى» بحث فقاهت اعلم افراد به مسائل مملكتى است .مجلس خب ركان كا ركارشناسى مى كند يس از به نتيجه رسيدن 
ومحرز شدن اين كه جه كسى اعلم است از لحاظ فقهى وحكومتى انتخاب فرد ديككرى غير از فرد اعلم جايز نيست. جنانكه در 
بحث تقليد نيز امر به همين منوال است .مقلد نمى تواند ازغير اعلم تقليد كند و از لحاظ شرعى دوره اى كردن تقليد جايز 


نيست بلكه بايد از اعلم مراجع تقليدشود. فقط در دو مورد مى توا ن مرجع را تغيير داد: 
اول: از لحاظ اعلميّت مجتهدى در جايكاهى بالاتر از اين مرجع قرا ركيرد. 


فرق ولايت مطلقه و ولايت نسبى جيست؟ جرا عده اى از شيعيان به ولايت مطلقه و عده اى به ولايت نسبى قائل شده اند؟ (آيا سند 
روايى يا عقلى دارندة) 
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فرق ولايت مطلقه و ولايت نسبى جيست؟ جرا عده اى از شيعيان به ولايت مطلقه و عده اى به ولايت نسبى قائل شده اند؟ (آيا 


سند روايى يا عقلى دارند؟) 


باسخ 


تفاوت ولا-يبت مطلقه فقيه با ولايت نسبى در كستره و حدود اختيارات فقيه است نسبت به اجراى اوامر حكومتى و اعمال 


ولايبت. 


ولا-يت مطلقه فقيه يعنى كستره اختيارات فقيه در عصر غيبت به كستردكى اختيارات ييامبر( و امام معصوم است در اجراى 
مقررات دينى زيرا مسؤليت و رسالت فقيه در عصر غيبت همان مسؤليت ييامبر و امام معصوم است. بنابراين ايفاء مسؤليت فوق 
مى طلبد كه به همان كستردكى اختيارات آنان فقيه نيز داراى ولايت و اختيارات باشد بدون كم و كاست وازاين تعبير به 
ولابت مطلقه فقيه كرديده استء جنانكه امام خمينى( در كتاب ولاديت فقيه جنين فرموده اند (نقل به مضمون) اكر حكم 
قصاص و ديات و حدود در عصر غيبت و حضور امام معصوم تغيير نايذير استء و اينجنين نيست كه حد زناكار در عصر ييامبر 
صد تازيانه و در عصر امام ( 8 تازيانه و در عصر غيبت ١‏ تازيانه باشد و در همه زمانها حكم واحد دارد» اختيارات يكسان 


نيز مى طلبد. ولا.يت نسبى و غير مطلقه فقيه يعنى جون فقيه. نظير امام و ييامبر از عصمت و ديكر كمالاءت و فضائل ويزه 


معصو مين برخوردار نيست اختياراتش نيز محدود خواهد بود. 


غافل از آنكه اين نظريه موجب تعطيلى مقرراتى مى كردد كه از حدود اختيارات فقيه خارج نموده اند در حاليكه بى شكك 


مقررات اسلامى تعطيل نايذير است. 


لازم به ياد آورى است دارا بودن فقيه در عصر غيبت ولايت مطلقه را نه جيزى از مقامات و كرامات و 


مراتب معصومين( مى كاهد و نه مستلزم هميايكى و تساوى فقيه با امام معصوم و ييامبر است كه نه معقول است و نه ممكن. 
براى اطلاع بيشتر به كتابهاى ذيل مراجعه فرمابيد: 

.١‏ ولايت فقيه امام خمينى( 

؟. يرسشها و ياسخهاء استاد مصباح يزدى 

ولايت فقيه ولايت در همه امور جرا؟ 
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ولابت فقيه ولابت در همه امور جرا؟ 


باسخ 


از آنجائى كه مسؤليت و مأموريت فقيه در عصر غيبت همان رسالت يبامبر ( و امام معصوءم( در اجراى احكام و مقررات 
اسلامى و اجراى عدالت اسلامى به وجود فقيه در رأس حكومت مى باشد و بدون شكك مشروعيت حكومت و تصرف در بيت 
المال مسلمين و اجراى حدود و رسيدكَى به امور مسلمين از ديدكاه اسلام متوقف اجراى عدالت در جامعه نيز لازمه اش 
برخورد و تنش با كسانيكه منافعشان بخطر مى افتد از اين رو حاكم اسلامى لازم است در همه اموريكه ييامبر و امام معصوم( 


ولايت دانسته اند ولايت داشته باشد در غير اين صورت حكومت اسلامى و مستند به اسلام نخواهد بود. 
براى اطلاع بيشتر به كتابهاى ذيل مراجعه فرمائيد: 

( ولايت فقيه امام خمينى‎ .١ 

". يرسشها و ياسخها استاد مصباح 


آيا ولايت فقيه فقط مختص كشور ابرانست در غير اين صورت جرا ولى فقيه توسط خب ركان كه توسط مردم ايران انتخاب شده اند انتخاب 
مى شود؟ و اكر نظام اسلامى و خب ركان نباشد ولايت فقيه جكونه انتخاب مى شود؟ 
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آيا ولايت فقيه فقط مختص كشور ايرانست در غير اين صورت جرا ولى فقيه توسط خبركان كه توسط مردم ايران انتخاب شده 
اند انتخاب مى شود؟ و اكر نظام اسلامى و خب ركان نباشد ولايت فقيه جكونه انتخاب مى شود؟ 


باسخ 


در واقع سؤال شما به سه بخش تقسيم مى شود, كه به ترتيب ياسخ داده مى شود : 


.١‏ اداره كشور به وسيله ولي فقيه عادل واجد شرايط در زمان حاضر مختصٌ ايران است. و در ساير ممالكك جنين جيزى وجود 
ندارد. حتى كشورهايى مانند ياكستان و يا افغانستان كه نام حكومت آنها نيز جمهورى اسلامى است» ذو وآأمن حكومتشاق: 


فقيه عادلٍ واجدشرايط وجود ندارد؛ و توسط افرادى مانند رنرال يرويز مشرّفء وو يا حامد كرزاى اداره مى شوند. 


؟. با توجه به بخش اول سؤال و ياسخ آنء. ياسخ اين بخش از سؤال روشن است. به اين معنى كه وقتى ولا-يت فقيه مختضٌ 
كشور ايران استء لزوماً انتخاب ولى فقيه هم توسط خبركانى انجام مى شود كه مردم ايران آنها را بركزيده اند» و مردم ساير 
كشورها حق دخالت در اين امر را ندارند. 


*. درشرايطى كه هنوز نظام اسلامى و مجلس خب ركان تأسيس نشده باشدء بنا به احاديث معتبر و منابع موجود اسلامى» هر فقيه 
عادلٍ واجد شرايطءحق ولا-يت و زعامت و سريرستى جامعه را به واسطه "نصب عامّى " كه امام زمان( فرموده اند» دارا مى 
باشد. كه باروى آوردن مردم به اوءويذيرش رهبرى ايشان توسط مردمءمسأله ولايت فقيه درآن شخص تحققٌ عينى يافته به 


اجرا درخواهد آمد. 


مانئد ولايت و زعامت مواش من« شاتكذار جمهورق اسلامى ايران» حضرت آيت ا...العظمى امام خمينى( »كه به واسطه واجد 


شرايط بودن و 


بذيرش ولايت ايشان توسط مردم؛ تحقق عينى نيز يبدا كرد. و قبل از تأسيس مجلس خب ركان» مستقيماً به خواست مردم رهبرى 


جامعه را بدست كرفتند. 


و منظور از "نصب عام" كه در بالا مطرح شد اين است كه در زمان غيبت» هر فقيهى كه واجد شرايط علمى و عملى(اجتهاد و 
عدالت) باشدء از طرف ائمه معصومين( براى منصب ولايت منصوب و تعيين شده است. و نقش مردم در مرحله اجرائى كردن 
وعملى شدن اين ولاايت مطرح مى شود.(١)‏ 


ولابت فقيه» ولايت» فقاهت و عدالت؛ حضرت آيت ا...جوادى آملى ص 7/4 


منظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟ آيا منظور اين است شخصى با عنوان و اسم ولى فقيه بى قيد و شرط بر مردم حكومت كند؟ يا منظور 
از ولايت اين است كه شخصى با صلاحيت و درستكار ولايت فقيه را بر مردم به اثبات برساند و اجرا كند؟ 
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باسخ 


وازه "مطلقه" صفتى است كه يرسش ها ويا شبهات بسيارى را به دنبال خود داشته است. برخى از سر دانايى و كنجكاوى 
نسبت به ضوابط» معيار و مرزهاى اين ويزكى» يرسش هايى مطرح مى كنند و ياره اى از روى فريب و نادانى شبهات غرض 
ورزان را تكرار مى كنند. مجموعه سخنانى كه درباره اين صفت مطرح مى كنند با دو جلوه نمايان مى شود؛ بعضى از يكسانى 
ولا-يت مطلقه با ولا.يت معصومان"ع" جويا مى شوند ولى برخى به خاطر جهل يا تجاهل» ولايت مطلقه را جونان حكومت 
مطلقه بدون مرز و معيار دانسته و كمان مى كنند؛ حكومتى دلخواه؛ از سر هوا و هوس و تابع ميل و اراده فقيه خواهد بود!! به 
كونه اى كه قدرتى عظيم وغول ييكر براى جنين شخصيتى بر يا مى شود كه همانند اميراطوران و مستكبران در هر زمينه اى و 
براى هر كسى حكمى صادر كرده؛ جان.ء مال» آبرو و شخصيت افراد را تحت سلطه و سيطره خود قرار مى دهد! از اين رو با 


عالت نكران و ترس الوه سؤال.من كتنده اجنين فقيهى :دن انه جتان رامل شل؟! 
"ولايت مطلقه '" جه معنايى دارد؟ 


بيش از هر ياسخى؛ ضرورى است هر يكك از ماء توجهى شايان به نكاتى بنيادين بيرامون ولايت مطلقه داشته باشيم: 


آن كه از آغاز غيبت كبراى حضرت مهدى "عج " تاكنون» هيج فقيهى و انديشمندى در حوزه شناخت دين بر اين باور نبوده 
است كه فقيه هيج ولايتى ندارد. بلكه آن جه تا حدودى مورد بحث و كفتكو بين صاحب نظران بوده استء مراتب و درجات 


اين ولايت است. به كونه اى كه برخى جون حضرت امام خمينى "ره"» تمامى اختياراتى را كه ولى معصوم داراستء براى ولى 
فقية دانسته مكر اين كه جيزئ اسشنا شلاه باشدذ. ايشان در اين نازه :فرمودة انل؛ 


"اصل اين است كه فقيه داراى شرايط حاكميت در عصر غيبت همان اختيارات وسيع معصوم را داشته باشد» مكر آن كه دليل 


خاصى داشته باشيم كه فلان امراز اختصاصات معصوم است." (1) 


كه از اين ميان مى توان به فرمان "جهاد ابتدايى " توسط غير معصوم اشاره كرد» كه مشهور فقها معتقدند اين اختيار از صفات 


كرا واناغاق كوهد داشت 


نكته دوم آن كه "ولا-يت" در نككاه ارايه كنندكان نظريه ولايت فقيه به معناى سلطنت بى كران» قدرت بدون معيار و برترى 
دور از ارزش ها و قداست ها نيست بلكه به تعبير و تعريف حضرت امام"ره": "ولايت يعنى حكومت واداره كشور و اجراى 
قوانين شرع مقدس" (؟) 

نكته سوم آن است كه فقيه در اعمال ولايت خود محدود به حدودى همجون حفظ اصول و ارزش هاى دين ومذهب استء» 
ولى در صدور حكم بايد مصالح و مفاسد نظام را ارزيابى دقيق و عالمانه نمود كه رعايت مصلحت نظام و 


تشخيص ضرورت ها به حوزه ولايت ولى و تمامى افراد تحت ولايت او بستككى دارد. 


نكته جهارم آن كه "مطلقه" به معناى امكان استفاده از تمامى اختيارات ضرورى و لازم براى اداره حكومت استء كه خود 
محدود به حفظ ضوابط خواهد بود همان كونه كه امامان معصوم "ع ' نيز صاحب ولايت بودند اما ولايتى بدون ضابطه و به 
دور از ميزان و معيار نداشته و خود نيز جنين اعتقادى نداشتند. برتر از اين سخنء كفتار عدليه است كه: خداوند بدون ضابطه و 
جارجوب حكم نمى كند» يس وقتى خداوند و منصوبان خاص الهى در مسند نبوت و امامتء اختياراتى تعريف شده» مشخص 
و مقيد به آكاهى و عصمت دارندء فقيه نيز به يقين داراى جنين مرز نامرئى اى خواهد بود. از ديد كاه بنيانكذار جمهورى 
اسلامى ايران ولى فقيه داراى كليه اختيارات حكومتى ييامبر "ص " خواهد بود و حكومت وى شعبه اى از ولايت مطلقه رسول 
ا... "ص" و يكى از احكام اوليه اسلام محسوب مى شود كه بر تمام احكام فرعى حتى نماز» روزه وحج تقدم دارد و بنا به 
تعريف شفاف امام راحل "ره": "كليه امور مربوط به حكومت و سياست كه براى يبامبر و ائمه "ع" مقرر شده؛ در مورد فقيه 


عادل نيز مقرر است و عقلاً نمى توان فرقى ميان اين دو قائل شد." (*) 


ان رهبر روشق اشن ذر سكن :دبكرق تثمامن شنبهات و ترد يدقايي كداز سوى محرفاف و نا! كاهان يان .من شود به كوثة 


اى جامع و جالب بيان كرده» فرموده است: 


"رت كله الدفقها از :ادارة امورسياشى وبنظامى غير اثناتواثتددوقدرت يران كان را 


ندارند. در ياسخ مى كوييم: اين سخن بى ياسخ بوده» شايسته كمترين وقعى نيست. زيرا تدبير امور كشورء در هر حكومت با 
تشريكك مساعى كثيرى از افراد متخصص و ارباب بصيرت انجام مى كيرد و سلاطين و رؤساى جمهورء از ديرباز تاكنون جز 
در موارد بسيار نادر به تدابير سياسى و فنون نظامى آكاه نبوده اند. بلكه همواره امر بر اين منوال بوده است كه امور مربوط به 
هر فن توسط متخصصان آن فن انجام مى كرفته است. ولى نكته مهمى كه شايان توجه فراوان استء اين است كه اكر رهبر و 
دس ككف كز نرق اد عاذ له اشن سلما وبر اذاو كار كرار ان فاول باتحوشكا 1 اتتعاماه ‏ كتليو ةامر لوحي 


شود كه از ظلم و فساد و تجاوز در اموال عمومى مسلمانان كاسته شود و جان و حيثيت و آبروى آنان حفظ شود. 


همان كونه كه در زمان حكومت اميرالمؤمنين على"ع" نيز كارها به دست خود ايشان انجام نمى كرفتء بلكه فرمانداران و 
قضات و فرماندهان نظامى و ديكر افراد لازم را انتخاب مى كردند و كارها را به عهده آنان مى كذاشتند. امروز هم به همان 
صورت است. يعنى اداره امور سياسى نظامى و همجنين اداره شهرها و حفظ مرزهاى كشورء همه و همه به دست شخص يا 
اشخاصى كه داراى شايستكى لازم هستندء انجام مى كيرد." (6) 


با جنين ديد كاه واقع بينانه و منطقىء به خوبى در مى يابيم كه: 
اولاآ) ولايت مطلقه به معناى اجازه در انجام هر كارى توسط فقيه نخواهد بود. 


ثانا )تلعفل ]سول وناك د يخ ار أوظاف رش كقية ايك ونان ديكا كرورم اتقو جين 


يا يكى از اصول و ضروريات دين را انكار يا متوقف نمايد! كه در اين هنكام مبنا و محورى براى دين باقى نخواهد ماند» تا او 
وظيفه حفظ و نككاهبانى آن را داشته باشد. 


ثانياً) تمامى اختيارات حكومتى رسول اكرم"ص ". اميرمؤمنان'ع" و ديكر معصومان"ع" براى كارهايى همجون انتخاب 
نمايند كانى در سراسر كشورء دريافت خمس و زكات. انتخاب فرماندهان نيروهاى نظامى و انتظامى» بسيج سياه و نيروهاى 
رزمنده به مرزهاى ميهن به هنكام جنكك نظارت بر امور فرهنكى» اقتصادى و اجتماعى و ارايه رهنمودهاى لازم به هر مسؤولى 
وده كاه و اداشقة اند» ولى فقيه نيز دارا خواهد بود واين سخن بدان معنا نيست كه "انسان غير معصوم" را جونان 
شخصيت هاى "معصوم" بدانيم» كه اين اختيارات حكومتى است و براى اداره شايسته جامعه لازم بلكه ضرورى خواهد بود. 


بى شكك فضايل معصوم'ع " برتر از دانش و كمان ما بوده و خواهد بود. 


رابعاً) "ولا.يت" كه به معناى حكومت واداره كشور و اجراى قوانين الهى استء يكك "وظيفه " محسوب مى شود نه "مقام"؛ 
وظيفه اى بس ستكين و مهم كه توان تحمل جنين رسالتى از بين هزاران» بلكه ميليون ها نفر نصيب يكك نفر خواهد شد. 


بار ديككر نوشتار خود را به سخنان قدسى و هدايت آفرين حضرت امام خمينى"ره" زينت مى بخشيم كه با نكاهى فراكير به 
اين مهم يرداخته» فرموده است: "وقتى مى كوييم ولايتى را كه رسول اكرم "ص" وائمه "ع" داشتند» بعد از غيبت» فقيه عادل 
دارد براى هيج كس اين توهم نبايد يبدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه "ع" و رسول اكرم"ص" استء زيرا اينجا صحبت 


از وظيفه استء ولا-يت يعنى حكومت واداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس يكك وظيفه سنكين و مهم است نه اين كه 
براى كسى شأن و مقام غير عادى به وجود بياورد واو رااز حد انسان عادى بالاتر ببرد. به عبارت ديكر ولايت مورد بحث 
يعنى حكومت و اجرا و اداره بر خلاق تضورى كه خيلى افراد دارئد: امتياز نيسث بلكه وظيفه اى خخطير است." (8) 


اأأضوير قدي واخطير بوةة ان سؤولت و سناسنية سيار ان داايق كوت يان كردن فرماكة: "اكز فقييى يكف عورد 
د تاتورى بكند از ولايت مى افتد... اكر يكك كناه صغيرء هم بكند از ولايت ساقط استء مكر ولايت يكك جيز آسانى است 
كه بدهند دست فك" 1 


در فرازى ديكر براى اطمينان خاطر افراد و دورى از تبليغات زهرآ كين دشمنان فرموده است: "ولى امر حجت خداستء ولايت 
فقيه است كه جلوى ديكتاتورى رامى كيرد؛ اكر ولا-يث فقيه نباشد ديكتاتورى مى شود... (0) من به همه ملت ها... اطمينان 
مى دهم اككر امر دولت اسلامى اككر با نظارت فقيه و ولايت فقيه باشد» آسيبى براين مملكت وارد نخواهد شد... (8) ولايت 
فقيه براى مسلمين» يكك هديه اى است كه خداى تباركك و تعالى داده است." (9) 


منابع و مآ خذ: 

.١‏ حكومت اسلامى» ص #هو/اه 

". همانء ص 2ه 

*. شؤون و اختيارات ولى فقيه» حضرت امام خمينى "ره" (ترجمه مباحث ولايت فقيه از "كتاب البيع ")» ص 8". 
ع. همان» ص /٠١‏ 

ه. حكومت اسلامىء ولايت فقيه» ص 25و29 

*. كلمات قصار (يندها و حكمت هاء امام خمينى "ره")؛ ص ١١9‏ 

. همان 

همان 

4. همان 


ولايت فقيه» جوانان» يرسش ها و ياسخ هاء احمد لقمانى 
در مورد وظيفه رهبرى با مرجع تقليد توضيح بفرماييد. 


يو سس 


در مورد وظيفه رهبرى يا 


مرجع تقليد توضيح بفرماييد. 
باسخ 


مرجع تقليد» همان كارشناسى است كه بايدها و نبايدها و بايسته ها و نبايسته هاى دينى و شرعى و اسلامى را بدست آورده و 
استنباط نموده و به ييروان خويش ارائه مى دهد كه بايد داراى ويز كيهاى ذيل باشد: 

.١‏ اجتهاد: توان علمى تشخيص احكام و مقررات مورد نياز انسانها از متون دينى. 

؟. مرد باشد. 

". شيعه دوازده امامى باشد. 

؟. عادل و غير حريص به دنيا باشد. 

از ديكر مجتهدان و كارشناسان دينى استادتر و اعلم باشد. 

و ديكر شرايط كه براى آكاهى بيشتر به توضيح المسائل مرجع تقليدتان» بحث تقليد مراجعه فرمايبد. 


وولى امر مسلمين» حاكم اجرا كننده مقررات دينى مى باشد كه بايد مجتهد و كارشناس دينى بوده و طبق اصل ينجم قانون 
اساسى بايد فقيه عادل و با تقوى و آكاه به زمان و شجاعء مدير و مدبر باشد. 


و طبق اصل يكصد و هفتم قانون اساسى تعيين رهبرى بعهده خب ركان منتخب مردم است از اينرو مى تواند ولى امر ما همان 
مرجع تقليدمان باشد و مى تواند جنين نباشدء زيرا دو جايكاه جداكانه است با دو شيوه متفاوت در كزينش. 


ابنكه جمله اى از امام نقل مى كنند كه اكر لازم باشد براى حفظ نظام حكمى از دين را تعطيل كنيم اين كار را انجام مى دهم (نقل به 
مضمون) آيا جنين برداشتى درست است كه روزى مثلاً براى حفظ نظام لازم باشد نماز ترك شودء اين كار بايد صورت بكيرد مكر غير 
اين است كه انقل 
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اينكه جمله اى از امام نقل مى كنند كه اكر لازم باشد براى حفظ نظام حكمى از دين را تعطيل كنيم اين كار را انجام مى دهم 
(نقل به مضمون) آيا جنين برداشتى درست است كه روزى مثلاً براى حفظ نظام لازم باشد نماز تركك شودء اين كار بايد 
صورت بكيرد مكر غير اين است كه انقلاب اسلامى براى حفظ دين بوده است يس حكونه مى تواند با برداشت افرادى به 
بهانه حفظ آن حلالى حرام و حرامى حلال شود؟ 


باسخ 


شايد شنيده باشيد كه احكام فقهى از يكك منظر دو كونه هستند, يكى احكام اوليه و ديككرى احكام ثانويه» احكام اوليه مانند 
وجوب نماز است كه شما اشاره نموديدء اين احكام را هيج كس حتى رسول اكرم هم بدون اجازه خداوند نمى تواند حكم 
آنرا كلا تعطيل كند مضمون حديث معروفى هم كه مى كويد "حلال محمد تا روز قيامت حلال است و حرام او نيز تا قيامت 
حرام است " مربوط به همين احكام اوليه است. در مقابل آن احكام ثانويه استء مراد از احكام ثانويه اين است كه موضوعى 
در اسلام در شرايط عادى داراى حكم ثابتى است و همين موضوع در شرايط اضطرار به شكل موقت حكمش تغيير مى كند 
يعنى آن حكم اولى موقتاً برداشته مى شود و يكك حكم موقت جديد جاى آن را مى كيرد و همينكه شرايط اضطرار و غير 
عادى برطرف شود دوباره آن حكم اولى برمى كردد. به عنوان مثال» همه فقها و مراجع فتو ايشان اين است كه نوشيدن شراب» 
حتى يكك قطره؛ حرام است. اين حكم اولى و اصل شراب است كه در شرايط عادى وجود 


دارد. از طرفى ديكر همه فقها مى كويند اكر كسى در شرايطى قرار كرفت كه از تشنككى دارد مى ميرد و دسترسى به هيج آب 
وآذوقه اى ندارد و تنها مقدارى شراب نزدش استء مى تواند فقط به مقدارى كه از مردن نجات بيدا كنداز آن شراب 
بنوشد. ملاحظه مى كنيد كه در شرايط اضطرار و اجبار همين شراب حلال شد ولى دوباره وقتى حالش خوب شد بر او حرام 
مى شود. با اين توضيح مى توانيم درستى سخن امام خمينى (ره) را كه شما به آن اشاره كرديد دركك كنيمء يعنى اكر امام 
فرموده است "براى حفظ نظامء اكر لازم باشد حكمى از دين را تعطيل مى كنم ' مراد همان احكام ثانويه است كه در شرايط 
خاص و در صورت نابود شدن يكك فرد يا به خطر افتادن اصل نظام مى تواند به شكل موقت جايكزين احكام اوليه شود. 


شهيد مطهرى در يكى از سخنرانى هاى خود فرمودند: « ... امان از مصلحت ...» بس جرا رهبر معظم انقلاب (حفظه الله تعالى در 
وقابيعى كه در جامعه ما رخ مى دهد» مرتب از مصلحت انديشى صحبت مى كنند و برخوردى قاطع و جذى در برابر خيلى از مسايل از 
خود نشان نمى دهند؟ 
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شهيد مطهرى در يكى از سختنرانى هاى خود فرمودند: ١‏ ... امان از مصلحت ...) يس جرا رهبر معظم انقلاب (حفظه الله تعالى 
در وقايعى كه در جامعه ما رخ مى دهدء مرتب از مصلحت انديشى صحبت مى كنند و برخوردى قاطع و جدّى در برابر خيلى 


از مسايل از خود نشان نمى دهند؟ 
باسخ 


خواهر كرامى بهتر بود عين عبارت شهيد والامقام استاد مطهرى (:) را با آدرس دقيق مى نوشتيد تا مشخص شود كه ايشان در 
جه مقوله اى اين مطلب را بيان فرموده اند. آنجه مسلم مى باشد اين است كه مصلحت كاهى واقعاً مصلحت است و كاهى عده 
ا مى تخؤاهقك با اشقادة اذ ابق عتران به اغداق خرد برستد آن مصلصض كددر جنعورق تأمن اعداق مادى بو شخصي 
افراد است قطعاً مصلحت حقيقى نيست به عنوان مثال مصلحت انديشى عمر سعد (عليه العنه در جنكك با امام حسين (/) به نفع 
يزيد از آن دسته مصلحتهاى دروغينى است كه شهيد مطهرى را به فرياد آورده است اما صلح امام حسن (/) با معاويه و تركك 
تبرد عليه غاضبان حكوهمت علوى ذر آن شرايظ حساس كه جاره اى غير از آن تبودءبى شك از حجمله متواردى است كه 
مصالح عاليه اسلام و مسلمين آن را اقتضا مى كرد. 


مطلب ديكر آنكه بيشتر عبارات شهيد مطهرى مربوط به دوران قبل از انقلاب است و متأسفانه بعد از انقلاب منافقان اين عالم 
فرزانه و زمان شناس رااز ما كرفتند. بنابراين بعضى از سخنان كهربار ايشان ناظر به مسايل مربوط به زمان كذشته است از 
جمله برخى اشخاص با امام خمينى )١(‏ مخالفت مى كردند و اقدامات انقلابى ايشان را بر خلاف مصلحت اسلام و مسلمين مى 


داتسعل: 


كه مرحوم استاد مطهرى به اين نوع مصلحت انديشى نظر انتقادى داشتند. اما اكنون كه جمهورى اسلامى در كشور ما حاكم 
شده و در رأس آن فقيهى آكاه قرار دارد» قطعاً مصالح اسلام و مسلمين به شدت مورد اعتنا و اهتمام رهبر معظم انقلاب است 
و همجنانكه قطعنامه 09 توسط حضرت امام خمينى )١(‏ بنا بر مصلحت يذيرفته و همجون جامى زهرآ كين نوشيده شدمٌ در 
برخى وقايع نيز كه اظهارات قاطع رهبرى در رفع مشكلات كم اثر بوده ويا موجب تفرقه و تنش بيشتر در سطح جامعه مى 
شودء ايشان با بز ركوارى و سعه صدر و به اميد حل تدريجى مشكلات و فرا رسيدن زمانى مناسب جهت ابراز نظر نهايى بيان 
صريح را به آينده موكول مى سازند و با اين تدبير و تحمل كه سخت و طاقت شكن است نقش تعبين كننده رهبرى و جايكاه 


ولايت فقيه با ولايت مطلقه فقيه جه تفاوتى دارد و اكنون ولايت رهبر ما كدام يك است 


ولايت فقيه با ولايت مطلقه فقيه جه تفاوتى دارد و اكنون ولايت رهبر ما كدام يكك است 


باسخ 


وازه "ولا-يت به معناى امارت زعامت رياست بوده و از ريشه "وَلِى" به معناى "قرب" است و در مورد قرابت و مودّت نيز 
استعمال مى شود و ازاين جهت بر "امير" و "والى هم اطلاق مى شودمٌ جنان كه حضرت على مى فرمايد: "اما بعد فقد جعل 
الله سبحانه لى عليكم حقًا بولايه امركم اما بعد» يس هر آينه خداى سبحان با سبردن حكومت بر شما به دست من حقى براى 
من بر عهده شما نهاد".(ر.ك المعجم المهرس لالفاظ نهج البلاغه محمّد دشتى خطبه 718 ص 21787 انتشارات اسلامى ) 


ولا-يت فقيه كه استمرار ولا-يت امامان معصوم است و نشأت كرفته از حاكميت مطلق الهى بوده و ريشه در تاريخ صدراسلام 
دارد و براى اثبات آن مى توان به دلايل عقلى و نقلى تمسكك كرد: 


زندكى انسان هاست و اين جامعيت و جاودانكى مستلزم وجود قوه مجريه و تشكيل حكومت است 


از طرفى به اقتضاى حكم عقل مجرى حكومت بايد به قوانين آ كاه و به رعايت كامل وظايف دينى ملتزم باشد. يس اكر 
معصوم در ميان مردم حاضر بود عقل به لياقت او براى اين مقام حكم مى كند,ْ ولى در زمان غيبت معصوم بايد افرادى عهده 
دار اين امر باشند كه از جهت علم به قوانين الهى تقواء عدالت و التزام عملى بر آن شبيه ترين مردم به يبشوايان معصوم باشند و 


ولى فقيه مصداق اين عنوان است 


و حكمت خداوند متعال اقتضا مى كند كه آن جه در ايجاد زمينه رشد جامعه و طرد عوامل كمراهى مؤثر است در اختيار بشر 
قرار كيرد و در عصر حضور به مقتضاى حكمت الهى ولايت بر اموال و اعراض و نفوس مردم به امامان معصوم واككذار شده 
است ولى در عصر غيبت به كسى كه در حد بايين ترى از امامان معصوم قرار دارد و از ديكّران صالح تر و از علم و تقوا و 


مديريت نيز برخوردار است واكذار مى شود و تنها مصداق اين فرد صالح ترء فقيه جامع الشرايط است 


احاديث و روايات اسلامى نيز» به صراحت ولايت ولى فقيه را كواهى مى دهند از جمله امام صادق مى فرمايد: "شما باذ كه 
مسائل اختلافى خود را نزد اهل جور نبريدمْ بلكه از ميان خود كسى را كه از روش حكومت و دادرسى آكاه باشدء براى 


قضاوت بر كزينيد. جنين كسى را من به اين مقام منصوب كرده ام يس داورى را به نزد او ببريد". 


حضرت مهدىغ مى فرمايد: "...اما درباره رويدادهايى كه بيش مى آيدء به راويان حديث ما مراجعه كنيد. آن ها حجت من 
بر شما هستند» و من حجت خداوند بر شما هستم ..".(ر.كك وسايل الشيعه شيخ حر عاملى ج ١‏ ص 27305٠‏ نشر موسسه آل 
البيت ) 


ناتراين امافان 'معصوع از جاتب خذاوثك متعال به ربرئ و امامت:مردع,متصوت مستسد:وامامان معضو "نيز جناق كه كشت 
فقهاى جامع الشرايط را براى رهبرى و زعامت مردم معرفى كرده اند. 


يس بر اساس روايات و سخنان يبشوايان معصوم حكم ولى فقيه جامع الشرايط نيز مانند حكم امام در زمان غيبت لازم الاجرا و 


الزام آور است و مردم موظف به ييروى و اطاعت از احكام او هستند و عالم به 


غيب بودن و مقام عصمت داشتن براى ولى فقيه جامع الشرايط لازم نيست (براى آكاهى ببشتر ر.كك ولايت فقيه و رهبرى در 


اسلام آيه الله جوادى آملى ص 218١١185‏ نشر رجأ / ولايت فقيه آيه الله معرفت ص 0301١1”‏ نشر التمهيد.) 


مقصود از "اطلاق در عبارت "ولايت مطلقه فقيه شمول و مطلق بودن نسبى در مقابل ديكر ولايت ها كه جهت خاصى در آن 
ها مورد نظر است مى باشدمْ زيرا فقهاء اقسام ولايت را كه نام مى برند» محدوده هر يكك را مشخص مى كنندء مثلا ولايت يدر 
در امر ازدواج دخترء ولايت يدر و جد در تصرفات مالى فرزندان و.../ ولى هنككامى كه ولايت فقيه را مطرح مى كنند دامنه 
آن را كسترده تر دانسته در رابطه با شؤون عامّه و مصالح عمومى ات كه بسيار دامنه دار است مى دانند به اين معنا كه فقيه 
شايسته كه بار تحمل مسؤوليت زعامت و رهبرى را بر دوش مى كيرد» در تمامى ابعاد سياستمدارى مسؤوليت دارد و در راه 
تأمين مصالح امت و در تمامى ابعاد آن بايد كوشا باشد و اين همان ولايت عامه است كه در سخن كذشتكان نيز به آن اشاره 


شده است و متأخرين با عنوان "ولايت مطلقه از آن ياد مى كنند. 


بنابراين منظور از "اطلاق كسترش دامنه ولايت فقيه تا آن جا كه "شريعت امتداد دارد» مى باشد و مسؤوليت اجرايى ولى-فقيه 
در تمامى احكام انتظامى اسلام و در رابطه با تمامى ابعاد مصالح امت مى باشد و مانند ديكر ولايت هاء يكك بعدى نخواهد 


بود.(ر.كك ولايت فقيه آيه الله محمدهادى معرفت ص 26078 مؤسسه فرهتككى انتشاراتى "التمهيد".) 


در اصل ينجاه و هفتم آمده است "قواى حاكم در جمهورى اسلامى ايران عبار تند از: قوه مقننه 


قوه مجريه و قوه قضائيه كه زير نظر ولا-يت مطلقه امر و امامت امت بر طبق اصول آينده اين قانون اعمال مى كردند. اين قوا 


متقل از يكدبةرند" 


آيا مرجع تقليد و ولى فقيه مى تواند در احكام اوليه اسلام دخل و تصرف كند و آن ها را بنا بر مصلحت جامعه تعطيل نمايد» يا احكام 
آن را با شدت بيشتر انجام دهد: مثلاً جلو حج را بكيرد يا به دلايلى بكويد: ماه مبارك رمضان كمتر يا بيشتر شود؟ 
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يرسيس 


يا احكام آن رابا شدت بيشتر انجام دهد مثلاء جلو حج را بكيرد يا به دلايلى بككويد: ماه مباركك رمضان كمتر يا ببشتر شود؟ 


باسخ 


حلال و حرام خداوند متعال و اصول احكام الهى كه يايه هاى اساسى را تشكيل مى دهدء تنها در حيطه قدرت خداوند است نه 
تنها ولى فقيه و مراجع تقليد نمى توانندء حلال خدا را حرام ويا حرام خدا را حلال كنند» بلكه امام معصوم و ييامبر اكرم نيز 
جنين حق و قدرتى را ندارد و حلال خداوند» همواره حلال و حرام او تا روز قيامت حرام مى باشدء هركز اصل توحيد» حج 
واجب روزه ماه مباركك رمضان و غيره دك ركون نمى شود. 


اسلام به معناى مجموعه قوانين است كه در جريان غدير» بعد از تشريع و تعبيين ولايت به نصاب تام-و نهايت خود رسيد. لذا 
از آن يس ديكر جاى نسخ يا تغيير و تخصيص احكام وجود ندارد يعنى از آن يس هيج يكك از واجبات محرّمات مكروهات 
مستحبات و يا مباحات اسلام نه افزوده مى شود و نه كاستى مى كيرد. 


البته حاكم اسلامى از باب احكام حكومتى آن جه كه در مقام اجرا به عنوان ولى-و امين بر قوانين وظيفه او است اين است كه 
در تزاحم ميان قانون اهم و مهم » مخصوصاً آن كاه كه مزاحم اصلى نظام اسلامى باشد» در حين دفاع و حراست از احكام 


نهايت با ترجيح اهم بر مهم حكم به اجرأ اهم نمايدء و از مهم- تا آن كاه كه مزاحمت باقى است دست بردارد و ينابر 
مقتضيات اجتماعى اوامر و نواهى مختلف و متغيّرى را صادر مى كند كه اين اوامر و نواهى همككى زمينه ساز همان حكم اوّلى 


ترجيح اهم بر مهم» نه به معناى تخصيص و يا تقليد است و نه به معناى نسخ و تبديل حكم است 


اما در احكام اوليه حق جعل در آن ها فقط مختص »به خداوند متعال است يعنى خداوند متعال بر روى عناوينى هم جون نمازء 
روزه حج و... حكم وجوب را جعل فرموده است و هيج كاه نيز قابل نسخ و تغيير از طرف اشخاص نيست ولى حكم ثانويه 
حكم شرعى است كه بالعرض در مواردى خاص عارض امورى مى شود كه محكوم به حكمى سابق مى باشندء مانند جواز 
خوردن مردار در وقت ضرورت جون اكل مردار در غير وقت ضرورت محكوم به حكم اوّلى خود كه همان حرمت است مى 


اكب 


در احكام ثانويه نيز حاكم اسلامى حق هيج كونه تغيير و نسخى در احكام ندارد.(ر.كك ولايت فقيه آيت الله جوادى آملى ص 
8 مركز نشر فرهنككى رجأ / يكصد و هشتاد يرسش و ياسخ آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ص )28١‏ دفتر نشر بركزيده 
( 


نظر ولى - فقيه تا جه اندازه مانند بيامبر4 و حضرت على است و جه مقدار در حوزه عناوين ثانوى و احكام متغيّر» مى تواند اعمال نظر 
كند؟ لطفاً منابع باسخ را بيان فرماييد. 
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يريس 


نظر ولى -فقيه تا جه اندازه مانند ييامبرة و حضرت على است و جه مقدار در حوزه عناوين ثانوى و احكام متغتر» مى تواند 
اعمال نظر كند؟ لطفاً منابع ياسخ را بيان فرماييد. 


باسخ 


حكومت از ضرورى ترين نيازهاى هر جامعه محسوب مى شود تا جايى كه اكر بنابر دلايلى حكومت صالح وجود نداشته 
باشد» وجود حكومت بدء از هرج و مرج و بى قانونى بهتراست واين مهم يكك نكته عقلى مسلم است كه اميرالمؤمنين نيز 
بدان اشاره فرموده است "لابدٌ للناس من امير بِرَ أو فاجرْ(نهج البلاغه فيض الاسلام خ 170.) مردم جه خوب جه بدء به ناجار 


بايد امير و حاكم داشته باشند". 


كند؟ از ديدكاه دين اصل اين است كه هيج فردى بر ديككرى ولايت نداشته باشد و هيج انسانى حق حكومت بر ديكك 0..[را 


داز عكر عده اى خاصض كه از سوى خعداوثد تصب هى شوتد. 


اين اصل فقهى با كلام مولى اميرالمؤمنين نيز تأييد مى شود كه فرمود: "لاتكن عبد غيرك و قدجعلك الله حراًْ(نهج البلاغه 


قي جة أأة.) ننه درك زو قافن زبراهدا ورا ارات امريد ادع" 


خداى متعال جون آفريننده انسان است بر او ولايت دارد و در ادامه ولايت الهى رسول داراى ولايت مى شود و مؤمنان وظيفه 
ل ل ل ا ل ل اين مطلبى است 
دعر تيد نان اس الاين 21" دونه ارا افوا الهايو اطقرا لشو وَأَولى الا كر نكم ((نسأء 04.) اى كسانى كه 


ايمان آورده ايد! اطاعت كنيد 


ندا وااو اعلاغت كنية ونافين داب اولؤ الامن زا" 


خدا و رسول واولى الا-مرء بر مردم ولايت دارند, اين كه منظور از اولى الامر كيانندم بين مفْسِ ران بحث شد است و به طور 
معمول آن را بر معصومان حمل كرده اند» بدين دليل كه آيه شريف اطاعت اولى الامر را به نحو مطلق واجب كرده است و 
اكر اولى الامر» معصوم نباشند» احتمال و امكان اين كه به خلاف امر كنند» وجود دارد و دراين صورت تضاد بيش مى آيد. 


اما برخى دانشمندان عقيده دارند كه اولى الآمرء اعم “از امامان معصوم است و واليان صالح و عادل اليو كوو ين كرك و بز 
اين اساس اطاعت واليان عادل نيز به حكم اين آيه قرآن واجب است آيت الله اشرفى اصفهانى در اين باره مى كويد: "اولى 
الا-مر تنها ائمه نيستند:ْ فقهاى جامع الشرايط هم جزء اين اولى الامرند كه خداوند امر كرده است به اين كه بايد از آن ها 
اطاعت كرد» اطاعت كردن در امور دين و سياست و در امور مملكت .."(روزنامه جمهورى اسلامى 179 //1/ 88.) 


طبق حكم عقل و بر اساس روايات ماء در عصر غيبت امام معصوم فقيهان جنان كه در فتوا دادن و قضاوت كردن نايبان او 
هستند» در ولايت امر و حاكميت جامعه هم از او نيابت دارند. اصل ولايت فقيه مطلب مسلّم و انكارنايذير در فقه شيعه و بلكه 
در فقه اسلامى است و جنان كه مرحوم صاحب جواهر كفته است كسى كه در ولايت فقها تشكيكك كند, مزَّه فقه را نجشيده و 


رمر 


كلمات امامان معصوم را نفهميده است (ولايت فقيه آيت الله آذرى قمى ص *2.) 


آن جه محل بحث و كفت و كو است قلمرو و محدوده ولايت فقيه است كه آيا قلمرو آن همان قلمرو ولايت معصوم است يا 
محدودتر مى باشد؟ در اين بخش فقهاى ما دو كونه فتوا داده اندم برخى ولايت فقها را به امور حسبه محدود نموده اند ودر 
كازغائن حكوعتق :برا افقنه ولاب ندى شتاسينا ته معمولاً شيخ الصارى بو اخوند خراساى ومرحوم تانينق را دواين كروه 
معرّفى مى كنند»(شيخ انصارى مكاسب ج 27 ص 27# انتشارات خاقانى ) ولى با تأمّل در كتاب هاى اين فقها نيز روشن مى 
شود اين عالمان در مقام فتواء به ولا-يت فقيه تمايلى بيدا كرده اند» جنان كه شيخ انصارى در كتاب خمس اطلاق و عموم 
ولايت فقيه را مطرح مى كند و آن تشكيكك ها فقط در حوزه نظرى مطرح است (همان ص 4/.) 


حضرت امام خمينى از جمله فقيهانى است كه قلمرو ولايت فقيه را عام-و كسترده مى داند و تمام اختياران حكومتى كه ييامبر 
وائمه داشته اند را براى فقيهان ثابت دانسته و مى فرمايد: "اين توهّم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم بيش از حضرت امير 
بود يا اختيارات حكومتى حضرت امير" بيش از فقيه است باطل و غلط است "(ولا-يت فقيه امام خمينى » ص 6 به نقل از 
ولايت فقيه در حكمت صالحان صالحى نجف آبادى ص 25١09‏ مؤسسه رساءب ولايتى كه براى ييغمبر اكرم و ائمه لامى باشدء 


براى فقيه هم ثابت است و در اين مطلب هيج مشكلى نيست (همان ص )377/١‏ 


معمولا در ذهن منتقدان اين تثورى اين اشكال مطرح است كه امامان معصوم جون 


عصمت دارندء ولا-يت آن ها مطلق است و مى دانيم فقيه اين ويزكى را دارا نيست اين نكته در كتاب هاى ولايت فقيه بحث 
شده و به طور خلاصه بايد كفت كه ائمه هم در به كار كيرى ولايت خود از افراد عادى استفاده مى كردند كه آن ها نه تنها 
اشتباه مى كردند كه كَاهى اوقات مرتكب كناه هم مى شدند. بله معصوم در صورت خطاى آن ها جبران مى كرد كه در مورد 
فقيه هم جون فرض عدالت او مطرح است در صورت خطا و يا كناه جبران مى كند.(ولايت فقيه در حكومت صالحان صالحى 
نجف آبادى ص 188 رسا / دراسات فى ولايه الفقيه منتظرى ج ١‏ ص 27588) 


بر اين اساس كه فقها مانند ائمه معصوم داراى ولايت عامّند و قلمرو ولايتشان محدود نيست اجراى قوانين اوليّه و ثانويه فرقى 
نمى كند وهر دو در حوزه ولايتشان قرار مى كيردء كرجه تبيين احكام ثانويه اى كه ملاكشان به نظر حاكم وابسته است تنها 
در حوزه اختيارات ولى فقيه قرار مى كيرد و احكام حكومتى فقط در صلاحيت ولى فقيه است (همان ص لففة 


احكام شرع مطهرء به دو بخش اولى و ثانوى تقسيم مى شود. احكام حكومتى اجراى همان احكام و قوانين است و در واقع 
اجراى قانون در رتبه يس از قانون قرار دارد. احكام حكومتى كه در حوزه اختيارات ولى فقيه است به دو قسم كلى و جزيى و 


هر كدام نيز به اولى و ثانوى تقسيم مى كردد. 


مثال جزئى وجوب جهاد در برابر دشمنان جزء عناوين اوّلى است كه ولى 


فقيه در اجراى آن يكك سرى قوانين جزئى وضع مى كندء از قبيل صلح و فرمان جنكك و... يا تعيين قيمت براى دفع ضررمٌ 


"لاضرر ”از عتاوية ثانوى است و ولى فقيه در اجراى آن احكام جزئى وضع كرده است 


قضاء آيت الله ناصر مكارم شيرازى /"/٠١ / ١5‏ جزوه بحث ايشان ) 


خلاصه اين كه ولى فقيه صلاحتيت صدور حكم حكومتى را دارد كه به عناوين ثانوى نيز محدود نمى باشد. 


دركنار اين همه نكات بالاء ناظر به مباحث نظرى بود اما در جامعه ايران قانون اساسى مبناى نظم و زندكَى اجتماعى است كه 
تمام مردم اعم-از شيعه و ديكر فرقه ها بدان ملتزم و ياى بنداند و نه تنها مخالفين نظرى ولايت فقيه كه حتى كسانى كه شيعه 
نيستند نيز در عمل بايد به آن ياى بند باشند» كرجه در حوزه نظرى آن را نبذيرند و التزام عملى به ولا.يت فقيه از علا-يم 
زندكى مدنى در ايران است قانون اساسى در اصل هاى مختلفى از جمله اصل 7ه ولايت مطلقه فقيه را مطرح و تصريح مى 


كند كه قواى جمهورى اسلامى زير نظر ولايت مطلقه امر بايد اداره شوند. 


جهت آكاهى بيش تر مى توانيد به كتب ولا-يت فقيه امام خمينى . ولا-يت فقيه آيت الله جوادى آملى و ديكران مراجعه 


فرماييد. 

مطالب اين ياسخ بيش تر نقل به معنا از كتب زير است 
.١‏ دراسات فى ولايه الفقيه حسين على منتظرى ج ْ,١‏ 
؟. ولايت فقيه حكومت صالحان صالحى نجف آبادى 


*. ولابت فقيه از ديد كاه 


فقهاى اسلام احمد آذرى قمى 

؟. ولايت فقيه ولايت فقاهت و عدالت جوادى آملى 
0 مكاسب شيخ انصارى 

#. عوائد الايام نراقى عائد ١ه,‏ 

/. جواهر الكلام نجفى ج 5١‏ امر به معروف 


مقصود از ولابت مطلقه فقيه جيست 


مقصود از ولايت مطلقه فقيه جيست 


باسخ 


مقصود از ((ولا-يت مطلقه فقيه)) آن است كه دايره اختيارات ولى فقيه محدود به احكام اولى و ثانوى و قوانين مدون نيست, 
بلكه هركاه مصالح عاليه و الزامى جامعه اسلامى ايجاب كند كه موقتا برنامه اى بر خلاف آنها انجام شود؛ ولى فقيه مى تواند 
به آن كار اقدام نمايد. به عنوان مثال در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام است. اكنون اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان 
كشى حاجت افتاد» جه بايد كرد؟ يكك رويكرد (نظريه مخالف ولايت مطلقه) آن است كه تا زمانى كه تخريب مسجد به حد 
ضرورت نرسدمْ يعنى»جنان كارد به استخوان نرسيده كه هيج راه حل ديكرى جز تخريب آن نباشدءنمى توان آن را تخريب 
تمود. رويكرة ذيكر (دبيد كاه ولقديث مطلقه) آن است كه: شارع مقدس به ولى امر اجازه داده است كه در صورت مصلحت 
اهم دست به اين كار بزندء و لازم نيست آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات عديده اى يديد آيد و مساله را به حد 
ضرورت و حكم ثانوى برساند. حضرت امام يس از ذكر مثال فوق مى فرمايند: اكر بخواهيم در اين كونه امور دايره ولايت را 
به احكام ثانوى محصور كنيم» ه ركز نمى توانيم تمدن داشته باشيم. و همواره جامعه اسلامى كرفتار ركود؛ درماندكى و عقب 


افتادككَى خواهد بود. 
براى آكاهى بيشتر ر . كك : ولايت فقيه آيت الله جوادى آملى. 


حدود اختيارات ولى فقيه راجه كسى تعيين مى كندو ولى فقيه يا قانون اساسى ؟ 


باسخ 


جون تعيين اختيارات ولى فقيه درقانون اساسى صورت مى كيرد و در حقيقت از موارد اجتماعى و سياسى استتفاوت آراى 
مجتهدين در اين امر بدون تاثير است. در غير اين صورت لازمه آن هرج و مرج در امور است كه هيجمجتهد خردمندى به آن 
راى نمى دهد. [ل فعليت يافتن اخنيارات ولى فقيه وابسته به قانون استث وقانون اساسى كه درتصويب آن فقيهان بر ركى 
شركتداشعة اتن سدوة اعكتازات :ولي فقيه را تشخص تموهه اسك البتددر ابن كنا يحي وركر يز وجرة ذازة و اذاايكه 
منشأحق ولا-يت ولى فقيه از جنبه نظرى جيست؟ آيا مولود قانون است يا اينكه فعليت آن منوط به قانون است؟ به هرحالآنجه 


مسلم است از جنبه عملى اختيارات ولى فقيه مبتنى بر قانون اساسى است. [ل 
فرض كنيم كه بين نظر ولى فقيه وقانون اساسى تعارضى بيش آيد كدام يك ارجح است ؟ 


3 


برس 

فرض كنيم كه بين نظر ولى فقيه وقانون اساسى تعارضى بيش آيد كدام يكك ارجح است ؟ 

باسخ 

در مورد تعارض رأى ولى فقيه باقانون اساسى در اصل ٠١7‏ مكانيسم معينى در نظر كرفته شده است. يعنى درصورت ضرورت 
نه شوراى بازنكرى قانون اساي ييشتهاد فى كلد [ل 

جرا ولى فقيه با ابن كه به وسيله مجلس خبركانى كه از طرف مردم ايران انتخاب شده اندو بر تمام شيعيان جهان ولايت دارد؟ 


يرسيس 


جرا ولى فقيه با اين كه به وسيله مجلس خب ركانى كه از طرف مردم ايران انتخاب شده اند, بر تمام شيعيان جهان ولايت دارد؟ 


باسخ 


مسأله ولايت فقيه از دو ديدكاه قابل بررسى است و هر يكك نتايج ويزه اى دارد كه هرجند با يكديكر متنافينمى باشند ولى در 


عين حال تفاوت هاى جشمكيرى با هم دارند: 


الف ديدكاه اول از منظر قانون اساسى اع باتوجه به اين كه قانون اساسى ه ركشورى در قلمرو همان كشور اعتباردارد از 
اين رو حاكميتش را هرجه باشد - جه ولا-يت فقيه يا غير آن - تنها در كستره كشورى مى تواند سايه كستر سازدونسبت به 


ماوراى آن قدرت نفى و اثبات جيزى را ندارد. 


ب) ديد كاه ديككر از نقطه نظر مذهبى و ايدئولوزيكى است. براين اساس مسأله كستره فراخ ترى مى يابد. يعنيييروان بين 
واحد در سرزمين هاى مختلف مى توانند نظام و رهبرى واحدى را بركزينند ويا دين مى تواند سيستم و رهبرواحدى را براى 
آنان با معيارهاى خاصى تعيين كند. در نككرش اسلامى جون جهان اسلام با نظام فكرى عملى وسياسى واحد و داراى 
سرنوشت مشتركك وحتى دشمنان مشترك مى باشند ايجاب مى كند كه داراى رهبرى واحد نيزباشد كه بتواند تمام امت را به 
طور يكيارجه و هماهنكك به حركت درآورد ودر برابر حركت هاى دشمنان بسيج نمايد.بنابراين خاستكاه ولايت بر جهان 
شيعه وجهان اسلام آراى جند ميليون نفر ايرانى نيست. بلى نقش اين آرا آن است كهدر بزركك ترين كانون تشيع در جهان 
شاخص ترين فرد شناسايى و ولايت او فعليت مى يابد. 


نكتة ذيكر انق كة زشيرئ ذي نا زاهيرى هائ سياسى ونه تقاوت هاى عفدة اق ذازند. مثلا وفتى دن ؤاتيكان :زاياقحات من 
شود تمام كاتوليك هاى جهان از او تبعيت مى كنند و 


ابق مسأله فهسى :زاتيز براق كقورها ابجادة تمن كتذ. إل 
با توجه به اينكه ولى فقيه مانند امام و ييامبر معصوم نيست حكونه مى تواند ولايت مطلقه داشته باشد 


3 


يرسس 


با توجه به اينكه ولى فقيه مانند امام و ييامبر معصوم نيست جككونه مى تواند ولايت مطلقه داشته باشد 
باسخ 


الف) برخى برآنند كه آيه شريفه «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم» دو جنبه دارد: 


جيه عاق اجماغى كد وار دايره ولآيث به مغتاق زعامت و رهيرئ سياسى قران فى كيرف :اين قسمت:در حوره قلمروولايث 


فقيه قرار مى كيرد. 


" جنبه هاى فردى صرف؛ مثل اين كه ييامبر (ص) به دلايلى كه تنها با علم غيب بر ييامبر(ص) و امام (ع) روشن است. كسى 
را وادار به طلاق همسر و... كند. اين امور مربوط به حوزه «ولايت كليه الهيه» و تابع عصمت است و از دايره ولايت فقيه خارج 


مى باشد. 


فقيه» نيز به معناى «اولى به تصرف» بودن نيست؛ بلكه يعنى» عدم اختصاص به امور حسبه و شمول دايره ولايت فقيه نسبت به 


آنجه در دايره وظايف حكومت ها قرار مى كيرد. 


ب ) وجود وعدم تناقض ذكر شده. هيج ربطى به مطلقه بودن ولا-يت فقيه ندارد؛ زيرا فرضا ولا-يت فقيه مطلق هم نباشد» 
احتمال خطا در او وجود دارد و در اين صورت به نظر بدوى بين حكم او و حكم خداء تناقض يديد مى آيد. حل مسأله اين 
است كه حكم خداء حيجت واقعى است و رأى فقيه حبّجت ظاهرى و تناقض واقعى زمانى است كه هر دو در يكك رتبه باشند. 


در حالى كه حيّت ظاهرى و واقعىء در دو رتبه قرار دارند؛ جه ولايت فقيه مطلق باشد يا غير مطلق. 


آيا در ولايت مطلقه فقيه همه اختيارات امام معصوم براى ولى فقيه ثابت است 5 


آيا در ولايت مطلقه فقيه همه اختيارات امام معصوم براى ولى فقيه ثابت است ؟ 


باسخ 


ولاءبت مطلقه فقيه دقيقا به همين معناست كه همه اختيارات ملكوتى ييامبر (ص) و ائمه (ع) براى ولى فقيه نيزوجود دارد. 
حضرت امام (ره) در كتاب ولايت فقيه دقيقا اين مسأله را روشن ساخته اند. بايد توجه داشت كه در اين جاولايت به معناى 
زعامت و رهبرى سياسى - كه يكك امر اعتبارى است - مطرح مى باشد نه ابعاد ديكر آن كه برخى ازامور واقعى و تكوينى 
است. بنابراين در حكومت اسلامى يكك سرى اختيارات حكومتى وجود دارد كه ربطى بهمقامات وجودى ندارد واين 
اختيارات لازمه برقرارى حكومت و هدايت آن در مسير صلاح جامعه اسلامى است و هرشخص معتبرى كه در نظام سياسى 
اسلام رهبرى او يذيرفته شدهء با حفظ اصل حركت به سمت مصالح ملزمه جامعهاسلامى» آن اختيارات را داراست؛ جه ييامبر 


(ص) باشد و جه ولى فقيه. 

براق | كاف شير بن كك 

-١‏ ولايت فقيه امام خمينى 

اك ولزايث فقيه بت الله جوادى آملى ل 

معناى ولايت مطلقه فقه و فرق آن با ولايت فقيه جيست ؟ 


3 


يريس 


معناى ولايت مطلقه فقه و فرق آن با ولايت فقيه جيست ؟ 


باسخ 


مقصود از «ولايت مطلقه فقيه» آن است كه دايره اختيارات ولى فقيه محدود به احكام اولى و ثانوى و قوانين مدوننيست؛ بلكه 
ه ركاه مصالح عاليه و الزامى جامعه اسلامى ايجاب كند كه موقتا برنامه اى بر خلاف آنها انجام شودء وليفقيه مى تواند به آن 
كار اقدام نمايد. به عنوان مثال در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريبمسجدى جهت خيابان كشى 
حاجت افتاد» جه بايد كرد؟ يكك روى كرد (نظريه مخالف ولايت مطلقه) بر آن است كه تازمانى كه تخريب مسجد به حد 
ضرورت نرسد؛ يعنى» جنان كارد به استخوان نرسيده كه هيج راه حل ديكرى جزتخريب آن نباشد» نمى توان آن را تخريب 
تموف. روي كرده ذيكر (ذيدكاة ولا-يت مطلقه) بر آن است كه شارع مقدس بهولى امر اجازه داده است كه در صورت 
مصلحت اهمء دست به اين كار بزند و لازم نيست آن قدر صبر كند كه برايجامعه مشكلات عديده اى يديد آيد و مسأله را به 
حد ضرورت و حكم ثانوى برساند. حضرت امام(ره) يس از ذكرمثال فوق مى فرمايند: اكر بخواهيم در اين كونه امور دايره 
ولا-يت را به احكام ثانوى محصور كنيمء هركز نمى توانيمتمدن داشته باشيم و همواره جامعه اسلامى كرفتار ركود» در 


ماندكّى و عقب افتادكى خواهد بود. 
براق اكاهن نشد و كك :ولأيت فتية» آيت الله جوادى آملى: ول 
آيا يك فقيه در كشورهاى ديكر مى تواند رهبر و ولى فقيه براى مسلمين جهان باشد 


3 


برسس 
آيا يكك فقيه در كشورهاى ديكر مى تواند رهبر و ولى فقيه براى مسلمين جهان باشد 
باسخ 


ج س ١‏ از لحاظ نظرى» ضرورتى ندارد كه ولى فقيه حتما ايرانى باشد؛ ولى جون اين موضوع از نظر وقوع در حال حاضرء 


اشكالاتى را به همراه دارد» در قانون اساسىء ايرانى بودن ولى فقيه» شرط شده است. 


ضربات وعقب ماتدكئ مسلمانان» از همين اقتراق و خصومت هاى ناشى از اين جدايئ ها به وجود آمده اسث. 


از ديدكاه شيعه. ولى فقيه بر همه مسلمانان ولايت دارد و مركزيت حكومت اسلام است؛ كرجه اين موضوع در حال حاضر 


جكونه ولايت فقيه ميتواند مطلقه باشد در حالى كه خبركان رهبرى ميتوائند او را از ولايت عزل نمايند 


3 


يرسيس 


جكونه ولايت فقيه ميتواند مطلقه باشد در حالى كه خب ركان رهبرى ميتوانند او را از ولايت عزل نمايند 


باسخ 


مقصود از «ولايت مطلقه فقيه) آن است كه دايره اختيارات ولى فقيه محدود به احكام اولى و ثانوى و قوانين مدوننيست. بلكه 
هر كاه مصالح عاليه و الزامى جامعه اسلامى ايجاب كند كه موقتا برنامه اى بر خلاف آنها انجام شود وليفقيه مى تواند به آن 
حاجت افتاد جه بايد كرد؟ 


يكك روى كرد (نظريه مخالف ولايت مطلقه) آن است كه تا زمانى كه تخريب مسجد به حد ضرورت نرسد؛ يعنى»جنان كارد 
به استخوان نرسيده كه هيج راه حل ديكرى جز تخريب آن نباشد» نمى توان آن را تخريب نمود. روى كردديكر (ديدكاه 
ولايت مطلقه) آن است كه شارع مقدس به ولى امر اجازه داده است كه در صورت مصلحت اهمء دستبه اين كار بزند و لازم 
نيست آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات عديده اى يديد آيد و مسأله رابه حد ضرورت وحكم ثانوى برساند. 
حضرت امام يس از ذكر مثال فوق مى فرمايند: «اكر بخواهيم در اين كونه امور دايره ولايت را بهاحكام ثانوى محصور كنيم 
هركز نمى توانيم تمدن داشته باشيم و همواره جامعه اسلامى كرفتار ركود» درماندكَى وعقب افتادكَى خواهد بود). 


(بزائ: اكافى يشدزر .كف :ولأايت فقيف آرت الله اجرادئ املى) 


از توضيح فوق روشن مى شود كه «ولايت مطلقه» خود مقيد به مصالح است. از همين رو قابل كنترل مى باشد. لذابايد اهرم 
كترل كنذه و نظارتكرئ در كان ان باشة: و ان هفات خلس خير كان استه افزون بر انه ولي 


فقيه در صورتاز دست دادن شرايط رهبرىء از نظر ثبوتى خود به خود معزول است و نقش مجلس خبركان جنبه اثباتى دارد؛ 


جرا مقام معظم رهبرى همجون على (ع ) خودشان وارد مرحله اجرايى نمى شوند و همجو او جلو اسراف و تبذيرها و را بكيرند 


3 


برس 

جرا مقام معظم رهبرى همجون على (ع ) خودشان وارد مرحله اجرايى نمى شوند و همجو او جلو اسراف و تبذيرها و را بككيرند 
باسخ 

البشرون تعاليك هاى اجتماعى و ييجيده شدن نهادهاى اجتماعى و تقسيم كارها در دنياى امروز از جهات بسياريبا كذشته 
تفاوت داردء به طورى كه امروزه دخالت مستقيم رهبرى در همه امور امر محالى است. جالب اينجاست كهخط مشى رهبر 
انقلاب» حضور جدى و فعال در صحنه هاى مختلف انقلاب استء ليكن تنكناهاى بسيارى در اينزمينه وجود دارد. [ل 
اختيارات ولى فقيه آيا بر اساس خواست مردم است يا نياز آنها يا هردو؟ 


يرسيس 


اختيارات ولى فقيه آيا بر اساس خواست مردم است يا نياز آنها يا هردو؟ 


باسخ 


اماما ولن القيوديا مدو تعرز تيار الكهق وظطالك انرق تخرو نر اشانين نيازها و مصالح جامعه. همراه با رعايتاصول شرعى 
اقدام نمايد. بنابر اين اكر خواست و نياز اجتماعى هماهنكى بودند هر دو رعايت شده است. ليكن اكرخواست جامعه بر خلاف 


در جه زمينه اى از مرجع تقليد و در جه مواردى از رهبر اطاعت كنم ؟ 


3 


يرسيس 


در جه زمينه اى از مرجع تقليد و در جه مواردى از رهبر اطاعت كنم ؟ 


باسخ 


لا-زمه برقرارى نظام اجتماعى در يكك كشور, تبعيت عموم مردم از نظام و رهبرى واحد است . بنابراين كرجه در مسايل فقهى 
افراد مى توانند از مراجع مختلف تقليد كنندمْ ولى در مسايل سياسى , تبعيت از مقام رهبرى , اصلى عقلايى است و مراجع 


تقليد نيز به اين امر توصيه مى فرمايند. 
جرا قدرت ولى فقيه بايد فراقر از قانون باشد؟آيا اين ديكتاتورى نيست؟ 


3 


يرسيس 


جرا قدرت ولى فقيه بايد فراتر از قانون باشد؟آيا اين ديكتاتورى نيست؟ 


باسخ 


تصويرى كه از ولا-يت فقيه در نككاشته شما آمده است هيج ارتباطى با مسأله ولايت فقيه در اسلام و قانون اساسيجمهورى 
اسلامى ندارد و هيج يكك از عالمان دينى آن را به مخيله خود هم خطور نداده اند. به طور خلاصه به آكاهيمى رساند: 


-١‏ نظريه ولايت فقيه هيج رابطه اى با استبداد و نظام هاى دسيوتيستى (1(0©57001115117) ندارد. براى روشن شدن اين مطلب 
بررسى مقايسه اى ولا-يت فقيه با ديكر نظام ها از جمله سيستم هاى استبدادى لازم است. آنجه به طور فشرده در اين جامى 
توان كفت امن است كه ولا-يت فقيه به طور بنيانى واز جهات متعددى با نظام هاى ديكتاتورى واستبدادى تفاوتدارد؛ از 
جمله: 


الف) تفاوت در خاستكاه. حكومت هاى ديكتاتورى عموما برخاسته از هواخواهى و خودمدارى (5©6|506111116) است در 
حالى كه ولابت دينى -كه بخشى از آن ولايت فقيه است - داراى خاستكاه الهى و خدامدارانه (11160066118110) مى باشد. 


ب ) تفاوت در شرايط. در نظام هاى ديكتاتور مآب شايستكى ها و معيارهاى لازم براى رهبرى ملحوظ نيست و تنها عامل به 
درت رسيدن زوزاسث. عر كسس دن سمانقه قدرت اران نظام برترع برصورذار بوه عملا قتدورتث رابهدسث من كيرهو 
شاكييت غود را ب ذيكران تحميلفى كن دن الي كل انناش قدرية ذفن تظاريه ولارت فقيه وها سكك ها ومعيا زهاني 


حرق اجنياد عدالك» شحاضةء اثقزاه قذوث كدير ومدور يع واكال أن من ناشك, 


ج ) تفاوت در كنش ها. در نظام هاى ديكتاتورى اصولا هنجارهاى لازم الاتباعى براى رهبران وجود ندارد و آنان بر اساس 


اميال خود هر آنجه را كه بخواهند انجام مى دهند و براى منافع شخصى خود بزركترين ضربه ها را به جامعه وارد 


مى سازند. در حالى كه ولا-يت فقيه ملزم به رعايت هنجارهاى دينى و عمل بر اساس احكام الهى و رعايت مصالح اجتماعى 


است و حق اندك تخطى در برابر آنها و مقدم داشتن خود بر ديكرائرا ندارد. 


د ) تفاوت در كنترل قدرت. در نظام هاى ديكتاتورى اساسا راهى براى كنترل قدرت وجود ندارد ولى در نظام ولايت فقيه 
كنترل هاى ثبوتى و اثباتيوجود دارد. كنترل ثبوتى به اين معناست كه اكر ولى فقيه عملى در جهت خلاءف معيارها و 
هنجارهاى كفته شده انجام داد؛ مثلا كوجكك ترين ظلم و بى عدالتى از او سر زد از نظر دينى از مقام خود عزل مى كردد و 
حكومتش اعتبارى ندارد. اين مقدار كنترل در كامل ترين شيوه هاى دمكراتيكك دنيا نيز موجود نيست. مسؤوليت كنترل از نظر 
اثباتى (شناخت و تحقق خارجى اين مسأله در سطح جامعه و در نظام اسلامى ما) بردوش خبر كان منتخب ملت است؛ يعنى 
يكى از وظايف آنان كنترل رهبرى است و در صورتى كه ازاو عملى برخلاف معيارها و هنجارهايلازم مشاهده كنند بايد عزل 


او را اعلام نمايند. افزون بر اينها تفاوت هاى ديكرى نيز وجود دارد كه به جهت اختصار از ذكر آنها خودداريمى شود. 


"اين كه كفته شده است: «جرا ولى فقيه فوق قانون است وه ركارى بخواهد انجام مى دها...) بايد ككفت: ولى فقيه نه فوق 
قانون است و نه فوق عدالت و نه فوق انتقاد؛ ليكن در رابطه با هر يكك از اين امور بايد دركى درست و واقع بينانه داشت. در 


به قوانين و احكام الهى اداره امور را بر عهده كيرد تا رعايت هنجارها و احكام الهى و مصالح اجتماعى تضمين شود. ليكن 
خلط بزركى در اين رابطه يديد آمده و موجب بيدايش دو نظريه در بابولايت فقيه كرديده است: نظريه اى او را مافوق قانون 
تصور مى كند واين رالازمه ولايت مطلقه فقيه مى داند. رويكرد ديككّر او را مادون قانون مى نككرد و ولايت مطلقه را نفى مى 
كند. به نظر ما ولا-يت مطلقه فقيه به معناى تفوق ولى فقيه برقانون نيست ليكن كسى كه اندكك آشنايى با احكام و قوانين 
اسلامى داشته باشد مى داند كه قوانين دينى داراى درجات و مراتب متعددى هستند. برخى از آنها قوانين «محكوم)» و كنترل 
شونده هستند و برخى قواعد «حاكم» و كنترل كننده ودر برخى از مواقع بين مصالح نهفته در دو حكم الهى تزاحم ايجاد مى 
شود؛ يعنى تأمين هر دو ممكن نيست ولا-جرم يكى بايد به نفع ديكرى كنار برود. در جنين مواقعى قوانين حاكم مانند قاعده 
«اهم و مهم) حاكميت مى يابند و به حكم آنها بايد آنجه داراى مصلحت كمتر است فداى حكمى كه مصلحت برتر دارد 
بشود. ولا-بت مطلقه فقيه در واقع بياده كردن قواعد حاكم و ارجح در برابر احكام اوليه مرجوح است؛ زيرا ولى فقيه موظف 
است جامعه را به سمت مصالح آن رهبرى و هدايت نمايد. حال اكر يكى از احكام اوليه دينى با مصلحت برتر جامعه در تضاد 
و تزاحم افتاد ولايت مطلقه اين وظيفه را دارد كه مصلحت حياتى و ملزمه جامعه را بر آن حكم اولى مرجوح مقدم بدارد؛ مثلا 
اكر در جاييكه مسجدى بنا شده است كشيدن خيابان لازم 


شدء ولى فقيه مى تواند برخلاف حكم اولى - كه حرمت تخريب مسجداست - آن را براى مصالح لازم جامعه اسلامى تخريب 
نمايد. بنابراين اطلاق ولايت فقيه مقيد به مصالح لازم جامعه اسلامى است و بيش از آن قدرتى ندارد. اكنون خود قضاوت 
كنيد كه آيا اين به معناى تفوق بر قانون است يا حلقه واسطى بين لايه هاى زيرين و زبرين قانون در راستاى اجراى مراتب 
عاليه و قواعد حاكم و كنترل كننده؟ 


برائ آكاهى تبشتر دز ابن زمينه .و . كك : ولايت فقيه آيث الله جوادى آملى. 


انا ايع كه كففه انق حو كفو وهاي دوكر داق ]نك و انراق عضيف العيالة بان كدق كد خواب و بالل بيش تله 


جرا بازنكرى قانون اساسى و زير نظر ولى فقيه مرجع انجام نكرفته است ؟ 


3 


برسس 
جرا بازنكرى قانون اساسى , زير نظر ولى فقيه مرجع انجام نككّرفته است ؟ 
باسخ 


حكم حضرت امام (ره) با فوت ايشان مى باشد و از نظر فنى باطل وبى اساس است. ثانياً: به فرض اين مطلبدرست باشد جنان 
كه كذشت مرجعيت اعم از شأنى و فعلى است بنابراين تغيير قانون اساسى زير نظر ولى مرجع شأنيانجام يذيرفته است. از اين 
رو تغيير قانون اساسى هم به حكم حضرت امام مشروعيت دارد و هم به اعتبار آن كه زيرنظر ولى فقيه يس از ايشان انجام و 
مورك تأيبل قران كرقته اسك نا توه وداايق كه دركرشبهات توستده ابى شت تاهيس بنذو ادعاى تادرسة يش كفنه م 
باشد كه ياسخ آن روشن كرديدد ديكر نيازى به ياسخ تفصيلى آنهانيست. درذيل اين نكته را يادآور مى شود كه نويسنده اين 
شب نامه به دروغ آن را به «جمعى از استادان حوزه علميه قم» نسبتداده است درحالى كه سه سطر يس از آن خود را لو داده و 
نشان داده است كه توسط كسى نوشته شده كه الفباى طلبكيرا هم نخوانده و كلمه «مع الاسف» را به غلط «ما الاسف' نوشته 
است!! «تو خود حديث مفصل بخوان از اين مجمل» [ل 


آيا ولى فقيه مى تواند مجلس شوراى اسلامى يا خب ركان را منحل كند؟ 


3 


يرسيس 


آيا ولى فقيه مى تواند مجلس شوراى اسلامى يا خب ركان را منحل كند؟ 


باسخ 


أجنين اختيارى در قانون براق ولى فلديقن ببق لشده اسك 
احكام حكومتى جكونه احكامى هستند؟ 


3 


رسيس 
باسخ 


حكم «حكومتى» يا «ولا-يى» احكامى است كه حكومت اسلامى (ولى امر) متناسب با شرايط زمان و مكان براساسمصالح 
اجتماعى وضع و مقرر مى كند. در مثل مرد شرعا مى تواند در شرايطى همسر خود را طلاق دهدء ليكن در عص ركنونى به 
خاطر حمايت از حقوق خانواده و جل وكيرى از ستم بر زنان» حكومت اسلامى مقرر مى دارد كه طلالق حتيبايد در دادكاه 


صورت كيرد و هيج كس حق ندارد ييش از مراجعه به دادكاه جنين كارى را انجام دهد. [ 


قانون اساسى بالاتر است يا ولى فقيه ؟ 


قانون اساسى بالاتر است يا ولى فقيه ؟ 
باسخ 


]1الق) از نظر شخصيت حقيقى ولى فقيه نيز مانند ديكران ذر برابر قاثون مساوى آسث. 


اساسى آمده؛ همه تبعيت كامل دارند» ليكن نسبت به مسائل تغييريذير جنانجه در شرايط ويه ايمصلحت اهمى براى جامعه 
يديد آيد كه اهميت آن بيقن ان رعايث قانون دون ياشد» ولى فقيه مى ثوانك بر اساسجارجوب هائى كلى ذيكرئ كه در قانون 


تبيين شده اند تدبير جديد اتخاذ كند. 


باتوجه به كلام آقاى مصباح كه (اكر تمام قوا دست يك فرد يا كروه باشد زمينه سوءاستفاده مى شود) آيا اين نظريه برحيطه اختيارات 


ولى فقيه وارد است؟ 


3 


يرسيس 


باتوجه به كلام آقاى مصباح كه (اكر تمام قوا دست يكك فرد يا كروه باشد زمينه سوءاستفاده مى شود) آيا اين نظريه برحيطه 


اختيارات ولى فقيه وارد است؟ 


باسخ 


در اين باره توجه به جند نكته لازم است: 


الف ) آنجه در عبارت ياد شده آمده است اين است كه: «وجود همه قوا در دست يكك نفر زمينه سوء استفاده را فراهم مى 
كند» واين نه به معناى آن است كه حتما سوء استفاده اى رخ مى دهد؛ زيرا وجود زمينه براى يكك جيزء لزوما به معناى تحقق 


يافتن آن نيست. 


ب ) در نظام جمهورى اسلامى همه قوا در اختيار يكك نفر نيست؛ بلكه هر يكك از قوا رؤساى ويزه اى دارند و براساس ضوابط 
خاصىء وظايف قانونى خود را انجام مى دهند و ولى فقيه هماهنكك كننده سه قوه و تعيين كننده سياست هاى كلى نظام است. 


ج ) به فرض همه قوا هم در اختيار ولى فقيه باشد. زمينه سوء استفاده زمانى فراهم مى شود كه كنترل در كار نباشد؛ در حالى 
كه در نظام اسلامى قوى ترين اهرم هاى كنترل كننده وجود دارد. اين اهرم ها عبارت است از: 


)١‏ كنترل عقلانى؛ يعنى» لزوم دارا بودن عالى ترين رتبه دين شناسى - به ويزه در دايره نظام حقوقى اسلام - و توان اجتهاد 
نوعى نظام خود كنترل(5]6117/إ5 |5©|1601110)؛ به ويه در جهت رعايت حقوق شهروندان مى شود. ازاين رو ييشرفته 
ترين نظام سياسى در آن مى دانند كه در رأس آن يكك حقوقدان قرار كرفتهباشد. در نظام ولايت فقيه اين مسأله با امتيازات 


بيشترى وجود دارد. 


"2/١ 


كنترل اخلاقى؛ كه عبارت است از ويزكى ها و فضايل روحى و نفسانى خاصى كه شخص رااز كرايش به سوء استفاده از 
قدرت باز مى دارد. از همين رو در اسلام و در قانون اساسىء ملكه راسخه تقوا و عدالت شرط ضرورى و حتمى رهبرى 
وامامت امت است. اين شرط و ديكر شروط لازم نه تنها در حدوث و آغاز رهبرى بايد در كار باشد؛ بلكه در تداوم آن نيز 
شرط است و با فقدان يكى از آنهاء رهبرى از ولايت ساقط است. يس اندكك كرايش به سوء استفادهءيرخلاف تقوا و عدالت 


است و شخص رااز ولايت ساقط مى كند. 
-١‏ كنترل بيرونى: 


17) يكى از شيوه هاى كنترل بيرونى نظامء كنترل هنجارى (5]6111/إ5 [017]10) ©/1[011173]11) مى باشدء. به اين معنا كه 
زمامدار موظف است اصولء قوانين و هنجارهاى ويه اى را رعايت كند و از دايره آنها يا فراتر ننهد. در نظام اسلامى نيز رهبر 
مكلف است كه از دايره احكام الهى و مصالح اجتماعىء يا فراتر نككذارد و ولايت مطلقه فقيه نيز معنايى جز اين ندارد. 


7/) نوع ديككر كنترل نهادى است (5[/5]26117 [011]10) [|10113]لا1أ11175)؛ به اين معنا كه در شاكله حكومت, نهاد يا 


نهادهاى ويزه اى مسؤوليت نظارت بر رهبرى را بر عهده مى كيرند. اين مهم در نظام اسلامى بر عهده خب ركان منتخب ملت 


5 


است. 


"2" نوع ديكرى از كنترل كه اسلام آن رايايه ريزى كرده و بر آن تأكيد تموهم ات #اصنل كل عمو |80 
7 2011130) يا همان «امر به معروف و نهى از منكر) و يا «النصيحه لاثمه المسلمين» است. 


2/1) نكته ديكرى كه در نظام جمهورى اسلامى به مسأله كنترل جايكاه نيرومندترى مى بخشدء استقلال قوه قضاييه است. 


براساس اين 


اصل در صورت خلاف ولى امر جامعه اسلامى» قابل محاكمه و يكرد قانونى است. 


)/١‏ اصل تساوى؛ در نظام اسلامى همكان در برابر قانون الهى مساوى اند. در اصل يكصد و هفتم قانون اساسى جمهورى 


اماق انرز فلت اسيك ان وهير قوير ابو قز قر بأ كطكادى كراد كشن ماوع اقلا 

دزيايان اين نكته را يادآور مى شويم كه وجود اين اهرم هاء منافاتى با اتتخاب شايسته توسط خب ركان تداردة زيرا: 

الف) وجود اين ضوابط بنابراين فرض است كه اكر احيانا مشكلى يديد آيدء به طور قانونمند قابل اصلاح باشد. 

ب )جه با فردى دو آغان شا سكن داقع باقتد.وواقما اضلع باالده ولق به قدريس يركى :أو اسك عااوانال دس يدهك. 


ج ) هيج دليلى وجود ندارد كه همواره مجلس خبركان وهر مجلس و نهاد ديكرى, در كار خود كاملا درست تشخيص 
بدهد. اين مسأله به خوبى در قانون اساسى بيش بينى شده است. در اصل يكصد و يازدهم قانون اساسى آمده است: «هركاه 
رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان شودء يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصل ينجم و يكصد و نهم كرددء يا معلوم 


شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده استء از مقام خود بركنار خواهد شدا. [ 
آيا ولى فقيه را بايد در جارجوب قانون محدود كرد؟ 


3 


يرس 


آيا ولى فقيه را بايد در جارجوب قانون محدود كرد؟ 
باسخ 


اين مسأله از نككاه ها و جشم اندازهاى مختلفى قابل بررسى است؛ كه داراى مبانى و نتايج نسبتا متفاوتى است وهر يكك حكم 


جداكانه اى دارد. در اين جا به طور خلاصه به جند وجه اشاره مى شود: 


-١‏ اكر مقصود اين باشد كه از نظر شرعىء ولايت فقيه در محدوده قانون اساسى استء اين ديد كاه درست نيست؛ زيرا حكم 


شرعى تابع قانون مصوب نيست؛ بلكه برعكس قانون مصوب در جامعه اسلامى بايد هماهنكك و مبتنى بر احكام شرعى باشد. 


1- اككر منظور اين باشد كه در قانون اساسىء همه اختيارات شرعى ولايت فقيه كنجانده شده و جيزى وراى آن وجود ندارد» 
كه همه قانون اساسى مورد توجه قرار كيرد نه فقط بخشي از آن (مانند اصل يكصد و دهم). [ 


امام اختيارات ولى فقيه را به انسدازه معصومين مى داند# با قوجه به اين كه ولى فقيه علم و همه توانايى هاى معصومين را ندارد, اين 


امر جكونه توجيه مى شود؟ 
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يريس 


امام اختيارات ولى فقيه را به اندازه معصومين مى داند* با توجه به اين كه ولى فقيه علم و همه توانايى هاى معصومين را 


ندارد, اين امر جكونه توجيه مى شود؟ 
باسخ 


قبل از هر جيزى بايد دانست براى احراز «مقام حقوقى» بايد «شخصيت حقيقى») منتاسبة تعبين كرود اين شخصيت بايد حداقل 
شرايط لازم را داشته باشد. اما با وجود شخصيت كامل تر او سزاوارتر مى باشد و در هنكام فقدان او» نوبت به ديكران بر اساس 
اولويت ها مى رسد وجنين اصلى درباره جانشينى ولايت فقيه در مقام معصومان نيز جارى است. براى توضيح بيشتر توجه شما 
را به مطالب زير جلب مى كنيم: 


براى ارائه ياسخى مناسبء لازم است تا نظريه حضرت امام(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه را كه مورد قبول اكثريت 


فقهاى شيعه مى باشد» به صورت دقيق مورد تبين و بررسى قرار داد: 


بر اساس اين نظريه فقيه همه اختيارات لازم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد و هر نوع ولايتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى 
امام ثابت شده براى فقيه نيز ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده است» جنين 
ناوه اعسافس 311 #لسديهه ولقرك تكورض وورف ودار ا غناي اشر اسةااتساض ووه الب :وساب ارشاظاف عاض ا 
عوالم غيبى و ماوراى طبيعت و نيز ياره اى از اختياراتى كه بيامبر در حوزه مسائل خصوصى اففراد داشته اند) نيز در حقيقت 
مربوط به جنبه ولايت به معنى زعامت و حاكميت نيستءبلكه به خاطر جهات شخصيتى و شرافت مقام امامت و عصمت امام 


معصوم(ع) است. از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت مطلقه) تعبير مى شود كه ما به اختصار به توضيح آن مى يردازيم. 


كلمه 


«مطلق» يا «مطلقه) در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت ديكر 
كاهى «مطلق)(6]لا|8550) در برابر «نسبى»(31](0/6|ع18) به كار مى رود و كاهى در برابرهمشروط)(0010161060)). 
استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و هم در علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) 
جريان دارد. از طرف ديككر كاربرد اين واه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت اطلادقء بسيار متفاوتاست. به عبارت 
ديكر هر كجا كه اين وازه به كار مى رودء بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلاق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثل 
«مطلقه(]15]لا|8650) در نظام هاى سياسى غالبا به رزيم هاى فاقد قانون اساسى (201151]10]1011) اطلاقمى شود؛ ولى در 
نظام ولا-يت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از «ولا-يت مطلقه فقيه) اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى' 
مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه يايبن ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه كه 
موظف به حفظ مصالحعاليه جامعه اسلامى است. به خاطر حفظ مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند, بلكه بايد موقتا آن حكم 
شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلا در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر 
به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد» جهبايد كرد؟ ديدكاه مخالف ولا-يت مطلقه بر آن است كه صرف 
مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و تا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن 
براساس نظريه «ولايت مطلقه» لازم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر 


كند كه براى جامعهمشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست 
و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كند. بلكه اساسا اكر بخواهيم جنين كنيم» هميشه از قافله تمدن عقب خواهيم ماند و 


همواره در مشكلات دست و يا خواهيم زد و شارع مقدسبه جنين جيزى راضى نمكت ان انجة كدشت روشن :فى شود كه 


ولا اددع ةي اذ راع رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولا-يت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اجتماعى 


است. 
ثانيا؛ ولايت مطلقه خودء مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 


قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ١‏ اهم بودن» 7- اجتماعى بودن. به عبارت ذيكر) 


ولى فقيه نمى تواند: 
-١‏ به طور دل خواهى و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 
"- مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت استء نه شخص ولى فقيه. 


- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


قائلين به ولا-يت فقيه به ادله نقلى و عقلى مختلفى تمسكك كرده اند كه بيان هر يكك نياز به شرح مفصل دارد و ما فهرستى از 
آن دلايل رابه صورت خلاصه ذكر مى كنيم و تفصيل آن را به كتاب هاى مربوطه واكذار مى نماييم: 


الف) در ميان ادله نقلى به روايات ذيل تمسكك شده است: 


يروونعنى حديثى و ست 3 (وسائل الشيعه» ج باب مح 
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"- روايت امام موسى بن جعفر(ع): .. لنّ المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها ء (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 
”اباب فقدد العلماء) 


اك روايت امام صادق(ع) از ييامبر اكرم(ص): الفقهاء أمناء الرْسّل... » (اصول كافى» ج ١‏ ص عع 
ع- روايت حضرت رضاع): ان الخلق لما وقفوا على حدّ محدود... » (بحارالانوار» جاب جديد, ج *, ص 60). 


- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله 
»(وسائل الشيعه» ج ص يح 0 


#- فرمايش اميرالمؤمنين (ع)) به شريح: قد جلست مجلسا لايجلسه الا نبى او وصى نبي او شقي » (وسائل الشيعه» ج 218 ص © 


0 


/ا- حديث امام صادق(ع): اتقوا الحكومه فان الحكومه انما هي للامام... » (وسائل الشيعه» جح 23/8 ص /2؛ء ح ". 
1 3 اممو ا #اعرج ا عن نح 


عرفاحكامنا فليرضوا به حكما فانّى قد جعلته عليكم حاكما... » (وسائل الشيعه» ج 218 ص 48) 


9- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): ... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر » (وسائل الشيعه» ج 16 ص 


ع 
-٠‏ حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): انَّ العلماء ورثه الأنبياء » (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 6). 
-١‏ آيه كريمه: النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم , (احزاب» آيه 2). 

7- روايت: منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل » (بحارالانوار» ج 0/8 ص 8*). 
-١‏ روايت رسول اكرم(ص): علماء امتى كساير انبياء قبلى , (جامع الاخبار). 


-١‏ روايت: العلماء حكا الناس » (مستدركك 
3 مم سن 


وسائل الشيعه؛ باب 1١‏ از ابواب صفات قاضى؛ ح *). 


182 حديث ييامبر اكرم(ص): السلطان ولى من لا ولى له » (سنن بيهقى» ج لا ص .)0٠١6‏ 
-١/‏ احاديثى كه در باب حدود آمده است و در آنها لفظ امام ذكر شده مانند: من اقرَ على نفسه عند الامام... فعلى الامام آن 


يقيم الحدّعليه » (وسائل الشيعه» باب 7" از ابواب مقدمات حدود؛ ح .)١‏ 


8- روايت امام باقر(ع): اذا شهد عندالامام شاهدان... مر الامام(ع) بالافطار » (وسائل الشيعه؛ باب 8 از ابواب احكام ماه 
رمضانء. ح١)‏ 


4 روايات متعددى در باب امر به معروف و نهى از منكر جرا كه بعضى از مراتب نهى از منكر جذب و جرح و... است و 
بدون حاكم اسلاميمنجر به هرج و مرج در جامعه مى شود و از طرفى هم مى دانيم كه اين احكام در زمان غيبت تعطيل نشده 


انك. 


البته روشن است كه هر يكك از اين روايات توضيح فراوانى دارند كه مى توانيد به كتاب هاى مفصل از جمله كتاب «شؤون و 
اختيارات وليفقيه») ترجمه مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى(ره) مراجعه كنيد. 


ب ) واما دليل عقلى: 


احكام اسلامى - اعم از قوانين اقتصادى» سياسى و حقوقى - تا روز قيامت باقى و لازم الاجرا است و هيج يكك از احكام الهى 
نسخ نشده و از بين نرفته است. اين بقا و دوام هميشكى احكام, نظامى را ايجاب مى كند كه اعتبار و سيادت اين احكام را 


تضمين كرده؛ عهده دار اجرايا نها شود؛ جرا كه اجراى احكام 


الهى جز از رهككذر بريايى حكومت اسلامى امكان يذير نيست. در غير اين صورت جامعه مسلما به سوى هرج و مرج رفته و 
اختلال و بى نظمى بر همه امور آن مستولى خواهد شد. از آن جايى كه حفظ نظام جامعه از واجبات مورد تأكيد شرايع الهى 
استو بى نظمى و هرج و مرج در امور مسلمانان امرى نكوهيده و نايسند مى باشد» روشن است كه حفظ نظام و سد طريق 
اختلال» جز به استقرار حكومت اسلامى در جامعه تحقق نمى يذيرد. ازاين رو هيج ترديدى در لزوم اقامه حكومت باقى نمى 
ماند. علاوه بر آنجه كفتيم حفظ مرزهايكشور اسلامى از هجوم ببكانكان و جل وكيرى از تسلط تجاوزكران بر آن» عقلاً و 
شرعا واجب استء تحقق اين امر نيز جز به تشكيل حكومت اسلامى ميسر نيست. آنجه برشمرديم, جزو بديهى ترين نيازهاى 
مسلمانان است و از حكمت به دور است كه خالق مدر و حكيم, آن نيازها رابه كلى ناديده بككيرد و از ارايه راه حلى جهت 
رفع آنها غفلت كند. 


آرى» همان دلايلى كه لزوم امامت يس از نبوت را اثبات مى كند, عينا لزوم حكومت در دوران غيبت حضرت ولى عصر(عج) 


را نيز ثابت مى نمايد؛ به ويزه يس از اين همه مدت كه از 


جكونه مى توان حكومت ولايت فقيه رااز حكومت هاى استبدادى تمييز داد؟ 
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إرسس 
جكونه مى توان حكومت ولايت فقيه رااز حكومت هاى استبدادى تمييز داد؟ 
باسخ 


بررسى هاى تاريخى و تحقيق درباره انديشه ها و عقايد رزيم هاى سياسى كوناكون - حتى حكومت هاى غاصب و مستبد - 
نشانكر اين واقعيت است كه از ديد كاه آنها حكومتشان كاملا قانونى» مشروع و بر حق است و دلايلى نيز براى اثبات حقانيت و 
مشروعيت خود ارائه دهند.حال آيا مى توان فقط به كفته هر كدام از آنان» اكتفا نمود و صرف اين كه مى كويند ما بر حقيم و 
دلا-يلى جند اقامه مى كنند و در ظاهر خود را به اصول و ارزش هاى مورد قبول جامعه يايبند نشان مى دهندء آنها را بر حق 
دانست؟! مسلما هيج انسان عاقل و خردمندىء جنين جيزى رانمى يذيرد؛ بلكه ارائه راه كارهاى مناسب جهت تشخيص 
حقانيت هر كدام ازاين حكومت ها نيازمند بررسى يكك سرى ملااك ها و معيارهايى است از قبيل: 


الف) بررسى مبانى مشروعيت: 


براى تشخيص حقانيت هر كدام از حكومت ها در مشروعيتء بايد ملاكك مشروعيت در اسلام بررسى و ميزان مطابقت آن بر 


حكومت ها مشخص شود. 


از ديد كاه اسلام» حاكم بايد از سه ويزكى برخوردار باشد: 


-١‏ دين شناس باشد تا در جست و جوى اين كه آيا دين در فلان مسأله حكومتى سخن دارد يا نه ويا اين كه اكر دين در اين 


وادى سخن دارد» سخن او جيست» كارشناس باشد» 
؟- قادر به اجراى آن باشد. 
*- التزام و تعهد نسبت به اجراى آن داشته باشد تا با اين دو ويزكى بتواند در حفظ و صيانت از احكام دين موفق باشد. 


اكر اين ويزكى ها در شخصى با ضمانت كامل موجود باشد (معصوم)» يقينا ايشان بايد حكومت كند [تا اين جا برهان عقلى 


(با اندكىك تفاوت در 


برخى عبارات) بر امامت معصومان تمام مى شود [وكرنه بايد كسى حاكم باشد كه اين سه ويزكى را بيشتر از ديكران داراست 


و بهعبارت ديكر از جهت شرايط بالا نزديكترين فرد به معصوم باشد. 


[شرط اصاح بودن در قانون اساسى جنين آمده است: شرايط و صفات رهبر: -١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتا و در ابواب 
مختلف فقه. ؟- عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام» 7- بينش سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت» مديريت و قدرت 


كافى براى رهبرى. 


يكصد و نهم). 


از آن جا كه مسائل حكومتى در حوزه رفتار انسان و وظيفه عملى او استء جزء فقه به شمار مى آيد و دين شناس در آن همان 


حكومت غيرفقيه» نمى تواند تأمين كننده احكام اسلام باشد؛ زيرا غيرفقيه يا به فقيه رجوع مى كند و احكام را ازاو مى كيرد يا 
نه. در صورت دوم احكام دين تأمين نمى شود. در صورت اول يا او ملزم به يذيرش و اطاعت از رأى فقيه است يا نه. در 
صورت دوم؛ ضمانتى براياجراى احكام دين نيست. در صورت اولء در واقع آن فقيه حكومت دارد و غيرفقيه كاركزار او است 
كه اين مسأله به ولايت فقيه باز مى كردد. 


ويذكى هاى حكومت استبداى را مى توان با ويذكى هاى حكومت ولابى فقيه - كه در قانون اساسى آمده است - مقايسه 


كرد: 

حكومة قاى :اعدادق نا همه تتوعى ‏ كه :دازتك در ور كر هاف ريز تشتر كيل: 
١‏ شخص يا طبقه اى خاص بدون رضايت مردم بر آنان حكومت مى كند. 

؟ دامنه قدرتٍ حكومت فوق قانون است و هيج قانونى آن را محدود نمى كند. 


“" مكانيزمى براى 


نظارت بر حكومت. نه از سوى مردم ونه از سوى دستكاه هاى خاص نظارتى وجود ندارد. 


اين وي كى هاء حكومت استبدادى رااز حكومت غيراستبدادى جدا و ممتاز مى كند در نظام ولايى فقيه» طبق قانون اساسى 


جمهورى اسلامى ايران» هيج يكك از اين ويكى ها وجود ندارد. 


نيز هر كونه تغييرى در قانون اساسى بايد به تصويب مردم برسد. ثانياء طبق قانون اساسىء مردم در تعيين ولى فقيه» از طريق 
انتخاب نمايند كان مجلس خب ر كاندخالت دارند. 


مردم در مجارى قانون كذارى و اجرايى حكومت,. از طريق انتخابات مجلس شوراى اسلامى و انتخابات رياست جمهورى 


دخالت دارند. 
اين سه نحوه دخالت مردم در حكومت» در هيج يك از حكومت هاى استبدادى وجود ندارد. 


ويزكى دوم: دامنه قدرت ولى فقيه در قانون اساسى به دو شكل به كونه اى محدود است كه به كلى با قدرت در حكومت 


هاى استبدادى متفاوت مى شود. 


اول) در اصل جهارم قانون اساسى هذه اسَييت: «كليه قوانين و مقررات مدنى» جزايى» مالى» اقتصادى» ادارى» فر هنكّى» نظامى. 
سياسى و غير اينها بايد بر اساس موازين اسلامى باشد)» يعنى قوانين اسلام اولين محدود كننده قدرت ولى فقيه و يا به تعبير 


دقبق تر تعيين كنندهاختيارات او است. يس جنين نيست كه ولى فقيه فوق هر قانونى باشد. 


دوم) تعهدى كه ولى فقيه در برابر قانون اساسى داده است. ولى فقيه علاوه بر تعهد الهى خود به اجراى احكام اسلام» تعهدى 
در برابر ملت» به قانون اساسى دارد كه جون اين تعهدء لازم (نه جايز) و بدون حق فسخ است» تعهدى مضاعف براى او 


محسوب مى شود و تخلف او 


ازقانون اساسى باعث خروج او از عدالت و در نتيجه سلب او از ولايت مى كردد. 


يس اختيارات ولى فقيه در قانون اساسى از ناحيه قوانين اسلام و قانون اساسى مقيد و محدوداست» محدوديتى كه در نظام 


هاى استبدادى وجود ندارد. 


حوزه اى خاص از مسائل اجتماعى نيست و همه آن ها را دربر مى كيرد اما اعمال قدرت در هر حوزه بايد بر اساس موازين 


اسلامى و قانونيباشد. 
ويزكى سوم: حكومت ولايى فقيه از سه ناحيه نظارت مى شود. سه ناحيه اى كه در نظام هاى استبدادى وجود ندارد. 
ناحيه اول: نظارت درونى 

ولى فقيه بايد داراى سه شرط باشد: فقاهت, عدالت و درايت. هر يكك از اين سه شرطء او رااز درون نظارت مى كنند. 


فقاهت او رااز تجاوز از قانون الهى باز مى دارد» عدالت او را از اعمال خواسته هاى شخصى و نفسانى باز مى دارد و درايت» 
اورااز خودرأيى و ترك مشورت با انديشمندان و متخصصان حفظ مى كند. 


اين سه شرط از شرايط ثبوتى ولايت فقيه است يعنى اكر * شخصى يكى از اين سه شرط را نداشته باشد واقعا ولايت ندارد و 
مرجع تشخيص اين شرايط» جه در حدوث ولايت و جه در بقاى آن» مجلس خب ركان است. 
ناحيه دوم: نظارت مستمر نمايند كان مجلس خبر كان. 


مجلس خب ر كانء علاوه بر وظيفه انتخاب رهبرى كه داراى شرايط سه كانه مذكور استء وظيفه نظارت بر استمرار اين شرايط 
رانيز دارد. مجلس خبر كّانء علاوه بر نظارت بر استمرار شرايط» وظيفه نظارت بر اعمال قدرت و رعايت شرايط اسلامى و 


قانونى در آن را نيز بر عهده دارد. 


ناحيه سوم: نظارت مردم بر رهبرى در جمهورى اسلامى از دو طريق اعمال مى شود: 


طريق اول) مردم با انتخاب نمايند كان لايق در مجلس خب ركان به صورت غيرمستقيم» از طريق مجلس خب ركان بر رهبر نظارت 


دارند. 


طريق دوم) آزادى بيان» كه در قانون اساسى فضاى سالمى براى مطبوعات فراهم مى كند نظارت افكار عمومى را بر حكومت 
تشكيل مى دهد. هر كاه مطبوعاتء به راستى برخاسته از افكار عمومى مردم باشد مى تواند اين وظيفه را جه به صورت 
مستقيم در توجه دادن ولى فقيه بهخواست مردم, و جه به صورت غيرمستقيم در جهت دهى عمومى مردم در انتتخاب 
نمايند كان مجلس خبر كان به خوبى انجام دهد. 


اين سه نوع نظارت در حكومت هاى استبدادى يا اصلاً وجود ندارد ويا بسيار كم رنكك و غير مؤثر است. 
ب ) بررسى شرايط» ويزكى ها و معيارهاى انتخاب حاكم اسلامى: 


با توجه به مطالب ذكر شده.؛ مى توان به اين نتيجه رسيد كه ولايت فقيه از جهت «مبانى مشروعيت» و نيز از جهت عملكردها و 
نظارت درونى و بيرونى» به هيج وجه قابل مقايسه با حكومت هاى غاصبء نامشروع و استبدادى (مانند معاويه يا بنى عباس 


و...)نمى باشد. 


معاويه و بنى عباس» هر جند سعى مى كردند حكومت خود را مشروع و منتسب به رسول خدا(ص) جلوه دهند؛ اما واقعيت 


جنين نبود؛ زيرا خلافت معاويه و امويان» دو ويد كَى عمده داشت: 
يكم: خلافت بنى اميه به نيروى غلبه نظامى و عصبيت قبيله يديد آمده بود. 


دوم: بنى اميه» نظام جانشينى و ولايت عهدى جديدى را تأسيس كرد. به همين لحاظ معاويه را مؤسس نظام يادشاهى در اسلام 


دانسته اند. 


بنى عباس نيز براى 


اثبات مشروعيت خود بر عنصر وراثت در خلافت تأكيد داشتند. جنانجه ابن خلدون در كتاب «العبرا» اج ” ص 777) مى 
نويسد: «اينان مى يندارند سزاوارترين كسى به امامت بعد از يبامبر(ص) عباس بود؛ زيرا به دليل آيه ه/انفال اولوا الارحام 
بعضهم اولى ببعض عباس وارث ييغمبر است. ولى مردم مانع شدند كه او به خلافت برسد و بدين كونه براو ستم كردند و 


خداوند آن حق را به فرزندش باز كردانيد). 


آيا دلايل واهى جنين حكومت هايى را براى اثبات مشروعيت خود و غصب حكومت الهى ائمه اطهار(ع»» ميتوان با دلايل 


ج ) بررسى عملكرد حكومت ها: 


بدعت هايى را كه اين حكومت هاى جور در دين مقدس اسلام؛ به وجود آوردند و بسيارى از احكام قطعى شريعت مقدس 


اسلام را زيريا كذاشتند. آيا مى توان آنها را با اقدامات بسيار ارزنده حكومت ولايت 


آيا ولى فقيه دجار خطا مى شود؟ در اين صورت جكونه عزل مى شود؟ 
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آيا ولى فقيه دجار خطا مى شود؟ در اين صورت جككونه عزل مى شود؟ 
ياسخ 


صورت از طريق مجارى مربوط تذكر داده خواهد شد و عدم قبول آن ممكن است مجلس خب ركان را به اتخاذ موضع مناسب 


وادار نمايد و جه بسا موجب عزل ولى فقيه شود. 


؟) خطاهاى ييجيده كه حتى در ميان كارشناسان نيز جندان روشن نيست و جه بسا مورد تعدد آرا و نظرات باشد. در اين 
صورت نمى توان با قاطعيت حكم كرد كه نظر كدام يكك صحيح است؛ زيرا هر كس بر اساس مبانى يذيرفته شده خود حكم 
مى راند. از اين موارد در مسائل اجتماعى و سياسى زياد به جشم مى خورد. در جنين مواردى جاره اى جز اين نيست كه رأى 
ولى فقيه ملك عمل قرار كيرد؛ زيرا در غير اين صورت جامعه دجار هرج و مرج و آنارشيسم مى شود. ضمن آن كه از نظر 
فكرى راه تحليل و نقد و بررسى سالم براى همكان باز است اما نظم و انضباط اجتماعى از نظر عقلى و عقلانى مستلزم وحدت 


نظر اكثريت مجلس خب ركان نيز حجت است و همكان بايد بر آن تمكين نمايند» همان طور كه اكر مجتهدى در استنباط حكم 


شرعى اشتباه كند مقلد به آن عمل مى كند و عملش مجزى و مبرىء ذمه است. 


آيا اختيارات ولى فقيه در حد اثمه و بيامبر(ص ) است ؟ 
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باسخ 


ولاءبت مطلقه فقيه دقيقا به همين معناست كه همه اختيارات ملكوتى ييامبر (ص) و ائمه (ع) براى ولى فقيه نيز وجود دارد. 
حضرت امام (ره) در كتاب ولايت فقيه دقيقا اين مسأله را روشن ساخته اند. بايد توجه داشت كه در اين جا ولايت به معناى 
زعامت و رهبرى سياسى - كهيك امر اعتبارى است - مطرح مى باشد نه ابعاد ديكر آن كه برخى از امور واقعى و تكوينى 
است. بنابراين در حكومت اسلامى يكك سرى اختيارات حكومتى وجود دارد كه ربطى به مقامات وجودى ندارد واين 
اختيارات لازمه برقرارى حكومت و هدايت آن در مسير صلاح جامعهاسلامى است و هر شخص معتبرى كه در نظام سنا سين 
اسلام رهبرى او يذيرفته شده. با حفظ اصل حركت به سمت مصالح ملزمه جامعه اسلامى؛ آن اختيارات را داراست؛ جه ييامبر 


(ص) باشد و جه ولى فقيه. 


براى توضيح بيشتر لازم است تا نظريه حضرت امام(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه را كه مورد قبول اكثريت فقهاى شيعه 


مى باشد» به صورت دقيق مورد تبين و بررسى قرار داد: 


بر اساس اين نظريه فقيه همه اختيارات لازم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد و هر نوع ولايتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى 
اماع خابت شنده براق فقيه كيل كات است: يعز آتيعه كه يه اذلبل بخاص ال سخقصات اماع معضوء(ع) شمرده انه اسخه جني 
موارد اختصاصى (از قبيلعصمت. ولا-يت تكوينى و برخوردارى از عنايات و امدادهاى ويه الهى در سابه ارتباطات خاص با 


عوالم غيبى و ماوراى طبيعت و نيز ياره اى از اختياراتى كه بيامبر در حوزه مسائل خصوصى 


افراد داشته اند) نيز در حقيقت مربوط به جنبه ولا-يت به معنى زعامت و حاكميت نيستءبلكه به خاطر جهات شخصيتى و 
شرافت مقام امامت و عصمت امام معصوم(ع) است. از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت مطلقه) تعبير مى شود كه ما به 


اختصار به توضيح آن مى يردازيم. 


كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت 
ديكر كاهى «مطلق)(6]لا|8250) در برابر نس بى)(3177/6اع) به كاررفى رودو كاهى در 
برابر«مشروط)(201101]1011©0)). استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى وهم در 
علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) جريان دارد. از طرف ديككر كاربرد اين وازه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت 
اطلاق» بسيار متفاوتاست. به عبارت ديكر هر كجا كه اين وازه به كار مى رودء بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن 
اطلاسق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلاً «مطلقه)(0]156ا|8550) در نظام هاى سياسى غالبا به ريم هاى فاقد قانون 
اساسى (0]1011ا]1:أ20175)) اطلاقمى شود؛ ولى در نظام ولابت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از «ولايت مطلقه 
فقيه) اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى» مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه يايين ترى 
قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالحعاليه جامعه اسلامى است. به خاطر حفظ مصالح اهم 
جامعه اسلامى مى تواند؛ بلكه بايد موقتا آن حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثالا در فقه 


اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى 


حاجت افتاد» جهبايد كرد؟ ديد كاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد 
نيست و تا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن براساس نظريه «ولايت مطلقه» لازم نيست 
حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعهمشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر 
ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كند. بلكه اساسا اكر بخواهيم جنين كنيم» هميشه از 
قافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات دست ويا خواهيم زد و شارع مقدسبه جنين جيزى راضى نيست. از آنجه 


كذْشت روشن مى شود كه: 


الكل ولا رتت مطلقة فقية ال قز اعنان رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولا-يت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اجتماعى 


است. 
ثانيا؛ ولايت مطلقه خود. مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 


قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ١‏ اهم بودن» 7- اجتماعى بودن. به عبارت ديكر 


ولى فقيه نمى تواند: 
-١‏ به طور دل خواهى و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 
"- مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت استء نه شخص ولى فقيه. 


- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


قائلين به ولا-يت فقيه به ادله نقلى و عقلى مختلفى تمسكك كرده اند كه بيان هر يكك نياز به شرح مفصل دارد و ما فهرستى از 


الف) در ميان ادله نقلى به روايات ذيل تمسكك شده است: 


يروونعنى حديثى و سنت 2 (وسائل الشيعه» ج باب اح 66 ). 


"- روايت امام موسى بن جعفر(ع): .. لنّ المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها » (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 
”اباب فقد العلماء) 


3 روايت امام صادق(ع) از ييامبر اكرم(ص): الفقهاء امنا الرْسّل... » (اصول كافى» ج ١‏ ص عع 
ع- روايت حضرت رضاع): انْ الخلق لما وقفوا على حدّ محدود... . (بحارالانوار» جاب جديد, ج *, ص 60). 


- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله 
»(وسائل الشيعه» ج ص يح 0 


#- فرمايش امي رالمؤمنين (ع)) به شريح: قد جلست مجلسا لايجلسه الا نب او وصى نبي او شقي » (وسائل الشيعه» ج 218 ص 6 


ح0 


عرفاحكامنا فليرضوا به حكما فانّى قد جعلته عليكم حاكما... » (وسائل الشيعه» ج 218 ص 98) 


9- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): ... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر » (وسائل الشيعهء ج ١18‏ ص 
؟ اح 2( 


.)6 ص‎ ١ حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): انَّ العلماء ورثه الأنبياء » (اصول كافى؛ ج‎ -٠ 


١ 


آيه كريمه: النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم . (احزاب» آيه 2). 

.0"68 روايت: منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل » (بحارالانوار. ج 2/8 ص‎ -١ 
روايت رسول اكرم(ص:: علماء امّتى كساير انبياء قبلى » (جامع الاخبار).‎ -1 

.077 از ابواب صفات قاضى» ح‎ ١١ روايت: العلماء حكام على الناس » (مستدركك وسائل الشيعه» باب‎ -١ 


182 حديث ييامبر اكرم(ص): السلطان ولى من لا ولى له » (سنئن بيهقى» ج لا ص .)0٠١6‏ 


-١١/‏ احاديثى كه در باب حدود مده است ودر آنها لفظط امام ذكر شله مانئك: مَن اقَرَ على نفسه عند الامام... فعلى الامام آن 


يقيم الحدّعليه » (وسائل الشيعه» باب 7" از ابواب مقدمات حدود؛ ح .)١‏ 


8- روايت امام باقر(ع): اذا شهد عندالامام شاهدان... آم الامام(ع) بالافطار » (وسائل الشيعه؛ باب 8 از ابواب احكام ماه 
رمضانء. ح١)‏ 


4 روايات متعددى در باب امر به معروف و نهى از منكر جرا كه بعضى از مراتب نهى از منكر جذب و جرح و... است و 
بدون حاكم اسلاميمنجر به هرج و مرج در جامعه مى شود و از طرفى هم مى دانيم كه اين احكام در زمان غيبت تعطيل نشده 


انك. 


البته روشن است كه هر يكك از اين روايات توضيح فراوانى دارند كه مى توانيد به كتاب هاى مفصل از جمله كتاب «شؤون و 
اختيارات وليفقيه» ترجمه مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى(ره) مراجعه كنيد. 


ب ) واما دليل عقلى: 


احكام اسلامى - اعم از قوانين اقتصادى» سياسى و حقوقى - 


اروز قيامت باقى و لازم الا-جرا است و هيج يكك از احكام الهى نسخ نشده و از بين نرفته است. اين بقا و دوام هميشكّي 
لكان زفاين را معاي ند مان رسيافظ ابن الحكازيرا سمو #دمعيده دارانس ااباقو اي ا كلااخراى 
احكام الهى جز از رهككذر بريايى حكومت اسلامى امكان يذير نيست. در غير اين صورت جامعه مسلما به سوى هرج و مرج 
رفته و اختلال و بى نظمى بر همه امور آن مستولى خواهد شد. از آن جايى كه حفظ نظام جامعه از واجبات مورد تأكيد شرايع 
الهى استو بى نظمى و هرج و مرج در امور مسلمانان امرى نكوهيده و نايسند مى باشد» روشن است كه حفظ نظام و سدّ طريق 
اختلال» جز به استقرار حكومت اسلامى در جامعه تحقق نمى يذيرد. ازاين رو هيج ترديدى در لزوم اقامه حكومت باقى نمى 
ماند. علاوه بر آنجه كفتيم حفظ مرزهايكشور اسلامى از هجوم بيكانكان و جل وكيرى از تسلط تجاوزكران بر آن» عقلاً و 
شرعا واجب استء تحقق اين امر نيز جز به تشكيل حكومت اسلامى ميسر نيست. آنجه برشمرديم, جزو بديهى ترين نيازهاى 
مسلمانان است و از حكمت به 


جرا وظيفه انتخاب هياءت حاكمه بر عهده ولى فقيه كذاشته نمى شود؟ 
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يريس 


جرا وظيفه انتخاب هياءت حاكمه بر عهده ولى فقيه كذاشته نمى شود؟ 
باسخ 


در ياسخ اين سؤال توجه به دو نكته مهم ضرورى مى باشد: 


الف) جمهورى بودن نظام و توجه به جايكاه و نقش مردم: همجنان كه مى دانيد نظام حكومتى ما «جمهورى اسلامى) مى 
نظام هاى جمهورى غير دينى مى باشد. بر اساس اين ركن مشروعيت نظام الهى بوده و قوانين و محتواى حكومت بايد تابع 


دومين ركن نظام» جمهورى بودن نظام است. نظام جمهورى متكى بر مشاركت همه جانبه و كسترده مردم در امور عمومى از 
طريق انتخابات و همه يرسى است. در اين خصوصء زمامدارى و اداره امور كشور ما به اتكاء آراء عمومى است (اصل ششم 
قانون اساسى جمهورياسلامى ايران) و تعيين رهبر توسط خب ركان منتخب مردم (اصل يكصد و هفتم قانون اساسى) و انتخابات 
رياست جمهورىء مجلس شوراى اسلامى و شوراهاى محلى به طور مستقيم با مردم است (اصول 21١5‏ 25 و ٠٠١‏ قانون 
اسن ) 


علت آن است كه از سويى بر اساس آيات و روايات وادله عقلى متعدد, فقيه جامع الشرايط در دوران غيبت براى اداره و 


رهبرى جامعه منصوب كرديده استء از سوى ديككر تحقق و استمرار حكومت و حاكميت فقيه در زمان غيبت امام معصوم(ع) 


به يذيرش جامعه و مقبوليتمردمى بستككى دارد؛ يعنى؛ اين مردم و مسلمانان هستند كه بايد زمينه تحقق و استقرار اين حاكميت 


نظام اسلامى محقق نخواهد شد و فقيه نظير همه ييامبران و امامان(ع) تنها در صورتى كه خود مردم به حكومت وى تمايل 
نشان دهند دست به تشكيلحكومت خواهد زد. كمكك و همدلى و مشاركت مردم در تعيين و انتخاب كاركزاران و نمايند كان 
و... در عينيت بخشيدن و بالا بردن مقبوليت و كارآمدى حكومت حتى ييامبر(ص) بسيار مؤثر مى باشد. حضرت امير(ع) مى 
فرمايد: لولا حضور الحاضر وقيام الحجه بوجود الناصر... لالقيت جعلها على غاربها... ؛ اكر حضور بيعت كنند كان نبود و با 


همجنين از آن حضرت نقل شده است لا رأى لمن لا يطاع ؛ كسى كه فرمانش بيروى نمى شود رأيى ندارد [1/ء (نهج البلاغه 
خطبه /730). و نيز براساس آيه مباركه و امرهم شورى بينهم در امور مربوط به خود مردم كه با «امرهم» ياد شده استء. مشورت 
با مردم و ارزش قائل شدن به رأى و نظر مردم در امورى كه مربوط به خود آنان مى باشد از قبيل انتخاب نمايند كان مجلس» 


رئيسجمهور و... بسيار با اهميت و مورد تأكيد شرع مقدس اسلام مى باشد. 


اين سخنان همكّى بيانكر نقش مردم و دخالت مؤثر آنها در تعيين سرنوشت خويش در بيدايش و تثبيت حكومت الهى و 


متكى به حضور كسترده وسرنوشت ساز مردم مى باشد. 


ب) كنترل و نظارت ولى فقيه بر امور مهم: هر جند انتخاب هيئت حاكمه از قبيل» انتخاب رئيس جمهورء نمايند كان مجلس» 


شوراها و... به مردم واكذار شده است ولى به دليل حساسيت موضوع 


وحفظ اسلاميت وسلامت نظام از ورود عناصر مخل و ناسالم» بر اساس مكانيزم هايى كه در قانون اساسى مشخص شده. 
ولآبت فقية از طريق شوراق تكهباق ذو كزينقن كانديداها نظارت داشعه وص در افر مهس نائكد ريات جدهوزق» بعد از 
انتخاب مردم باز هم تنفيذ حكومت او به وسيله ولى فقيهلازم مى باشد. تمامى اين مكانيزم ها بيانكر كنترل و نظارت ولى فقيه 


ومتروعيك يخلق بدساير اجا وعتاصر نظام من باشد. 

براي | كاه شر و كى: 

.187 سيد محمدمهدى موسوى خلخالى» شريعت و حكومت». ص‎ .١ 

؟. آبت الله مصباح يزدى» ولايت فقيه» محمدمهدى نادرى قمى» ص «2. 

# كر من يودي عاكين يطوق ابناسى عمهو ري البالافى اران ار 

منظور از ولى امر مسلمين جهان كه به مقام رهبرى كفته مى شود جيست ؟ و جرا مصداقهاى آن وجود ندارد؟ 
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بردسن 
منظور از ولى امر مسلمين جهان كه به مقام رهبرى كفته مى شود جيست ؟ و جرا مصداقهاى آن وجود ندارد؟ 
باسخ 


ولايت بر اموال و اعراض و نفوس مردم از شؤون ربوبيت الهى است و تنها با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى يابد و 
جنان كه معتقديم اين قدرت قانونى به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) يكى بعد از ديكرى داده شنةة السية :ذو زهان 
غيبت بر اساس ادله عقلى متعددو روايات زيادى كه از امامان معصوم(ع) وارد شده فقيه جامع الشرايط عهده دار منصب ولايت 
و رهبرى جامعه اسلامى مى باشد و از طرف امام زمان(عج) به صورت عام منصوب مى باشند. بنابراين نصب ولى امر مسلمين 
جهانء يكى از القاب واقعى براى مجتهد جامع الشرايطى است كه درزمان غيبت امام معصوم(ع) براى رهبرى و اداره امور 
سياسىء اقتصادىء اجتماعى و... جامعه؛ از سوى امامان معصوم(ع) منصور كرديده است و بر اين مطلب دلايل عقلى و نقلى 
متعددى دلالت دارد. مانند: توقيع شريف امام زمان(عج) كه مى فرمايند: و اما الحوادث الواقعه فارجعوا الى رواه احاديثنا فانهم 
حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم و ادله بسيار متعدد ديكر. يس جنين نيست كه لقب ولايت و جانشينى از امامان معصوءم(ع) 
راخود ولى فقيه براى خود بركزيده باشد. بلكه از طرف امامان معصوم داراى جنين مسؤوليتى مى باشد. اما اين كه جككونه ولى 
فقبه شيعه اثنى عشرئ بر ديكر سلماتان حى غيرشيعه اثى عشرى ولابت ذارف بهدليل ادله متعدد عقلى و تقلى كه ولى فقيه 
را جانشين بيامبر(ص) و ائمهاطهار(ع) مى داند و همانككونه كه اين بزركواران بر همه مردم ولو كسانى كه ولايت ايشان را 


قبول نداشتند حق ولايت داشتند ولى فقيه جامع الشرايط هم داراى تمام 


اين شؤون مى باشدء (ر.كك: مرجعيت» سيد هدايت الله طالقانى» ص 69). 


نمى سازد. 


بك ولى فقيه شرعا مى تواند همه جوامع اسلامى روى زمين را اداره كند. ولايت فقيه نظير جانشين بيغمبر اسلام است كه ذاتا 
محدوديتى ندارد مكر مانع طبيعى يا سياسى در بين باشد» كه در اين صورت هر فقيهى كه داراى شرايط رهبرى ولايت بود در 
منطقه خود كشور را ادارهمى كند. اما اكر مانع سياسى نباشدء مليت ملا-كك نمى باشدء بلكه هر فقيهى كه در ساير شرايط 
رهبرى اعلم باشد او ولا-يت دارد و ساير فقهاء فقط به وسيله نصب از طرف ولى فقيه اعلم و آن هم در صورتى كه شرايط 
موجود بين المللى اجازه دهد و موانع سياسى در كار نباشد مى توانند رهبرى منطقه خويش را داشته باشند. نكته لازم در اين 
زامنة مسأله تابعيت از نظر اسلام مى باشد: از ديد كاه اسلام مرزهاى جغرافيايى جداكننده ملت ها و كشورها نيست. آنجه كه 
اهميت دارد مرز عقيدتى است و كره زمين به دو قسمت دارالاسلام و دارالكفر تقسيم مى شود به عقيده شيعيان سراسر 
دارالاسلام بايد تحت قيادت و امامت امام معصوم واحدى اداره شود و حاكمان هر منطقه از طرف او نصب و به كار كمارده 
شوند و طبعا همه آنان مجريان قانون اسلام و فرمان هاى امام معصوم خواهند بود هر جند ممكن است در حوزه حكومت 
خويش اختياراتى از طرفامام معصوم به ايشان تفويض شود و مقررات ويزه اى را در جارجوب قوانين اسلامى و با رعايت 


مصالح مسلمين و به اقتضاى شرايط خاص زمانى و مكانى به اجرا كذارند. بدين ترتيب نوعى خود كردانى 


در مناطق مختلف دارالاسلام قابل قبول است. البته همه اين مطالب در صورتياست كه امام معصوم, مبسوط اليه و داراى قدرت 
ظاهرى بر تصدى امور باشد؛ يعنى» حكومت مشروع او از طرف مردم نيز مقبول افتاده باشد. در زمان غيبت هم بر طبق نظريه 
نصب ولى فقيه جامع الشرايط حق ولا-يت بر مردم را دارد و فرمان او براى هر مسلمانى نافد و لازم الآأجراخواهد بود. يبس 
اطاعت او بر مسلمانان مقيم در كشورهاى غيراسلامى هم واجب استء حتى با وجود اين كه اين مسلمانان در كشور اسلامى 
كه توسط فقيه جامع الشرايط اداره مى شود نماينده در مجلس خب ركان نداشته باشند» زيرا براساس نظريه نصب كه مورد قبول 
اكثر فقهاى شيعهمى باشدء كار خب ركان فقط كشف و تشخيص ولى فقيه جامع الشرايط براى رهبرى مى باشند. توضيح آن كه 
در مسأله رهبرى دو حالت وجوددارد: حالت اول آن كه در مسأله رهبرى هيج رقيبى براى رهبرى يافت نشود و فقيه جامع 
الشرايط براى همه شناخته شده و داراى مقبوليت عموميباشد» در اين مورد ديككر نياز به شهادت تنه ها و يا كارشناس اهل خبره 


سستثت. 


حالت دوم اين است كه جنين مشهوريت و مقبوليت عمومى وجود ندارد و انتخاب و تشخيص ولى فقيه جامع الشرايط براى 
مردم آسان نمى باشدء در اين صورت اين امر توسط نمايند كان مجلس خب ركان انجام مى شودو رأى و نظر اكثريت خب ركان 
حجت مى باشد» حتى برايكسانى كه ايرانى بوده اند ولى در انتخابات خب ركان شركت نكرده اند و يا اين كه شركت كرده اند 
و نماينده ايشان جز اقليت بوده استء زيرا رأى مردم به نمايند كان خب ركان (با واسطه) يا رأى مردم به ولى فقيه بى واسطه؛ در 


مشروعيت ولى فقيه هيج تأثيرى ندارد» زيرا مشروعيت ولى فقيهالهى و مبنى بر نتصب 


امام زمان(عج) مى باشد كه به واسطه ادله عقلى و نقلى متعددى اين امر ثابت شده است و مورد قبول اكثريت فقهاء شيعه مى 
باشدء بله تأثير رأى مردم در كار مدى نظام سياسى و در جهت تحقق حكومت ولى فقيه مى باشدء زيرا تا ولى فقيه مقبوليت 
مردمى نداشته باشدتوانايى رهبرى واداره جامعه اسلامى را ندارد» بنابراين همين كه در جامعه اسلامى اكثريت مردم رهبرى و 
ولايت ولى فقيه را يذيرفتند و حكومت اسلامى تشكيل شدء بر ساير مسلمانان واجب است كه اطاعت كنند. 


اما از جهت قوانين بين المللى و در نظر كرفتن واقعيات موجود: همجنان كه مشخص شدء از جهت شرعى هيج مانعى وجود 
ندارد نه براى فقيه جامع الشرايط كه والى همكان شود ونه براى امت اسلامى نقاط متعدد جهان كه ولايت آن فقيه را بيذيرندء 
امااز جهت قوانين بين الملليمادامى كه تعهد رسمى و ميثاق قانونى» جلوى جنين نفوذ ولايى را نكيرد هيج محذورى براى 
ولايت فقيه و نيز هيج محظورى براف كولى مسلقين نقاط ديككر جهان وجود نداشته باشدء برابر همان حكم شرعى مانند تقليد از 
مراجع عملى مى شود. اما اكر تعهد قانونى و بين المللى» جلويجنين نفوذ ولا-يى را بككيرد و مخالفان جنين نفوذى؛ عملاً از 
سرايت آن جل وكيرى نمايند» ولى فقيه و مردم هر دو معذورند. ولى از آنجا كه جنين شرطى» شرط وجود واجب است نه شرط 
وجوب آنء احكام ولا-يى فقيه و حتى با مخالفت بيكانكان نيز براى ساير مسلمانان نافذ مى باشدمانند نفوذ حكم ولا-بى 


حضرت آيت الله سيد شيرازى در جريان تحريم تنباكو و نيز نفوذ حكم ولايى يا قضايى امام خمينى درباره سلمان رشدى. 


و بالاخره در نهايت مى توان با توجه به واقعيت هاى موجود. محدوديت ها و قوانين بين المللى اين نتيجه 


را كرفت كه: اكنون كه تمام جهان با حكومت دينى اداره نمى شود و امكان تشكيل حكومت جهانى اسلامى نيستء بايد در 
همين منطقه (ايران) حكومت دينى را برقرار كنيم والا در مواردى كه شرايط بين المللى اجازه بدهند و ضرورت ها اقتضا كند 
امام خمينى و مقام معظم رهبرى فرامين و دستورات عامى را براى تمامى مسلمانان جهان صادر مى نمايند و از طرف مقابل 
بسيارى از شيعيان و ديكر مسلمانان جهان اعلام بيعت و وفادارى نسبت به ولى امرمسلمين كه در ايران است كرده اند و در حد 


وان از كراميخ كلى وحهك كو ها نناشخ انق الملل اسلاقى: كه توس ايشان تعيى مى ود بيزوق فى كنل 


براق ١‏ كاف دوو كك ارك الله تراد اقل اولاتية فت من 1و 8< كلانه حكرفك ةاباكت» سال اول #شداره 


اول»آيت الله مصباح يزدىء اختيارات ولى فقيه در خارج از مرزهاء ص .١‏ 


اما در مورد اقدامات ايران براى حل مشكلات جهان اسلام و... ابتدا بايد به علل و عوامل و ريشه هاى اين مشكلات وقوف 


بيدا كرد تا با توجه به اين عوامل به ارائه راه حل ها بيردازيم: 


الف) بررسى عدلل مشكلات جهان اسلام: متأسفانه جهان اسلام» على رغم ظرفيت ها و قابليت هاى بالقوه اى كه دارد» از 
مشكلات عديده اى رنج مى برد كه نيازمند مباحثى كسترده و طولانى مى باشد كه ما در اين جا به صورت مختصرء از ديد كاه 
جامعه شناختى به مهم ترين آن ها مى يردازيم: 

الف. مشكلات فرهنككى كه شايد بتوان به عنوان مهم ترين مشكل از آن نام بردء كه به دليل دورى از فرهنكك اصيل اسلامى و 
رواج و كسترش خرافات و بدعت ها در دين و هجوم فرهنكك هاى فاسد بيكانه براى نابودى فرهنكك اسلامى و... به وجود 


آمده و سبب دور ماندن جوامع اسلامى از رشد 


و شكوفايى و توسعه شده است. 


ب. مشكلات سياسى و امنيتى» از قبيل وجود تفرقه ميان مليت هاى مسلمان» وجود حكومت هاى دست نشانده و فاقد 
مشروعيت دينى و مردمى در اكثر كشورهاى اسلامى» تهاجم نظامى كشورهاى غير مسلمان» وجود يايكاه هاى نظامى غرب در 
داخل سرزمين هاى اسلامى»جنكك هاى داخلى ميان قبيله ها و كشورهاى اسلامى بر منابع طبيعى: عقايد مذهبى و... كه همكى 
منجر به تضعيف و هدر رفتن توانايى و امكانات مادى و معنوى كشورهاى اسلامى شده و سلطه ى فرهنكى» سياسىء نظامى و 
اقتصادى كشورهاى بيكانه را بر سرزمين هاى اسلامى تحكيمكرده است. 


ج. مشكلات اجتماعى: على رغم اين كه جهان اسلام نيروى انسانى عظيمى را در اختيار دارد» ولى به دليل عدم برنامه ريزى 
صحيح و مناسب و كافى نبودن امكانات در رفع نيازهاى اساسى اين افراد و رشد و تربيت نيروهاى متخصص و كارآمد براى 
ييشبرد جامعه» اين منبعانسانى كه مى تواند كارايى هاى مثبت فراوانى داشته باشد, به صورت يكى از معتقدات جوامع اسلامى 
در آمده است و در نتيجه ى عدم موفقيت حكومت ها در ياسخككويى به نيازهاى اشتغال , مسكن , رفاه و... مشكلات عديده 
اى را از قبيل نا امنى , بى هويتى , وعدم اعتماد به نفس نظام فاسد ادارى و... به وجود آورده و زمينه را براى يذيرش فرهنكك 
هاى فاسد غرب و سلطه نظامى , اقتصادى و... فراهم نموده است . ب ) بررسى سياست خارجى و اقدامات ايران در قبال جهان 
اسلام : اهداف انقلاب اسلامى در ايران منحصر به بريايى حكومت اسلامى در ايران نمى شود بلكه خود را موظف به آزادى و 
بيدارى ساير ملل مظلوم جهان از تحت سلطه بيكانكان مى 


داند. بر اين اساس در سال هاى اوليه انقلاب استراتزى خارجى ايران بر صدور انقلاب متمركز بود واين امر با شدت تعقيب 
فاشك :و دراي راستا خمايت هائ كوتاكون تلغانى وهالن و...ااز جسكن هاى مردمى دن كشورهائ هسسابه وتدون:يه عمل 
آمد ولى متائسفانه بازدهى مثبتى نداشت و در عوض باعث حساسيت حكومت هاى مجاور ايران وقدرت هاى جهان شد و 
محدوديت هاى زيادى بر عليه ايران از لحاظ اقتصادى سياسى و نظامى و.. به وجود آمد. نتيجه اين امر ايجاد يكك نوع تعديل و 
تغيير الكوهاى عملى استراتؤزى صدور انقلاب بود. زيرا نتايج اوليه حاكى از اين مطلب بود كه براى صدور انقلاب بايد مردم 
كشورهاى مسلمان آمادكى لازم را براى يذيرش و ايجاد تحول انقلابى داشته باشند و اين نيازمند به ككذشت زمان و امرى 
تدريجى است , همجنان كه انقلاب ايران يس از جندين دهه بيدارى و مبارزات مردم ايران حاصل شد. از طرف ديكر هر نوع 
كمكك نظامى يا... به كروه هاى مبارز علاوه براين كه مشكلات زيادى را در روابط ايران با ديكر كشورها به وجود مى آورد 
باعث سركوبى آن كروه ها توسط دولت هايشان و در نتيجه نابود شدن جنبش انقلابى در نطفه مى شود. خصوصا" اين كه 
جنبش هاى انقلابى در اين كشورها در اقليت مى باشند و توانايى بسيج همكانى مردم را ندارند. با توجه به اين نتايج سياست 
خارجى ايران در كنار استراتؤى صدور انقلااب به سوى استراتزى حفظ و تقويت ام القرى و الكو شدن جمهورى اسلامى 


تحول بيدا كرد, بر اين اساس خيلى از كروه 


هاى اسلام كرا در كشورهاى اسلامى منتظر اين مى باشند كه آيا انقلاب اسلامى در ايران توانسته است به اهداف سياسى , 
اقتصادى , نظامى و... خود دست يابد تا بتوانند آن را به عنوان الككويى مفيد و مثبت براى مردم خود مطرح كنند واين خود 
يكى از راه هاى صدور انقلاب است ولى جمهورى اسلامى به اين حد اكتفا نمى كند بلكه از طريق كمكك هاى معنوى و مالى 
و فرهنكى اين استراتذى را ادامه مى دهد. 

ج ) ارائه راه حل ها: با توجه به علل مشكلات جهان اسلام , ملت هاى اسلامى بايد براى رفع اين مشكلات به يا خيزند 
اقدامات اساسى در اين راستا شامل : 


. تلاش براى شناساندن اسلام ناب محمدى و آشنايى مسلمانان با احكام و تعاليم واقعى اسلام‎ -١ 
. ؟- تلاش براى بيدارى مسلمانان و شناساندن اهداف و توطئه هاى قدرت هاى بزركك و زدودن جهل و خرافات‎ 
مققابله با حكومت هاى دست نشانده كه خود يكى از موانع عمده در ييشرفت و اتحاد مسلمانان مى باشد.‎ - 


؟- تلاش براى اتحاد بين الملل اسلامى و جلو كيرى از مسائل تفرقه انكيز. در اين راستا اقدامات مفيدى نيز صورت كرفته است 
مانند: اعلا.م هفته ى وحدت , روز قدس , تشكيل مجمع تقريب المذاهب اسلامى , سازمان هايى مانند سازمان كنفرانس 
اسلامى و... در يايان مى توان جنين كفت كه حل مشكلات جهان اسلام به تنهايى از سوى هيج مرجع يا كشورى امكان يذير 
نبوده» بلكه نيازمند فراهم آمدن زمينه ها و حل اساسى مشكلات و برطرف كردن موانع بين المللى مى باشد. 


فياز به اين همه تشكيلات حكومتى مانند مجلس »مجلس خب ركان »تشخيص مصلحت و... جه لزومى دارد مكر يبامبر خود حكومت را اداره 


نمى كردند واين مسائل نبود و جرا در جامعه وقتى رهبر حكم مى دهد همه اعتراض مى كنند و صداى همه بلند مى شود مكر ولى فقيه 
ولى مطلق نيست .در مور 


نياز به اين همه تشكيلات حكومتى مانند مجلس 


مجلس ير كان تتكف مفلحة و جه لزومى دازة مك يافين عود حكوفت :وا اذاره تمى كردتد وابق سائل تبوة ويهرا 
در جامعه وقتى رهبر حكم مى دهد همه اعتراض مى كنند و صداى همه بلند مى شود مككر ولى فقيه ولى مطلق نيست .در مورد 
مطلق توضيح دهيد. 


باسخ 


مسلماً بررسى فلسفه وجودى و علّت تشكيل هر كدام از تشكيلاتى را كه نام برديد» خارج از كنجايش يكك نامه است؛ آن جه 
كه به طور كلى مى توان در اين زمينه كفت اين است كه. وجود اين قبيل تشكيلات بر اساس ضرورت ها و شرايط زمانى بوده 
و براى اداره ى جامعه ى كنونى صد در صد لازم است و هيج كونه منافاتى با آموزه هاى اسلامى» حكم عقل» سيره ى 


حكومتى يبشوايان اسلامى و حوزه اختيارات ولى فقيه ندارد. توضيح آن كه: 


الف) از مجموع آنجه در متون و منابع معتبر دينى در باب دولت و حكومت آمده استء جنين برمى آيد كه اسلام بر شكل 
خاصى از ساختار نظام سياسى با جزئيات مشخص اصرار ندارد» بلكه اسلام فراتر از معرفى شكل خاصى از حكومت و متناسب 
با احكام ثابت و تغييرنايذير خود» جارجوب كلى و كلانى را معرفى كرده كه آن جارجوب در درون خود تغيبرات» تطورات و 
اشكال متعدّد و متنوعى را يذيرا مى شود. اسلام نه به طور كلى مردم را به حال خود رها كرده كه هر جه خواستند انجام دهند 
ونه شكل تنكك و محدودى را براى حكومت معرفى مى كند كه فقط در شرايط زمانى و مكانى محدودى قابل اجرا باشد. 


جارجوب كلانى كه اسلام ارائه مى دهد از دامنه و خطوط وسيعى برخوردار است كه همه ى اشكال 


صحيح و عقلايى حكومت در آن مى كنجد. البته اشكال حكومت نبايد از آن جارجوب فراتر بروند» از آن جارجوب كلى و 
كلانى را كه اسلام براى حكومت معرفى كرده به «حكومت و نظام اسلامى» تعبير مى شود. اين جارجوب در زمانى با شكل و 
ساختار خاصى ظهور مى يابد و در زمان ديكر با شكل و ساختارى ديكر؛ و هيج يكك از آن دو شكل و ساختار با ماهيت 
اسلامى بودن حكومت تضاد و منافات ندارد. اين مطلب نتيجه اين مسأله دقيق علمى و عقلا-نى است كه احكام ثابت و 
تغيبرنايذير اسلام كه براى همه ى جوامع تا روز قيامت وضع شده اند از ساختارى كلان و كلى برخوردارند و در مقابل آن هاء 
احكام جزئى و متغر» متناسب با شرايط خاص زمانى و مكانى وضع مى كردند واز جمله ى احكام متغير» احكام حكومتى 
است كه در هر زمانى توسط ولى فقيه صادر ويا امضاء مى كردد و اطاعت و تبعيت از آن احكام با همان قالب و شكلى كه 


دارند واجب است. علامه ى طباطبايى نيز در رساله ى «ولايت و زعامت در اسلام» جنين نظرى دارند. 


نشر معارف» جاب اول 1831 ص 1594 ). : 

١‏ ضرورت مشروعيت الهى مجريان. 

؟ ضرورت اسلاميت قوانين. 

"ا توجه به جايكاه مهم مردم به عنوان مبدأ شكل كيرى و كارآمدى همه ى نهادها. 
؟ خطايذيرى مجريان و ضرورت نظارت بر آن ها. 


خلاصه آن كه اسلام شكل و مدل خاصى براى حكومت ارائه نمى دهدء بلكه اصول و جارجوب هاى كلى خاصى را بيان مى 
كند. حكومت نبايد خارج از اين جارجوب ها باشد. حال با عنايت 


به شرايط و نيازمندى هاى زمان و مكان هر مدل كه بيشترين انطباق را با اين جارجوب ها داشت؛ مورد تأييد اسلام است. 


ب) تشكيل حكومت در هر جامعه اى عقلاً مستازم وجود ساختارها و نهادهايى جهت ادارهى هر جه كارآمدتر آن است؛ 
منتهى اين ساختارها و نهادها براساس سطح كسترد كى آن جامعه و همجنين مقتضيات زمان و مكان متفاوت مى باشد. مثلاً در 
جوامع ساده ابتدايى در زمان كذشته. اداره آن جامعه با وجود جند نهاد اندك انكشت شمار ميسدر بود ولى در جوامع ييجيده 
ى كنونى به علت دكركونى ها و تحولات اساسى كه در ابعاد مختلف سياسىء اجتماعى» اقتصادى» صنعتى» ارتباطاتى و بين 
العلل ومتووقع ذانذه اشغم توإدها و ماله رماع دده و مشاسي ا قت اك وا ميات ار زهان :زا من :ظلين: 


مسلماً نهادهايى مانند مجلس شوراى اسلامى» شوراى نككّهبان» مجلس خب ركان» تشخيص مصلحت نظام قوه مجريه و اين 
نهادها و تشكيلات متناسب با زمان كنونى استء. ولى در آن زمان نيز تشكيلات حكومتى متناسب با آن دوران و آن جوامع 
وجود داشته است و ييامبر كرامى اسلام نيز از ابتداى تشكيل اسلام, اقدام به ايجاد و تأسيس آنان نموده اند اهم اقدامات 


)١‏ تشكيل كادر سياسى و شوراى ادارى مدينه: ييامبر اسلام در يايان بيمان عقبه ى دوم يكك كروه دوازده نفرى از نمايند كان 
خود را در رأس قبايل به عنوان «نقبا» (جمع نقيب) انتخاب كرد و هر يكك را براى اداره و كفالت قبيله خود قرار داد(ابن هشامء 
السيره النبويّه» مطبعه المصطفى الحلبى» قاهره. 6ج ؟” ص 085. 


به موازات آنء شهر مدينه به جندين ناحيه يا بخش تقسيم مى شد به صورتى كه جمعيت هر قبيله 


در يكك محل با يكديكر و به دور از ديكران زندكى مى كردند. در هر ناحيه يا بخش يكك رئيس (نقيب) جندين نائب 
رئيس (عريف) و يكك محل اجتماع (سقيفه) نيز وجود داشت. ييامبر(ص) براى اداره ى كل نقباء رئيسى تعيين كردند كه به او 


عه ص ؤع). 


به اين ترتيب مجموعهى شوراى سياسى دولت مدينه از 54 نفر تشكيل مى يافت. هر نقيب داراى سه عريف بود كه بر امور 
مالى» اجتماعى و اطلاعاتى رسيدكى مى كردند. شخص بيامبر در رأس قدرت قرار كرفته بود و تمامى مسائل اجتماعى در 


نهايت با تصميم كيرى شخص ايشان حل مى شد. 
نابا باسك ساهو ره تكن افاردبى اقور حا سه مشي نو مشووات وادي هوا وذ ستاراف كبرو رامنا كير 


*) تدوين قانون اساسى: ييامبر(ص) جهت تنظيم روابط اجتماعى مسلمانان و مشخص نمودن مسؤوليت هر يكك از كروه ها و 
فرقه هاى كونا كونى كه در شهر زندكى مى كردند» دست به تنظيم يكك اساسنامه يا قانون اساسى زدند(ساختار اجتماعى و 


سياسى نخستين حكومت اسلامى در مدينه» سيد محمد ثقفى» انتشارات هجرتء جاب اولء 37/8 ص 87). 
*) تنظيم ساختار منظم اقتصادى براى جمع آورى ماليات و زكات و... . 

©) تنظيم ساختار قضايى و تعيين قضات و اعزام آن ها به شهرهاى مختلف و... . 

8) نصب فرمانداران و صدور ابلاغ بخشنامه هاى حكومتى و... . 


حكومت امام على(ع) نيز متشكل از نهادها و ساختارهاى سياسى متناسب با نياز آن زمان بود(ر.كك: فروغ ولاآيت» جعفر 


انسانى» جرج جرداق). 
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نكته اى كه هم در نهادها و تشكيلات ساده ى دوران ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) و هم در تشكيلات كسترده ى نظام 
جمهورى اسلامى ايران» قابل توجه و اهميت مى باشدء اين است كه اولاً هر دو دسته از اين تشكيلات مطابق با اصول حاكم بر 
ساختار نظام سياسى اسلام شكل كرفته بودند. ثانياً: اين تشكيلات در راستاى كمكك به حاكم اسلامى در اداره ى هر جه 
صحيح تر و كار آمدتر جامعه بود» نه تشكيلاتى موازى يا لجنا نهاد رهبرى جامعه اسلامى. لذا مشاهده مى شود كه هم 
تصميماتى كه در شوراى سياسى صدر اسلام در مسائل اجتماعى كرفته مى شود و هم تصميماتى كه توسط مجلس شوراى 
اسلامى» مجمع تشخيص مصلحت و... در نظام اسلامى ايران به تصويب مى رسدء با تأييد يبامبر اكرم(ص) در آن زمان و ولى 
فقيه در اين زمان» مشروعيت مى يابد. بنابر اين وجود تشكيلاتى با اين خصوصيات به هيج وجه منافى با ولايت مطلقه فقيه و 


حوره 8 اختيارات او نيسثك. 


ثالثاً: وجود تشكيلات حكومتى كه بر اساس نيازهاى زمان متغير مى باشد به هيج وجه مخالف و ناسازكار با عقل نمى باشدء 
بلكه بر عكس كاملاً مطابق با عقل است. عقل يكى از منابع دين مبين اسلام است و همو حكم مى كند كه در جامعه ى 
كنونى با توجه به بيجيد كى و كستركى مسائل» نمى شود به روش ها و شيوه هاى اداره ى جامعه كه در زمان كذشته مرسوم 
بوده اكتفا كرد. بلكه تشكيلات منظم تر و كسترده ترى متناسب با جامعه ى كنونى لازم است. 


د) قاعده ى اوليه آن است كه نظام اسلامى در جهت تأسيس تشكيلات مطابق با نيازهاى جامعه هممّت كذارد و تشكيلات نيز 


رهبر نظام اسلامى نقش خود را ايفا نمايند؛ حال اككر برخى از عناصر تشكيل دهنده ى اين تشكيلات بر اثر تعضًّبات حزبى يا 
تحت تأثير تبليغات سوءء دشمنان» در مقابل اوامر رهبرى موضع كيرى نمايند» اينجا اصل وجود اين تشكيلات مورد انتقاد 
نيست» جون بر اساس قوانين عقلى و شرعى بوده؛ بلكه بايد به فكر شيوه هاى اصلاح كاركرد آن تشكيلات بود و زمينه هاى 


ونان بالك كن انرما ديوس الموة: 


ه) به صورت مختصر منظور از مطلقه بودن اختيارات ولى فقيه آن است كه به ولى فقيه همانند ييامبر اكرم(ص) و امامان 
معصوء(ع) داراى جميع اختياراتى كه براى اداره ى جامعه ى اسلامى لازم استء مى باشد. و ازاين جهت بين اختيارات آن 
بزركوارن با ولى فقيه هيج تفاوتى وجود ندارد. ولايت مطلقه؛ در واقع رعايت مصلحت اسلام و مسلمين و حفظ كيان جامعه 
ى اسلامى در همه حال است و اين رعايت از اهميتى برخوردار است كه حتى احكام شرعى نيز نمى تواند مانع آن شود و 
مطلق بودن آن به ين معنا نيست كه ولى فقيه لزوماً بايد به صورت مباشر مبادرت به رتق و فتق در اين امور بيردازد» بلكه مى 
تواند از طريق نهادهاى سياسى مختلف جامعه را رهبرى كند. 


جهت اطلاع ببشتر ر.كك: 

حكومت اسلامىء امام خمينى 

ولايت فقيه» محمد هادى معرفت 

دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروش 

ضمناً كتاب تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه نوشته عباس كعبى به ضميمه نامه ارسال مى كردد 

جرا به ولايت فقيه قيد مطلقه را اضافه مى كنند مكر ولايت فقيه غير مطلقه هم معنى دارد و يا اصلاً وجود دارد؟ 
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يريس 


جرا به ولايت فقيه قيد مطلقه را اضافه مى كنند مكر ولايت فقيه غير مطلقه هم معنى دارد و يا اصلأ وجود دارد؟ 


باسخ 


عرفانى يرداخته و سيس معناى دقيق آنرا در «ولا-بت مطلقه فقيه) كه در حوزه انديشه سياسى اسلام بكار مى رود» بيان مى 


اصطلاح «ولا-يت مطلقه) در نزد اهل معرفت و سير و سلوكك, حكايت از يكك مقام والاى تمتو واشتعة و كامالة موود تأ بيك 


مكتب تشيع مى باشد. يايه و اساس اين رتبه والاى انسانء قرب به خداوند است. ولايت با اين تفسير داراى تقسيماتى است؛ از 
قبيل: وللايت عامه و ولايت خاصه و نيز ولابت مطلقه و ولابت مقيده)» (جهت آشنايى ر.كك: دين و دولت در انديشه اسلامى» 
محمد سروشء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» جاب اول 73 صص "اه - 092) 

در ادبيات عرفانى از ولايت ييامبر اسلام(ص) به «ولايت مطلقه) تعبير مى شود» محقق بز ركك عرفانى» آقا محمدرضا قمشه اى 
«ولايت مطلقه؛ به معناى ولايت رها از قيود و حدود است. و اين رهايى از قيود» به آن است كه ظهور همه اسما و صفات الهى 
باشدء و هر كونه تجليات ذات حق را دارا باشد.»» (محمدرضا قمشه اى» رساله الولا-يه؛ به نقل از : دين و دولت در انديشه 


اسلامى» همان» ص م2 
به طور كلى ولايت مطلقه از ديد كاه اهل معرفت: 


والأمنستقس ضقن انك وكاندا اندرا باامقضي نات ادال كدو امو فور معدل و عقا قدا رد حاف 


ثانيا: كمالى است كه با ارتقاى در مراتب هستى و احاطه به كماللات وجودى. حاصل مى شود. 


ثالثاً: در برابر ولايت مقيده مقام انسان كمال است كه جانشين آيينه تمام نماى كمالات حقء و ظهور اسماى حسناى او باشد و 
در هيج يكك از كمالات و صفات حق تعالى احدى بر او بيشى و سبقت نككرفته است. ولايتء با اين تفسير منشأ آثار و احكام 
خاضين: ادقع قاذ ول اننا لقو شعن انرسنها قدو بات تن شورذاو ابد وحترن ذو ملشله نوجو اشورت هيه ووفزار 31 
ها قرار دارد» ناظر به ارواح» نفوس و قلوب است و از اين نظرء نوعى تسلط تكوينى بر جهان دارد كه اين احكام؛ همه از آثار 


قرب به حق است» (دين و دولت در انديشه اسلامى» همان» ص ة/اجم) 


ولايت مطلقه ييامبر اكرم(ص) در تصرف تكوينى محدود نمى باشد و علاوه بر آن تصرف تشريعى و تصرف حكومتى را نيز 


شامل مى شود» (همان» ص 0/1 
نتيجه آنكه ولايت مطلقه عرفانى امرى فراتر از ولايت مطلقه فقيه بوده و به طور كلى موضوعى جداكانه است. 


اما در توضيح ولا-يت مطلقه فقيه بايد كفت كه بين «ولا-يت فقيه» با «ولا-يت مطلقه فقيه» تفاوتى در ماهيت و جوهره ولايت 
سياسى فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت نيستء تنها تفاوتى كه وجود دارد در نحوه نكرش و حِكونكى استعمال اين اصطلاح 
است. زمانى كه ولا-يت فقيه بدون قيد مطلقه استعمال شود. مراد از آن همان حكومت و زمام دارى امور جامعه است كه 


براساس ادله عقلى و نقلى (آيات - روايات) متعددى 


در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقيه جامع الشرايط كذاشته شده و فقيه عادل جامع الشرايط از سوى آن بز ركواران 


براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى منصوب كرديده و داراى حق حاكميت مى باشد. 


اما زمانى كه ولايت مطلقه فقيه استعمال مى شود. ناظر به حيطه اختيارات و كستره وظايف و مسؤوليت هاى ولى فقيه است و 


الادر اصل اثبات ولايت براى فقيه جامع الشرايط هيج تفاوتى با «ولايت فقيه) ندارد. 
توضيح اين مطلب مبتنى بر تحليل و تبيين دقيق ولايت مطلقه فقيه است كه به اختصار توضيحاتى را بيان مى نماييم: 


نظريه حضرت امام(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه كه مورد قبول اكثريت فقهاى شيعه مى باشدء اين است كه فقيه همه 
اختيارات لازم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد و هر نوع ولايتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى امام ثابت شده براى فقيه نيز 
ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده استء از قبيل عصمتء ولايت تكوينى و نيز 
ياره اى از اختياراتى كه ييامبر در حوزه مسائل خصوصى افراد داشته اند. در حقيقت اختصاصات ياد شده مربوط به جنبه 
ولاءبت به معنى زعامت و رهبرى اجتماعى نيستء بلكه به خاطر جهات شخصيتى و شرافت مقام امامت و عصمت امام 
معصوم(ع) است. از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت مطلقه)» تعبير مى شود كه ما به اختصار به توضيح آن مى يردازيم. 

كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت 
ديكر كاهى «مطلق)(6]لا|8850) در برابر «نس بى)(3](7/6اع8) به كارر فى رودو كاهى در برابر 


«مشروط)(01701510176)0). استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى است. ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و 


هم در علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) جريان دارد. از طرف ديككر كاربرد اين وازه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و 
وسعت اطلاق» بسيار متفاوت است. به عبارت ديكر هر كجا كه اين وازه به كار مى رودء بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از 
آن اطلاق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلا «مطلقه)(]0]15ا|8550) در نظام هاى سياسى غالبا به رزيم هاى فاقد قانون 
اساسى (1]10]1011أ20175)) اطلاق مى شود؛ ولى در نظام ولا-بت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از «ولا-يت 
مطلقه فقيه) اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى» مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه يايين 
ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالح عاليه جامعه اسلامى است؛ به خاطر حفظ مصالح 
اهم جامعه اسلامى مى تواند» بلكه بايد موقتا آن حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح اهم جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ 
مثلاً در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد, جه بايد 
كرد؟ ديدكاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و تا زمانى كه 
كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن براساس نظريه «ولايت مطلقه» لازم نيست حكومت اسلامى آن قدر 
صبر كند كه براى جامعه مشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن 
بست و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كند. بلكه اساسا اكر بخواهيم جنين كنيم» هميشه از قافله تمدن عقب خواهيم 


ماند و همواره در مشكلات دست و يا خواهيم زد و شارع مقدس به جنين جيزى راضى نيست. از آنجه كذشت روشن مى 
شود كه: 


اولا؛ ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اهم اجتماعى 


اسك 
ثانيا؛ ولايت مطلقه خودء مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 

قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ؟- اهم وق #اجتناعن بودن بهغيازت د يكن 
ولى فقيه نمى تواند: 

-١‏ به طور دل خواهانه و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 

-"١‏ مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت استء نه شخص ولى فقيه. 


- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


بنابراين ديدكاه هر كاه فقيه واجد شرايط به تشكيل حكومت اسلامى توفيق يابد همان ولايتى را كه يبامبر و امام معصوم(ع) ذر 
اداره امور جامعه دارند او نيز دارد. و بر همه مردم لازم است كه از او اطاعت كنند به عبارت ديكر اختيارات حكومتى مربوط 
به حكومت شرعى استء جه در رأس آن ييامبر(ص) يا امام معصوم(ع) باشدء يا نايب آنان (ولى فقيه). و اين اختيارات جيزى 
بيش از اختيارات لازم و ضرورى براى حكومت واداره جامعه نيست و هيج حكومتى فاقد آن اختيارات نمى باشد. البته فضايل 
ييامبر(اص) بيش از همه انسانها است و... ليكن فضايل معنوى بيشتر» اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. خداوند همان 


اختيارات و ولايتى كه به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در تداركك و بسيج سياه تعيين واليان 


و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داده استء براى حكومت فقيه نيز قرار داده استء نهايت تفاوت 


اين كه ولايت فقيه در رابطه با شخصى معين نبوده و روى عنوان عالم عادل ثابت است.» (ولايت فقيه امام خمينىء ص 28). 


حضرت امام خمينى(ره) در توضيح اين نظريه مى افزايد: «وقتى مى كُوييم ولايتى را كه رسول اكرم(ص) و ائمه(ع) داشتند. 
بعد از غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم نبايد يبدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه و يبامبر اكرم(ص) است 
زيرا اينجا صحبت از مقام نيستء بلكه صحبت از ولايت يعنى حكومت واداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس كه يكك 
وظيفه سنكين و مهم است مى باشدء نه شأن و مقام برتر و غير عادىء به عبارت ديكر ولايت مورد بحث يعنى حكومت و اجراء 
قوانين الهى و اداره جامعه اسلامى و... ولايت فقيه از امور قراردادى و اعتبارى عقلايى است و واقعيتى جز جعل قانونى ندارد. 
وقتى كسى به عنوان ولى در موردى نصب مى شود مثلا براى حضانت و سربيرستى كسى يا حكومت» ديكر معقول نيست در 
اعمال اين ولايت فرقى بين رسول اكرم(ص) و امام يا فقيه وجود داشته باشد. به عنوان مثال» ولايتى كه فقيه در اجراى حدود و 
قوانين كيفرى اسلام دارد» در اجراى اين حدود بين رسول اكرم(ص) و امام و فقيه امتيازى نيست. حاكم؛ متصدى اجراى 
قوانين الهى است و بايد حكم خدا را اجرا نمايد. جه رسول اللهى(ص) باشد و جه امام معصوم(ع) يا نماينده او يا فقيه عصرء 
(همانء ص 08). 


براى اثبات ولايت مطلقه فقيه و كستره اختيارات او 


در حوزه اختيارات ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصو مين (ع) دلايل متعددى وجود دارد كه به اختصار عبارتند از: 


.١‏ همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولا-يت فقيه را با عنوان فقاهت و عدالت در عصر غيبت اثبات مى كندء 
دامنه و كستره اين حكومت و ولايت را اثبات مى كند. 


؟. رسالتها و مسؤوليت هايى كه از جانب خدا و دين او بر عهده ولى فقيه واجد شرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است 
درست همان رسالتها و مسؤوليت هايى است كه ييامبر و امام معصوم(ع) بر عهده داشتند و آن حفظ احكام اسلام از انحرافات 
تبليغ و اجراى اسلام» اصلاح امور مسلمانان» هدايت و ارشاد آنها و نيز دفاع از مظلومان و مقابله با زوركويان و ستمكران و 
برقرارى عدالت اجتماعى انجام اين رسالتها و مسؤوليت ها همان كونه كه براى معصومين(ع) قدرت و حكومت مطلقه اى را 
ايجاب مى كند. قدرت و حكومت مطلقه اى را براى فقيه متصدى حكومت و دولت اسلامى نيز ايجاب مى كند در غير اين 
صورت بسيارى از احكام به اجرا در نخواهد آمد و معطل خواهد ماند و ايجاد محدوديت در اختيارات باعث تقويت مصالح 


جامعه مى كردد. 


. ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى كه در شخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد» مانند همه نهادهاى حكومتى ديكر اعم از 
حكومت هاى لائيكء دمكراتيك و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقه از لحاظ ياد شده هستندء او نيز بايد داراى قدرت و 
اختيارات مطلقه باشد تا بتواند امور فردى و اجتماعى شهروندان را سامان بخشد و معضلات جامعه اسلامى را حل وفصل كند 


اين مقدار جاى هيج كونه انكارى نيست. بنابراين قوانين جامع و كامل اسلام» جهت اجرا شدن و 


تأمين سعادت همه جانبه دنيوى و اخروى انسانها تشكيل حكومت اسلامى با اختيارات كامل و مطلق را كه ييامبر اكرم(ص») و 
امامان(ع) از آنها برخوردار بودند ايجاب مى كند و ولا-يت فقيه به عنوان نهاد حكومتى و شخصيت حقوقى فقيه تبلور اين 


قدرت وولايت مطلقه است. 


بنابيراين مشخص مى شود كه ولا-يت فقيه و ولا-يت مطلقه فقيه تفاوت ذاتى و ماهوى نيستء بلكه فقط در نحوه كاربرد و 
استعمال لفظ تفاوت مى»باشك: 


برا ١‏ كاهى انشع دوادخ ينهاو كف: 

.11١0 كاظم قاضى زاده. انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)» ص‎ -١ 
جوادى آملى, ولايت فقيه.‎ -١ 

'- محمد جوادى نوروزى» نظام سياسى اسلام» ص .7357١‏ 

؟- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص 187. 

ه- ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى 

*- ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع, على عطايى 

/'- ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 

8- حدود ولايت حاكم اسلامى» احمد نراقى 

9- حكومت الهى و ولايت و زعامت» مصطفى آيت اللهى 

-٠‏ ولايت فقيه و حاكميت ملتء طاهرى خرم آبادى 

-١١‏ ولايت فقيه» شهيد هاشمى نزاد 

-١‏ مجله حوزه شماره 80 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 
-١‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت» محمد يزدى 
اولان ففيدة | دك الله معرقتك 


6- عباس كعبى» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه» انتشارات ظفرء »*٠‏ اين كتاب به ضميمه ى نامه ارسال مى كردد. 


18 امام خمينى و حكومت اسلامى؛ مجموعه آثار» ج © محمد جواد ارسطاء حدود اختيارات ولى فقيه» ص 20. 
-1١/‏ محمدمهدى نادرى قمىء نكاهى كذرا به ولايت فقيه انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). 
- سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 7 ص 08 نشر داد كستر» .178٠‏ 


تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با يبامبر صلى الله عليه وآله و امامان معصوم عليهم السلام جيست؟ 
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يرسيس 


تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با ييامبرصلى الله عليه وآله و امامان 


معصوم عليهم السلام جيست؟ 
ياسخ 


در اين صورت رعايت اصول اخلاقى؛ تابع خواستء قرار و رضايت اجتماعى خواهد شد و اصالتاً نقشى در مشروعيت و عدم 


مشروعيت ندارد. بنابراين اكر جامعه به ظلم حاكمان تن در دهد» مشروعيت حاكم همجنان باقى خواهد بودا! 


ثانياء دز هر جامغف اقلبى مكالت وحود دازة: بر اسان 'اتكاره فاق بالآدبايد كيد تكليك افليس كه حكوفت راتس خواهتد و 
در «قرارداد اجتماعى» شركت نكرده؛ يا حكومت متكى بر اراده آنان نيست» يا رضايت به حكومت موجود و حاكمان آن 


نداده اند و يا صالاحيت شركت در آن را ندارند (مانند افرادى كه سن آنان قانونى نشده» فيوالكان و. )جد من شروة! 


به عبارت ديكر اكر مشروعيت صرفاً تابع قرارداد» اراده عمومى و يا رضايت شهروندان است؛ ديكر نمى تواند حكومت بر 
كروهى را كه ازاين جركه خارج اند» توجيه كند و آنان را ملزم به يبيروى از حكومت كرداند. افزون بر آن جه بسا مخالفان» 
اقليت نيز نباشند و شامل نيمى از جامعه شوند. بنابراين اكر نيمى از جامعه به حكومت كسى رضايت داد و نيم ديككر رضايت 
نداد» بر اساس اين نككرش» حكومت بر نيم ديكرء فاقد ملاك مشروعيت است. از طرف ديككر در جامعه واحد. دو حكومت هم 
عرض و يااعمال حكومت بر بخشى و رهاسازى بخش ديكر. ممكن نيست. بنابراين به طور منطقى منشأ ديكرى براى 
مشروعيت حكومت بايد در نظر كرفت كه بتواند حكومت بر همكان را مشروع سازد؛ و كرنه هيج حكومتى در سطح جهانء 


وجود نخواهد داشت كه با تكيه بر نظريات «مردم كرا» داراى توجيه اعمال حكومت بر همه شهروندان باشد. 


غالقا در بسيارى از موارد» بافت اجتماعى تغيير مى كند؛ 


مثلاً با بلوغ قانونى افراد صغارء نيروهاى جديدى صلاحيت شركت در «قرارداد اجتماعى» را بيدا مى كنند و كسان ديكرى كه 
داراى صلاحيت بودندء از دنيا مى روند. اين امكان وجود دارد كه نيروهاى جديدء نككرشء اراده و كرايشى مخالف با عناصر 
كذشته داشته باشند. همجنين عناصر ييشين نيز ممكن استء تغيير رأى دهند. بر اساس انككاره مردم كراء على القاعده بايد به 
محض تغيير ديد كاه جامعه و يا تحول بافت اجتماعى» حكومت و حاكمان «مشروعيت» خود رااز دست بدهند. در اين صورت 
با تغييراتى - مانند تبديل مخالفان و ناراضيان از 4؟ درصد به ١ه‏ درصد - بايد بلافاصله به تغيير حكومت يا حاكم دست زد و 
قرارداد؛ اراده و رضايت يبشين» نمى تواند در وضع تغيير يافته موجود مؤثر باشد. بنابراين ادامه و يايابى حكومتء هر جند براى 


جند سال معين» نيازمند ملاكك و معيارى فراتر از اين معيار است. 

". نظريه هاى كا ركردكرا: 

انككاره هاى كار كرد كرايانه (5 1160116 110]10113115]16لآ) ديدكاه هايى است كه نقش و كاركرد حكومت را ملاكك 
مشروعيت فى >ذاند.عمدةه تريخ ايق كيك كاوها عبازرت اسك از" 

الف) نظريه عدالت و ارزشهاى اخلاقى (1/3|065 110131 )؛ 

در اين ديدكاه اجراى عدالتء منشأ الزام سياسى است؛ بنابراين هر حكومتى كه در جهت اجراى عدالت تلاش كند» مشروع 
است و حكومت ها و حاكمانى كه در جهت خلاف عدالت كام برمى دارند» فاقد مشروعيت سياسى اند. در اينجا «عدالت» به 
مثابه يكى از مهم ترين و اساسى ترين ارزش هاى اخلاقى و به عنوان ملكه نفسانى در حاكم مراد نيست؛ بلكه اجراى عدالت؛ 


در رفتار سياسى حكومت و حاكمان مورد نظر است. بنابراين طبق اين ديد كاه جنانجه شخصى خارج از دايره اعمال قدرت 
سياسىء فردى ظالم به حساب آيد؛ ولى 


در رفتار سياسى عدالت ورزى كند؛ حكومتش مشروع است و مشروعيت تابع «عدالت شخصى» حاكمان نيسث. 
ب) نظريه تأمين نيازمندى هاء 


فاسان امع اتكاري تلكش درسجيقة برقرارى رفاه و امنيت و تأمين خوشبختى افراد جامعه؛ منشأ الزام سياسى و موجب 


بااصرف نظر از مشكل تعريف «عدالت»» اشكال اين دو نظريه آن است كه فقط جهت كيرى و سمت و سوى دستور حاكمان 
را توجيه مى كندء اما نسبت به ديكر مؤلفه هاى نهفته در معمّاى «مشروعيت»» ساكت و تهى است؛ در حالى كه صرف عادلانه 


بودن حكمء يا در جهت تأمين رفاه و خير عمومى بودن. توجيه كننده حكومت شخصى يا كروه خاصى نيست. 
*. نظريه مشروعيت الهى: 


فق اق تكرش مشأ و معان ختروفيت: ادن وفرماق كنذا اشت: نظريه «مشروعيت الهى' در طول تاريخ سه كونه مطرح بوده 


است كه به جهت اختصار تنها به طرح ديد كاه «اسلام» در اين باره مى يردازيم.(١3)‏ 
مشروعيت در اسلام 


در بررسى نظريه «مشروعيت در اسلام» ابتدا بايد منشأ مشروعيت و منبع شناخت آن را تفكيكك كرد. منشأ مشروعيت» همان 
خاستكاه اصلى مشروعيت است. مراد از منبع مشروعيت در اين جاء ادله و منابع كشف مشروعيت در اسلام؛ مانند كتاب و 


0 


سسب أسنا. 


در اسلام؛ منشأ ذاتى مشروعيت تنها خداوند است؛ زيرا آفريد كار جهان و انسان و مالك همه هستى» تنها قدرت مستقل» تأثير 
كذار و اداره كننده (مدبر) جهان و يروردكار عالم و آدم است. در اسلام» حكومت و حاكميت سياسى نيز - كه نوعى تصرف 
در امور مخلوقات است - از شؤون ربوبيت شمرده مى شود. آموزه توحيد در ربوبيت الهى» جه در نظام تكوين و جه در نظام 


ديكرى را در عرض خداوند بر نمى تابد. قرآن مجيد در اين باره مى فرمايد: 
.١‏ «ان الحكم الالله)1(4١1)‏ «حاكميت نيست مككر از آن خدا». 


". «انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه و هم راكعون)(؟1)؛ «همانا ولىّ و سريرست 


شما خداوند است و فرستاده او و مؤمنان اند؛ همان كسانى كه نماز به يا مى دارند و در ركوع صدقه مى يردازند). 


“. «ام اتخذوا من دون الله اولياء فالله هو الولى)(1)؛ «آيا براى خود اوليايى جز خدا كرفته اند همانا تنها خداوند صاحب ولايت 


است)». 


يس هيج كس حق حاكميت و تصرف در شؤون اجتماعى مردم را ندارد؛ مكر آن كه به دليل معتبر شرعى منصوب يا مأذون 
بودن اش از سوى خداوندء ثابت شده باشد. نصب يا اذن الهى» مى تواند به صورت مستقيم ياغير مستقيم؛ يعنى» از سوى 
ييامبر صلى الله عليه وآله يا اوصياى او بيان شود. از طرف ديككر. همه مسلمانان؛ ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله را منصوب از 


سوى خداوند مى دانند. اين حقيقت را قرآن مجيد در آيات متعدد بيان فرموده است. شمارى از اين آيات عبارت است از: 
.١‏ «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم .) (ييامير به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است). 
8 «اطيعوا الله واطيعو الرسول واولى الامر منكم)(10)؛ «خدا را فرمان بريد واز ييامبر و اولى الامر اطاعت كنيد). 


*. «و ما كان لمؤمن ولا مؤمنه اذ قضى الله و رسوله امراً آن يكون لهم الخيره من امرهم ...)12(4) «هيج زن و مرد مؤمنى را 
نسزد كه وقتى خدا و فرستاده اش حكمى كنند» در كار خويش اختيارى داشته باشد؛ و هر كه نافرمانى خداى متعال و فرستاده 
اش كند» 


كمراه تنك | سيندت )0 


)١ا/(.دناد‎ 


افزون بر اين عالمان شيعه بر اساس ادله عقلى و نقلى» فقيهان عادل و با كفايت را منصوب از سوى شارع و ثايب امام عصرعليه 
السلام در امر حكومت و رهبرى سياسى واجتماعى امت در عصر غيبت مى دانند. البته اين مسأله - كه از آن به «ولايت فقيه) 
تعبير مى شود - به عصر غيبت اختصاص ندارد و در عصر حضور و بسط يد معصوم نيز امكان تحقق دارد؛ جنان كه مالكك 


اشتر از سوى اميرمؤمنان عليه السلام» به ولايت مصر منصوب كرديد. 
انتتخاب ولايت فقيه 


در كنار اين نكرش - كه نظريه «نصب» خوانده مى شود و نزد علماى اماميه مشهور بوده است - اخيراً ديد كاه جديدى از سوى 
برخى ارائه شده است. بر اساس اين انككاره» «ولى فقيه» از سوى شارع منصوب نيست؛ بلكه شارع مردم را موظف ساخته است 
كه فقيه عادل با كفايت را به رهبرى انتخاب كنند. او يس از انتخاب مردم, «ولايت» خواهد يافت و مجاز خواهد شد در شؤون 
اجتماعى تصرف كند و رهبرى را به دست كيرد. بررسى تطبيقى يا ارزشى داورى درباره اين ديد كاه هاء مجالى ويه مى 
طلبد؛ ولى آنجه توجه بدان ضرورت داردء اين است كه آيا بر اساس اين دو ديدكاهء ياسخ يرسش اساسى اين بحث متفاوت 


خواهد بود؟ اكر متفاوت استء تفاوت در جيست؟ 


كروهى نظريه اول را «مشروعيت الهى) و ديدكاه دوم را نظريه «انتخاب» يا «مشروعيت الهى - مردمى») ناميده اند. البته بايد 


توجه داشت كه مبناى اساسى هر دو ديد كاه همان نظريه «مشروعيت الهى» 


است؛ زيرا هر دو ديد كاه منشأ ذاتى مشروعيت را خدا مى دانند و در عرض مشروعيت الهى» هيج مبدأ ديكرى را نمى 
يذيرند. بنابراين» افزودن قيد «مردمى»» نوعى مجاز و مسامحه كويى و در طول مشروعيت الهى به شمار مى رود؛ به عبارت 
ديكر در اين كمانه خاستكاه مردمى ولايت؛ نوعى شرط وضعى و اعتبارى است كه شارع مقدس در جعل ولايت براى فقيه يا 


تأييد و تنفيذ ولايتء قرار داده است. بنابراين: 
11 نظا جه والشاب» انماس] سكر ين اعرف تميق و تيان ند رالا كارك ده كل از نكرس اناكم دوو قد ابيط 
3 كوه قو مهدا كسك ١اسماتى:‏ و رميتق) بكرود؛ در دام ثنويت در مبدأ مشروعيت فرو افتاده است؛ 


*. اككر مشروعيت مردمى را در طول مشروعيت الهى بداند» ديكر نظريه اى در مقابل نظريه مشروعيت الهى نخواهد بود؛ بلكه 


قسمى از اقسام آن است. تجنيق اتكارة :اه ناانظررة تضيب: فق ساز كان اسدث: 
انتصاب ولايت فقيه عليهم السلام به عبارت ديكر. نظريه «نصب و جعل ولايت الهى» را به دو صورت قابل تصور مى سازد: 


يكك. نصب مطلق؛ بر اساس آنء شارع انتخاب و عدم انتخاب مردم را در جعل ولايت براى فقيه دخالت نداده و در هر صورت 
براى فقيه صالح و با كفايت»ء ولايت قائل است. تصرفات اجتماعى وى را مجاز و اطاعت از او در امور اجتماعى را واجب مى 


دانك. 

دو. نصب مقيد؛ يعنى» شارع يس از انتخاب مردم براى ولى فقيه» جعل ولايت مى كندء نه قبل از آن. 
بى نوشت 

6 محمد جواد لاريجانى» ديندارى و مدرنيسم»؛ ص‎ )١ 

*) اندرو وينستء نظريه هاى دولتء ترجمه حسين بشريه» ص /2 و /8. 


*) بنيادهاى علم سياست» ص .٠١8‏ 


ع) 5أو5لإأ ةلمم اتع1ا0 مععل100! ,اطوما م أزع00 


ع::م .للط5 

©) بنيادهاى علم سياست» ص .٠١8‏ 

يراق اككاهى ابن عر ى كه هي انق بماسايعة شنامى سياف دين اا 

)١‏ ماكس وبر اقتصاد و جامعهء ص */ا ا - #/ا3. 

8) بنيادهاى علم سياست» ص .٠١7‏ 

4) براى 1 كاهى بيشتر ر.كك: بنيادهاى علم سياست,» فصل ؛ نظريه هاى خاستكاه دولت ؛ و نيز فلسفه سياست» مؤسسه آموزشى 
ويزوهشى امام خمينى. 

.19/ ر.ك: محمدتقى مصباح يزدىء فلسفه سياست» ص‎ )٠ 

)١‏ انعام (2)» آيه /اه. 

)١١‏ مائده (). آيه 0ه. 

.4 شورى (587), آيه‎ )1١ 

.8 احزاب (37)), آيه‎ )١ 

.09 نساء (6). آيه‎ )١0 

"8 احزاب (7#), آيه‎ )١2 

)١‏ براى آكاهى بيش تر ر.ككث: آيت الله مكارم شيرازىء ييام قرآن (تفسير موضوعى قرآن»» ج 4؛ امامت در قرآن. 


تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با يبامبر صلى الله عليه وآله و امامان معصوم عليهم السلام جيست؟ 
يرسش 


تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با ييامبرصلى الله عليه وآله و امامان معصوم عليهم السلام جيست؟ 


باسخ 


اختيارات ولايت فقيه 


از نظر اختيارات حكومتىء فرقى بين ييامبر صلى الله عليه وآله »امام عليه السلام و ولى فقيه نيست؛ زيرا مقصود از اختيارات 
حكومتى, مسائل لازم اجتماعى است كه بدون آنهاء حكومت قدرت كافى را براى يبشبرد اهداف خود؛ يعنى» تأمين سعادت و 
مصالح جامعه را ندارد. مقصود از «ولا-يت مطلقه» نيز» جيزى بيش از اين نيست. البته يبامبر صلى الله عليه وآله و ائمه عليهم 
السلام» شؤون ديكرى نيز داشته اند كه از اختصاصات آنان بوده است؛ ولى آن مسائل ربطى به حوزه اختيارات حكومتى 
ندارد. جنان كه ييامبر صلى الله عليه وآله حق دخالت در شؤون فردى اشخاص را داشتند؛ ليكن ولي فقيه جنين حقى ندارد؛ 


زيرا اين مسأله خارج از مسائل اجتماعى و حكومتى است. 
اختيارات حكومتى معصو مان عليهم السلام: 
امام خمينى رحمه الله در اين باره مى فرمايند: 


«اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم صلى الله عليه وآله بيشتر از حضرت اميرعليه السلام بود» يا اختيارات حكومتى 
حضرت اميرعليه السلام بيش از فقيه استء باطل و غلط است. البته فضايل حضرت رسول اكرم صلى الله عليه وآله بيش از همه 
عالم است و بعد از ايشان فضايل حضرت اميرعليه السلام از همه بيشتر است؛ ليكن زيادى فضايل معنوى اختيارات حكومتى را 
افزايش نمى دهد. همان اختيارات و ولايتى كه حضرت رسول و ديكر ائمه عليهم السلام در تداركك و بسيج سياه» تعيين ولايت 
و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داشتند» خداوند همان اختيارات را براى حكومت فعلى قرار داده 


است؛ منتها شخص معينى نيست»ء روى عنوان «عالم 


عادل» است)».(١)‏ 


ايشان در تبيين مسأله ياد شده. بر اين مسأله انكشت مى كذارند كه فرق است بين «مقامات تكوينى» و «مقامات اعتبارى). 
مسأله ولايت «به معناى زعامت و حكومت». امرى اعتبارى است كه شارع به افراد داراى صلاحيت واككذار كرده است؛ ليكن 
هر كس رهبرى و حكومت را در دست كيرد - جه معصوم باشد و جه فقيه عادل - بايد از اختيارات لازم و كافى مربوط به 
حكومت واداره اجتماع؛ برخوردار باشد. بنابراين در اين زمينه» فرقى بين ييامبرصلى الله عليه وآله و امام عليه السلام و ولى 
فقيه نيست. آنجه فرق هست,ء در حوزه ولا-يت تكوينى و مقامات معنوى حقيقى و نيز در توسعه فراحكومتى ولا-يت اعتبارى 


است. لذا مى فرمايد: 


«براى امام مقامات معنوى هم هست كه جدا از وظيفه حكومت است و آن مقام خلادفت كلى الهى است كه كاهى در لسان 


ائمه عليهم السلام از آن ياد شده است>»: خلافتى است تكوينى كه به موجب آن مي ذرات در برابر «ولى امر) خاضع اند).(؟) 
ايشان در جاى ديكر مى فرمايد: 


«[ولايت فقيه از امور اعتبارى عقلايى است و واقعيتى جز جعل ندارد و ... در اين موارد معقول نيست كه رسول اكرم صلى الله 
عليه وآله و امام عليه السلام؛ با فقيه فرق داشته باشد).(0) 


آنجه كه باعث شده است كه برخىء فرقى بين حوزه اختيارات حكومتى ييامبرصلى الله عليه وآله وفقيه تصور كنند؛ اين است 
كه اختيارات بيش از حدى براى ييامبرصلى الله عليه وآله در امر حكومت تصور كرده اند؛ در حالى كه واقعيت اين نيست و 
اختيارات حكومتى آن حضرتء جيزى فراتر از اختيارات لازم براى رهبرى و اداره سالم جامعه نمى باشد. تفاوت آن با ديكر 
حكومت هاء ابتناى آن 


بن اساش احكام و هنجارهاى دينى و مصالح اجتماعى است. 
فى نوشت 
0 امام خمينى» ولايبت فقيه» ص خرن جاب هفتم» ,٠3730077‏ مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره). 


؟) همان» صص ”ع - 87. 


او همانء ص .]8١‏ 
ولايت مطلقه فقيه يعنى جه؟ ديكر اينكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيا به استبداد و ديكتاتورى ذمى انجامد؟ 
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يرسيس 


ولايت مطلقه فقيه يعنى جه؟ ديكر اينكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيا به استبداد و ديكتاتورى نمى انجامد؟ 


باسخ 

ولايت مطلقه فقيه در فقه شيعه به دو معنا استعمال مى شود: 

.١‏ ولايت فقيه» منحصر به ولايت بر قضاء محجورين و ... نيستء بلكه ولايت او شامل زعامت و رهبرى سياسى و اجتماعى نيز 
مى شود. 


؟. اختيارات «ولى امر» در زمامدارى منحصر به اجراى احكام اوليه و ثانويه نيست؛ به عبارت ديكر وظيفه اوه رهبرى جامعه 
است به كونه اى كه مصالح جامعه؛ در يرتو هدايت هاى الهىء به خوبى تأمين شود. و نيازمندى هاى متنوع و تغبيريذير جامعه 
در شرايط مختلف بدون ياسخ نماند و جامعه از رشد و ترقى باز نماند. ازاين رو اكر در شرايط ويزه اى» يكى از مصالح و 
نيازمندى هاى جامعه با يكى از احكام اوليه در تزاحم قرار كرفت؛ در جنين صورتى «ولى فقيه) بايد بين آن دو مقايسه كند؛ 
يس اككر مسأله اى كه با حكم اولى در «تزاحم» قرار كرفته» داراى مصلحتى برتر براى جامعه باشد؛ در اين صورت ولى فقيه 
مى تواند» آن حكم اوليه را موقتاً تعطيل كند و مصلحت برتر جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ در اين باره جند مطلب كفتنى است: 


.١‏ ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اجتماعى است؟؛ 
و نشانه واقع نككرى اسلام در برخورد با مقتضيات زمان است. 


". ولايت مطلقه خودء مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. اين قيود عبارت از اين است كه: 


يك. او بايد مجرى احكام الهى باشد و حق ندارد خود سرانه و دلخواهانه عمل كند؛ بلكه 


اين فلسفه اصلى ولايت فقيه است. 

دو. مصالح جامعه را بايد رعايت كند. 

سه. در زمانى مى تواند حكم اولى شرعى را موقتاً تعطيل كند كه با يكى از مصالح اهم جامعه؛ در تزاحم باشد؛ نه با خواست و 
ميل يا مصلحت شخصىء و يا مصلحتى در رتبه فروتر از حكم اولى شرعى. 


اكنون اكر واقع بينانه بنككريم» درخواهيم يافت كه «ولا-يت مطلقه) _به معنايى كه كذشت_ يكى از مهم ترين راه حل هايى 
است كه اسلام براى خروج از بن بست ها در عرصهى تزاحم مصالح بيش بينى كرده و بدون آن عملا حكومت,ء با مشكلات 
بسيار زيادى رو به رو خواهد شد. از طرف ديكراين مقدار از اختيارات در هر حكومتى وجود دارد؛ بلكه حاكمان ديكر 


كشريها ان ارات معاد يقد ا ارات ول اليو ننه على ا 


از آنجه كذشت روشن مى شود كه «مطلقه بودن) به معنايى كه ذكر شدهء هيج يبوندى با «ديكتاتورى و استبدادا ندارد. آنجه 
موجب توهم ديكتاتورى شده. تشابه لفظى «ولايت مطلقه» با «رزيمهاى مطلقه» (]15:ألا|850) است كه در آن حاكم مطلق 
العنان مى باشد. در حالى كه مطلقه در معناى فوقء اساساً با آن متفاوت اسث. از اين رو حضرت امام خمينى رحمه الله 
فرمودند: «ولايت فقيه ضد ديكتاتورى است).(5) 

."8-70 براى آكاهى بيشتر ر.كك: حسين جوان آراسته مبانى حكومت دينى» صص‎ )١ 


") صحيفه نور. 


آيا زندكى در كشورى كه حاكم آن ظالم است وساكت بودن به علت خفقان كناه محسوب مى شود.اكر بدانيم كه حاكم يا رهبر اسلام را 
اجرا نمى كندجه؟ 
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يريس 


آيا زندكى در كشورى كه حاكم آن ظالم است وساكت بودن به علت خفقان كناه محسوب مى شود.اكر بدانيم كه حاكم يا 


رهبر اسلام را اجرا نمى كندجه؟ 
باسخ (قسمت اول) 


اين سوال داراى ابهاماتى است كه در ارائه ياسخ مطلوب و مورد نظر شما » موانعى را به وجود مى آورد ؛ زيرا به وضوح اشاره 


نشده است كه منظور از طرح اين سوال جيست ؟ آيا سوالى فرضى است . و دنبال نظر انديشه سياسى اسلام در مورد جنين 


مساله اى هستيد ؟ يا اينكه اشاره به جامعه اى خاص دارد ؟ و افزودن بر اين » منظور از ساكت نبودن آيا انجام اقدام عملى و 


قيام است و يا اقدام غير عملى » انتقاد و ....؟ اكنون به اختصار مطالبى را بيان مى نماييم : 


اكر بخواهيم اين مساله را از منظر انديشه سياسى اسلام و بدون اشاره به جامعه اى خاص بر رسى نماييم با يد كفت اين مساله 


دو صورت دارد : 


.١‏ اكر حاكم مرتكب اشتباهى جزئى كردد . يا اينكه از وى معصيتى جزئى كه به اصول شريعت ومصالح اسلام لطمه اى وارد 
نمى آورد » صادر شود واساس عمل و حكم او قرآن و سنت معصومين(ع) باشد » خروج عليه وى نه تنها واجب نيست » بلكه 
جايز نمى باشد واز مقام خود عزل نمى شود . بلكه اكر احتمال اصرار بر كناه از سوى او برود » واجب است او را نصيحت و 
ارشاد نمود ء وعلت عدم جواز قيام در مقابل جنين حاكمى اين است كه » قيام و خروج عليه جنين حاكمانى و تخلف و 


از دستورات مشروع آنان» بدون ضابطه معين » مخل نظام مسلمانان و وحدت آنان است و موجب هرج و مرج وبه هم 
ريختكى و خونريزى و برانكيخته شدن فتنه در هر منطقه و ناحيه هر روز بلكه هر ساعت مى كردد. 


اشتباهات و يا معصيت جزئى » بر اشخاص قابل انطباق نمى باشد . مبانى فقهى حكومت اسلامى » نشر تفكر » جاب اول » 


, ص /ا 877 7 


". اما اككر حاكم از موازين اسلام و اصو ل عدالت » انحراف اساسى بيدا كند » اصول و احكام شريعت را ناديده كرفته واساس 
حكومت خويش را بر استبداد و هواى نفس قرار دهد و مال خدا را مال خود و بندكان خدا را بردكان خود يندارد » يا اينكه 
مهره استعمار و مجرى خواستهاى كفار و بيكانكان شود و آنها از اين طريق بر سياست و فرهنكك و اقتصاد مسلمين مسلط شوند 
وما اميت و ند كر ادق تسر عق الحراف و راود قوق قراط كر جود ا هرا .اث انه عرد و ملفا رانك ود 
برخى از مراسم اسلام نظير نماز و حج و ساير شعاير اسلامى تظاهر كندء در اين موارد واجب است براى سرنكونى جنين 
حاكمى ولو با مبارزه مسلحانه با حفظ مراتب آن اقدام نمود. البته براى سرنكونى حاكم فاسق ستمكر واجب است زمينه و 


اسباب آن از قبيل؛ ايجاد رشد سياسى در مردم»ء تهيه مقدمات و امكانات و نيروها به صورت مخفى 


و آشكار -طبق آنجه كه شرايط اقتضا مى كند- همه را آماده نمود. يس اكر با راهييمايى و تظاهرات. نتيجه به دست آمد كه 


دلايل متعدد قرآنى» روايات و سيرهء ائمه(ع) بر وجوب قيام عليه جنين حاكم ستمكرى دلالت دارد. (جهت اطلاع كامل ر.كك: 
ولايت فقيه» امام خمينى(ره)» نشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام (ره) » جاب سوم تفضدة صص ١17 ١١١‏ ور.ءكك: مبانى 


در حقيقت جنين مسأله اى از مصاديق امر به معروف و نهى از منكر به مفهوم وسيع و كسترده آن است كه بايد همواره سلسله 


مراتب و مراحل و شرايط آنرا در نظر داشت. 


ارائه ياسخى دقيق به اين دو سؤال نيازمند شناخت شرايط موفقيت حكومت دينى و نهايت انتظارى كه مى توان از آن در 
صرف وجود حكومت دينى كه متضمن مكانيسم هاى دقيق براى جلو كيرى از مفاسد و.. باشد» براى اصلاح و سلامت جامعه 


كافى نيست). 


رهبرى الهى» قوانين جامع و نظام سياسى منبعث و بركرفته شده از دين كه تمام اجزا و شرايط آن مطابق با دين اسلام بوده و 
براى تأمين نيازهاى مادى و معنوى و سعادت دنيوى و اخروى افراد ضرورى است ولى اين مهم در صورتى در جامعه فايده 


بخش است كه ساير شرايط و زمينه هاى لازم (از قبيل وجود منابع 


انسانى مورد نيان كان كزارات و دياق صالحء مردمى وفادار و هميشه در صحنهء كفايت منابع مادى و اقتصادى و...) مهيا 
بوده و به علاوه موانع و مشكلات (از قبيل تهديدات خارجى و تهاجمات نظامى و فرهنكى» محاصره هاى اقتصادى و سياسى و 
نظامى» بدعت ها و سنت هاى غلط. دنيا كرايى تجمل يرستى و...) وجود نداشته باشد؛ وكرنه ه ركز آن حكومت دينى در 


اصلاح كامل جامعه موفق نخواهد بود. اين موضوع درباره حكومت اميرالمؤمنين(ع) نيز مطرح است. 


حضرت على(ع) از سوى خداوند متعال به عنوان ولى جامعه اسلامى و هم تراز ييامبر اكرم(ص) معرفى شده و هيج در حقانيت 
اتمام نعمت و راضى بودن به دين اسلام دانشتة سنكة اسست. (مائده. آيه ”) اما با نكاهى به تاريخ ينج ساله حكومت مولاى 


متقيان و اوضاع اجتماعى حاكم بر آن دوران» روشن مى شود كه موانع زياد فراروى آن حضرت بوده است. 


جنكك هاى داخلى صفين؛ جمل و نهروان» تهديدات دشمنان خارجىء كمبود نيروى انسانى توانمند و تربيت يافته» كثرت 
مشكلات» كستردكى بدعت ها و سنت هاى فاسد و آلودكى هاى مزمن اجتماعىء تغيير جارجوب نظام ارزشى و... تنها كوشه 
اى از مشكلات ايجاد شده در حكومت عدل امام على(ع) است. دنياكرايى مردم» خيانت و يا نافرمانى برخى كار كزاران و 
فرماندهان آن حضرت و... از مسائل بودند كه آن حضرت در تمام دوران حكومت خود با آن روبه رو بودند؛ ولى در همان 
حال آن حضرت شايسته ترين فرد براى حكومت و زمامدارى جامعه اسلامى در اوضاع آن روز بود واين نابسامانى ها هيج 


كاه ترديدى در اصل مشروعيت ولايت آن حضرت 


ايجاد نمى كنك 


حال آيا مى توان بدليل وجود آن مشكلات» حكومت امام على(ع) را نالايق و ناكار آمد معرفى كرد و يا اين كه اين مشكلات 
را به اصل حكومت آن حضرت ربط داد وادعا كرد كه بايد دين را كنار كذاشت؟ و سراغ حكومت سكولار رفت؟ در هر 
صورت براى حل اساسى اين شبهه لازم استء فلسفه اصلى و اهداف تشكيل حكومت اسلامى و نهايت جيزى كه مى توان از 
حكومت اسلامى انتظار داشت» مشخص نمود. بر اين اساس مهم ترين فلسفه و اهداف تشكيل حكومت اسلامى عبارت است 


از: 


.١‏ استقرار توحيد و خدايرستى در زمين و رهانيدن مردم از بندكى و فرمانبردارى غير خدا: «و لقد بعثنا فى كل امه رسولا ان 


است. 


يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يُعلّمهم الكتاب و الحكمه و ان كانوا من قبل لفى ضلالٍ مبين»» (جمعه. آيه 1). 


*. آزادسازى و رهايى توده هاى مردم و انسان هاى مستضعف از جنكال ظالمان و ستمكران و از زنجيرهاى اسارت و برد كى: 


1 يضع عنهم اصرهم والاغلال التى كانت عليهم...)) (اعراف» ايه /ا١١).‏ 


ار بريايى جامعه نمونه و مدينه فاضله آرمانى از راه اقامه قسط و عدل اسلامى: «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب 
و الميزان ليقوم الناس بالقسط...)» (حديدء آيه 10). 


ه. اجراى كامل قوانين آسمانى اسلام با تمام ابعاد آن (اعم از قوانين اقتصادى» حقوقى» اجتماعى» سياسى؛ 


ا 


يس فلسفه تشكيل حكومتء تأمين نيازهاى مادى و معنوى و فراهم نمودن زمينه و بستر رشد و تكامل انسان و در نتيجه 
سعادت و خوشبختى او در دنيا و آخرت است. حكومت اسلامى موظفئ است,. با تمامى امكانات ودر حد توان خود؛ زمينه 
هاى كمال انسان ها را فراهم نموده» زمينه هاى فساد را از ميان بردارد. اما آيا اينكه با فراهم بودن تمامى اين زمينه ها و 
بسترسازيهاء همه افراد جامعه اصلاح خواهند شدء در جواب مى توان به اين آيه اشاره كرد كه: «انَّ الله لا يغير ما بقوم حتى 


يغيروا ما بانفسهم...؛ هيج قومى را تغيير نمى دهد؛ مككر آنان حال خود را تغبير دهند)» (رعده آيه .)١١‏ 


بر مبناى اين اصل مهم هركونه تغييرى در سرنوشت انسان ها و اصلاح يا انحطاط اجتماعى و فردى يكك جامعه؛ منوط به 
خواست و اراده انسان است. افراد يكك جامعه؛ زمانى به طور كامل اصلاح مى شوند كه بر اساس اراده» كزينش و كنش 
اختيارى خود بتوانند از شرايط محيطى كه به بركت حاكمانى عادل و الهىء قوانين به احكام و ارزش ها و معارف اسلامى به 
وجود آمده استفاده كنند و راه تعالى و تكامل خود را در بيش كيرند. بنابراين وجود حاكمانى الهى و ساير شرايط محيطى 
(قوانين اسلامى» تأمين نيازهاى مادى و رفاه» امنيت و...) هر جند در روند تكاملى و اصلاح جامعه امرى كاملا ضرورى و لازم 
است؛ اما به هيج وجه كافى نيست؛ بلكه اراده و كزينش و كنش اختيارى خود افراد يكك جامعه نيز شرط ديكر اين مجموعه 


اكرم(ص) و ائمه معصومين(ع) در جامعه بوده اند و تمام شرايط و زمينه هاى رشد و تعالى براى مردم فراهم بوده است؛ اما 
جون همه افراد آن جامعه. به جنان دركك و شناختٍ عميق نرسيده بودند» كه اصلاح كامل و فراكير در جامعه محقق نشد. 


ياسخ(قسمت دوم) 


به عنوان نمونه در مورد جامعه ما و وجود برخى مفاسد بايد كفت كه: امام على (ع) مى فرمايند: «لابد لناس من امير براو فاجرا 


واكرنه جامعه بدون حكومتء سر از آثار منفى و هرج و مرج در مى آورد. 


ثانياء بر اساس آيات و روايات و ادله عقلى متعدد, در زمان غيبت امام معصوم(ع)» ولى فقيه جامع الشرايط جانشين امام 
معصوم(ع) بوده و موظف به تشكيل حكومت اسلامى و اجراى قوانين و مقررات اسلامى, يياده تحودث أزرش ها الهئ» تأميخ 


نيازهاى مادى و رفاهى و فراهم نمودن زمينه هاى رشد و تكامل جامعه است. 


الثاء همان طور كه ييشوايان معصوم ماء هر كز مدعى اصلاح كامل جامعه نبودند؛ هيج يكك از مسؤولان جامعه اسلامى ما نيز 
هركز جنين ادعايى را ندارند و نخواهند داشت. البته آنان موظف اند زمينه هاى اصلاح جامعه را فراهم آورند؛ اما تا زمانى كه 
خود افراد جامعه اراده نكنند» اين برنامه عملى نخواهد شد. از اين رو بايد با ديدى منطقى و واقع بينانه به ريشه يابى علل اصلى 
مفاسد يرداخت و با قضاوتى عجولانه مشكلات را به عهده حكومت دينى نيانداخت زيرا مسأله مفاسد اجتماعىء اقتصادى» 
فرهنكى و... به هيج وجه منطبق با تعاليم دينى مقدس اسلام واصول و ارزش ها و آرمان هاى نظام جمهورى اسلامى نبوده و 
همواره يكى از دغدغه هاى مسؤولين نظام خصوصا مقام معظم رهبرى بوده است. 


خود راازاين مسأله ابراز داشته واز موليان امر خواستار رسيدكى جدى براى حل اين معضل شده اند زيرا تداوم نظام و 
انقلاب اسلامى نيز وابسته به اصلاح ساختارهاى اجتماعىء اقتصادى و فرهنكى جامعه و مبارزه با مظاهر فساد و ييوند. همراهى 


و محبت بين مردم و مسؤولين اداره كننده نظام مى باشد. 
اما در ريشه يابى اين مفاسد از منظر جامعه شناختى مهمترين دلايل وجود اين موضوع عبارتند از: 


-١‏ ادامه و بقاى فرهنكك فاسد و منحوس ساله يادشاهى در ايران از قبيل رشوه خوارىء يارتى» روابط را مقدم بر ضوابط 


دانستن» استبداد رأى جاه يرستى و سلطه يذيرى و.... 


1- عدم تثبيت ارزش هاى اسلامى و قانون كرايى و يايبندى به ضوابط دوحدق كه مول با مدير اداره خودسن راد تكرار 
بداند نه سوار بر مردم و... كه اين خود ناشى از عوامل مختلفى از قبيل: فقدان برنامه اى جامع و همه جانبه براى تربيت» 
آموزش و توجيه آنان» كم كارى يا بعضا عملكردهاى غلط نهادهاى فرهنكى كشورء سردر كمى مسؤولان امور فرهنكّى و 
عدم ارائه برنامه منسجم فرهنككى» فقدان اجماع نظر دولتمردان در كيفيت برخورد با اين مسأله و... مى باشد. 


“- عدم تصفيه كامل افراد در سطوح يايين بعد از وقوع انقلاب از يكك سو و رعايت ننمودن مسائل اصيل اسلامى از قبيل: 
لياقت و شايستكىء تعهد و تقواء تجربه و مهارت و تخصص و... در كزينشها جنانجه حضرت على (ع) در عهد نامه خود به 
مالكك اشتر مى فرمايد: «ثم انظر فى امور عمالكك فاستعملهم اختيارا و لا-تولهم محاباه و اثره فانهما جماع من شعب الجور و 
الخيانه و توخ منهم اهل التجربه و الحياء من اهل 


البيوتات الصالحه والقدم فى الاسلام المتقدمه...؛ در امور و كارهاى كارمندان و كاركزاران خود دقت كن و يس از اينكه آنها 
را امتحان نمودى به كار بككمار و در تعيين آنان جنين كن: قبل از اين كه آنها را به كارى بككمارى آنان را مورد آزمايش و 
امتحان قرار بده به خاطر تمايل خاص به شخصى كسى را به كارى منصوب مكن خود سرانه و بدون مشورت و يا استبداد رأى 
آنها را به كار مككمار زيرا اينكونه اتتخاب و منصوب نمودن يعنى از روى تمايل شخصى و بدون مشورت و آزمايش خود 
ستمكرى و ظلم و خيانت است و براى انتخاب كارمندان و كاركزاران دولت اينككُونه افراد را انتخاب نما افرادى كه اهل تجربه 
هستند و در كشاكش كارها ساخته و يرداخته شده اند اهل شرم و حياء و عفت هستند از خاندانهاى ياكك دامن و صالح باشند 
سابقه و حسن سابقه آنها در اسلام بيش از ديكران باشد...)» (نهج البلاغه؛ نامه *8) و از طرف ديكر ضعف در بازرسى 
نظارت» حراست و مراقبت دولتى» حضرت آيت الله خامنه اى مى فرمايند: «بايد در كزينش كارمندان دولت دقت لازم صورت 
كيرد و به دنبال كزينش خوبان نظارت بر كار آنان نيز ضرورت است جون مقام و قدرت غالبا اخلاق و رفتار مسؤولان را تغيير 
مى دهد بنابراين اكر بعد از كزينش حتى افراد يارسا و كاردان از بالا بر عمل كرد آنان نظارت دقيق نشود ممكن است به 
تدريج تغيير رويه داده و به سبب سستى در انجام وظيفه. موجب بى اعتمادى ملت نسبت به دستكاه حكومت اسلامى شوند. لذا 
نظام انقلابى در حِكُونكّى انجام امور توسط كاركزاران و 


مسؤولان بايد نظارت مستمر به كار آنان داشته باشد.») (فجر انقلاب در بهار قرآن ص ”١7و‏ ص 008). 


*- تهاجم فرهنككى و تغبير ارزشها يس از دوران دفاع مقدس مانند با ارزش شدن يول» شهرت» مدركك كرايى» رفاه طلبى» و 


ه- اجرا نشدن امر به معروف ونهى از منكر يا نظارت ملى و همكمانى كه در روايات متعدد ضامن حفظ و سلامت جامعه و 
اجزاء ادارى و... مى باشد حضرت على(ع) در بستر شهادت به فرزندان خويش امام حسن و امام حسين(ع) جنين سفارش مى 
نمايند «امر به معروف و نهى از منكر را تركك نكنيد كه در اين صورت اشرار شما بر شما حاكم مى شوند سيس شما براى دفع 
آنها دعا كنيد اما دعاى شما اجابت نمى شوداء (نهج البلاغه؛ نامه 1) و در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز اين 
فريضه الهى در اصل هشتم در سه قسم مردم نسبت به يكديككر دولت نسبت به مردم ومردم نسبت به دولت در نظر كرفته شده 
هر جند متأسفانه راهكارها عملى شده اين فريضه مهم و اساسى در جامعه تبيين و اجرا نشده است. 


ع- وجود مشكلات و نارسايى هاى اقتصادىء ناكافى بودن درآمدهاء وجود تورم و خلا-صه عدم تأمين نيازهاى معيشتى و 


/ا- يس از دوران دفاع مقدس و آغاز دوران بازسازى كشورء مدلى براى توسعه اقتصادى و اجتماعى در بيش كرفته شد كه 
اين مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و فاصله كرفتن جامعه از شاخص هاى مطلوب كرديد. به كونه اى كه توسعه نتايج 


عكس خود را ظاهر ساخت و فاصله ها را تشديد نمود و باعث تغيير ارزش ها و با ارزش شدن يول و ثروت در نزد افراد 


جامعه كرديد. 


با توجه به عوامل فوق و عوامل ديكرى از اين قبيل مى توان به اين نتيجه رسيد كه: تحت شرايط كنونى ايران» وقتى كه يول و 
ثروت با ارزش شود و از يكك طرف در انسان ها نياز به انواع كالا به وجود آيد و هم زمان درآمدشان كاهش يابد و در نتيجه 
انسان ها نياز شديد به بول داشته باشند و از طرف ديكر امكانات برايشان فراهم نباشد و همه راه هاى مشروع بسته باشد و 
سيسم كنترل درونى (مذهب) آنها و سيستم كنترل بيرونى (نظارت دستكاه هاى مربوطه امر به معروف و نهى از منكر) ضعيف 
باشدء آنها براى ارضاء نيازهايشان به راه هاى نامشروع از قبيل رشوه خوارىء يارتى بازى و... روى مى آورندء بنابراين هم 
جنان كه ملاحظه مى نماييد اين جنين نيست كه علت مفاسد در جامعه با حكومت دينى مرتبط باشدء بلكه مسأله بسيار ريشه 
اى تر و حل كامل آن نيز راه كارهاى مناسب و بسيار دقيق» آن هم در طولانى مدت مى طلبدء اما ما با شما موافقيم كه بايد در 
صدد اصلاح و رفع كامل مفاسد بود. در هر صورت بايد به ريشه هاى آن يرداخت و اميد مى رود ان شاءالله با انجام 
اصلاحات اقتصادىء اجتماعىء ادارى و... به هيج وجه شاهد اين كونه ناهنجارى ها و تخلفات در جامعه اسلامى نباشيم. 


عواملى كه مى توانند در دستيابى به هدف فوق نقش مهمى ايفا نمايند عبارتند از: 


-١‏ حاكم شدن ارزش هاى الهى خصوصا در ساير مراتب و رده بندى هاى بدنه اجرايى نظام از مسؤولين كرفته تا رده هاى 


يايين (نظارت درونى). 
*- نظارت دقيق و قاطع نسبت به عملكردهاى كاركنان و مأموران و... (نظارت بيرونى) و برخورد با متخلفين. 


- همكارى مردم با مسؤولين و 


به وجود آمدن يكك نوع عزم ملى در مبارزه با مفاسد ادارى از قبيل رشوه خوارىء يارتى بازى و... با ارشاد و امر به معروف و 
نهى از منكر و برخورد با افراد متخلف. 


ه- وحدت و همدلى ميان جناح هاى سياسى و مسؤولان قواى سه كانه و ساير دستكاه هاى دولتى و بسيج كليه امكانات براى 


برخورد با اين كونه مسائل و حل ريشه اى آنان. 


در هر صورت واقعيت اين است كه با وجود تمامى اين مشكلات نظام ادارى ما نسبت به سال هاى قبل از انقلاب و ساير 
كشورهايى كه در وضعيت مشابهى با كشور ما بوده و دوران كذار و سازند كى و جنكك تحميلى» محاصره هاى اقتصادى» 
سياسىء نظامى و....را يشت سر مى كذارند» در وضعيت بسيار مناسب ترى قرار دارد هر جند تا رسيدن به حكومت عدل الهى 


و تحقق خواسته هاى مشروع مردم عزيزمان راه طولانى در بيش داريم. 


مردم فهيم» آكاه و متعهد ماء حكومت را با تمام جان دوست دارند و عزيزترين فرزندانشان را براى فقط نظام اسلامى و اجراى 
اصول و ارزش هاى والاى آن تقديم كرده اند آنان دستاوردهاى با ارزش مادى و معنوى اين نظام را هميشه مد نظر دانسته؛ و 
در ارزيابى ها مورد توجه قرار مى دهند و همواره در انتخابات كوناكون, راهبيمايى ها و... حضور كسترده و فعال دارند. مردم 
ايران علاقه خود را به اسلام و تحقق عمل آن نشان داده و به خوبى مى دانند كه وجود اين مفاسد و مشكلات در جامعه ماء 
ناشى از عملى نشدن و عدم تحقق و اجراى كامل اصول و قوانين اسلامى و برخورد قاطع با متخلفان است. اميد مى رود با 
همكارى و هماهنكى تمامى مسؤولان و قواى سه كانه. شاهد جامعه اى هر جه 


كنونى جامعه ما به هيج وجه مطابقت ندارد. 


اما اكر واقعا جنين حكومتى بيدا شد كه فقط ادعاى دينى بودن داشته و يا اين كه عليرغم وجود شرايط به هيج كدام از كار 
ويه هاى اصلى حكومت دينى - كه در فلسفه و اهداف تشكيل حكومت اسلامى كذشت - ملتزم و ياى بند نباشد» مشروعيت 
نداشته و وظيفه مردم قيام در مقابل آن و تشكيل حكومت دينى واقعى است. 


وجود ندارد. لذا بايد در درجه اول حكومتى دينى و منطبق بر آموزه هاى دين به وجود آورد و سيس شرايط كارآمدى آن را 
-000 


در اصل ١١١‏ وظايف و اختيارات رهبرى بيان شده . اولاً به اين وظايف و اختيارات حصرى است يا تمثيلى؟ ثانياً: از ١١‏ بند كفته شده كدا 
ممورد «وظيفه» است و كدام موارد «اختيار» است؟ و فرق اختيار و وظيفه در جيست؟ ثالثاً ضمانت اجراهاى انجام اين وظايف از سوى 
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ف و أضمل +19 و لاشو اعياراك وهرس يناة كدب أولآ ايك وظايف و اعباراك سصديى انك بكسن اقانيا 1ل 11 ريك 
كفته شده كدا ممورد «وظيفه) است و كدام در اراد «الغضار) اس او فرق اعساو و ولقهدر سريف #خالنا فنمافة المراهاض 
انجام اين وظايف از سوى مقام رهبرى جيست؟ رابعاً: در حالى كه ولى فقيه يكك نفر است اما وظايف بسيار زياد و سنكينى به 
او سيرده شده؛ و حتى نهادهاى مرتبط با رهبرى نيز نميتوانند در همه موارد به مقام رهبرى كمكك كنند آيا اين امر باعث 
نكراهو شه كيك تيناد عراز و قد وتيد دفر كثار باس تيادها زكرا انحا شود و كار اين انيار | كش كن ابااين افر 


باعث نخواهد شد نهادهايى 


مثل مجمع تشخيص مصلحت نظام در عرض نهادها و قواى ديكر مطرح و به عنوان قوه جهارم معرفى شود؟ آيا يكك فرد به 
تنهايى مى تواند اين همه وظايف جور واجور مختلف را انجام دهد؟ 


باسخ 


آنجه حاوى ايراد است زياد كردن جملا-تى است كه جزء كفتكوهاى معمولى آدمى است؛ حال آنكه اذكار تولى كه كلام 
معمولى نيست! بلكه در زمره اذكار و ادعيه شرعى كه نسبت به آن تشويق شده ايم مى باشد. جه اينكه روايات فراوانى آمده و 
مارابه شهادت نسبت به ولا-ءيت آن حضرت تشويق نموده؛ و جون ولا-يت ساير ائمه (عليهم السلام) هم سنخ با ولايت آن 
حضرت استء لذا اين تشويق به اداء شهادت نسبت به ولا-يت بقيه يبشوايان و معصومين(ع) نيز قابل تعميم و كسترش است. 


حضرت امام محمد باقر (عليه السلام) به نقل از يدرش و در نهايت از رسول اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم) نقل مى نمايد 
كه ايشان در ضمن كفتارى خطاب به حضرت امير المؤمنين على (عليه السلام) فرمودند: «يا على! ... و ما اكرمنى الله بكرامه الا 
اكرمكك بمثلها» (اى على! خداوند مرا به هيج كرامت و فضيلتى كرامى و برترى نبخشيد مكر اينكه تو را نيز به مانند همان 
كرامت و امتياز مشمول اكرام قرار داد). 


ازاين روايت استفاده مى شود كه عموم كرامت ها و امتيازات حضرت بيامبر (صلى الله عليه و آله) در وجود حضرت امير (عليه 
السلام) نيز هست؛ و از طرفى مى دانيم كه يكى از آنها «كواهى به ولايت» مى باشد. 


حضرت امام صادق (عليه 


السلام) فرمودند: «فاذا قال احدكم لا اله الا اللهه محمد رسول الله فليقل على امير المؤمنين» (هر كاه مى كوئيد: لا اله الا الله 
محمد رسول الله اين را هم اضافه كنيد كه على امير المؤمنين)(احتجاجء طبرسى (رحمه الله عليه) 1/77١‏ و 771) حضرت ييامبر 
اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم) فرمودند: «من اراد ان يتمسك بالعروه الوثقى لاانفصام لهاء فليقل: لا اله اله الله محمد رسول 
لله على ولى الله (هر كه مى خواهد به دستكيره محكم الهى كه ناكسستنى است بككرود بايد بككويد: لا اله الا الله محمد 
رسول خدا وعلى ولى خداست(احقاق الحق» قاضى نورالله شوشترى» 5/17١‏ تا 78١؛‏ واز كتب غير شيعه كه اين روايت را 


نقل كرده اند: در بحر المناقب». حافظ جمال الدين محمد بن احمد حنفى مشهور به ابن حسنويه) 


به هر روى عمومات و اطلاقات اين روايات حكم مى كند كه هر جا كه نام از نبوت آمد, شعارتان شهادت به ولايت باشد! جه 


ومفيدى در اين مورد دارند.( ج34 صص 88و 817) 


خب! تا اينجا مسئله شهادت به ولايت را در اذان توضيح داديم. اينكك بايد ديد آيا همين استحباب در مورد اعلام برائت و لعن 
نيز جارى است؟ تا در نتيجه افزودن اذكار برائت» كلام عادى آدمى نبوده و موجب اخلال درو جملات اذان و اقامه 


نكرقة. .د رازن كسمت ليز نهترية شيوه مرااجعة نه روانات:اسث: 
الوتصدزه تمالى (آن شاكرة برحسته مكنت: آمامت و شبعه كاين كر ولايك) هئ كويد 


-١ 


«يس از شهادت حضرت امام سجاد (عليه السلام) خدمت فرزندشان حضرت امام محمد باقر (عليه السلام) رسيدم و حديثى از 
يدر شهيدش برايشان بازكو نمودم؛ در اين حديث حضرت امام سجاد (عليه السلام) فرموده بودند: كسى كه يكك مرتبه جبت و 
طاغوت(اين تعبير كنايه از دو نفرى است كه در محور غصب حق اهل بيت (عليهم السلام) بوده اند) را لعنت كندء خداوند 
برايش هفتاد ميليون حسنه و ثواب مى نويسد و هفتاد ميليون كناه از يرونده اعمالش ياكك مى كند و هفتاد ميليون درجه بر 


درجاتش مى افزايد و اكر عصر كاهان جنين لعنى كفته شود همين ثوابها و اثرات برايش منظور مى كردد. 


آنكاه حضرت امام محمد باقر (عليه السلام) اين حديث را تأييد فرموده و بيان نمودند: آيا دوست دارى نكاتى اضافه بر اينها 
برايت بككويم؟ ابوحمزه عرض كرد: بله اى مولاى من! حضرت فرمودند: كسى كه يكك بار آنها را لعن كند» اكر صبح باشد تا 
عصر كناهى برايش نمى نويسند و اككر عصر آنها را لعن نمايد تا صبح كناهى برايش نوشته نمى شود. ابوحمزه مى كويد: 
همين حديث رايس از شهادت حضرت امام محمد باقر (عليه السلام) براى فرزندش امام جعفر صادق (عليه السلام) خواندم و 
ايشان نيز حديث يدر و جد خود را تأييد فرمودند.»(شفاء الصدور فى شرح زيارت العاشوراء علامه ميرزا ابى الفضل كلانترى 


؟"- همجنين در روايت ديكرئ آمدة است: «حضرت امير المؤمنين على (عليه السلام) در حال طواف ععبه بودند كه مشاهده 


فرمودند شخصى يرده كعبه را كرفته و بر محمد و آل محمد 


صلوات مى فرستدء حضرت بر او سلام نمود. در مرتبه دوم نيز هم او را ديدند وسلامى به ايشان نفرمودند. آن شخص كه 
شيفته سلام و كلادم امامش بود و جونان كويرى انتظار باران رحمت مولايش را در دل داشت» عرض كرد: يا امير المؤمنين! 
جرا اين بار به من سلام نفرموديد؟ حضرت ياسخ دادند: در اين دفعه مشغول ذكر لعن بودى و من نخواستم تو را از ذكر لعن 
بازدارم؛ جرا كه ثواب لعن از صلوات بر محمد و آل محمد بيشتر است.)(مجمع النورين و ملتقى البحرين فيما وقع من الجور 
على والده السبطين؛ ابى الحسن مرندى» ص08 7, طبع /181) 


*- اين روايت نيز شايان توجه و عمل است: «مرد خياطى دو بيراهن نزد حضرت امام صادق (عليه السلام) آورد و عرض كرد: 
من هنكام دوختن يكى ازاين دو بيراهن صلوات بر محمد و آل محمد مى فرستادم؛ ولى هنكام دوختن بيراهن ديكر بر 
دشمنان محمد و آل محمد لعن مى فرستادم. شما خود هر كدام را كه بيشتر دوست داريد انتخاب كنيد. حضرت اما صادق 
(عليه السلام) بيراهنى را كه با ذكر لعن دوخته شده بود انتخاب فرمودند و اظهار داشتند: من اين بيراهن را بيشتر دوست 
دارم.»(اماره الولايه 0١‏ و تعليقه شفاء الصدور 58/؟) 


الصلاه على محبينا اهل البيت و اللعن لشانثينا» (بى ترديد از با عظمت ترين اعمالى كه باعث تقرب به خداوند تعالى مى شود و 


حتى بهترين ملائكه «حجب و آسمانها» آن كار را 


انجام مى دهند» درود بر دوستداران ما اهل بيت و لعن بر بد كويان و بدخواهان ماست)(بحار 28 (جاب بيروت) 1//0/9"؛ تفسير 
امام حسن عسكرى (عليه السلام) 1948) 


ه- حضرت امام جعفر صادق (عليه السلام) در مورد شيوه تربيتى خانواده خود جنين توضيح مى دهند: ١‏ نحن معاشر بنى هاشم 
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خلاصه: از مجموع روايت هاى كفته شده و ساير روايات فهميده مى شود آن عزيزان دو جيز از ما خواسته اند؛ قبول ولايت و 
اظهار لعن و برائت. يس هيج اشكالى ندارد كه يس از ذكر شريف صلوات بر محمد و آل محمد (جه در موقع اذان و اقامه و 
جه غير اذان و يا در هر حال) لعن بر دشمنانشان هم كفته شود. مثل «الهم صل على محمد و آل محمد و عجل فرجهم و العن 
اعدائهم) 


ج) در سجده و ركوع: دراين قسمت ها نيز مى توان به قصد دعا يا قصد قربت الى الله اين اذكار را كفت. 


د) در 


بين قرائت حمد و سوره: جنانجه در حين قرائت حمد يا سوره. نام ييامبر (صلوات الله عليه و آله) را شنيد مى تواند صلوات 
كفته و به قصد قربت الى الله (نه اينكه اراده جزئيت و ورود كند) ذكر و عجل فرجهم و العن اعدائهم را به قصد ذكر مطلق يا 
قربت الى الله بكويد. همجنانكه يس از قرائت حمد و بيش از شروع سوره نيز مى تواند با همين قصد بككويد و همين حكم 
براى كفتن اين اذكار با همان نيت در يس از قرائت سوره نيز وجود دارد. البته توصيه مى كنيم كه در اين قسمت ها اذكار 
كفته شده را آهسته بر زبان جارى كند. 


ه) در تشهد نماز: از آنجه در بخش الف توضيح داديم معلوم مى شود كه شهادت به ولايت» ذكر و دعا وعبادت است و «ذكر 
ودعا نيز در تمام حالاات نماز بى اشكال است»(عروه الوثقى» بخش نمازء» ميطللات نماز» مسثله 6 بنابراين شهادت به ولايت به 
قصد ذكر مطلق (- قصد قربت و بدون اراده جزئيت و ورود و به هدف رسيدن به ثواب و تقرب) در تشهد نماز و غيره اشكال 


نداشته و ضرر به نماز نمى زند. 
البته بايد توجه داشت: 


-١‏ هرجند آنجه در بخش شهادت به ولايت در تشهد نماز كفتيم» مطابق فتواى مشهود فقهاى معاصر و برابر با روايات است اما 
الزامى است تا هر يكك از مكلفين به فتواى مرجع خود مراجعه نمايد. مثلا حضرات آيت الله فاضل لنكرانى و بهجت جايز مى 


دانئنك. 


-١‏ اككر شهادت به ولايت موجب ضرر جانى و يا مالى شده؛ جايز نيست و بايد تقيه 


كر 


#د برغى علمائى كه شهاذت به ولآبت زا در تشهد نماز جاير مي دائتد» دوستو داده اند كه آن زا به شيوه اق ميخصوض بكويئد 
كه دز ابن موود نيز وغايت مسائل تقليد ضرووئ است. لذا شخصى كه شما در ثافه ثان كفقد بابد نحوه قراوت: تاتهدش رابا 


فتواى مرجعش بسنجد. 


*- بدعت يعنى انسان كارى را كه جزو دين د نيست به دين زياد كرده و آنرا دينى جلوه دهد. ولى با توخ ضيحي كه داديم معلوم 
شد كه شهادت به ولايت و برائت كارى خلاف دين نيست. 


باوجود همه اينهاء آنجه كه ظاهرا دغدغه ذهنى شما است افراط كارى ها و جلب توجه نمودن ها به وسيله اين اذكار است. 
واضح است كه جنين حالت هائى يسنديده نيست. تولى و تبرى بيش از آن كه به زبان يد و مقدم بر آنء بايد در قلب و جان 
ما نفوذ كند و در جنين صورتى به اين نتيجه خواهيم رسيد كه نماز بى ولاى اهل بيت, نماز مقبولى نيست. از اين رو بايد تولى 
و تبرى را بيش از آنجه كه در قالب الفاظ نمود يبدا مى كند در دل و جان خود رسوخ دهيم و خداى ناكرده عبادت هاى ما 


تحت تأثير اذكار غير واجب ( كرجه خوب) از حالت عبادت بودن و نماز بودن خارج نشود. 


در اصل ١١١‏ وظايف و اختيارات رهبرى بيان شده . اولاً به اين وظايف و اختيارات حصرى است يا تمثيلى؟ ثانياً: از ١١‏ بند كفته شده كدا 
ممورد «وظيفه» است و كدام موارد «اختيار» است؟ و فرق اختيار و وظيفه در جيست؟ ثالثاً ضمانت اجراهاى انجام اين وظايف از سوى 
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در اصل 15 تابتع و اعمارااك روسرس ينان كتفف. أولا ابن وظافوو افاراى ععيرى امه باعل 0 اسهد 
كفته شده كدا ممورد «وظيفه) است و كدام موارد «اختيار) است؟ و فرق اختيار و وظيفه در جيست؟ ثالث ضمانت اجراهاى 


انجام اين وظايف از 


سوى مقام رهبرى جيست؟ رابعاً: در حالى كه ولى فقيه يكك نفر است اما وظايف بسيار زياد و سنكينى به او سيرده شده؛ و 
حتى نهادهاى مرتبط با رهبرى نيز نميتوانند در همه موارد به مقام رهبرى كمكك كنند آيا اين امر باعث نخواهد شد كه يكك 
ناه سوادف وشدونيفا قر كنا .سان تياد ها وق سماد قيديو كارا انيار كسس كفن [ اتاد راسك مفر اعلا شه 
نهادهايى مثل مجمع تشخيص مصلحت نظام در عرض نهادها و قواى ديكر مطرح و به عنوان قوه جهارم معرفى شود؟ آيا يكك 
فرد به تنهايى مى تواند اين همه وظايف جور واجور مختلف را انجام دهد؟ 


باسخ 


الف) حصرى يا تمثيلى بودن اختيارات ولايت فقيه: 


صورت تمثيلى است و اين وظايف جند كانه به عنوان مثال ذكر شده است و وظايف و اختيارات رهبرى با توجه به اصل /اله 
قانون اساسى كه دلالت بر ولايت مطلقه فقيه دارند» بيش از موارد ذكر شده است. رهبر مبسوط اليد است و با توجه به وللايت 
مطلقه اى كه دارد مى تواند فراتر از موارد ذكر شده در جارجوب مصلحت و مصالح عمومى مردم واسلام به انجام وظايف 
رهبرى بيردازد. بنابراين موارد اصل ٠‏ تمثيلى است. جنانكه حضرت امام (ره) مى فرمايد: اين كه در قانون اساسى است 


بعضى از شئون ولايت فقيه است نه همه شئون آن.(صحيفه نورء» ج١١‏ ص 2177 17) علاوه 


براين خود اصل ٠١١‏ قانون اساسى نيز بر تمثيلى بودن اين موارد يازده كانه دلالت دارد. در بند 8 اين اصل )٠١١(‏ يكى از 
اختيارات رهبر «حل معضلات نظام كه از طرق عادى قابل حل نيست از طريق مجمع تشخيص مصلحت نظام) دانسته شده است. 
تعبير «معضلات نظام» كذشته از آن كه به صورت جمع آمده و تمام معضلات را شامل مى كرددء اطلاق نيز دارد و در نتيجه 
تنها معضلات بيش آمده در زمينه خاصى را در بر نمى كيرد بلكه هر معضلى در هر زمينه اى از امور حكومتى را شامل مى 
شود. از سوى ديكر قيد شده است كه مقصود از اين معضلاتء آنهائى است كه از طرق عادى قابل حل نمى باشند. بنابراين 
حل معضلات نظام در هر يكك از زمينه هاى و امور مربوط به حكومت در صورتى از راه حل هاى قانونى قابل حل نباشدء بر 
عهده رهبر است كه از طريق مجمع تشخيص مصلحت نظام به حل آن ها اقدام مى نمايد و اين قطعا بيش از موارد مذكور در 


اصل ٠١١‏ قانون اساسى است. 


دليل ديكر اينتكه مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى كه به عنوان يكى از بهترين منابع تفسير و فهم اصول قانون اساسى 
است مؤيد تمثيلى بودن اين موارد يازده كانه است و ذكر اين موارد به معناى حصر نيست بلكه تنها بيان كر اين مطلب است 
كه اين اختيارات صرفا بايد توسط رهبر اعمال كردد و مقام ديكرى حق اعمال آن اختيارات و وظايف را ندارد مكر با تفويض 


مقام معظم رهبرى جنانكه آيت الله محمد يزدى در جلسه شوراى بازنكرى خ من كنل 


«... يعنى اين موارد به عهده فقيه است نه فقيه فقط اين موارد را انجام مى دهد ...اين وظايفى كه در اصل ١٠‏ ذكر شده 
شوراى بازنكرى قانون اساسى» جص 1297# و 41278 و امام خمينى و حكومت اسلامى جه) 


ب) اما در رابطه با اختيار يا وظيفه بودن موارد اصل ٠١١‏ بايد كفت كه همه اين موارد هم اختيارند و هم وظيفه. به تعبير ديكر 
اختيار و وظيفه در اينجا دو روى يكك سكه است. فقط بستكتّى دارد كه از جه منظرى به اين موارد نككاه شود. ولى فقيه از يكك 
سو در اداره و رهبرى جامعه اسلامى نيازمند اختياراتى است واز سوى ديكر موظف است اين اختيارات را در جهت انجام 
مسئوليت هاى خويش انجام دهد. و اين موضوع مختص به ولى فيه نيست و شامل همه مسئولين مى شود مثلا در مورد رئيس 


جمهود يا ساير قوا و ... كاهى تعبير به اختيارات مى شود و كاهى به وظايف. 
ج) در مورد ضمانتهاى اجرائى اين وظايف توسط رهبرى مى توان به امور زير اشاره نمود: 


-١‏ ويزكى ها و صلاحيت هاى رهبرى: بر اساس مبانى اسلام و اصل ٠١9‏ قانون اساسى مقام رهبرى واجد شرايط و صفات و 
صلاحيت هايى است كه تا حدود بسيار زيادى تضمين كننده سلامت رهبرى جامعه و انجام صحيح وظايف و اختيارات رهبرى 
از طرف اوست. تأكيد زياد منابع اصيل اسلامى و به تبع آن قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران بر وجود ويزكّى هايى براى 
رهبرى نظير -١‏ 


صلاءحيت علمى لازم براى افتاء در ابواب مختلف فقه -١‏ عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام "- بينش صحيح 
نانح أو لعفي اتوي اراي طعا و وريه قورف قالع برام قووف از قعل قائرث اسانت: اعمط در إن راسكنا كابل 
مون البح وين كط ركيم تم هلان فلم قو وال قد سكو الود 10 تمن :د منت قراقوق لون ميان سا نح وز 
ساون اناس قادو رم اوفقي ابور اسي بدو ف بكاو عرف عام ابدراى ارسي ديقو كال اتكراق 
و انحطاط آن جلو كيرى نمايد. وجود صلاحيت هاى اخلاقى نظير تقوا و عدالت از يكك سو تضمين اساسى در انجام هرجه بهتر 
وظايف و يرهيز از هركونه اهمال و كوتاهى است و از سوى ديكر مكانيزمهاى بسيار مهم در جل وكيرى از سوء استفاده رهبرى 
از اختيارات خويش است. (فلسفه قدرت» سيد عباس نبوى» نشر سمتء جاب اول» 1717/4 ص 798 در نهايت توانائى هاى 
شخصى نظير بينش صحيح سياسى و اجتماعىء» تدبير و شجاعتء مديريت و قدرت كافى براى رهبرى» تضمين اساسى ديكرى 
است كه اولا رهبرى را قادر به تشخيص صحيح سياستها و استراتزى هاى كلان نظام و اداره هرجه بهتر امور جامعه و انجام 
وظايف خويش مى سازد وهم اينكه در جهت كيرى هاى ظريف بين المللى باعث اتخاذ تصميمات به جاء شايسته و مفيد به 
تحال كداميعه ىم شر 3 ناكا ذاوا وز دن ويك وعدي اواو بدن عراف : وكا رق شك جاع سي يقالن كار" بوذن تفاع 


وقدرت» او رااز ضعف و سستى مصون ودر اتخاذ تصميمات قاطع و در نهايت حفظ 


مصالح و منافع» استقلال و امنيت جامعه يارى مى رساند. 


؟- علاوه بر ويزكى ها و صفات رهبرى كه تضمين بسيار اساسى در انجام وظايف و اختيارات رهبرى توسط مقام رهبرى 
استء قانون اساسى ج١١٠٠‏ نهاد رسمى و قانونى را جهت نظارت بر عملكرد رهبرى در نظر كرفته است. بر اساس اصل ١١‏ 
قانون اساسى» هر كاه رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان شود يا فاقد يكى از شرايط مذكود در اصول 2 و ٠١9‏ كرددء يا 
معلوم شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده استء از مقام خود بركنار خواهد شد. تشخيص اين امر بر عهده خب ركان مذ كور 


از اصل ٠١8‏ مى باشد. 

اما در مورد بقيه قسمت هاى سوال به دليل كثرت سوالات ر.كك: 

١/8 ولايت فقيه و تفكيكك قواء مصطفى ناصحىء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» جاب اول‎ -١ 

؟- حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» دكتر سيد محمد هاشمى» نشر داد كسترء جاب هه 2178٠‏ ج 7 
”- نظريه دولت دينى» على اكبر نوايى» نشر معارف» جاب اول» ١7/١‏ 

؟- فقه سياسى» عباسعلى عميد زنجانى» نشر امي ركبير» جاب #, /ا/١‏ 


ه- امام خمينى و حكومت اسلامى» شرايط وظايف و اختيارات ولايت فقيه» مجموعه مقالات» نشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار 
امام (ره) جاب اول ١1/8‏ 
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ولايت فقيه فوق قانون اساسى است يا تحت آن؟ 
باسخ 


ولايت فقيه به عنوان عالى ترين مقام حكومتى» ضمن آنكه در برابر قانون با آحاد ملت يكسان است و داراى هيج كونه امتياز 
شخصى و برترى ذاتى نيست» در عين حال داراى اختيارات فرا دستورى است. (احكام فرا دستورى عبارت است از قواعد و 
مقرراتى كه حاكم بر ساير اصول قانون اساسى و قوانين و مقررات ديكر است مثل برترى احكام شريعت مقدس اسلام بر ساير 
قوانين و مقررات) همجنين ولى فقيه در مسائلى كه حل آنها از طرق قانون مصوب ممكن نباشد و راه حلى در قانون براى آن 
بيبش بينى نشده باشدء با استفاده از «ولايت مطلقه» خود به حل آنها مى يردازد و اين جيزى نيست كه مختص نظام جمهورى 
اسلامى باشدء بلكه در تمامى نظامهاى سياسى دنيا در مواقع حساس و سر نوشت ساز كه هيج راهكار قانونى وجود ندارد 


دست عالى ترين مقام آن كشور را در تصميم كيرى و حفظ امنيت» مصالح و منافع ملى خويش باز كذارده شده است. با توجه 
داراى مبانى و نتايج نسبتا متفاوتى است و هر يكك حكم جداكانه اى دارد. در اين جا به طور خلاصه به جند وجه اشاره مى 


شود. 


-١‏ اكر مقصود اين باشد كه از نظر شرعى ولايت فقيه در محدوده قانون اساسى است اين ديدكاه درست نيستء زيرا حكم 


شرعى تابع قانون مصوب نيستء بلكه بر عكس قانون مصوب در جامعه اسلامى بايد هماهنكك و مبتنى بر 


احكام شرعى باشد. 


-١‏ اكر منظور اين باشد كه در قانون اساسى همه اختيارات شرعى ولايت فقيه كنجانده شده و اختيارات ولى فقيه محدود به 
مواردى كه در اصل يكصد و يازدهم قانون اساسى بيان شده و جيزى وراى آن وجود ندارد» در ياسخ بايد كفت كه با توجه 
به اصولى نظير اصل ينجمء ينجاه و هفتم و ... قانون اساسى محدوده ولايت و اختيارات ولى فقيه» مطلقه بوده و منظور از آن 
اين است كه ولى فقيه در اداره و رهبرى جامعه اسلامى داراى جميع اختياراتى است كه ييامبر اكرم -صلى الله عليه و آله- و 
امامان معصوم -عليهم السلام- در اداره جامعه اعمال مى نمودند. ازاين رواز ديدكاه قانون اساسى هم ولايت فقيه محدود به 
موارد مصرح در اصل ٠٠١‏ قانون اساسى نيست و در مواردى كه مصالح جامعه اسلامى اقتضا نمايد» بايد بر اساس مصلحت 
نظام و جامعه اسلامى عمل كند. 


“- اككر منظور اين است كه ولى فقيه به اقتضاى ميل و دلخواه خود مى تواند بر خلاف قانون عمل كند و يا امتيازى شخصى بر 
قانون دارد هركز جنين نيست و از اين جهت با ديكران مساوى و تحت اشراف قانون است. 


آيا منظور از ولى فقيه» رهبر جامعه اسلامى مى باشد؟ اكر اينكونه است با توجه به مسأله ولايت مطلقه و در اختيار كرفتن زمام مسلمين 
و بيت المال ايشان وظيفه ولى فقيه محدود به مديريت انقلاب مى شود؟ و در امور اجرايى وظيفه اى ندارد؟ 
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آيا منظور از ولى فقيه» رهبر جامعه اسلامى مى باشد؟ اكر اينكونه است با توجه به مسأله ولايت مطلقه و در اختيار كرفتن زمام 


مسلمين و بيت المال ايشان وظيفه ولى فقيه محدود به مديريت انقلاب مى شود؟ و در امور اجرايى وظيفه اى ندارد؟ 
باسخ 


در ياسخ كفتنى استء تبيين محدوده اختيارات ولى فقيه از دو منظر و ديد كاه قابل بررسى است: 


الف) كاهى از منظر نظرى و صرف نظر از ساختار سياسى خاصء اختيارات ولى فقيه از ديد كاه اسلام و منابع اسلامى (قرآن» 
احاديث و سيره معصومينء عقل) بررسى مى شود؛ براين اساس ولى فقيه در اداره جامعه اسلامى همه اختيارات معصومين(ع) 


را دارد وهر نوع ولايتى كه براى امام(ع) ثابت شده براى فقيه نيز ثابت است: 


«اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم(ص) بيشتر از حضرت على(ع) بود يا اختيارات حكومتى امير مؤمنان على(ع) 
بيش از فقيه استء باطل و مردود است. البته فضايل ييامبر(ص) بيش از همه انسان ها است و يس از آن حضرتء. فضايل امير 
مؤمنان از همه بيش تر مى باشدء ليكن فضايل معنوى بيشتر» اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. خداوند همان اختيارات و 
ولايتى كه به بيامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در تداركك و بسيج سياه» تعيين واليان و استانداران» كرفتن ماليات و صرف 


آن در مصالح مسلمانان داده استء» براى حكومت فقيه نيز قرار داده است)» (ولا-يت فقيه» امام خمينى» قم انتشارات آزادى» 


صص 0). 


ازاين منظر محدوده اختيارات ولى فقيه شامل جميع امور مربوط به اداره جامعه از هدايت و رهبرى كرفته تا دخالت در امور 


اجرايق فى شود. 


ب) اما كاهى از منظر ساختار 


سياسى خاص نظير نظام جمهورى اسلامى ايران كه نظريه ولايت فقيه در قالب آن نهادينه شده و براى ولى فقيه اختيارات و 


وظايفى خاص مشخص شده استء اين مسأله را بررسى مى نماييم. 


در اينجا هر جند وظايف و اختيارات ولى فقيه متأثر و الهام كرفته از مبانى و منابع دينى استء اما به دليل شرايط و مقتضيات 
زمانى» ببجيد كى و كستردكى امور و... اين اختيارات در قالب و الككوى خاصى از سيستم حكومتى تعريف و تبيين شده است 
و براى رهبرى اختيارات و وظايفى مشخص (نظير آنجه در اصل ٠١١‏ و برخى از ديكّر اصول قانون اساسى جمهورى اسلامى 


ايران آمده) در نظر كرفته شده اسة. 


از اين ديدكاه نيز ولى فقيه داراى ولا-يت مطلقه است,ء اما ازاين ولابت فقط در موارد بسيار خاص آن هم با رعايت تمامى 
شرايط و موازين شرعى و قانونى استفاده مى شود و تمامى امور كشور براساس مجارى و راهكارهاى مشخص شده در قانون 
اعمال مى كردند وازهر ككونه تداخل مسؤوليت ها و اخلالى در روند اداره امور جامعه جل و كيرى مى شود. بنابراين اين 


ديد كاه نه با ولايت مطلقه فقيه منافات دارد و نه نقش ولى فقيه را محدود به هدايت و نظارت صرف مى نمايد. 
جرا لفظ ولايت مطلقه فقيه بعد از فوت امام و در سال 128/4 در قانون اساسى آورده شد؟ جرا قبل از آن انجام نشده بود؟ 
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جرا لفظ ولايت مطلقه فقيه بعد از فوت امام و در سال ١‏ در قانون اساسى آورده شد؟ جرا قبل از آن انجام نشده بود؟ 


باسخ 


بررسى متكامل ترين نظرياتى كه در جنبه هاى مختلف زندكى بشر يا به عرصه ظهور كذاشته اند حاكى از اين واقعيت است 


كه كذشت زمان ورويارؤيى باواقعيات در شبيين و تكميل ابن نظريات نقش اساسى و برجسته اى داشته اسث. 


نظريه ولا-يت فقيه و شكل متكامل و شفاف آن يعنى ولا-يت مطلقه فقيه» هر جند مبتنى بر مبانى و آموزه هاى دينى بوده و 
داراى ييشينه تاريخى طولانى تا عصر امامان معصوم(ع) مى باشند» ولى شكل كيرى نظام جمهورى اسلامى مبتنى بر نظريه 
ولايت فقيه - كه به عنوان تنها شكل مشروع حكومت در زمان غيبت از سوى امامان معصوم(ع) معرفى شده است - در ابتدا و 
برخورد ملموس و عينى اين نظريه با واقعيات جامعه در عرصه مديريت جامعه باعث تكامل و تبيين هر جه بيشتر اختيارات ولى 
فقيه و زواياى ينهان آن در قالب نظريه «ولايت مطلقه فقيه) شد. 


يس از استقرار نظام اسلامى» دايره اختيارات دولت اسلامى با جنبه هاى عملى و كاربردى فراوانى مواجه كرديد و دراثر 
بسيارى از ابهامات بحث هاى نظرى در مسير يافتن طرح هاى عملى با اشكال روبرو شد. در كشاكش همين مباحثات بود كه 
آراى متضادى در تفسير اختيارات حكومت اسلامى ارائه كرديد. برخى از اين مسائل عبارت بودند از: قانون مربوط به اراضى 
كشاورزىء كنترل قيمت هاء نظارت دولت بر توزيع كالا و... كه نككرش دخالت دولت را دراين كونه موارد با موازين شرعى 


. منطبو ثمى دانست و 


براين عقيده بود كه بايد مردم را آزاد كذارد تا نسبت به مسكنء توزيع كالاء قيمت كذارىء اشتغال» منابع طبيعى و... هر كونه 
كه مى خواهند تصميم كيرى كنند و لذا اعمال هركونه سياستى كه به محدوديت براى مردم بيانجامد, ناروا و خلاف شرع 


است و صرفا در شرايط بحرانى و اضطرارى دولت مجاز به سياست كذارى و برنامه ريزى شناخته مى شد. 


با طرح جنين ديد كاه هايى بر مبناى محدوديت اختيارات حكومت اسلامى حضرت امام براى حفظ مصلحت جامعه اسلامى و 
يس از يكك دوره هشت ساله از تجربه عملى شدن و عينيت يافتن دولت اسلامى و آشكار شدن نيازهاى حكومت و دشوارى 
هايى كه در شرايط حساس جنكك يا محاصره اقتصادى رخ مى دهد, بحث ولايت فقيه را به صورت شفاف تر و صريح تر 
مطرح نمودند و ير بسيارى از تفسيرهاى ناروايى كه از آموزه هاى دينى در مورد ميزان اختيارات دولت مى شدء خط بطلان 
كشيده شد (ر.كك: دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروش.ء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» كضحة 


صص ماع سلا 


مجموعه نظرات حضرت امام(ره) در مورد حدود اختيارات ولى فقيه. به «نظريه ولايت مطلقه فقيه) مشهور شد. ولايت مطلقه 
اى كه حضرت امام(ره) در نامه مورخ 18/٠١1522‏ خود ترسيم كرده انقو :دن باكر قانوين اساسى ارا آورده شد جيزى 
جز آن جه در كتاب البيع و كتاب حكومت اسلامى خويش آورده اند نمى باشدء جرا كه قلمرو تصرفات آن را محدود به 


رعايت «مصالح كشور و اسلام» دانسته اند و اين به معناى يذيرش همان دو قيدى است كه در كتاب البيع خود براى 


ولابت مطلقه بيان كرده اند (حدود اختيارات ولى فقيه» محمد جواد ارسطاء امام خمينى و حكومت اسلامى» ج ص 0. 


اينكك يس از آشنايى مختصر با جكونكى مطرح شدن ولايت فقيه و ولايت مطلقه فقيه. جهت اطلاع كامل از اين نظريه و عدم 


تفاوت آن با «ولايت فقيه) توضيحاتى را بيان مى نماييم: 


بين «ولا-يت فقيه) با «ولايت مطلقه فقيه» تفاوتى در ماهيت و جوهره ولايت سياسى فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت نيست» 
تنها تفاوتى كه وجود دارد در نحوه نككرش و جكونكى استعمال اين اصطلاح است. زمانى كه ولايت فقيه بدون قيد مطلقه 
استعمال شود. مراد از آن همان حكومت و زمام دارى امور جامعه است كه براساس ادله عقلى و نقلى (آيات - روايات) 
متعددى در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقيه جامع الشرايط كذاشته شده و فقيه عادل جامع الشرايط از سوى آن 
بزركواران براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى منصوب كرديده و داراى حق حاكميت مى باشد. اما زمانى كه ولايت مطلقه 
فقيه استعمال مى شود ناظر به حيطه اختيارات و كستره وظايف و مسؤوليت هاى ولى فقيه است و الا در اصل اثبات ولايت 
براى فقيه جامع الشرايط هيج تفاوتى با «ولايت فقيه) ندارد. توضيح اين مطلب مبتنى بر تحليل و تبيين دقيق ولايت مطلقه فقيه 
است كه به اختصار توضيحاتى را بيان مى نماييم: نظريه حضرت امام(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه كه مورد قبول 
اكثريت فقهاى شيعه مى باشدء اين است كه فقيه همه اختيارات لازم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد و هر نوع ولايتى كه در 
حوزه رهبرى جامعه براى امام ثابت شده براى فقيه نيز ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) 


شمرده شده 


استء از قبيل عصمت. ولا-يت تكوينى و نيز ياره اى از اختياراتى كه ييامبر در حوزه مسائل خصوصى افراد داشته اند. در 
حقيقت اختصاصات ياد شده مربوط به جنبه ولايت به معنى زعامت و رهبرى اجتماعى نيستء بلكه به خاطر جهات شخصيتى و 
شرافت مقام امامت و عصمت امام معصوم(ع) است. از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت مطلقه) تعبير مى شود كه ما به 
اختصار به توضيح آن مى يردازيم. كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد 
استعمال آن متفاوت است. به عبارت ديكر كاهى «مطلق)(6]لا|8550) در برابر «نسبى»(©8©131(17]) به كار مى رود و كاهى 
در برابر «مشروط)(0101]101©0). استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و 
هم در علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) جريان دارد. از طرف ديككر كاربرد اين وازه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و 
وسعت اطلاق» بسيار متفاوت است. به عبارت ديكر هر كجا كه اين وازه به كار مى رودء بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از 
آن اطلاءق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلا «مطلقه»(]0]15ا|8550) در نظام هاى سياسى غالبا به رزيم هاى فاقد قانون 
اساسى (1]10]1011:أ20175)) اطلاق مى شود؛ ولى در نظام ولا-بت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از «ولا-يت 
مطلقه فقيه» اين است كه اككر «مصالح اهم اجتماعى' مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر ملاكك و اهميت در 
ركةيايين ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالح عاليه جامعه اسلامى است؛ به خاطر حفظ 
مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند؛ بلكه بايد موقتا آن حكم 


شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح اهم جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلاً در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون 
اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد. جه بايد كرد؟ ديد كاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف 
مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و تا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن 
براساس نظريه «ولايت مطلقه» لازم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات زيادى فراهم شود و 
كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كند. بلكه 
اساسا اكر بخواهيم جنين كنيم» هميشه از قافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات دست و يا خواهيم زد و شارع 
مقدس به جنين جيزى راضى نيست. از آنجه كذشت روشن مى شود كه اولاً؛ ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ 
يعنى» مطلق بودن ولا-يت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اهم اجتماعى است. ثانيا؛ ولايت مطلقه خود مقيد به قيودى 
است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. قيودى كه در اعمال ولا-بت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحتء -١‏ اهم 


بود #-ااجسماعى بؤقان: به عتارت ذبكرة ولو يفقيه تمن توائل: 
١‏ - به طور دل خواهانه و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 
"- مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت استء نه شخص ولى فقيه. 


- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


واين 


اختيارات جيزى بيش از اختيارات لازم و ضرورى براى حكومت واداره جامعه نيست و هيج حكومتى فاقد آن اختيارات نمى 
باشد. «البته فضايل ييامبر(ص) بيش از همه انسانها است و... ليكن فضايل معنوى بيشتر» اختيارات حكومتى را افزايش نمى 
دهد. خداوند همان اختيارات و ولايتى كه به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در تداركك و بسيج سياه تعيين واليان و 
استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داده است, براى حكومت فقيه نيز قرار داده استء نهايت تفاوت 
اين كه ولا-يت فقيه در رابطه با شخصى معين نبوده و روى عنوان عالم عادل ثابت است.»» (ولايت فقيه امام خمينى» ص 00). 
حضرت امام خمينى(ره) در توضيح اين نظريه مى افزايد: «وقتى مى كُوييم ولايتى را كه رسول اكرم(ص) و ائمه(ع) داشتند. 
بعد از غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم نبايد يبدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه و يبامبر اكرم(ص) است 
زيرا اينجا صحبت از مقام نيستء بلكه صحبت از ولايت يعنى حكومت واداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس كه يكك 
وظيفه سنكين و مهم است مى باشدء نه شأن و مقام برتر و غير عادىء به عبارت ديكر ولايت مورد بحث يعنى حكومت و اجراء 
قوانين الهى و اداره جامعه اسلامى و... ولايت فقيه از امور قراردادى و اعتبارى عقلايى است و واقعيتى جز جعل قانونى ندارد. 
وقتى كسى به عنوان ولى در موردى نصب مى شود مثلا براى حضانت و سريرستى كسى يا حكومت» ديكر معقول نيست در 


اعمال اين ولايت فرقى بين رسول اكرم(ص) و امام يا فقيه وجود داشته باشد. به عنوان مثال» ولايتى كه فقيه 


در اجراى حدود و قوانين كيفرى اسلام دارد» در اجراى اين حدود بين رسول اكرم(ص» و امام و فقيه امتيازى نيست. حاكمء 
متصدى اجراى قوانين الهى است و بايد حكم خدا را اجرا نمايد» جه رسول اللهك(ص) باشد و جه امام معصوم(ع) يا نماينده او يا 


فقيه عصر). (همان.» ص 68). 


براى اثبات ولا-يت مطلقه فقيه و كستره اختيارات او در حوزه اختيارات ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصو مين (ع) دلايل متعددى 


وجود دارد كه به اختصار عبارتند از: 


.١‏ همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولا-يت فقيه را با عنوان فقاهت و عدالت در عصر غيبت اثبات مى كند» 
دامنه و كستره اين حكومت و ولايت را اثبات مى كند. 


؟. رسالتها و مسؤوليت هايى كه از جانب خدا ودين او بر عهده ولى فقيه واجد شرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است 
درست همان رسالتها و مسؤوليت هايى است كه ييامبر و امام معصوم(ع) بر عهده داشتند و آن حفظ احكام اسلام از انحرافات 
تبليغ و اجراى اسلام» اصلاح امور مسلمانان» هدايت و ارشاد آنها و نيز دفاع از مظلومان و مقابله با زو ركويان و ستمكران و 
برقرارى عدالت اجتماعى انجام اين رسالتها و مسؤوليت ها همان كونه كه براى معصومين(ع) قدرت و حكومت مطلقه اى را 
ايجاب مى كند. قدرت و حكومت مطلقه اى را براى فقيه متصدى حكومت و دولت اسلامى نيز ايجاب مى كند در غير اين 
صورت بسيارى از احكام به اجرا در نخواهد آمد و معطل خواهد ماند و ايجاد محدوديت در اختيارات باعث تقويت مصالح 


جامعه مى كردد. 


". ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى كه در شخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد» مانند همه نهادهاى حكومتى ديكر اعم از 


حكومت هاى لائيك,. دمكراتيك و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقهاى فراتر از تعريف ياد شده هستندء او نيز بايد داراى 
اسلامى را حل .فصل كند اين مقدار جاى هيج كونه انكارى نيست. 


١1١ كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)؛ ص‎ -١ 
جوادى آملى» ولايت فقيه‎ -١ 

'- محمد جوادى نوروزى» نظام سياسى اسلام» ص قف 

*- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص ١57‏ 

ه- ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى 

*- ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع, على عطايى 

/'- ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 

8- حدود ولايت حاكم اسلامى» احمد نراقى 

9- حكومت الهى و ولايت و زعامت» مصطفى آيت اللهى 

-٠‏ ولايت فقيه و حاكميت ملتء طاهرى خرم آبادى 

-١١‏ ولايت فقيه» شهيد هاشمى نزاد 

- مجله حوزه شماره 80 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 

1- ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت» محمد يزدى 

؟١-‏ ولايت فقيهء آيث الله معرفت 

١7/٠ عباس كعبى» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه. انتشارات ظفر»‎ -١ 
امام خمينى و حكومت اسلامى» مجموعه آثار» ج 0» محمد جواد ارسطاء حدود اختيارات ولى فقيه ص 0ه‎ ١8 


-1١/‏ محمدمهدى نادرى قمىء نكاهى كذرا به ولايت فقيه» انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره) 


- سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 27 ص 08 نشر داد كستر» .178٠‏ 


آيا امام ره اين اعتقاد را داشتند كه اكر دو سوم مجلس راى دادند مى توان احكام اوليه را تغيير داد ؟(رجوع به ص 4 روزنامه ايران / 
شهريور 17 6) آيا بعد از امام آنان كه اكنون به اصطلاح وفادار به امام هستند »خط او را طى مى كنند »آيا نوانديشى كه امام داشت 


اكنون دجار 
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يريس 


آيا امام ره اين اعتقاد را داشتند كه اكر دو سوم مجلس راى دادند مى توان احكام اوليه را تغيير داد ؟(رجوع به ص 4 روزنامه 
ايران 8 شهريور؟6) آيا بعد از امام آنان كه اكنون به اصطلاح وفادار به 


امام هستند »خط او را طى مى كنند ءآيا نوانديشى كه امام داشت اكنون دجار تغيير براى بعضى افراد شده است 
باسخ 


تبيين آنجه كه در روزنامه ايران» 4 شهريور 87 بيان شده. نيازمند بررسى كامل اين موضوع از طريق ساير نظرات تكميلى 
حضرت اماء(ره) در اين زمينه و مراحل تاريخى آن است. زيرا شناخت صحيح خط امام نيازمند بررسى جامع ديد كاه هاى 
انقاة دراهرة هسافا ع موقيضاة مكبلف رده و استعناف به نارية الى از نظراك انشاة فى كران شباهى دقين ارط ايفان 


محسوب شود. از اين رو ياسخ سؤال فوق را در مطالب ذيل بى مى كيريم. 


مجلس شوراى اسلامى از نظر قانونى» عهده دار ارائه راه حل هايى براى رفع مشكلات مردم و فراهم آوردن وسايل يبشرفت 
همه جانبه از راه تصويب مواد قانونى مناسب مى باشدء تنها تا جايى نظرياتش اعتبار دارد كه در جارجوب شرع باشد. از اين 
روء مجلس شوراى اسلامى بدون وجود شوراى نككهبان جز در مورد تصويب اعتبارنامه نمايندكان و انتخاب شش نفر حقوق 
ذان عضو شوراق 'تكيهبان» اعشاز قانوتى ندارة (اصل #ة قانون اساسى جميوري اسلامى آيراق) و كليه مصويات آن'بايك توسط 


شوراى مزبور تأييد كردد (اصل 45 قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران). 


اما نمايند كان مجلس در عمل ملاحظه نمودند كه برخى مسائل را نمى توان فقط از طريق احكام اوليه حل كرد. مضووعاتى 
نظير قانون اراضى شهرىء كنترل قيمت هاء نظارت دولت بر توزيع كالاء قانون ماليات ها و... تعارضات عمده اى را بين مجلس 
و شوراى نكهبان به وجود آورد. ضرورت تصويب برخى از اين قوانين (مانند اراضى شهرى) در نظر نمايند كان مجلس به 


اندازه 


اى بود كه آن را از مصاديق احكام ثانويه مى دانستند و معتقد بودند كه اكر تأييد اين قانون براساس معيارهاى احكام اوليه با 
اشكال مواجه مى كردد. مى توان آن را بر مبناى احكام ثانويه يذيرفت (تشخيص مصلحت نظام» محمد جواد ارسطاء تهران» 


مؤؤ سسه فرهنكى دائش وانديشه معاصر» رده ص 04 


امام راحل در تاريخ 14/7/18٠١‏ در ياسخ رئيس مجلس جنين مرقوم فرمودند: «بسم الله الرحمن الرحيم. آنجه در حفظ نظام 
جمهورى اسلامى دخالت دارد كه فعل يا تركك آن موجب اختلال نظام مى شود و آنجه ضرورت دارد كه تركك آن يا فعل آن 
مستلزم فساد است و آنجه فعل يا تركك آن مستلزم فساد است و آنجه فعل يا تركك آن مستلزم حرج است يس از تشخيص 
موضوع به وسيله اكثريت وكلاى مجلس شوراى اسلامى با تصريح به موقت بودن آن مادام كه موضوع محقق است و يس از 
رفع موضوع خود به خود لغو مى شودء مجازند در تصويب و اجراى آن و بايد تصريح شود كه هر يكك از متصديان اجرا از 


حدود مقرر تجاوز نمود» مجرم شناخته مى شود) (همان). 


بعدا حضرت امام براى دقت بيشتر در تشخيص موضوع. رأى دو سوم نمايند كان رادراين خصوص لازم دانستند (همان» ج 
لال ص ١188‏ ). 


در جلسه اى كه در همان ايام ب| حضور اعضاى شوراى نكهبان در خدمت حضرت امام ب ركزار شدء ايشان فرمودند: «من جيزى 


از شوراى نكّهبان 


نكرفتم و به مجلس هم جيزى ندادم. تشخيص موضوع با مجلس و بيان حكم با شوراى نكهبان است» (ديدكاه هاى جديد در 
مسائل حقوقى» حسين مهريور» تهران» انتشارات اطالاعات» "7ل ص .)0١‏ 


اما بااين همه هنوز مشكلاتى باقى مانده بود و احساس خطر از اين بود كه «مجلس در زمانى بتواند مثل دوران بيش از 
انقلاب قوانين خلاف شرع تصويب نمايد و با عنوان ضرورت»ء هر حلالى حرام و هر حرامى حلال و قانونى اعلام شود (همان؛ 
ص "ه» تعبير آيت الله صافى كليايكانى در نامه مورخ 6/286/؟ به محضر امام). 


به كفته يكى از اعضاى وقت شوراى نكهبان: «متأسفانه مجلس آن كونه كه بايد به مسأله ضرورت واهميت آن و دقت در 
تشخيص و تصويب قوانين بر وفق آن نيرداخت و كاه توسل به ضرورت صرفا وسيله اى بود براى اقناع شوراى نككهبان؛ مثلا 
مقرراتى به تصويب مى رسيد واكر شوراى نككهبان با آن مخالفت مى كرد با نام ضرورت مطرح مى شد و در معرض رأى 
كيرى قرار مى كرفت و كاه جهات ضرورت آن كه موجب روى آوردن به حكم ثانويه ودست شستن از حكم اوليه باشد 


روشن نبود) (همان» ص 0 


هر جند مسائل بعدى و خصوصا نامه حضرت امام درباره ولا-يت مطلقه فقيه و حدود اختيارات آن باعث شد بسيارى از 
مشكلات قانون كذارى كشور مرتفع كردد. جه اين كه قوه مقننه يس از اين مجبور نبود كه براى تأمين مصالح كشور به دنبال 
عناوينى همجون ضرورت واضطرار بكعٌردد و شوراى نكمّهبان نيز حجتى شرعى براى تصويب قوانين بر مصلحت در دست 


جا يابآن نمى ياقث4 جه ايخ كه مشخص تبود اكر در تشخيص مصلحت بين شوراى تكهبان و مجلس اختلاف تظرى بيقن آبد 
جه بايد كرد و نظر كدام يكك از دو طرف مقدم است؟ 


براى حل اين معضلء. حضرت امام در تاريخ 11/١١/28‏ فرمان تشكيل مجمع تشخيص مصلحت را صادر نمودند. 


بنابراين اين جنين نيست كه حرف مجلس نهايى باشد بلكه روند قانون كذارى كشور براساس نظر امام و قانون اساسى علاوه 
بر نمايند كان مجلسء شوراى نكهبان ودر صورت تعارض» مجمع تشخيص مصلحت نظام نيز وجود دارند و كسانى كه با 
عملكرد قانونى شوراى نككهبان و مجمع تشخيص مصلحت نظام مشكل دارند در واقع با خط و نظرات حضرت امام به مخالفت 
مى يردازند و الا در زمان ما همان تشكيلات زمان حضرت امام به فعاليت خويش مشغولند. 


در مورد ولايت مطلقه فقيه و مقيده فقيه قوضيخاقى مى خواستم بفرمابيد.و نيز آيا هر جه ولى فقيه (جه مطلق جه مقيد)بكوبيد بايد عمل 
كرد (منظورم ابن است كه مثل دستور امام على كه هر جه بكويند مثلا بكويند اين بجه را بكش بايد حتما عمل كنيم با توجه به اينكه امام 
معصوم 
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يرسيس 


در مورد ولايت مطلقه فقيه و مقيده فقيه توضيخاتى مى خواستم بفرمايبد.و نيز آيا هر جه ولى فقيه (جه مطلق جه مقيد) بكوييد 
بايد عمل كرد (منظورم اين است كه مثل دستور امام على كه هر جه بكويند مثلا بككويند اين بجه را بكش بايد حتما عمل 
كنيم با توجه به اينكه امام معصوم مى باشد و ولى فقيه نهءآيا بايد هر جه ولى فقيه كفت عمل كرد.) 


باسخ (قسمت اول) 


نخست بايد دانست كه منظور از ولايت فقيه» ولايت فقه وعلم و عدالت ايشان استء به طورى كه شخص ولى فقيه نيز تابع فقه 
است و حكمى را كه صادر مى كند خودش نيز ملزم به رعايت آن است. حكم او تا هنكامى كه عدالت او محرز باشد نافذ 
است هركاه از عدالت ساقط شود. حكم او نافذ نيست. همجنان كه امام معصوم(ع) نيز خود نيز تابع فرمان و دستورات خداست 
واكر ما فرمان امام معصوم و دستور ولى فقيه را اطاعت مى كنيم به جهت اطمينان به عصمت امام و عدالت ولى فقيه است كه 


لازم الاتباع است. 


البته ناكفته نماند ولى فقيه كاهى نظر مى دهد و كاهى حكم صادر مى كند. آنكاه كه نظر مى دهد به عنوان راهنمايى شخص 
است و مى توان به ان عمل نكرد اما اكر حكم دهد موضوع در حدى است كه حتما بايد انجام يذيرد و بر همككان ييروى از 


آن لازم است. اككر جه در واقع اشتباه نيز باشد اما جنين مواردى بسيار اندكك است. 


براى توضيح بيشتر توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: 


در توضيح ولايت مطلقه فقيه بايد كفت كه بين «ولايت فقيه) با «ولايت مطلقه 


فقيه» تفاوتى در ماهيت و جوهره ولايت سياسى فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت نيستء تنها تفاوتى كه وجود دارد در نحوه 
نكرش و حِكُونكى استعمال اين اصطلاح است. زمانى كه ولا-يت فقيه بدون قيد مطلقه استعمال شود. مراد از آن همان 
حكومت و زمام دارى امور جامعه است كه براساس ادله عقلى و نقلى (آيات - روايات) متعددى در زمان غيبت امام 
معصوم(ع) بر عهده فقيه جامع الشرايط كذاشته شده و فقيه عادل جامع الشرايط از سوى آن بزركواران براى اداره و رهبرى 
جامعه اسلامى منصوب كرديده و داراى حق حاكميت مى باشد. 


اما زمانى كه ولايت مطلقه فقيه استعمال مى شود. ناظر به حيطه اختيارات و كستره وظايف و مسؤوليت هاى ولى فقيه است و 


الادر اصل اثبات ولايت براى فقيه جامع الشرايط هيج تفاوتى با «ولايت فقيه) ندارد. 
توضيح اين مطلب مبتنى بر تحليل و تبيين دقيق ولايت مطلقه فقيه است كه به اختصار توضيحاتى را بيان مى نماييم: 


نظريه حضرت اماء(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه كه مورد قبول اكثريت فقهاى شيعه مى باشدء اين است كه فقيه همه 
اختيارات لازم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد و هر نوع ولايتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى امام ثابت شده براى فقيه نيز 
ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده استء از قبيل عصمتء ولايت تكوينى و نيز 
ياره اى از اختياراتى كه ييامبر در حوزه مسائل خصوصى افراد داشته اند. در حقيقت اختصاصات ياد شده مربوط به جنبه 
ولاءبت به معنى زعامت و رهبرى اجتماعى نيستء بلكه به خاطر جهات شخصيتى و شرافت مقام امامت و عصمت امام 


عصوء(ع) است. از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت مطلقه) تعبير مى شود كه 


ما به اختصار به توضيح آن مى يردازيم. 


كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت 
ديكر كاهى «مطلق)(6]لا|8650) در برابر «نس بى)(3](7/6|اع8) به كار فى رودو كاهى در برابر 
«مشروط)(01701101160)). استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و هم در 
علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) جريان دارد. از طرف ديككر كاربرد اين وازه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت 
اطلاق» بسيار متفاوت است. به عبارت ديكر هر كجا كه اين وازه به كار مى رودء بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن 
اطلاسق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلاً «مطلقه)(0]156ا|8550) در نظام هاى سياسى غالبا به ريم هاى فاقد قانون 
اساسى (1]10]1011أ20175)) اطلاق مى شود؛ ولى در نظام ولا-بت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از «ولا-يت 
مطلقه فقيه» اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى» مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه يايين 
ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالح عاليه جامعه اسلامى است؛ به خاطر حفظ مصالح 
اهم جامعه اسلامى مى تواند» بلكه بايد موقتا آن حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح اهم جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ 
مثلاً در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد» جه بايد 
كرد؟ ديد كاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و تا زمانى كه 


كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار 


زد؛ ليكن براساس نظريه «ولايت مطلقه» لازم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات زيادى فراهم 
شود و كارد به استخوان برسد, تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كند. 
بلكه اساسا اكر بخواهيم جنين كنيم» هميشه از قافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات دست ويا خواهيم زد و 


اولاّ؛ ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اهم اجتماعى 


است. 

ثانيا؛ ولايت مطلقه خود. مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 

قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ؟- اهم ونه #ت استماعن بوندان ااه عباوت دكن 
ولى فقيه نمى تواند: 

-١‏ به طور دل خواهانه و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 


"- مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت استء نه شخص ولى فقيه. 


- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


بنابراين ديد كاه هر كاه فقيه واجد شرايط به تشكيل حكومت اسلامى توفيق يابد همان ولايتى را كه بيامبر و امام معصوم(ع) در 
اداره امور جامعه دارند او نيز دارد. و بر همه مردم لازم است كه از او اطاعت كنند به عبارت ديكر اختيارات حكومتى مربوط 


بيش از اختيارات لازم و ضرورى براى حكومت واداره جامعه نيست و هيج حكومتى فاقد آن اختيارات نمى باشد. البته فضايل 
ييامبر(ص) بيش از همه انسانها است و... ليكن فضايل معنوى بيشتر» اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. خداوند همان 
اختيارات و ولا-يتى كه به بيامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در تداركك و بسيج سياه تعيين واليان و استانداران» كرفتن 
ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داده است, براى حكومت فقيه نيز قرار داده استء نهايت تفاوت اين كه ولايت فقيه 


در رابطه با شخصى معين نبوده و روى عنوان عالم عادل ثايت است.». (ولايت فقيه امام خمينى» ص 080). 


حضرت امام خمينى(ره) در توضيح اين نظريه مى افزايد: «وقتى مى كوييم ولايتى را كه رسول اكرم(ص) و ائمه(ع) داشتند. 
بعد از غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم نبايد يبدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه و يبامبر اكرم(ص) است 
زيرا اينجا صحبت از مقام نيستء بلكه صحبت از ولايت يعنى حكومت واداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس كه يكك 
وظيفه سنكين و مهم است مى باشدء نه شأن و مقام برتر و غير عادىء به عبارت ديكر ولايت مورد بحث يعنى حكومت و اجراء 
قوانين الهى و اداره جامعه اسلامى و... ولايت فقيه از امور قراردادى و اعتبارى عقلايى است و واقعيتى جز جعل قانونى ندارد. 
وقتى كسى به عنوان ولى در موردى نصب مى شود مثلا براى حضانت و سريرستى كسى يا حكومتء ديكر معقول نيست در 


اعمال اين ولايت فرقى بين رسول اكرم(ص) و امام يا فقيه وجود داشته باشد. به عنوان مثال» ولايتى كه فقيه در اجراى حدود 


و قوانين كيفرى اسلام دارد» در اجراى اين حدود بين رسول اكرم(ص) و امام و فقيه امتيازى نيست. حاكمء متصدى اجراى 
قوانين الهى است و بايد حكم خدا را اجرا نمايد» جه رسول الله«(ص) باشد و جه امام معصوم(ع) يا نماينده او يا فقيه عصرء 
(همان.» ص 68). 


براى اثبات ولا-يت مطلقه فقيه و كستره اختيارات او در حوزه اختيارات ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصو مين (ع) دلايل متعددى 


وجود دارد كه به اختصار عبارتند از: 


.١‏ همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولا-يت فقيه را با عنوان فقاهت و عدالت در عصر غيبت اثبات مى كند» 
دامنه و كستره اين حكومت و ولايت را اثبات مى كند. 


؟. رسالتها و مسؤوليت هايى كه از جانب خدا ودين او بر عهده ولى فقيه واجد شرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است 
درست همان رسالتها و مسؤوليت هايى است كه ييامبر و امام معصوم(ع) بر عهده داشتند و آن حفظ احكام اسلام از انحرافات 
تبليغ و اجراى اسلام» اصلاح امور مسلمانان» هدايت و ارشاد آنها و نيز دفاع از مظلومان و مقابله با زو ركويان و ستمكران و 
برقرارى عدالت اجتماعى انجام اين رسالتها و مسؤوليت ها همان كونه كه براى معصومين(ع) قدرت و حكومت مطلقه اى را 
ايجاب مى كند. قدرت و حكومت مطلقه اى را براى فقيه متصدى حكومت و دولت اسلامى نيز ايجاب مى كند در غير اين 
صورت بسيارى از احكام به اجرا در نخواهد آمد و معطل خواهد ماند و ايجاد محدوديت در اختيارات باعث تقويت مصالح 


جامعه مى كردد. 


. ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى كه در شخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد» مانند همه نهادهاى حكومتى ديكر اعم از 
حكومت هاى لائيككء. دمكراتيكك 


و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقه از لحاظ ياد شده هستندء او نيز بايد داراى قدرت و اختيارات مطلقه باشد تا بتواند امور 
فردى و اجتماعى شهروندان را سامان بخشد و معضلات جامعه اسلامى را حل وفصل كند اين مقدار جاى هيج كونه انكارى 
نيست. بنابراين قوانين جامع و كامل اسلام؛ جهت اجرا شدن و تأمين سعادت همه جانبه دنيوى و اخروى انسانها تشكيل 
حكومت اسلامى با اختيارات كامل و مطلق را كه ييامبر اكرم(ص) و امامان(ع) از آنها برخوردار بودند ايجاب مى كند و 


ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى و شخصيت حقوقى فقيه تبلور اين قدرت و ولايت مطلقه است. 


بنابيراين مشخص مى شود كه ولا-يت فقيه و ولا-يت مطلقه فقيه تفاوت ذاتى و ماهوى نيستء بلكه فقط در نحوه كاربرد و 
اعمال لفظ تفاواك من ناشد: 


ولايت فقيه اصطلاحى است براى نظام حكومت اسلامى يس از ائمه طاهرين(ع). ولايت در اين اصطلاح به معناى حكومت و 
زمامدارى امور جامعه است و ولا-يت فقيه به مفهوم زمامدارى جامعه اسلامى از سوى كسى است كه به مقام اجتهاد در فقه 
رسيده و حائز شرايط رهبرى جامعه اسلامى مى باشد. موضوع اصلى ولايت فقيه اين است كه در زمان غيبت امام معصوم(ع) 
جه بايد كرد؟ آيا امت اسلامى بايد بدون رهبر باشد؟ يا بايد به رهبرى طاغوت تن دهد يا بايد بهترين كسى را كه از نظر علم 


و زهد و تقوا و مديريت سياسىء كمترين فاصله رابا معصوم دارد به رهبرى امت اسلامى بيردازد؟ 


در واقع ولايت فقيه به همين معناست كه با وجود معصوم(ع) بايد او رهبرى كند و در عصر غيبت به نيابت از امام زمان(عج) 


ولى 


فقيه رهبرى و زمام امور جامعه را بر عهده دارد تا امت كرفتار هرج و مرج و آنارشيسم و تعبد به حاكميت طاغوت نشود و 
احكام و ارزشهاى الهى در جامعه عملى كردد. 


فقهاء و متفكران اسلامى براى اثبات ولايت فقيه و مشروعيت حكومت ولايى و وجوب اطاعت از اوامر ولى فقيه به دلايل نقلى 
- اعم از آيات و روايات ييامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) - و دلايل عقلى متعددى تمسكك جسته اند كه بيان هر يكك و حَكونكى 
دلالت هر كدام بر ولايت فقيه» نيازمند بررسى هاى مفصل با استفاده از روش خاص خود. يعنى اجتهاد مى باشد. از اين رو در 
اينجا به اختصار به ذكر ياره اى از آنها خواهيم يرداخت. 


الف. دلايل نقلى 


مقبوله عمر بن حنظله در طول تاريخ مورد استناد فقهاى شيعه بوده است؛ از جمله در ميان متأخرين مرحوم محقق نراقى در 
«عوائد الايام»» صاحب جواهر در «جواهر الكلام» شيخ انصارى در «القضاء و الشهادات»» بحر العلوم در «بلغه الفقيه)» مامقانى 
در «هدايه الانام فى حكم الا-موال الامام»» ميرزاى نائينى در «منيه الطالب»» سبزوارى در «مهذب الاحكام) امام خمينى(ره) در 
«البيع»» آيت الله كليايكانى در «الهدايه الى من له الولا-يه» آيت الله جوادى آملى در «ييرامون وحى و رهبرى» و بسيارى از 


انديشمندان ديكر قرار كرفته اسث. 

در اين روايت» امام صادق(ع) مى فرمايند: ... من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامناء 
فليرضوا به حكما فأنى قد جعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانّما استخف بحكمنا و علينا رد و الراد علينا 
كالراد على الله وهو على حدالشركك بالله. » (اصول كافى» ج 2 


ص ل وسائل الشيعه» ج 3 ص 68 ). 


مرحوم كلينى به سند از عمر بن حنظله روايت مى كند كه: «از امام صادق(ع) يرسيدم: درباره دو نفر از ما (شيعيان) كه در باب 
«دين» و «ميراث» نزاعى دارند» آن كاه به نزد سلطان يا قاضيان (قضات حكومت هاى جور)جهت حل آن مى روند. آيا اين 
عمل جايز است؟ حضرت فرمود: هر كس در موارد حق يا باطل به آن ها مراجعه كند, در واقع به سوى طاغوت رفته واز 
طاغوت مطالبه قضاوت كرده است؛ از اين رو آنجه بر اساس حكم او (كه خود فاقد مشروعيت است) دريافت مى دارد؛ به 
باطل اخحذ نموده است؛ هر جند در واقع حق ثابت او باشد زيرا آن رابر اساس حكم طاغوت كرفته استء در حالى كه خداوند 
امرفرمودة آست: كه بابد نه طاغوت كافر باشند (و آن زا به رسميت تتناسيد): خداونك متعال مى فزهايدة يريدون أن يتتحاكموا 
الى الطاغوت و قد امروا ان يكفروا به آنكاه عمر بن حنظله مى يرسد: يس در اين صورت جه بايد كنند؟ اماء(ع) فرمود: بايد به 
كسانى از شما (شيعيان) كه حديث و سخنان ما را روايت مى كنند و در حلال و حرام ما به دقت مى نككرند و احكام ما را به 
خوبى باز مى شناسند (عالم عادل) مراجعه كنند و او را به عنوان حاكم بيذيرند. من جنين كسى را بر شما حاكم قرار دادم. يس 
هر كاه به حكم ما حكم كند و از او يذيرفته نشودء حكم خدا كوجكك شمرده شده و مارد شده؛ و آن كه ما را رد كرده و آن 
كه ما را رد كندء خدا را رد كرده است و جنين 


حجيرزى در حد شركك به خداوند است.») 
ياسخ (قسمت دوم) 


دلالت اين حديث بر ولايت فقيه: 
مقبوله عمر بن حنظله» مشتمل بر دو توصيه ايجابى و سلبى است: 


.١‏ از يكك طرف امام صادق(ع) مطلقا مراجعه به سلطان ستمكر و قاضيان دولت نامشروع را حرام مى شمرد و احكام صادره از 


سوى آن ها را -اكر جه صحيح باشد - فاقد ارزش و باطل مى داند. 
؟. از طرف ديككرء جهت رفع نيازهاى اجتماعى و قضايى شيعيان را بر فقهاى جامع الشرايط» مكلف مى سازد. 


*. عبارت فانى قد جعلته عليكم حاكما ؛ او را حاكم بر شما قرار دادم [1/1 با وضوح و روشنىء نصب فقيه عادل بر حكومت و 


مرجعيت در همه امور سياسى» اجتماعى و قضايى به دست مى آيد. 


سخن آن حضرت عام است» خصوصا جمله فانى قد جعلته عليكم حاكما با توجه به وازه «حاكم» - كه دلالت بر حكومت دارد 


- نسبت به ساير مسائل و شئون حكومتى تعميم يافته و شامل آن ها نيز مى شود. 


البته قرائن واضح و روشن ديكرى نير در ياسخ امام(ع) وجود دارد؛ از جمله استناد به آيه شريفه و منع از مراجعه به طاغوت ها 
به طور كلى از طرف ديكر امام(ع) در صدر روايت» دادخواهى و مراجعه به سلطان و قضات حكومتى را حرام شمرده؛ حكم 
آن ها را باطل مى داند»حتى اككر قضاوت آن ها عادلا-نه و به حق باشد؛ زيرا اصل اين نظام حكومتى در نككاه قرآن و اهل 


بيت(ع) مردود است و انحصارا مراجعه به حكومت مشروع 


كه انتصاب از ناحيه شارع مقدس استء مورد توصيه و تكليف امام قرار كرفته است. 


امام راحل(ره) در كتاب «ولايت فقيه در تفسير و تبيين روايت عمر بن حنظله جنين مى نككارد: «همان طور كه از صدر و ذيل 
اين روايت و استشهاد امام(ع) به آيه شريفه به دست مى آيدء موضوع سؤال» حكم كل بوده و امام هم تكليف كلى را بيان 
فرموده است و عرض كردم كه براى حل و فصل دعاوى حقوقى و جزائى» هم به قضات مراجعه مى شود و هم به مقامات 
اجرايى و به طور كلى حكومتى رجوع به قضات براى اين است كه حق ثابت شود و فصل خصومات و تعيين كيفر كردد و 
رجوع به مقامات اجرايى براى الزام طرف دعوا به قبول محاكمه يا اجراى حكم حقوقى و كيفرى» هر دو است؛ لهذا در اين 
روايت از امام(ع) سؤال مى شود كه آيا به سلاطين و قدرت هاى حكومتى و قضات رجوع كنيم» حضرت در جواب» از 
مراجعه به مقامات حكومتى ناروا - جه اجرايى و جه قضايى - نهى مى فرمايند» دستور مى دهند كه ملت اسلام در امورخود 
نبايد به سلاطين و حكام جور و قضاتى كه عمال آنها هستند» رجوع كنند؛ هر جند حق ثابت داشته باشند و بخواهند براى 
احقاق و كرفتن آن اقدام كنند. مسلمانء اككر يسر او را كشته اند يا خانه اش را غارت كرده اند باز حق ندارد به حكام جور 
براى دادرسى مراجعه كند. همجنين اككر طلب كار است و شاهد زنده در دست دارد» نمى تواند به قضات سرسيرده و عمال 


ظلمه مراجعه نمايد. هر كاه در جنين مواردى به آن ها رجوع كردء به «طاغوت»»؛ يعنى قدرت هاى ناروا روى 


آورده است و در صورتى كه به وسيله اين قدرت ها و دستككاه هاى ناروا به حقوق مسلم خويش نايل آميد, فانما يأخذه سحتا 
وان كان حقا ثابتات له به حرام دست بيدا كرده و حق ندارد در آن تصرف كند.... اين حكم؛ سياست اسلام است. حكمى 
أست كةسين فى شود مسلمانان از مراجعةنبه قتدرت هانازوا وقضاق كه دست تشاتذه ان ها سحن خودذازى كثد نا 
دستكاه هاى دولتى جائر وغير اسلامى بسته شوند, و راه به سوى ائمه هدى(ع) و كسانى كه از طرف آنها حق حكومت و 
قضاوت دارند. باز شود. مقصود اصلى اين بوده كه نككذارند سلاطين و قضاتى كه از عمّال آن هاهستند» مرجع امور باشند و 
مردم دنبال آن ها بروند... بنابر اين تكلف ملت اسلام جيست؟ و در يبش آمدها و منازعات بايد جه كنند و به جه مقامى 
رجوع كنند؟ قال: ينظران من كان منكم ممن كان روى حديثنا ونظر فى حلالنا و حرامنا وعرف احكامنا ؛ در اختلافات به 
راويان حديث ما كه به حلال و حرام خدا - طبق قاعده - آشنايند و احكام مارا طبق موازين عقلى و شرعى مى شناسند» رجوع 
كنند [1/أ (ولايت فقيه» صص ٠١‏ - //) 


3 اين فرمان كه امام(ع) صادر فرموده؛ كلى و عمومى است؛ همان طور كه حضرت امي رالمؤ منين(ع) در دوران حكومت 
«حاكما) فرموده تا خيال نشود كه فقط امور قضايى مطرح است و به ساير امور حكومتى ارتباطى ندارد؛ غير از صدر و ذيل 


روايت و آيه اى كه در 


حديث ذكر شده. استفاده مى شود كه موضوع.ء تنها تعيين قاضى نيست كه امام(ع) فقط نصب قاضى فرموده باشد و در ساير 
امور مسلمانان تكليفى معين نكرده و در نتيجه؛ يكى ازدو سؤالى را كه مراجعه به دادخواهى از قدرت هاى اجرايى ناروا بوده 
بلا جواب كذاشته باشد. اين روايت از واضحات است و در سند و دلالتش وسوسه اى نيست. جاى ترديد نيست كه امام(ع) 
فقها را براى حكومت و قضاوت تعيين فرموده است. بر عموم مسلمانان لا-زم است كه از اينفرمان امام(ع) اطاعت نمايند)» 
(همان» ص .)0١8- 1١7‏ 


نتيجه استدلال اين است كه فقهاى جامع الشرايط علاوه بر منصب هاى ولايت در افتاء» اجراى حدودء اختيارات قضايى» نظارت 
بر حكومت و امور حسبيه» در مسائل سياسى و اجتماعى نيز ولايت دارند و اين مناصب و اختيارات» از اطلاق ادله ولايت فقيه 
استفاده مى كردد.بديهى است امام(ع) شخص معينى را به حاكميت منصوب نكرده است بلكه به صورت عام تعيين نموده 
است. اطاعت از حاكمى كه به نصب عام از جانب معصوم(ع) نصب شده. واجب است و عدم يذيرش حكم وى به مثابه عدم 
يذيرش حكم معصوم(ع) مى باشد. علاوه بر روايت فوقءروايات متعدد ديكرى نيز دلالت بر ولايت فقيه دارد كه به اختصار به 


برخى از آنها اشاره مى نماييم و شرح حِكونكى دلالت آن ها را به منابعى كه معرفى مى شود وا مى كذاريم: 


- روايت اميرالمؤمنين(ع) از ييامبر اكرم(ص): اللهم ارحم خلفايى قيل يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال الذين انون بن يعلدقن 


يرووننى حديثى و ست 2 (وسائل الشيعه» ج باب مح 66 


- روايت امام موسى بن جعفر(ع): .. لنّ المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها 


2 (اصول كافى» ج 3 ص بابفقدد العلماء) 
3 روايت امام صادق(ع) از ييامبر اكرم(ص): الفقهاء أمناء الرْسّل... 4 (اصول كافى» ج 2 ص عع 


- توقيع مباركك حضرت ولى عصر (عج): «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانُهم حجتى عليكم و انا حجه الله 
» (وسائل الشيعه» ج ص ١ح‏ 0 


- حديث امام صادق(ع): «اتقوا الحكومه فانْ الحكومه انما هى للامام...)» (وسائل الشيعه. ج 2.18 ص /ء ح 0. 


- روايت ابى خحديجه از امام صادق(ع): «... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر). (وسائل الشيعه. ج ١18‏ ص 


0ح © 

- حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): «ان العلماء ورثه الأنبياء»» (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 6. 

- روايت: «منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل)»» (بحارالانوار ج ص 2ع7. 
-روايت رسول اكرم(ص): «علماء امتى كساير انبياء قبلى»» (جامع الاخبار). 

- روايت: «العلماء حكام على الناس»» (مستدركك وسائل الشيعه» باب ١١‏ از ابواب صفات قاضىء ح 89). 


- روايت امام حسين (ع) از حضرت امير(ع): «مجارى الا-مور والاحكام على أيدى العلماء بالله الأمناء على حلاله و حرامه). 


ب. دلايل عقلى 


دلايل عقلى متعددى بر اثبات ولايت فقيه و وجوب اطاعت از اوامر ولى فقيه اقامه شده است كه به دو دليل از آن ها اكتفا مى 


دليل اول. اصل تنزل تدريجى 
اين دليل از مقدمات ذيل تشكيل شده است: 


:نوراق تأمين نيازمندى هاى اجتماعى و جل و كيرى از هرج و مرج. فساد و اختلالى نظامء وجود حكومت در جامعه؛ امرى 


ضرورى است. 


3 اجراى احكام اجتماعى اسلام ضرورى است و اين امر به زمان حضور ييامبر(ص) و 


امامان معصوم(ع) اختصاص ندارد؛ يعنى احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 


هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوء(ع)» محروم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 
امام معصوم(ع) باشيم. نزديكى يكك حكومت به امام معصوم(ع) در سه امر متبلور مى شود: 


نخستء علم به احكام اسلام (فقاهت)؛ 
دوم» شايستككى روحى و اخلاقىء به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و تطميع ها قرار نككيرد (تقوا) 


سومء كارايى در مقام مديريت جامعه كه به خصلت هاى فرعى از قبيل دركك سياسىء اجتماعى» آكاهى از مسائل بين المللى؛ 


شجاعت در برخورد با دشمنان و تبهكاران تشخيص اولويت ها واهميت ها. 
با توجه به اين مقدمات نتيجه مى كيريم كسى كه بيش از ساير مردم» واجد اين شرايط باشد (فقيه عادل» زمان شناسى و قادر 
به مديريت كلا-ن اجتماعى) بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و اركان حكومت را به سوى كمال مطلوب سوق دهد. 
تشخيض حتين كسى طعا برعهده خب ركان خواهك بود نان كه در ساير شئون زلد كى اجتمافى نير تين اشت و وف جنين 
شخصى اقدام به تشكيل حكومت نمود اطاعت از فرامين وى واجب است. 


دليل دوم: ولايت فقيه يا حاكميت اصلح در عصر غيبت: اين دليل نيز داراى مقدمات زير است: 


-١‏ ولا-يت بر اموال و اعراض و نفوس مردم.ء از شؤون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى 


بابك. 


اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) داده است. 


*- در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محرومندء يا بايد خداى متعال از اجراى احكام اجتماعى صرف نظر كرده باشدء 
يا اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديكران استء داده باشد تا ترجيح بلا مرجوح و نقض غرض و خلاف حكمت لازم 
نيايد و با توجه به باطل بودن فرض اولء فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى ما از راه عقل كشف مى كنيم كه جنين اذن و اجازه 


اى از طرف خداى متعال و اولياى معصوء(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان نقلى روشنى در اين خصوص به ما نرسيده باشد. 


؟- فقيه جامع الشرايط» همان فرد اصلحى است كه هم احكام اسلام را بهتر از ديكران مى شناسدء هم ضمانت بيشترى براى 


اجراى آن دارد وهم در مقام تأمين مصالح جامعه و تدبير امور مردم كا رآ مدتر است. 


ه- تشكيل حكومت توسط ولى فقيه جامع الشرايط مستلزم اطاعت ساير افراد جامعه از فرامين جنين فقيهى استء بنابراين 


دقت در دليل عقلى و تبيين فلسفى نظام ولا-يت فقيه؛ بيانكر آن است كه صرف نظر از ادله فقهى و تعبدىء عالى ترين وجه 
حكومت اسلامى كه مطلوبيت دارد» حاكميت معصوم(ع) است؛ اما در اسلام جون ارزش ها داراى مراتب بوده وبى شكك 
حكومت نيز يكك ارزش استء با عدم دسترسى به معصوم, بايد كسى را براى حاكميت بركزيد و ازاو اطاعت كرد كه در علم 
وعملء شبيه ترين مردم به معصوم(ع) باشد و آن فقيه جامع الشرايط است كه از جهت صلاحيت هاء شباهت بيشترى به 


معصوم(ع) دارد. 
براق ١‏ كاه مشت ذو ابن مودو كن: 


-١‏ كاظم قاضى زاده. انديشه هاى 


فقهى سياسى امام خمينى(ره)؛ ص ١9١‏ 

؟- جوادى آملىء ولايت فقيه 

؟'- محمد جوادى نوروزى» نظام سياسى اسلام» ص قف 

؟- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص ١07‏ 

ه- ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى 

*- ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع, على عطايى 

- ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 

- حدود ولايت حاكم اسلامى» احمد نراقى 

9- حكومت الهى و ولايت و زعامت» مصطفى آيت اللهى 

-٠‏ ولايت فقيه و حاكميت ملتء طاهرى خرم آبادى 

-١١‏ ولايت فقيه» شهيد هاشمى نزاد 

- مجله حوزه شماره 80 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 

-١‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت» محمد يزدى 

-١‏ ولايت فقيه» آيت الله معرفت 

١78٠١ عباس كعبى» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه. انتشارات ظفرء‎ -١ 

١‏ امام خمينى و حكومت اسلامى» مجموعه آثار» ج 0» محمد جواد ارسطاء حدود اختيارات ولى فقيه ص 0ه 
-١١‏ محمدمهدى نادرى قمىء نكاهى كذرا به ولايت فقيه. انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره) 
- سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 7 ص 08 نشر داد كسترء .178٠‏ 


تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با بيامبر(ص) و امامان معصوم(ع) جيست؟ 


تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) جيست؟ 
باسخ 


از نظر اختيارات حكومتىء فرقى بين ييامبر (ص) عامام (ع) و ولى فقيه نيست؛ زيرا مقصود از اختيارات حكومتىء مسائل لازم 


مقصود از «ولا-يت مطلقه) نيز» جيزى بيش از اين نيست. البته ييامبر (ص) وائمه (ع»» شؤون ذيكرق تيز كاشتة اند كهاز 
اختصاصات آنان بوده است؛ ولى آن مسائل ربطى به حوزه اختيارات حكومتى ندارد. جنان كه ييامبر (ص) حق دخالت در 


اختيارات حكومتى معصومان(ع) 
امام خمينى(ره) در اين باره مى فرمايد: 


«اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم(ص) بيشتر از حضرت امير(ع) بود يا اختيارات حكومتى حضرت امير(ع) بيش 
از فقيه است, باطل و غلط است. البته فضايل حضرت رسول اكرم(ص) بيش از همه عالم است و بعد از ايشان فضايل حضرت 
امير(ع) از همه بيشتر است؛ ليكن زيادى فضايل معنوى اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. همان اختيارات و ولايتى كه 
حضرت رسول و ديكر ائمه(ع) در تدارك و بسيج سياه تعبين ولا-يت و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح 
مسلمانان داشتند» خداوند همان اختيارات را براى حكومت فعلى قرار داده است؛ منتها شخص معينى نيستء روى عنوانٍ «عالم 


عادل) است). امام خمينى» ولايت فقيه» ص 6 جاب هفتم» يض 


ايشان در تبيين مسأله ياد شده؛ بر اين مسأله انكشت هى كذارند كه فرق استث بين «مقامات تكوينى؛ و «مقامات اعتبارى). 


مسأله ولايت (به 


معناى زعامت و حكومت»» امرى اعتبارى است كه شارع به افراد داراى صلاحيت واكذار كرده است؛ ليكن هر كس رهبرى و 
حكومت رادر دست كيرد - جه معصوم باشد وو جه فقيه عادل - بايد از اختيارات لازم و كافى مربوط به حكومت واداره 
اجتماع؛ برخوردار باشد. بنابراين در اين زمينه» فرقى بين ييامبر(ص) و امام(ع) و ولى فقيه نيست. آنجه فرق هستء در حوزه 
ولايت تكوينى و مقامات معنوى حقيقى و نيز در توسعه فراحكومتى ولايت اعتبارى است. لذا مى فرمايد: 

«براى امام مقامات معنوى هم هست كه جدا از وظيفه حكومت است و آن مقام خلادفت كلى الهى است كه كاهى در لسان 


ائمه(ع) از آن باد شده اسيت: خلافتى اسية تكوينى كه به موجب آن جميع ذرات در برابر «ولى امر) خاضع اند). همان» صص 
كينا 


ايشان در جاى ديكر مى فرمايد: 


«[ولا-يت فقيه از امور اعتبارى عقلا-يى است و واقعيتى جز جعل ندارد و ... دراين موارد معقول نيست كه رسول اكرم(ص) و 


امام(ع)؛ با فقيه فرق داشته باشد».همانء ص .8١‏ 


آنجه باعث شده است كه برخى, فرقى بين حوزه اختيارات حكومتى بيامبر(ص) و فقيه تصور كنندء اين است كه اختيارات 
بيش از حدى براى ييامبر(ص) در امر حكومت تصور كرهده اند؛ در حالى كه واقعيت اين نيست و اختيارات حكومتى آن 
حضرت,ء جيزى فراتر از اختيارات لازم براى رهبرى و اداره سالم جامعه نمى باشد. تفاوت آن با ديككر حكومت هاء ابتناى آن 
بر ساس احكام و هنجارهاى دينى و مصالح اجتماعى است. 


ولايت مطلقه فقبه يعنى جه و فرق آن با ولايت فقيه جيست؟ ديكر ابنكه ولابت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيابه استبداد و 
ديكتاتورى نمى انجامد؟ 
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يرسس 


ولاءيت مطلقه فقيه يعنى جه و فرق آن با ولا-يت فقيه جيست؟ ديكر اينكه ولا.يت مطلقه فقيه جككونه توجيه مى شود؟ و آيابه 


استبداد 


و ديكتاتورى نمى انجامد؟ 
باسخ 


«ولا-يت فقيه» تعبير عامى است كه به «مطلق» و «مقيد)» تقسيم يذير است. بنابراين «ولايت مطلقه فقيه)» از نظر مفهومى يككى از 
اقسام «ولايت فقيه) شناخته مى شود. البته معنايى كه به طور معمول امروزء از كاربرد وازه «ولايت فقيه» استفاده مى شود. همان 


«ولايت مطلقه فقيه» است و با آن تفاوتى ندارد. راز اين مسأله» در توضيح معناى آن آشكار خواهد شد. 
ولايت مطلقه فقيه در فقه شيعه به دو معنا استعمال مى شود: 
.١‏ ولايت فقيه» منحصر به ولايت بر قضاء محجورين و ... نيست؛ بلكه شامل زعامت و رهبرى سياسى و اجتماعى نيز مى شود. 


؟. اختيارات «ولى امرا در زمامدارى منحصر به اجراى احكام اوليه و ثانويه نيست؛ به عبارت ديكر وظيفه او» رهبرى جامعه به 
كونه اى است كه مصالح جامعه؛ در يرتو هدايت هاى الهىء, به خوبى تأمين شود و نيازمندى هاى متنوّع و تغييريذير جامعه» در 


ازاين رواكر در شرايط ويزه اى» يكى از مصالح و نيازمندى هاى جامعه با يكى از احكام اوليه در تزاحم قرار كرفت؛ در 
جنين صورتى «ولى فقيه بايد بين آن دو مقايسه كند. يس اكر مسأله اى كه با حكم اولى در «تزاحم» قرار كرفته» داراى 
مصلحتى برتر براى جامعه باشد؛ در اين صورت ولى فقيه مى تواند» آن حكم اوليه را موقتاً تعطيل كند و مصلحت برتر جامعه 


بايد كرد؟ ديد كاه مخالف «ولايت مطلقه) بر آن است كه صرف مصلحت اهم اجتماعى» مجوز تخريب مسجد نيست 


وتازمانى كه كار به ضرورت نرسدء نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن بر اساس نظريه «ولا-يت مطلقه)» لازم نيست 
حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعهء مشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسد؛ آن كاه از سر 
ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كرد؛ بلكه در اين صورت هميثه از قافله ى تمدن 
عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات دست و يا خواهيم زد و شارع مقدسء به جنين جيزى راضى نيست. از آنجه كذشت 


روشن مى شود كه: 


أولا ولارة مطلقة فيه از قو عق رافع تزاحم است؟؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اجتماعى است 
و نشانه واقع نككرى اسلام در برخورد با مقتضيات زمان است. 


ثانا ولا نت وطاق كود سقيك نه قوق افك اناا كه الكهز معن ةك مظلق كنك د قرو دعا رك إل أن اس ك1 
يكك. او بايد مجرى احكام الهى باشد و حق ندارد خود سرانه و دلخواهانه عمل كند؛ بلكه اين فلسفه اصلى ولايت فقيه است. 
دو. مصالح جامعه را بايد رعايت كند. 


سه. در زمانى مى تواند حكم اولى شرعى را موقتاً تعطيل كند كه با يكى از مصالح اهم جامعه. در تزاحم باشد؛ نه با خواست و 
ميل يا مصلحت شخصى و يا مصلحتى در رتبه فروتر از حكم اولى شرعى. 


اكنون اكر واقع بينانه بنكريم» درخواهيم يافت كه «ولا-يت مطلقه؛» - به معنايى كه كذشت - يكى از مهم ترين راه حل هايى 
است كه اسلام براى خروج از بن بست ها در عرصه ى تزاحم مصالح اجتماعى يبش بينى كرده و بدون آن حكومت با 
مشكلات زيادى رو به رو خواهد شد. 


استاد مطهرى اينكونه اختيارات را اختيار دادن به جامعه اسلامى دانسته و آن را يكى از رموز جاودانكى اسلام به شمار مى 
آورد. براى 1 كاهى بيشتر نكّا: مطهرى» مرتضىء» ختم نبوت» ص 20-8#؛ قم؛ صدراء جاب نهمء 157#. از طرف ديككر اين 
مقدار از اختيارات در هر حكومتى وجود دارد؛ بلكه حاكمان ديككر كشورها از اختياراتى بسيار بيشتر از اختيارات ولى فقيه 


بهره مند مى باشند. براى آكاهى بيشتر ر.كك: جوان آراسته؛ حسينء مبانى حكومت دينى» صص 78-70. 


از آنجه كذشت روشن مى شود كه «مطلقه بودن» به معنايى كه ذكر شده. هيج ييوندى با ١د‏ تاتورى و استبداد) ندارد. آنجه 
موجب توهم ديكتاتورى شده. تشابه لفظى «ولادت مطلقه» با «رزيمهاى مطلقه» (©51أأنا|85501) است كه در آن حاكم مطلق 
العنان است. در حالى كه مطلقه در معناى فوق» اساساً با آن متفاوت است. از اين رو حضرت امام خمينى(قدس سره) فرمودئد: 


«ولايت فقيه ضد ديكتاتورى است)». صحيفه نور» ج ص 508 


حكم حكومتى آيا يك ناهنجارى براى دموكراسى نيست؟آيا اين همان ديكتاتورى نيست. 
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برسس 
حكم حكومتى آيا يكك ناهنجارى براى دموكراسى نيست؟آيا اين همان ديكتاتورى نيست. 
باسخ 


ارائه ياسخى مناسب به اين سؤال نيازمند شناخت حكم حكومتى و شناخت معنا و مفهوم دموكراسى و بالاخره مقايسه نظام 
جمهورى اسلامى ايران با ساير كشورهاى مدعى دمو كراسى در اين زمينه مى باشدء از اين رو به اختصار مطالبى را بيان مى 


الف- حكم حكومتى و ويزكى هاى آن: 


«احكام حكومتى'» تصميماتى است كه ولى امرء در سايه قوانين شريعت و رعايت موافقت آن ها به حسب مصلحت وقت كرفته 
» طبق آن ها مقرراتى وضع نموده ء به اجرا در مى آوردء مقررات نام برده لازم الاجرا و مانند شريعت داراى اعتبار مى باشندء 
با اين تفاوت كه قوانين آسمانىء ثابت و غيرقابل تغيير و مقررات وضعىء قابل تغيير و در ثبات و بقاء تابع مصلحتى مى باشند 
كه آن ها را به وجود آورده است و جون بيوسته. زندكّى جامعه انسانى در تحول و رو به تكامل استء طبعا اين مقررات 
تدريجا تغيير و تبدل بيدا كرده» جاى خود را به بهتر از خود خواهند داد. بنابراين مى توان مقررات اسلامى را بر دو قسم 
دانست: قسم نخست احكام آسمانى و قوانين شريعت كه مواردى ثابت و احكامى غير قابل تغيير مى باشند و قسم دوم مقرراتى 
كه از كرسى ولايت سرجشمه كرفته» به حسب مصلحت وقت وضع شده و اجرا مى شود). (سيدمحمدحسين طباطبايى» بحثى 
درباره مرجعيت و روحانيت» مقاله «ولايت و زعامت)»» صص ”608_4)در انديشه سياسى اسلام ولى فقيه داراى اختيارات تامى 


است كه مى تواند در تمام امور سياسى» اقتصادىء فرهنكىء قضايى و ... » حكم حكومتى كند و 


اطاعت از حكمش واجب است. بنايراين دايرهء اختيارات ولى فقيه در صدور حكم حكومتى كسترده و حتى آنجنان كه 


حضرت امام (ره) مى فرمايد: 


«احكومت» اهم احكام الهى است و بر جميع احكام فرعيه الهيه تقدم دارد» (صحيفه نور» ج ٠١‏ ص )٠‏ واحكم حكومتى از 
احكام اوليه است» (همان» ج ص 178) و «به عناوين ثانويه محدود نيست» (جهت مطالعه كامل ر.كك: دين ودولت در 


انديشه اسلامى» محمد سروش» انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوره علميه قم ل#خردرة صص عكع لام 


حكم حكومتى به يشتوانه مشروعيت اصل حكومت و ولا-يت و جايكاه ارزشى آنء همه احكام اولى و ثانوى ويا واقعى و 
ظاهرى را در بر مى كيرد. يعنى مجموعه احكامى كه براى حفظ كيان اسلام و نظام سياسى _ اجتماعى مسلمانان مفيد و تاثير 
كذار است مى تواند به عنوان اولى يا ثانوى اش با تشخيص ولى فقيه در قالب احكام حكومتى جعل و صادر شود و اجرايش 
بر همككّان واجب كردد. (ولايت فقيه» جوادى آملى» ص 17/-68) 


به عنوان نمونه» امام راحل(ره) مى فرمايد: «حاكم مى تواند مسجد و يا منزلى كه در مسير خيابان است خراب كند... همجنين 
مى تواند هر امرى جه عبادى و يا غيرعبادى كه جريان آن مخالف اسلام است از آن مادامى كه جنين است جل وكيرى كندء 
حكومت مى تواند از حج كه از فرائض مهم الهى است در مواقعى كه مخالف مصالح كشور اسلامى است موقتا جل و كيرى 
كند). (صحيفه نور؛ ج ص 00 


بنابراين حكم حكومتى اختيارى قانونمند و داراى ضوابط است كه در موارد خاصى كه اقتضا مى نمايد جهت حفظ و تأمين 


به حاكم اسلامى سبرده شده است و به هيج وجه تحت تأثير انكيزه هاى شخصى و حزبى و امثال آن - كه در حكومت هاى 


ديكتاتورى وجود دارد - نمى باشد. 
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ب - دموكراسى و ويزكّى هاى آن: 


از دم وكراسى تعاريف بسيار متنوعى ارائه شده است ولى با اين همه مى توان در تعريف آن جنين كفت: «فرصت شهروندان 
كشور براى مشاركت آزادانه در تصميم هاى سياسى» (فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات» مؤسسه انديشه و فرهنكى دينى» 
١لا‏ ص 310/7). 


مهمترين مؤلفه هاى آن عبارتند از: 

.١‏ اصل رضايت شهروندان در تبعيت از حكومت» 
؟. اصل مشاركت شهروندان در تصميم كيرى هاء 
*. اصل برابرى شهروندان در برابر قانون» 

اانا كب امو 

ه. وجود درجه اى از آزادى» 

. حاكميت مردمء 


از سوى ديككر دموكراسى داراى انواع و مدل هاى بيشمارى است كه هر كدام از نظام هاى مدعى دم وكراسى و مردمسالارى به 
تناسب نظام ارزشى و فرهنكى جامعه خويش تنها مى توانند با برخى ازاين كونه ها انطباق داشته باشند. به عنوان نمونه 


برخوردارند خود را نظامى كاملا دموكرات مى دانند. 
به طور كلى اككر بخواهيم جمع بندى از انواع متعدد دموكراسى داشته باشيم مى توان آنها را در دو دسته مشخص نمود: 


يكك - رويكردها و قرائت هايى كه دموكراسى را تنها به مثابه يكك «روش» براى توزيع قدرت سياسى و ابزار و ساز و كارى 


صورى براى تصميم كيرى مى دانند. 


دو - مدل هايى كه دم وكراسى را نوعى هدف و«ارزش» مى دانند. در اين تفكر دم وكراسى بر مبناى اصول و ارزش هاى 


خاص استوار است و انتخاب و رأى اكثريت تنها مصلحت عمومى جامعه شمرده مى شود. 


در هر صورت دم وكراسىء تعاريفء انواع و مدل هاى متعددى دارد و در بررسى و تطبيق يكك موضوع با دموكراسى بايد به 
اين نكته مهم توجه داشت به عنوان نمونه حكومت دينى از اساس نمى تواند با دموكراسى ليبرال و مبانى ارزش هاى آن 
همخوانى داشته باشد. 

ج - مقايسه نظام جمهورى اسلامى ايران در استفاده از حكم حكومتى با نظام هاى مدعى دم وكراسى: 

همانكونه كه از تعريف حكم حكومتى مشخص شدء حكم حكومتى سيردن نوعى اختيار قانونى به حاكم اسلامى است تا در 
تنكناهاى قانونى براساس مقتضيات زمان و مكان براى حفظ مصالح جامعه اسلامى» در جارجوب اصول كلى شريعت اقدام 
نمايد. وجود جنين اختيارى نه تنها با دم وكراسى - روشى - و مردمسالارى منافاتى ندارد بلكه كاملا براساس اصول و مؤلفه 
هاى آن مى باشد. به عنوان نمونه اختيارات رهبرى در قانون اساسى از جمله صدور حكم حكومتىء كاملا براساس مبانى 


اعتقادى و ارزشى اسلام كه مورد قبول و رضايت اكثريت جامعه ماست و با رأى مستقيم مردم به قانون اساسى به ولى فقيه 


سير ده شده است و اقدامى كاملا قانونى است: 


از سوى ديكر شبيه جنين اختياراتى حتى بسيار فراتر از آنها و بعضا متضاد با شاخصه هاى دم وكراسى به دور از معيارهاى 
منطقى و عقلىء قابل قبول به مسؤولين عالى رتبه ساير نظام هاى سياسى دم وكراتيكك سيرده شده است كه در ادامه به برخى از 


آنان اشاره مى شود: 
.١‏ اختيارات عالى ترين مقام ايالات متحده آمريكا: 


رئيس جمهور اين كشور - به عنوان عالى ترين مقام اين كشور - فرمانده كل 


قواى زمينى» هوايى و دريايى ايالات متحده آمريكا مى باشد و عفو مجرمان و تخفيف مجازات محرومان و بزهكاران. انعقاد 
عهدنامه با كشورهاى خارجى با مشورت و موافقت مجلس سنء را بر عهده دارد. رئيس جمهور اين كشور «حق وتواى 
مصوبات مجالس قانون كذارى را دارد و... (قانون اساسى آمريكاء مواد ١‏ و ؟). 


؟. اختيارات عالى ترين مقام حكومتى در انككلستان: 


عالى ترين مقام حكومتى در اين كشورء يادشاه يا ملكه آن است. انعقاد معاهدات و يا فسخ قراردادهاى بين المللى» فرماندهى 
نيروهاى مسلح. اداره امور خارجه و اجراى قوانين به نام او انجام مى كيرد. عزل و نصب نخست وزير و وزيران» انحلالل 
يارلمان ويا دعوت به تشكيل آن ويا تعطيل يارلمان و انتصاب اعضاء مجلس لردها تعيين عالى ترين مقام قضايى» صدور 


ذانان عفر ون ا اتصاراف ادشاء انه 


توشيح لوايح يا طرح هاى مصوب يارلمان انكلستان از اختيارات يادشاه اين كشور است و او مى تواند از تأييد و توشيح 


مصوبات دو مجلس اجتناب ورزد. 


يادشاه انكلستان در برابر هيج يكك از قواى سه كانه حاكم در انكلستان مسؤول و ياسخكو نمى باشد و انتصاب يادشاه موروثى 
است و عزل و بركنارى او نيز در حقوق اساسى انككلستان بيش بينى نشده است و هيج مرجعى به عنوان ناظر» مرجع تشخيص 
ناتوانى و عزل يادشاه از مقام سلطنت در اين كشور نمى باشد (حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» مرتضى مرندى. 
انتشارات يارسايان» 0787 ص .)1١١‏ 


*. اختيارات عالى ترين مقام جمهورى فرانسه: 


وبا يذيرش رئيس جمهور استء توشيح مصوبات يارلمان فرانسه» انحلالل مجلس ملى اين كشورء انتصاب و عزل و نصب 
اشخاص در مشاغل كشورى و لشكرىء سياست خارجىء. فرماندهى نيروهاى مسلح و رياست شوراهاى عالى و كميسيون هاى 


دفاع ملى بر عهده رئيس جمهور است (قانون اساسى فرانسه, مواد ل 4 ؟١‏ و .)١3١‏ 


ماده /ا١‏ و ١18‏ قانون اساسى بر عهده رئيس جمهورى اين كشور است. 


مهمتر از همه مصونيت رييس جمهور فرانسه در انجام وظايف خود وعدم مسؤوليت وى در برابر قوه قضائيه به جز در مورد 


جه كبو: 


اولا؛ همانكونه كه مشاهده نموديد» صرف اعطاى بعضى اختيارات خاص براى تصميم كيرى در شرايط حساس و ويزه به عالى 
علاوه بر منطقى بودن آنء امرى متداول در ساير نظام هاى سياسى دنيا است. 


ثانيا؛ آنجه كه منافات با اصول و معيارهاى دموكراسى و مردم سالاسرى دارد» سيردن اختيارات ويزه به يكك فرد و يبش بينى 
نكردن مكانيزم هاى كنترلى دقيق بر عملكردهاى آن مسؤول مى باشد. 


توضيح آن كه: مكانيزم هاى كنترلى به دو دسته «درونى» و «بيرونى» تقسيم مى شوند. مكانيزم هاى كنترل درونى نظير: تقواء 
عدالت. علم و بينش صحيح سياسى و 


اجتماعى» تدبير» شجاعت» مديريت و قدرت كافىء يرهيز از خودرأيى و جاه طلبى» احترام به رأى كارشناسان و متخصصان 


و... وتأكيد بر وجود اين شرايط در عالى ترين مقام كشور مى باشد. 


مكانيزم هاى كنترل بيرونى عبارتند از كليه ساز و كارهاى نظارتى بر آن مسؤول و بيش بينى جكونكى كنترل و عزل آن در 
صورت سوء استفاده از قدرت از قبيل تفكيك قواء لزوم ياسخكويى در مقابل ساير نهادهاء لزوم مشورت و... (فلسفه قدرتء 


سيد عباس نبوى» تهران» سمت» هلال صص اعع عب 


اككر بخواهيم نكاهى مقايسه اى در اين زمينه بين نظام جمهورى اسلامى ايران و نظام هاى آمريكاء انكلستان و فرانسه داشته 
باشيم مشخص مى شود كه شرايط رهبرى در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نسبت به كشورهاى نامبرده به مراتب دقيق 
تر و متناسب با مسؤوليت سنكين رهبرى و مديريت يكك نظام سياسى و اصول و معيارهاى مردم سالارى است؛ تكيه و تصريح 
بر عدالت و علم و تقوا به همراه شروطى همجون بينش صحيح سياسى و اجتماعىء تدبير» شجاعت, مديريت و قدرت كافى 
براى رهبرى كه در اصل ١١9‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى ييش بينى شده است» در هيج يكك از قوانين اساسى كشورهاى 


دراين كشورهاء هر فرد عامى صرف نظر از صلاحيت علمىء بينش سياسى و قدرت مديريت كافى مى تواند تصدى رياست 


جمهورى و رهبرى سياسى اين كشورها را تنها مشروط به كسب اكثريت آراء به دست آورد. 


عملكرد سران آنها به خوبى حاكى از ناكار آمدى اين مكانيزم هاى كنترل در سوء استفاده مسؤولين آنها و جل وكيرى از تضييع 
معيارهاى دمو كراسى است: به عنوان نمونه در برخى كشورها مانند انكلستان هيج مرجع ناظرى بر اعمال ملكه وجود ندارد و 
در قانون اساسى آن هيج مرجعى براى عزل و رسيدكى به تخلفات وى بيش بينى نشده است و يادشاه مادام العمر داراى قدرت 
مى باشد. يا در فرانسه و آمريكا تنها رئيس جمهور اين كشور به جرم خيانت و ارتشاء قابل محاكمه و عزل است و طبيعى است 


اثبات جنين موضوعى بسيار مشكل و عملا غير ممكن است. 


رهبرى سريعا بركنار مى شود واز سوى ديكر براساس مفاد اصل ١١١‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى موارد متعددى به 


ضُووت قانولئ بزاع طول شرع توسط مجلس خير كات يقن تن شذ هاش واتنها 'نه ععانت :و ارتشاء سندة تشده اسع 


ثالثا؛ مردم سالارى حقيقى تنها در نظامى ممكن است كه به مردم و جايكاه آنان باور داشته باشد و تنها هدف خود رااز 
يذيرفتن قدرت» خدمت به مردم بداند و بتواند با تكيه بر مبانى صحيح هستى شناختى و معرفتى» نيازهاى اساسى و واقعى افراد 
جامعه را تشخيص و در راستاى تأمين سعادت مادى و معنوى مردم كام بردارد نه اين كه كسب قدرت و تأمين منافع خود و 
حزب خود را هدف اصلى قرار داده و در اين راه از تحميق مردم كرفته تا ارتكاب جنايت و نسل كشى در ساير كشورهاء 
فر وكذارى نكرده 


و جامعه خويش را از شناخت واقعيات خود و جهان» محروم نمايد و نهايتا به سوى تباهى و فساد سوق دهد (عصر امام خمينى» 


آنكونه كه هم اكنون در كشورهاى مدعى دموكراسى شاهد مى باشيم كه در واقع مناديان ديكتاتورى و استبداد جديدند. 


از نصوص دينى و سيره برمى بد كه كاركرد شورا صرفا ارائه نقش مشورتى به رهبر و يا كا ركزاران حكومت است و خود نمى تواند 
نهادى تصميم كيرنده باشد و مصوبات آن نقش الزامى و رسمى بيدا كند؛ بنابراين كاركرد آن با نهادهاى شورايى مانند مجلس و يا 
شوراهاى محلى 8 كد 
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يريس 


از تصوض ديتى ؤ سديرة برهى آبنذ كة كاركرد شورا ضرفا ارائه تققن مشورتى نه رهبر ونيا كا ركزاران حكومت ابيث :و وه 
نمى تواند نهادى تصميم كيرنده باشد و مصوبات آن نقش الزامى و رسمى يبدا كند؛ بنابراين كاركرد آن با نهادهاى شورايى 
مانند مجلس و يا شوراهاى محلى و... كه امروزه در جهان معمول است, تفاوت دارد. از اين رو نمى توان از طريق نصوص 


دينى وجود جنين نهادهايى را توجيه كرد؟ 
باسخ 


كار كرد نهاد شورا در اسلام» منحصر به ارائه نقش مشورتى نيست. در رابطه با اين مطلب ادله متعددى وجود دارد. اكنون 


بدون ورود به مباحث فنى و تخصصىء به برخى از آنها اشاره مى شود: 


3 لساو يوي اذ آنات كران سمائئدة 1و أحدقم قرو يهل ) از ابن جوع اطلذق :اود و كاركزه شورار متحصر بها ازالة تقش 
مشورتى نمى سازد. 

3 در مواردى ييامبر اكرم(ص) دستور داده اند كه رأى شوراء بايد ملاكك عمل قرار كيرد. روزى اميرمؤمنان(ع) از آن حضرت 
برسيد: «اى بيامبر! اكر مسأله اى يديد آمد كه در رابطه با آن آيه اى از قرآن و يا سيره و سنتى از جانب شما وجود نداشته 
باشد. جه كنيم؟» حضرت فرمود: «آن را با مشورت مؤمنان انجام دهيد». سيس آن حضرت اضافه فرمود: «مشورت رابه امور 
خاس عحدود سازية)»ؤزبا وسول الله ارأيت اذا تل .ينا امر ليس 'قيد كنات والادسنه كه ما تعمل[ ::# فقال(ض): «الجعلرة 
شورى بين المؤمنين و لاتقصرونه بامرخاصه) (تفسير فرات ابن ابراهيم كوفى» ص 2١6‏ محمد هادى معرفت, ولايت فقيه»ه ص 
4 بعلي ابابا داور ملك از عقووث مدو ريدو رياه كم حمل قراذ دهي 


أ در موارد سيارى» 


بيروى از رأى اكثريت مورد تأكيد قرار كرفته و از مخالفت و سرييجى با ارباب رأى و بصيرت نهى شده است. از جمله اينكه 
ييامبر اكرم(ص) فرمود: «دورانديشى آن است كه با صاحبنظران مشورت كنى و امرشان را فرمان برى» يس هركاه خردمند 
خيرخواه جيزى كفت آن را بيذير» و مباد كه بر خلاف آن ها عمل كنى كه در آن هلاكك و نابودى است».«العزم» ان تستشير 
ذاالرأى و تطيع امره» و قال: اذا اشار عليكك العاقل الناصح فاقبل» و اياكك و الخلاف عليهم؛ فان فيه الهلاكك» (بحارالانوان ج 
الاء ص .)1١8‏ 


بنابراين نهاد شورا در نظام اسلا دارا كار كرد هاى متفاوك و اشكال كرتاكرق اسه رركن حيرا ازائة دهده لقن 
مشورتى است؛ بدون آنكه براى مشورت كيرنده الزام آور باشد و برخى داراى نقش الزام آور و مؤثر قطعى در تصميم كيرى 


فاشيسم يعنى جه؟ آيا حكومت ولايت فقيه به آنجا كشيده مى شود؟ 
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يريس 


فاشيسم يعنى جه؟ آيا حكومت ولايت فقيه به آنجا كشيده مى شود؟ 


باسخ 


فاشيسم «135015117) نام نهضت يا حركتى است كه نخستين بار به وسيله موسولينى» ديكتاتور ايتالياء در سال هاى 1977 تا 
148 در آن كشور به وجود آمد و جريان هاى مشابهى (مانند نازيسم در آلمان و فالانزيسم در اسيانيا) به دنبال آن در همين 
خط سير فكرى شكل كرفت. فاشيسم از كلمه «135065) كرفته شده و آن علامتى است به شكل تبر كه بر روى يرجم هاى 
فرمانروايان قديم رومى نقش مى بست و نماد قدرت آنها بود. فاشيسم ييش از اينكه يكك فلسفه يا ايدئولوزى سياسى باشد؛ 
يكك روش حكومت است كه بر سه اصل «حكومت فردى قدرت»» «حاكميت دولت» و «ناسيوناليسم افراطى» استوار است. در 
حكومت هاى فاشيستى» فردى كه در رأس حكومت قرار مى كيرد؛ ما فوق قانون است. در اين حكومت ها سازمان دولت: با 
تكيه بر قدرت نظامى و كروه هاى فشار سياسى و وسايل تبليغاتى -كه در اختيار دولت است آزادى هاى فردى را محدود مى 
سازد و هركونه حركت مخالفى را سركوب مى كند.ر.ك: طلوعى» محمود؛ فرهنكك جامع سياسى» ص 0١9؛‏ آشورى» 


داريوش» دانشنامه سياسى» ص 576. وي زكى هاى فاشيسم عبارت است از: 
.١‏ عدم اعتماد به عقل؛ 
؟. انكار اصل اساسى مساوات بشرى؛ 


3 نظام رفتارى مبتنى بر دروغ و خشونت؛ 


. سيستم تكك حزبى و حكومت عده اى نخبه و قدرت نامحدود؛ 
ه. نؤاديرستى و ناسيوناليسم افراطى؛ 

#. ضديت با حقوق و نظام بين المللى؛ 

. تقديس رهبر تا حد ممكن؛ 

مخالفت با دم وكراسى» ليبراليسم و سوسياليسم؛ 


4. اعتقاد شديد به قهرمان يرستى (هيروئيسم) و رزم جويى (ميليتاريسم).ر.كك: قاضى زاده» كاظمء انديشه هاى فقهى سياسى 


امام خمينى» ص ١68‏ 


در مقايسه حاكميت اسلامى با فاشيسم» شايد از اين جهت 


كه فاشيسم هم قائل به تقدس رهبرى و مردمى بودن رهبر است, شباهتى به نظر آيد. اما آنجه شالوده فاشيسم بوده و در ويزكى 
هاى فوق تبلور يافته است» هركز در نظام اسلامى راه ندارد؛ جرا كه مبناى تقدس به تنهايى مشابهت را نمى رساند. به علاوه 
ولى فقيه هميشه در جارجوب قوانين و مقررات اسلامى و مصلحت جامعه اسلامى» عمل مى كند و هيج كونه نظرات شخصى 


ناشى از جاه طلبى» احساس غرور و قدرت و... دراو راه ندارد. 


در حكومت اسلامى» يكى از منابع استنباط احكام اسلامى «عقل» است. از طرف ديكر همه مردم؛ حتى ولى فقيه» به صورت 
مساوى در برابر قانون مسؤول اند و هيج قوم و ملتى بر ساير اقوام» امتياز و برترى ندارد و تنها ملاكك امتياز «تقوا» است. اخلاق 
و رعايت اصول انسانى و ارزش هاى الهىء جايككاه ويه اى در برخورد با ساير ملت ها و حتى طبيعت دارد. بنا بر توضيحات 
داده شده مشخص مى شود كه اطلاق اصطلاح «فاشيسم» به حكومت دينى» نوعى شارلاتانيسم تبليغاتى دشمنان نظام اسلامى 
در جهت مشوه جلوه دادن جهره حكومت دينى است. اين امر به نوبه خود نشان دهنده شكست آنان در مقابله تتوريكى» و 
انديشه اى و شكست در صحنه هاى عملى است. 


لطفا مفهوم ولايت مطلقه فقيه را از منظر قانون اساسى و امام(ره) توضيح دهيد؟ 
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بريسن 
لطفا مفهوم ولايت مطلقه فقيه را از منظر قانون اساسى و امام(ره) توضيح دهيد؟ 
باسخ 


تبيين و تحليل «ولايت مطلقه فقيه) از منظر امام خمينى(ره) و قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» به دو شيوه ممكن است: 
.١‏ رجوع به منابع و متون اسلامى و آراى حضرت امام(ره) و ديكر فقيهان و انديشمندان اسلامى؛ 


در اين رابطه ابتدا به بازخوانى معناى اين اصطلاح از منظر حضرت اماء(ره) با تكيه بر متون اسلامى مى يردازيم. سبس ضمن 
مراجعه مختصر به مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسىء تلاش مى كنيم تا مقصود قانون كذاران از اين اصطلاح را بيابيم. 


يكك. ولايت فقيه در متون اسلامى 


ريه عضرت قاد زه ) رياه نول التتمارااك والى فيه .كه نور تقول كار برت فقيات اتيحه مي بادلا أرق نيك كد فقي سمه 
اختيارات لازم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد وهر نوع ولايتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى امام ثابت شده» براى فقيه نيز 
ثابت است؛ به جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده است (زز قبيل ياره اى از اختياراتى كه 


ييامبر(ص) در حوزه مسائل خصوصى اففراد داشته اند). 
از اختيارات حكومتى ياد شده؛ به «ولايت مطلقه) تعبير مى شود كه به اختصار به توضيح آن مى يردازيم: 


كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال در برابر «مشروط») (0011031م) ويادر برابر «نسبى) 
(/00أهاعخ]) است. 


كاريرد اين وازه در علوم اعتبارى از نظر دايره «وسعثت اطلاق» سيار متفاوت است. به عبارت ديكر هر كجا كه اين وازه به كار 


مى رودهء بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلاق در 


برايو كتدافين فيد اث قت «مطلقه»(]5أ1أنا|8650) در نظام هاى سياسى غالبا به رزيم هاى فاقد قانون اساسى يا نامقيد به 


قانون» كفته مى شود؛ ولى در نظام «ولايت فقيه) معانى ديكرى دارد: 


.١‏ يكى از معانى «ولايت مطلقه فقيه) اين است كه حوزه اختيارات فقيه محدود و مقيد به عرصه خاصى مانند امر قضاوت و 
امور حسبه نيست؛ بلكه شامل همه امور اجتماعى مى شود و در واقع رهبرى سياسى و اجتماعى را در بر مى كيرد. در اين معنا 
«ولايت مطلقه» همان معنايى را دارد كه امروزه از «ولايت فقيه) فهميده مى شود وافزوده شدن كلمه «مطلقه» جيزى بر آن نمى 


؟. معناى ديكر. آن است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى» مسلمانان» با يكى از احكام اوليه شرعى كه او ل الس فر 
يايين ترى قرار دارد در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه -كه موظف به حفظ مصالح عالى جامعه اسلامى است با جهت حفظ 
مصالح اهم آنء مى تواند؛ بلكه بايد به طور موقت آن حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح اهم جامعه را بر آن مقدم 
بدارد. به عنوان مثال در فقه اسلامى» تخريب مسجد حرام است؛ اكنون اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت 
افتاد» جه بايد كرد؟ ديد كاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف مصلحت اهمٌ اجتماعى» مجوّز تخريب مسجد و امثال 
آن نيست و تا زمانى كه كار به ضرورت نرسدء نمى توان به آن دست زد؛ ليكن براساس نظريه «ولايت مطلقه)» لازم نيست 


حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعه» مشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسد تا آن كاه از سر 


خواهيم ماند و در مشكلات دست و يا خواهيم زد و شارع مقدس به جنين جيزى راضى نيست. براساس اين معنا روشن مى 


شود كه: 


ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت» كره كشا در تزاحم احكام اوليه و مصالح اهم اجتماعى 


موقت است. 


از طرفى ولا-يت مطلقه خود مقيد به قيودى است؛ نه اينكه از هر حيث مطلق باشد. قيودى كه در اعمال ولا-يت مطلقه وجود 


دارد» عبارت است از: 

مصلحت اهم بودن و اجتماعى بودن. به عبارت ديكر ولى فقيه نمى تواند: 

.١‏ دل خواهانه و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 

". مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت است؛ نه مصلحت شخص ولى فقيه. 


*. تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


دو. ولايت فقيه در قانون اساسى 


نكاهى به مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسىء اين نكته را آشكار مى سازد كه منظور از «ولايت مطلقه فقيه) در 
قانون اساسى» درست همان معنايى است كه حضرت امام(ره) و فقهاى شيعه. با استناد به منابع و متون اسلامى و ادله عقلى و 
نقلى بيان كرده اند؛ نه به معناى «مطلقه) در اصطلاح علوم سياسى. در اينجا به عنوان نمونه به كفته هاى تعدادى از اعضاى 


شوراى بازنكرى قانون اساسى اكتفا مى شود. 


.١‏ آيت الله خامنه اى: «من به ياد همه دوستانى كه در جريان هاى اجرايى كشور بودند» مى آورم كه آن جيزى كه كره هاى 
كور اين نظام را كشوده همين «ولايت مطلقه امر) بوده و 


نه جيز ديكر... اكر مسأله ولا-يت مطلقه امر -كه مبنا و قاعده اين نظام است ذره اى خدشه دار شود؛ ما باز كره كور خواهيم 
داشت... آنجايى كه اين سيستم با ضرورت ها برخورد مى كند و كارايى ندارد» آن وقت ولايت مطلقه از بالا سر وارد مى 
شود [و] كره را باز مى كند».مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج * ص /1270 و 
”3 . 


؟. آيت الله مشكينى: «ما معتقديم كه بلا اشكالء فقيه ولايت مطلقه دارد. ما مى ككوييم در قانون تان يكك عبارتى را بياوريد كه 


بر اين معنا اشاره بشود...).همان. ص 18# و 1890. 


_. يكى ديكر از خب ركان: «... دايره ولايت فقيه عين همان محدوده اختياراتى است كه ييامبر(ص) وائمه معصومين 
داشتند...»).همان» ص .173١١‏ 


بدين ترتيب قانون ككذارء دقيقاً با عنايت به همان معناى ولايت مطلقه فقيه -كه بركرفته از متون اسلامى است به قصد تفهيم 
نموده است. آيت الله مشكينى در يكى از جلسات شوراى بازنكرى قانون اساسى اعلاام كرد: «ييشنهاد مى كنم يكك جيز 
ديكرى در اينجا (اصل )٠١١١‏ بايد اضافه بشود و آن اين است كه همه وظايف فقيه واجد شرايط را اينجا شما استقصا نكرده 


ايد...».همان» ج له ص 4 و 6 


در نتبجه «ولى فقيه) به عنوان عالى ترين مقام حكومتى» ضمن آنكه در برابر قانون با آحاد ملت يكسان است و داراى هيج 


است كه حاكم بر ساير اصول قانون اساسى و قوانين و مقررات ديكر 


است؛ مثل برترى احكام شريعت مقدس اسلام بر ساير قوانين و مقررات. همجنين ولى فقيه در مسائلى كه حل آنها از طرق 
قانون مصوب ممكن نباشد و راه حلى در قانون براى آن بيش بينى نشده باشدء با استفاده از «ولايت مطلقه خود» به حل آنها 


فى بوذا تقديراع كان شف دز اين زمينه د كى: 

الف. قاضى زاده» كاظم, انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)؛ ص 190. 

نا ابزاظيم واده آمل وي الهش اكميث راض 18 

ب. كعبى» عباس» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه. 

ت. امام خمينى و حكومت اسلامى (مجموعه آثار)؛ ج 0؛ محمد جواد ارسطاء حدود اختيارات ولى فقيه» ص 28. 
نك حاشمي: سيلسحيل» حقوق ابناسى جمهورى اسلاض ايانح اناضن 82 

ج. مرندى» مرتضى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» جاب اول» 1787. 

آيا لازم است اهل سنت از ولى فقيه در همه امور قبعيت كنند؟ 
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باسخ 


يكم. به طور مسلم در احكام فردى - فقهى» كسى آنان را ملزم به يبيروى از ولى فقيه نمى داند؛ بلكه الزام در ناحيه مسائل 
وهرج و مرج يديد مى آيد. ازاين رو نه تنها اهل تسنن؛ بلكه غير مسلمانان نيز در حكومت اسلامىء بايد قوانين و هنجارهاى 
اجتماعى اسلام را يبذيرند؛ مككر دايره خاصى از امور كه قابل استثنا است. 


دوّم. فقهاى برجسته اهل تسنن» يبروى از علماى شيعه و تقليد از آنان در احكام را جايز مى دانند؛ به عنوان نمونه مى توان به 
فتواى شيخ محمود شلتوت (رئيس جامع الازهر مصر) توجه كرد كه در آن به حقانيت تشيع اعتراف شده و اطاعت در مسائل 
ديتى از مذهب شيعه براى همه فرقه ها مسلمية جايز دانسته شده اسث.براى كاهى بيشتر ر.كك: شلتوت؛ علامه محمود» سيرق 
در تعاليم اسلام» ترجمه د كتر سيد خليل خليليان. 


سوّم. همه فقهاى اهل تسننء اطاعت از حاكم مسلمان را واجب مى دانند؛ بويذه اكر او فقيه عادل و با تقوا باشد.براى 1 كاهى 


بيشتر ر.كك: صفى زاده» دكتر فاروق» ولايت فقيه از ديد كاه اهل سنت. 
جرا ولى فقيه با اينكه به وسيله خبركان منتخب مردم ايران انتخاب شده استء بر تمام شيعيان جهان ولايت دارد؟ 
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جرا ولى فقيه با اينكه به وسيله خبركان منتخب مردم ايران انتخاب شده استء بر تمام شيعيان جهان ولايت دارد؟ 


باسخ 


مسأله ولا-يت فقيه ازدو ديدكاه؛ قابل بررسى است وهر يكك نتايج ويزه اى دارد كه هرجند با يكديكر متنافى نيست؛ ولى 
تفاوت جشمكيرى با هم دارد: 


يك. از منظر قانون اساسى 


با توجه به اينكه قانون اساسى هر كشورى. در قلمرو همان كشور اعتبار دارد؛ از اين رو حاكميتش را -جه درباره ولايت فقيه 


باغير آن تتهاذر كشره كشون فربوظه من توالد سايه كيه شازد ولسبت به هاوراق آذ قدوت ثنى واثات حيزي راندارد. 
دو. از نقطه نظر مذهبى 


بر اين اساس ولا-يت فقيه كستره فراخ ترى مى يابد؛ يعنى» ييروان آيين واحد در سرزمين هاى مختلفء مى توانند نظام و 
رهبرى واحدى را بركزينند ويا دين مى تواند سيستم و رهبر واحدى را براى آنان» با معيارهاى خاصى تعيين كند. در نككرش 
اسلامى» مسلمانان امت واحد و داراى سرزمين و مرز فرهنكّى ايدئولوزيكى مشتركك» سرنوشت مشتركك وحتى دشمنان 
مشتركك مى باشند. اين مسأله ايجاب مى كند كه داراى رهبرى واحد نيز باشند كه بتواند تمام امت را به طور يكك يارجه و 


هماهتكة» به سمت اهذاف مورد نظر به حركت ذراورهد. 


بنابراين خاستكاه ولايت بر جهان شيعه و جهان اسلام» آراى جند ميليون ايرانى نيست؛ بلكه مبانى دينى است. بلى نقش اين 


رانظيم كفت 


اختيارات ولى فقيه با اينكه ارتباط با وحى ندارد» جكونه قابل توضيح است؟ 


اختيارات ولى فقيه با اينكه ارتباط با وحى ندارد» جككونه قابل توضيح است؟ 
باسخ 
غيب جيست و اين ارتباط جه كار ويزه مهمى را بر عهده دارد؟ در ياسخ مى توان به دو هدف عمده اشاره كرد: 


يكم. يبامبر(ص) از طريق وحى و ارتباط با ماوراى طبيعت» بر حقايق و معارف دينى واقف مى شود. و بدون آنكه دراين 
دريافت دجار خطا ويا ترديدى شود؛ راه صحيح زندكى و اصول و قوانين الهى را در ابعاد مختلف زندكى انسانى به كار بسته 


و با ابلاغ و اجراى آنها موجبات هدايت و رستكارى جامعه بشرى را به وجود مى آورد. 


دوّم. ييامبر(ص) از طريق وحىء داراى ولايت و مشروعيت الهى و سياسى در هدايت و رهبرى جامعه براى خود و جانشينان 


خود است: آيات زير بر ابن مسأله دلالت ذارئل: 

الف (اليِكَ أؤلى بالْعَؤينين من ألْقينوةِ) ,حزان (ممه آيه ع 

رابا )بها اقول 3 7 ِل إتيك وذ تكن بع نافد لقا اا بع 

ونيا أنها التية تخت أطيقنا الله 2 أطفوا اقول و اول ار بتكوب) شا 60 يه قم 


معصوم(ع) و بيامبر اكرم(ص) مى باشد؛ هر جند خود مستقيماً با وحى ارتباط ندارد (همان طور كه امامان معصوم(ع) نيز با 


وحى 


ارتباط نداشتند)؛ ولى جايكاه شرعى و شخصيت حقوقى او» منصوب و مرتبط با وحى الهى است. 


ولاديت فقيه در نظام اسلامى ايران جه نوع ولاينى است ؟آيا مطلق است يا بر مطلق ؟جرا؟ لطفا باسخ سئوال را با منطق »برهان 
واستد لال كاى ارائه نماييد. 
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يرسيس 


واستدلال كا ازاثة تماييك. 


باسخ 


درباره ولايت فقيه دو كونه بحث وجود دارد كه هر يكك در جاى خود و با روش خاص آن بايد مورد بحث قرا ركيرد: 
-١‏ بحث نظرى درباره ولايت فقيه و ادله اثبات آن و حدود اختيارات از نظر فقه. 


؟- ببحث بيرامون واقعيت سياسى موجود و محدوده آن در قانون اساسى و جنبه هاى حقوقى آن. مورد اول» بحثييسيار دامنه دار 
از نظر فقهى و مستندات آن است كه از ديرباز مورد بحث و بررسى فقها بوده وهر يكك با ديدكاه هايخاص خود آرايى را در 
اين زمينه ابراز نموده اند. برخى فقيه را داراى ولايت محدود (امور حسبه) دانسته و برخى نيزاختيارات او را بيش از امور حسبه 
دانسته و به اصطلاح ولا-يت او را (مطلق) مى دانند. البته اين مطلق به معناى مطلق العنان بودن و قدرت بى اندازه نيست. 
متأسفالة اين خطايى است كه برقتي آن وامرتكب شده وبيرداشت فائ نادرسهان أن مى كتند. فقيهى كدذارائغ ولآبت اسثة 
ده ها معيار و قاعده و ضابطه بر او حاكم است؛ جرا كه حافظ شريعت ودين است و دين و شريعت اقتضائات ويزه اى دارند كه 
فقيه را در محدوده خود نكناء هن دارثك از سوق فيكر شرط اوليز 'فبوووف براق تصدى ولايتء «عدالت» است؛ جرا كه با 
خروج از مرز عدالت» فقيه صلاحيت ولا-يت را از دست مى دهد. در هر صورت بحث فقهى در اين زمينه» بحثى دامنه دار 


است كه بايد در جاى خود به آن يرداخت. مورد دوم؛بحث قانونى درباره ولايت است. در كشور 


ما يس از انقلاب اسلامى و به بركت آنء قانون اساسى تدوين كرديد كه ازاصول مهم آن اصل ولايت است. اين قانون اساسى 
مورد يذيرش مردم قرار كرفت و مردم به آن راءى دادند. از نظرحقوقى و قانونى» فقيه در جارجوب قانون اساسى و اختياراتى 
كه در آن به ولى فقيه داده شده. اعمال ولايت مى كند ومحدوده كار او بايد در جارجوب قانون اساسى باشد. ولى اين بدان 
معنا نيست كه بحث نظرى بيرامون ولايت فقيه صورت نكيرد و يا اكر كسى از نظر علمى به نتيجه اى غير از آنجه كه در قانون 
اساسى وجود دارد» رسيد نظرش محكومباشد. آن نظر در جاى خود و به عنوان بحثى علمى محترم است؛ كرجه همه بايد در 
حال حاضر به مفاد قانون اساسيكردن نهند و آن را اجرا كنند. البته وارد شدن به بحث نظرى ولايت فقيه بايد با ابزارهاى خاص 


آن صورت يذيرد وكرنه موجب سرد ركمى خواهد شد. 


نكته ديكر در اين مورد آن كه نصب فقها به عنوان وليّ از جانب امام زمان(عج) نصبى عام است كه فعليت يافتن آن در حال 
حاضر به تشخيص خبر كان استء اما اين كه هر كونه كه خب ركان انتخاب نمايد عينا مورد نظر امام زمان(عج)مى باشد (نصب 
خاص) ادعايى بى اساس است. ولى اكر ادعا شود كه انتخاب يكك تشخيص بر طبق معيارهايى استكه حضرت ارائه كرده اند 


(تنائك عاقه)سكق مترة امت 


كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى وارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت 
ديكر كتاف «مطلق,(عأنا|850) در برابر «شنشسبى(عل(]3اع1) ب ه كبارفى رودو كتاهى در 
برابر«مشروط)201701]101120(0)). استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى است» ولى 


استعمال دوم هم در علوم حقيقى و هم در علوم اعتبارى(مانند علوم سياسى) جريان دارد. از طرف ديككر كاربرد اين وازه در 
علوم اعتبارى نيز از نظر دايره ووسعت اطلاقء بسيار متفاوت است. به عبارت ديكر هر كجا كه اين وازه به كار مى رودء بايد به 
دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلاسق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلاً «مطلقه)(0]15]6ا85501) در نظام هاى سياسى 
غالبا به ريم هاى فاقدقانون اساسى (20105]1]10]1011)) اطلاق مى شود؛ ولى در نظام ولابت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى 
شود. مقصود ازهولا-يت مطلقه فقيه) اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى» مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از 
نظراهميت در رتبه يايين ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالح عاليه جامعه اسلامياست. به 
خاطر حفظ مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند» بلكه بايد موقتا آن حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح جامعه را بر آن 


مقدم بدارد؛ از آنجه كذشت روشن مى شود كه: 


اولاً؛ ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام اوليه و مصالح اجتماعى 


است. 
ثانيا؛ ولايت مطلقه خود. مقيد به قيودى است,. نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 


قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ١‏ اهم بودن» 7- اجتماعى بودن. به عبارت ديكر 


ولى فقيه نمى تواند: 
-١‏ به طور دل خواهى و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 
"- مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت استء نه شخص ولى فقيه. 


”- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بود 


و شارع مقدس راضى به تركك آنهانباشد. 
-١‏ ولا-يت فقيه به معناى سريرستى جامعه توسط فقيه است. ماهيت «ولايت» در ولايت فقيه با حاكميت حقوقى وسياسى در 
ديكر نظام هاى حكومتى مشابه است و تنها در دو ناحيه با آن متفاوت است كه در بند " به آن اشارهشود. 


او به فقيه جامع الشرايط تعبير مى شود. 
"- تفاوت «ولايت» در ولايت فقيه با حاكميت حقوقى و سياسى در ديكر نظام هاى حكومتى در دو ناحيهاست: 


الف) مشروعيت ولايت فقيه از ناحيه خداوند است» كرجه مردم نيز در انتخاب مصداق ولى فقيه دخالت دارند ولى مشروعيت 


در ديكر نظام هايحكومتى ناشى از رأى مردم يا قدرت نظامى يا وراثت و امثال آن است. 


ب )از آنجا كه شخصيت حقيقى ولى فقيه (يعنى خود او) نيز به عنوان يكك فرد تحت ولايت شخصيت حقوقى ولى فقيه است» 
در واقع ولايت اوولايت «فقه») است يس تمام قوانين حكومت در ولايت فقيه قوانين اسلام است و حتى قوانين موقعيتى و موقت 


نسسك. 


- اصطلاح «مطلقه) در ولايت مطلقه فقيه به اين معنا نيست كه ولايت فقيه محدود و مقيد نيست. بلكه در يكتعريف به معناى 


مقيد نبودن به او قيدى است كه برخى در ولايت فقيه مطرح كرده اند: 
-١‏ افراد تحت ولايت» كه آن را محدود به قاصران (مجنون و يتيم بى سريرست) كرده اند. 
-"١‏ محدوده اختيارات فقيه كه محدود به امور حسبه دانسته اند؛ يعنى» امورى كه شارع به هيج وجه راضى به تركك آن نيست. 


ولابت مطلقه فقيه؛ به معناى دوم اين است 


كهء ولايت او محدود به اين دو قيد نيستء بلكه ولايت او بر يكايكافراد جامعه» از مسلمان و غير مسلمان» مجتهد و عامى» مقلد 
خودش و ديكر مجتهدان و بلكه بر خودش ثابت است واز ناحيه دوم در هر امرى كه از شؤون اجتماعى باشد ولايت دارد و 
بايد براساس موازين اسلامى در آن حكمكند. 


بنابراين ولايت مطلقه فقيه بدين معنا نيست كه او مى تواند بدون ضابطه و به دلخواه حكم كند و در اعمال حكومتهيج قيدى 


وجود دارد كه از آن به «مصالح) و «تزاحم) تعبير مى شود. 
براى آكاهى بيشتر تصوير بخشى از كتاب ولايت و ديانت» مهدى هادوى تهرانى (صفحه 178 ))1١7/-‏ 
براى مطالعه كتب زير توصيه مى شود: 

ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى(ره) 

ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع على عطايى 

ولايت فقيه استمرار حر كت انبيا مجاهدين انقلاب اسلامى 
ولايت فقيه دستغيب 

ولايت فقيه به زبان ساده شفيعى 

ولايت فقيه جوادى آملى 

حدود ولايت حاكم اسلامى احمد نراقى 

اماه سائت ولع "0 الولايك زفقي بولا 

كليات مسأله ولايت سياهيوش 

حكومت الهى ولايت و زعامت مصطفى آيت اللهى 
ولايت فقيه و حاكميت ملت طاهرى خرم آبادى 

ولايت فقيه حائرى شيرازى 


حاكميت مستضعفين در يرتو ولايت حسين نزاد 


نكرشى بر ولايت فقيه 
_اكر در مسئله اى حكم ولى فقيه با نظر مرجع تقليد مغاير بود كدام لازم الاجرااست”7 
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بيرسش 
_اكر در مسئله اى حكم ولى فقيه با نظر مرجع تقليد مغاير بود كدام لازم الاجرااست7 
باسخ 


احكام و مسايل اسلامى را مى توان به دو دسته احكام شرعى فردى و احكام اجتماعى و سياسى تقسيم نمود. در احكام شرعى 
فردى هر شخصى براى تعبين وظيفه و تكليف خود به مجتهد اعلم كه در كشف و استنباط احكام از ديكران تواناتر است واو 
را به عنوان مرجع تقليد خود بركزيده. مراجعه مى كند. در جنين احكامى از آنجا كه به فرد تعلق دارد نه به جامعه» تعدد 


اما مسايل اجتماعى به دو دسته تقسيم مى شوند: 


الف) مسائل اجتماعى كه به سياست كل نظام اسلامى برمى كردد و در آن موضوع حكم حكومتىء قوانين و مقررات الزامى از 
طرف دولت اسلامى وجود دارد كه تكك تكك افراد را موظف به اطاعت و اجراى آن مى سازد. در اين قبيل موارد حال مى 
خواهد سياسى باشد مانند قطع رابطه با آمريكا يا اقتصادى باشد مانند يرداخت ماليات و يا اجتماعى باشد مثلاً قوانين و مقررات 
راهنمايى و رانندكى در اين قبيل مسائل تمامى افراد جامعه اعم از ولى فقيه مراجع تقليد و مقلدان آنها هم موظف به اجراى 
فرامين و مقررات حكومت بودهء هر جند نظر مرجع تقليدشان مغاير با آن باشدء زيرا از آنجا كه جند كانكّى ديدكاه هاء 
خصوصا در مسائل كلان» سرنوشت ساز و مشكل آفرين خواهد بود وجه بسا باعث هرج و مرج و حتى اختلال نظام زندكى 
اجتماعى مى شود؛ ضرورت دارد در عرصه اجتماعى يكك ديد كاه در كشور حاكم كردد كه اولاً از سوى فقيه 


آكاه به مسائل سياسى و اجتماعى ارائه شده باشد و ثانيا داراى رسميت باشد و ثالثا صاحب آن ديدكاه از سوى تعداد قابل 


توجهى از مجتهدان خبره به عنوان اعلم در مسائل اجتماعى 


معرفى كرديده باشد كه همان ولى فقيه جامع الشرايط مى باشدء لذا مبناى تصميم كيرى در مسائل كشور و حل معضلات و 
اجراى احكام اسلامى همين ديدكاه رسمى قرار مى كيرد. خلا-صه در جنين مواردى اكر بين فتواى مراجع تقليد با نظر 
حكومت تعارض و اختلاف يبش بيايد» نظر حكومت و ولى فقيه هميشه مقدم است, جنان كه فقها در مورد قضاوت تصريح 
كرده اند و حتى در رساله هاى عمليه هم آمده است كه اكر يكك قاضى شرع در موردى قضاوت كرد قضاوت او براى ديكران 
حجت است و نقض حكم او حتى از طرف قاضى ديككرى كه اعلم از او باشد حرام استء (كتاب نقدء شماره /! ص /0. 
حضرت امام در اين باره مى فرمايند: «قيام براى تشكيل حكومت و اساس دولت اسلامى از قبيل واجب كفايى است. بر فقهاى 
عدول يس اكر يكى از آنان موفق به تشكيل حكومت شود ديككران بايد از او تبعيت كند»» (امام خمينى» كتاب البيع» ج ؟. ص 
وع* و ع6528). در اين مسأله هيج كونه اختلافى بين فقهاء نيست و آيت الله فاضل نيز همين نظر را دارند» (استفتا از دفتر معظم 
له). 


ب ) اما در مسائل اجتماعى كه در عين اجتماعى بودن كارى به امور حكومتى و قوانين و مقررات دولتى ندارد واز طرف 
حكومت دولت امر و نهى در آن زمينه وجود ندارد در اينجا اكر مرجع تقليد نظر خاصى داشته باشد بايد نظر مرجع تقليد اجرا 
كردد. مثا در برخى عمليات هاى 


بانكى مراجع تقليد نظرات خاصى دارند و از آن جا كه حكومت اسلامى مردم را موظف به انجام آنها نكرده و مردم مخيرند 
لذا بايد نظر مرجع تقليد را اطاعت نمود. 


راي | كاه بوكر و كف 

57 آيت الله جوادى آملىء ولايت فقيه. ص‎ -١ 

” كاظم قاضى زادهء انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى» ص‎ -١ 
97 حسنعلى نوروزى. نظام سياسى اسلام» ص‎ -' 


حكم حكومتى جيست؟ تفاوت آن با فتوا جيست5دايره اختيارات ولى فقيه در صدور آن جقدر است؟ تشخيص حكومتى بودن يا نبودن 
حكم برعهده كيست؟ 
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حكم حكومتى جيست؟ تفاوت آن بافتوا جيست#دايره اختيارات ولى فقيه در صدور آن جقدر است؟ تشخيص حكومتى 
بودن يا نبودن حكم برعهده كيست؟ 


باسخ 


شناخت حكم حكومتى و تفاوت آن با فتوا نيازمند شناخت «حكم) و اقسام آن مى باشد بر اين اساس: 


الف. تعريف «حكم): 


در لغت براى حكم معانى متعددى بيان شده است» در كتاب هاى «مفردات راغب» (راغب اصفهانى» مفردات فى غرايب 
القرآن» ص ) و ١امعجم‏ مقاييس اللغه» (ابن فارس» معجم مقاييس اللغه» ج 3 ص 0 و«النهايه») (ابن اثير» النهايه» ج 3 
ص )2١‏ حكم به معناى «منع و بازدارنك فى براى اصلاح» والسعة كدة اسك يعارت ديكني حكم يعنى «بازداشت و ممانعتى 


كه در مسير اصلاح باشد). 


ودر اصطلاح شرعىء به مجموعه بايد ها و نبايدهايى كه شارع مقدس براى رسيدن بشر به كمال مطلوب وضع كرده استء. 
حكم مى كويند. شهيد آيت الله صدر درباره معناى شرعى حكم مى كويد: «حكم قانون وضع شده از طرف خداوند متعال» 
براى تنظيم حيات بشرى است» (محمدباقر صدرء دروس فى علم الآصولء الحلقه الآول» ص 0282 در اصطلاح فقهى حكم به 


معناى «انشاء حكم الله در موضوع معين) است؛ بدين شكل كه: 


ا 0 
مى دهد و تصديق مى كند. (مثلا- در فتوا كفته مى شود اكر آب نداشتى تيمم بكير» ولى در حكم كفته مى شود: طبق 
بررسىء معلوم شده كه تو آب ندارى يس تيمم بككير) 


به عنوان نمونه مى كويد امروز اول ماه شوال است يا اين خانه متعلق به فلان 


4. 


شخص است. 


ثالثا: آن را اجرا مى نمايد ويا افراد را ملزم مى كند كه انجام دهند؛ و به هر حال آن تشخيص موردىء اجرا كشته و عمل » 
ايجاد (- انشاء) مى كردد. (سيدهدايت اللّه طالقانى» مر جعيت» تهران» ارغنون» جاب اول» ال ص 198) 


ب. اقسام حكم و تعريف حكم حكومتى: 
حكم در يكك تقسيم بر دو كونه است: 
يكم. حكم قاضى كه «موضوع معين» آن عبارت است از: «موضوع مورد نزاع و اختلاف بين نزاع كنند كان). 


دوم. حكم حاكم كه «موضوع معين» آن عبارت است از: «موضوع خاص مربوط به مصلحت هاى جامعه اسلامى و يا 
اشخاص». حكم حاكم مبتنى بر اينست كه شرايط خاص جامعه و مصلحت مسلمين, اسلام و احيانا كشور اسلامى و يا مصلحت 
هاى شخص خاصى بررسى كشته و سيس حكم متناسب با اين شرايط صادر كردد. حكم حاكم در امور شرعى مثل رويت 
هلال» وقوف در عرفات و ... حكم حاكم در امور شرعى شخصى؛ مانند: طلاق زن در شرايط خاص و رعايت مصلحت هاء 
حكم حاكم در مسائل اجتماعى اسلام؛ مثل دستور امام على(ع) به قيمت كذارى كالاها. (صبحى صالح, شرح نهج البلاغه 
نامهء 7ه ص ”587) و يا اجبار فروش اجناس احتكار شده. حكم تحريم تنباكو توسط ميرزاى شيرازى و حكم تحريم سلطه 
بيكانه بر مسلمين توسط ميرزا محمد تقى شيرازى (شيرازى دوم) و حكم تحريم كابيتالاسيون و حكم قتل سلمان رشدى توسط 


حضرت امام(ره) 0 


براين اساس در تعريف حكم حكومتى مى توان جنين كفت: «احكام حكومتى» تصميماتى است كه ولى امرء در سايه قوانين 


شريعت و رعايت 


موافقت آن ها به حسب مصلحت وقت كرفته » طبق آن ها مقرراتى وضع نموده » به اجرا در مى آوردء مقررات نام برده لازم 
الاجرا و مانند شريعت داراى اعتبار مى باشندء با اين تفاوت كه قوانين آسمانىء ثابت و غيرقابل تغيير و مقررات وضعىء قابل 
تغيير و در ثبات و بقاء تابع مصلحتى مى باشند كه آن ها را به وجود آورده است و جون يبوسته؛ زندكى جامعه انسانى در 
تحول و رو به تكامل استء طبعا اين مقررات تدريجا تغيير و تبدل بيدا كرده. جاى خود را به بهتر از خود خواهند داد. بنابراين 
مى توان مقررات اسلامى را بر دو قسم دانست: قسم نخست احكام آسمانى و قوانين شريعت كه مواردى ثابت و احكامى غير 
قابل تغيير مى باشند و قسم دوم مقرراتى كه از كرسى ولايت سرجشمه كرفته» به حسب مصلحت وقت وضع شده و اجرا مى 


شود). (سيد محمد حسين طباطبايى» بحثى درباره مرجعيت و روحانيت» مقاله «ولايت و زعامت)»» صص ؟6 دم 


ج. تعريف فتوا: 


ح......نيز به همين معنى به كار رفته است. (ر.كك: سيدهدايت الله طالقانى» همان» ص 777 و198) و در اصطلاح به معناى 
«بيان حكم الله) است. فتوا نظر كلى كارشناختى و استنباطى است كه فقيه نسبت به حكم كلى الهى در رابطه با موضوعى دارد. 
در جنين استنباطى شرايط و مصالح خاصى جدا از آنجه در ادله مربوط به خود آن موضوع آمده ملا-حظه نمى كردد و اتا 
زمانى كه حكم مجتهد جامع الشرايط بر خلاف 


آن نباشد» هر مقلدى موظف است به استنباط مرجع تقليد خود عمل نمايد. 
د. تفاوت حكم حكومتى با فتوا: 

حكم حكومتى و به طور كلى (حكم) از جند جهت با فتوا تفاوت دارد؛ 
جهت اول: از نظر معنا و ماهيت: 


اولا< فتوا بيان كلى حكم شرعى (حكم الله) است و كارى با تطبيق حكم بر مصداق ندارد ولى حكم (حكومتى ويا 
غيرحكومتى)» علانوه بر فتواء مطابقت با مصداق هم انجام مى شود و دستور به اجرا صادر مى كردد؛ يعنى حكم شامل * 
قسمت است: .١‏ فتواى حكم كننده ( حاكم يا قاضى) ؟. مطابقت فتوا بر مصداق ”. صدور 6. دستور اجراء 


ثانيا: به لحاظ اينكه فتواء كلى و حكمء مصداقى و جزئى است؛ در فتوا مصلحت ها و شرايط مكلف خاص. در نظر كرفته نمى 
شود؛ بلكه حداكثر مصلحت هاى مكلفين _عموم_ در نظر كرفته مى شود ولى در حكم شرايط شخص خاص و يا مصلحت 
ها در نظر كرفته مى شود. 


جهت دوم: از نظر ا خصوصيت صاد ركننده: 


هم در فتوا و هم در حكم, صاد ركننده. بايد فقيه جامع الشرايط باشد؛ با اين تفاوت كه در حكم حكومتى براى والى شرايط 
اضافه ترى مثل مدير و مدبر بودن و آكاهى ها و بينش سياسى و ... در نظر كرفته شده است. 
جهت سوم: از نظر قلمرو نفوذ: 


در فتوا فقط بر خود مرجع صادر كننده فتوى (مفتى) و مقلدين او واجب است كه طبق فتاواى او عمل كنند (فقط بر اينها جهت 
است) ولى حكم حكومتى بر همهء مردم لازم الاجرا استء حتى بر فقهاء و مراجع ديكر زيرا نقض حكم ييامدهاى سياسى _ 
اجتماعى داشته و با منافع و مصالح عموم 


مردم در اصطكاك است. مككر در موارد بسيار نادرى كه انسان يقين كند كه حكم حاكم» خلاف شرع است كه تشخيص اين 
مساله هم از همه كس ساخته نيست. (جهت آشنايى ر.كك: سيدهدايت الله طالقانى» همان» ص 507) 


جهت جهارم: از نظر تقدم داشتن 


حكم حكومتى در مرحله تزاحم مقدم بر فتوا بوده و بر آن حاكميت دارد. به عنوان مثال: اكر جه فتواى همه علماى شيعه بر 
وجوب حج. و بلكه شمردن آن در رديف ضروريات دين اسلام استء ولى در صورتى كه همين فريضه مهم دينى با مصالح 
كشور اسلامى وامت مسلمان تزاحم بيدا كند. حاكم اسلامى مى تواند از انجام اين فريضه مهم موقتا جل و كيرى كند. (صحيفه 


نور» ج ص 08 
ه. ولى فقيه و حكم حكومتى: 


در انديشه سياسى اسلام ولى فقيه داراى اختيارات تامى است كه مى تواند در تمام امور سياسى» اقتصادى» فرهنكى» قضايى و 
...ء حكم حكومتى كند واطاعت از حكمش واجب است. بنابراين دايرهء اختيارات ولى فقيه در صدور حكم حكومتى 
كسترده و حتى آنجنان كه حضرت امام (ره) مى فرمايد: 

««حكومت» اهم احكام الهى است و بر جميع احكام فرعيه الهيه تقدم دارد» (صحيفه نورء ج .٠١‏ ص )٠‏ واحكم حكومتى از 
احكام اوليه است» (همان» ج ص )١178‏ و «به عناوين ثانويه محدود نيست» (جهت مطالعه كامل ر.كك: دين ودولت در 


انديشه اسلامى» محمد سروش» انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوره علميه قم #خردلة صص عاع لام 


حكم حكومتى به يشتوانه مشروعيت اصل حكومت و ولا-يت و جايكاه ارزشى آنء همه احكام اولى و ثانوى ويا واقعى و 
ظاهرى را در بر مى كيرد. 


يعنى مجموعه احكامى كه براى حفظ كيان اسلام و نظام سياسى _ اجتماعى مسلمانان مفيد و تاثير كذار است مى تواند به 
عنوان اولى يا ثانوى اش با تشخيص ولى فقيه در قالب احكام حكومتى جعل و صادر شود و اجرايش بر همككان واجب كردد. 
(ولايت فقيه» جوادى آملى» ص / لمارا 


درباره قلمرو نفوذ حكم حكومتى, امام راحل(ره) مى فرمايد: 


«حاكم مى تواند مسجد و يا منزلى كه در مسير خيايان است خراب كند... همجنين مى تواند هر امرى جه عبادى و يا غيرعبادى 
كه جريان آن مخالف اسلام است از آن مادامى كه جنين است جل وكيرى كندء حكومت مى تواند از حج كه از فرائض مهم 
الهى است در مواقعى كه مخالف مصالح كشور اسلامى است موقتا جل و كيرى كند). (صحيفه نور» ج ٠‏ ص _ )١ 711١78‏ 


بنايراين محدود اختيارات ولى فقيه در صدور احكام حكومتى تا جايى است كه مصالح جامعه اسلامى اقتضا نمايد. 
و. مرجع تشخيص احكام حكومتى: 


احكام حكومتى را مى توان بر اساس معيارها و ويزكى هايى كه حكم حكومتى دارد شناخت و حتما نياز نيست كه در خود 
حكم ويا توسط مرجعى خاص حكومتى بودن آن» مشخص كردد. براين اساس هر حكمى كه از ولى فقيه جامع الشرايط» در 
ارتباط با موضوعى معين با رعايت مصالح جامعه اسلامى صادر و شامل تمامى افراد حوزه اسلامى شودء حكم حكومتى است. 


به عبارت ديكّر براى شناخت حكومتى بودن يكك حكم بايد بررسى شود كه آيا اين حكم از ويزكى احكام حكومتى 
(مصلحت مدارى» كستردكى حوزه شمولء تغيير و تبدل يذيرى » لازم الاجرا بودن و ...) برخوردار است يا نه؟ و براين اساس 


به حكومتى يا 


غير حكومتى بودن آن بى برد. 


كفته مى شود ولى فقيه هيج كاه با اسستفاده از ولايت مطلقه حكم خارج از شرع و عقل نميدهد خوب سوالى كه مطرح اين است كه 
تشخيص اين كه فلان حكم ولى خارج از شرع است خود نياز به اجتهاد دارد و جطور مى توان جنان معيارى بكار برد و جرا حضرت 
ابراهيم در ضبح حضرت اسماعيل ١‏ 
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كفته مى شود ولى فقيه هيج كاه با استفاده از ولايت مطلقه حكم خارج از شرع و عقل نميدهد خوب سوالى كه مطرح اين 
است كه تشخيص اين كه فلان حكم ولى خارج از شرع است خود نياز به اجتهاد دارد و جطور مى توان جنان معيارى بكار برد 
وجرا حضرت ابراهيم در ضبح حضرت اسماعيل اين قاعده را رعايت نكرد با اين كه حكمى غير عقلانى بر حسب ظاهر بود 


هر جند رابطه سؤال با مقايسه اى كه نموديد» مشخص نمى باشد و تشبيه شما دجار ابهام است. اما به طور كلى درباره ساز و 
كارهاى كنترلى در مقابل خطاهاى احتمالى ولى فقيه در نظام اسلامى توجه به جند نكته لازم است: 


يكك. خطاها بسيار متفاوت و كوناكون است وهر يكك آثار و نتايجى ويزه دارد. حتى ممكن است خطاى واحد در اوضاع 
مختلفء. ا ثارى متفاوت بر جاى كذارد. بنايراين نمى توان در يكك جمله اعلام كرد: «خطاهاى حاكمانء فلان اثر خاص را در 


بى دارد). اما در عين حال يكى از ييامدهاى مهم خطاهاى حاكمان» كاهش ميزان «مقبوليت اجتماعى) است. 


اسلام» شرايطى را براى حاكم اسلامى در عصر غيبت قرار داده است. علم و تقوا از جمله آنها است كه عامل مهمى در تقليل 


خطاها مى باشد. اين شرايط در بردارنده دو نوع كنترل است: 
.١‏ كنترل عقلانى» 
". كنترل اخلاقى. 


افزون بر آن» دستوراتى جون لزوم مشورت و خوددارى از استبداد به رأى و ديككر عوامل كنترل كننده - كه شرح آن جداكانه 


- در كاهش ضريب احتمال خطا و نزديكك كردن آن به صفره بسيار مؤثر است. 

از طرف ديكر شروط ياد شده و ديكر شرايط لازم (جون زمان شناسى و توانايى مديريت كلان اجتماعى) فقط حدوثى نيستند؛ 
يعنى» جنان نيست كه تنها در زمان به دست كرفتن قدرتء لازم بوده و يس از آن اعتبار نداشته باشند؛ بلكه شرايطى حدوثى و 
بقايى هستند. بنابراين از آغاز رهبرى تا يايان آن» وجود اين شرايط الزامى است و هركاه ولى امر يكى از آنها رااز دست دادى. 


از سمت خود معزول است. 


*. امربه معروف و نهى از منكر يا اصل «نظارت عمومى» نيز يكى از راه هايى است كه اسلام بر آن تأكيد كرده است. بر اين 
اساس هر مسلمانى؛ موظفن است با دقت و زرف نككرى؛ عملكرد مسؤولان نظام اسلامى را زير نظر كيرد ودر صورت مشاهده 
خطا و انحرافء به كونه اى خيرخواهانه و مفيد به حال جامعه» خطاها را تذكر دهد و رهنمود و يا يبشنهادى براى بهبود وضع 
جامعه. ارائه كند. 


نكته ديكر اينكه اشتباه به دو كونه قابل تصور است: 
الف. اشتباهات و خطاهاى كارشناختى 


مقصود از خطاهاى كارشناختى» آن است كه در ياره اى از مسائل» متخصصان و كارشناسان داراى ديدكاه ها و نظرات 
مختلفى اند كه اين نظرات» كاهى معارض يكديكرند و در ميان آنهاء تنها يكك رأى بر صواب و بقيه نادرست است. 


طبيعى است رأى حاكم و يا كا ركزاران حكومتٍ اسلامى نيز يكى از آن آرا است و در صورت حاكميت غير معصوم.؛ احتمال 
ذازة راع يديره هده برضوانه ناير خط تاقينا ]مم كو نه خط هاي اسان كأمال طنيس:اسة و تدان كريقق ال سيت 


در هر جامعه اى اين كونه 


امور وجود دارد و به جهت لزوم وحدت رويه در حكومت و سياست,ء جاره اى جز يذديرش قانونى يكك جانب وجود ندارد؛ هر 
جند در صورت تكافؤ ادله» احتمال صحت رأى مخالف نيز به همان اندازه احتمال صحت رأى موافق است. اين كونه امور به 


جندان زياد نباشد؛ زيرا داراى توجيه خرديذير و مورد حمايت بخش مهمى از 1 كاهان و كارشناسان است. 
ب. خطاهاى فاحش و ناشى از ضعف 


ياره اى از خطاهاء برخاسته از مبانى نظرى و كارشناختى نيست؛ بلكه ناشى از ناآ كاهى و ضعف و ناتوانى در دركك نيازمندى 
هاى اجتماعى و يافتن ياسخ شايسته آنء از منابع دينى است. جنين خطاهايى به خوبى از سوى خبركان و متخصصان دين 
تاش نو القن ون "لمكا عه سيد قور لحك وتات اتن اتعفضيى زا دو شدي يق ا عا عو اخ اف 10 


كونه امور زيان ها و آثار منفى بيشترى دارد و به عزل صاحب منصب نيز مى انجامد. 


و نكته آخر اينكه» قضيه حضرت ابراهيم و ذبح حضرت اسماعيل وحى و ادراكك قطعى بود كه به هيج وجه احتمال خطا و 
اشتباه در آن وجود نداشته و حتى از آنجا كه براى موضوعى اختيارى و امتحانى بوده و احكام شرع به هيج وجه با عقل تنافى 


واين با نظرات ولى فقيه كه اجتهادى است داراى فرق است و احتمال اشتباه در آن ولو بسيار اندكك» وجود دارد. كه البته با 


مكانيزمهايى كه ذكر شد قابل كنترل مى باشد. 
حوزه فعاليت سياسى رهبرى جكونه است و ايشان در برابر تصميمات مجلس جكونه بايد عمل كنند؟ 
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بوبيسن 
حوزه فعاليت سياسى رهبرى حككونه است وايشان در برابر تصميمات مجلس جكونه بايد عمل كنند؟ 
باسخ 


حوزه فعاليت سياسى رهبرى دامنه وسيعى از وظايف و اختيارات را شامل مى شود كه بر اساس آموزه هاى سياسى اسلام در 
اصول مختلف قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران بيان كرديده استء و يرداختن و بررسى تمامى آنهاء خارج از كنجايش 


يكك نامه استء از اين رو به حوزه فعاليت سياسى رهبرى در ارتباط مجلس شوراى اسلامى و مصوبات آن مى يردازيم. 


الف. در نظام اسلامى شخصيت حقيقى رهبر همانند ساير افراد جامعه داراى حقوق و وظايف فردى و اجتماعى مساوى مى 
باشد. و هيج كونه امتياز شخصى نسبت به ديكران ندارد و همانند سايرين تابع قانون و مسئول تمام اعمال خود مى باشد: طبق 


وجه با شرايط رهبرى سازكار نمى باشد. مقام معظم رهبرى در اين زمينه مى فرمايند: 


«بنده به خيلى از قوانينى كه در مجلس تنظيم مى شود, اعتقادى ندارم و آن ها را قبون ندارم» ولى وقتى قانونى شدء بنده هم به 
صورت يكك قانون عمل مى كنم و مخالفت نمى كنم). (ديدار با دانشكاهيان قزوين» 28/94/87). 
ب. شخصيت حقوقى رهبر: 


در يكك اصل كلى و زيربنايى تمام قواى حاكم در جمهورى اسلامى ايران» بر طبق قانون اساسى زير نظر ولايت مطلقه امر و 
امامت امت اعمال مى كردد: «قواى حاكم در جمهورى اسلامى ايران عبارتند از: قوه مقننه» قوه مجريه و قوه قضايبه كه زير نظر 
ولآيق مظلقةة امررى نامك ترق اصوك 1 ند هاس افاتو اعمال فى > ردقل اين اممف از كد كانه امل تجاة 


و هفتم قانون اساسى). 
.١‏ نظارت مستقيم رهبر بر مجلس: 


مقام رهبرى همجون ساير افراد مردم از طريق استماع مشروح مذاكرات و كسب اخبار و اطلاعات مربوط» عملكرد مجلس و 
نمايند كان را زير نظر دارد. و اكر احياناً مصوبه يا بحثى در مجلس در حال طرح بود كه به صلاح كشور نيست. رهبر به طور 
مستقيم مى تواند با تذكر و دخالت در كار مجلبستء آن را متوقف يا نحوه بررسى و تصويب آن را تغيير دهد و يا به زمان 
ديكرى موكول نمايد. تبعيت و اطاعت از جنين فرامين كه از زمره احكام حكومتى مى باشند بر قوه مقننه لازم مى باشد. نمونه 
بارز جنين موضوعىء نامه مقام معظم رهبرى به رئيس مجلس شوراى اسلامى در مورد تغيير قانون مطبوعات بود كه در آن 
برهه زمانى به مصلحت نظام و كشور ندانستند و طرح مذكور در تارخ 18/8/1178 از دستور كار مجلس خارج شد. (كيهان؛ 
2.26 مقام معظم رهبرىء مى فرمايد: «.... جاهايى هست كه رهبرى احساس مى كند اكر در اينجا به مسئولى كه وظيفه 
اى داشته باشد و به آن توجه نكردهء تذكر و توجه ندهدء زاويه بسيار خطرناكى در مسير عمومى ملت بيش مى آيد. وارد 
ميدان مى شود.» (ديدار با دانشكاهيان قزوين» 8/94/87؟) علالوه بر اين هر از جند كاهى مشاهده مى شود كه ايشان در 


سخنرانى هاى خويش به صراحت يا به صورت ضمنىء مطالبى را به نمايند كان مجلس كوشزد نموده اند. 
". نظارت غير مستقيم رهبر بر مجلس: 


-١-١‏ نصب و عزل و قبول استعفاى فقهاى شوراى نككهبان بر اساس اصل يكصد و دهم از 


مصوبات مجلس شوراى اسلامى با احكام اسلام و قانون اساسى مى شود و از سوى ديكّر مصوبات مجلس مشروعيت مى يابد. 


1-5- بر اساس اصل ينجاه و نهم قانون اساسى «در مسايل بسيار مهم اقتصادى؛ سياس + اجشماعن و فرهك : ممكن است 
اعمال قوه مقننه از راه همه يرسى و مراجعه مستقيم به آراى مردم صورت كيرد؛ و مطابق بند سوم اصل يكصد و دهم قانون 
اساسى فرمان همه يرسى و اعلان آن از اختيارات رهبرى بوده و رهبر از باب نظارتى كه براين امر دارد و باعنايت به تشخيص 
مجلس و تصويب نمايند كان در صورت صلاحديدء فرمان همه يرسى را صادر خواهد كرد. (نظارت و نهادهاى نظارتى» 
محسن ملكك افضلى ارد كانى» نشر يذزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 07487 ص 187). 


نتيجه آنكه. مقام رهبرى از طريق راههاى مستقيم و غير مستقيمى نظير: ارشاد و تذكرء صدور حكم حكومتى و اعمال ولايت 


مطلقه. فقهاى شوراى نكتهبان و در دست داشتن فرمان همه يرسىء بر مصوبات مجلس نظارت و تأثير مى كذارند. 


همان كونه كه مى دانيم ولى فقيه على رغم بسيارى امتيازات بر ساير زمامداران باز هم معصوم نبوده و احتمال خطا از سوى ايشان 
وجود دارد از اين رو در قانون اساسى كنترلهاى زيادى از جمله خب ركان بيش بينى شده است.حال سوال اينست كه ايا مى توانيد به 
صورت عينى جند ذمونه 
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يرسس 


همان كونه كه مى دانيم ولى فقيه على رغم سيارى امتيازات بر ساير زمامداران باز هم معصوم نبوده و احتمال خطا از سوى 
ابشان وجوة دازة ان اين رو ذو قانون اساسى كشرلهاى زياد از جمله خب ركان بيقن بيتى شده استث حال سوال اينست كه ايا 
مى توانيد به صورت عينى جند نمونه از اشتباهات امام (ره) يا مقام معظم رهبرى -كه على القاعده بررسى ان در حوزه كارى 


خب ركان است- را نام بريد؟ 


باسخ 
در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت مى باشد: 


اولا: هر جند در انسان غيرمعصوم احتمال خطا و لغزش همواره وجود دارد» ولى به هيج وجه عدم عصمت مساوى و ملازم با 
وقوع لغزش و اشتباه نيست؛ از ديد كاه آموزه هاى اسلامى «عصمت به معنى ياكك بودن واز دستبرد وسوسه هاى شيطانى در 
امان بودن و كناه كبيره و صغيره مرتكب نشدن, منحصر به جهارده معصوم نمى باشد و براى هر كسى كه تلاش كندء اين راه 
در اين حد و مفهوم باز است؛ جنان كه مقام ولايت انحصارى نبوده؛ قابل وصول براى همككان است؛ البته همكانى كه اهليت 
داشته باشند و مدارج كمال را طى كرده باشند» (ر.ككث: علامه سيد محمد حسين طباطبايى» ولايت نامه» ترجمه دكتر همايون 


همتى» صص /الخرع) 


ثانيا: به احتمال وقوع اشتباه را مى توان با در نظر كرفتن مكانيزمهايى نظير تأكيد بر واجديت صفات علمء تجربه و كاردانى» 
تقوا و يرهيز از خود رايى و لزوم مشورت با متخصصان و كارشناسان و ... » كاهش داده و حتى متمايل به صفر كرد كه اين 


فقيه در نظر كرفته شده و شديدا بر وجود آن تأكيد مى شود. 


ثالثا: در موارد نادرى كه احتمال اشتباه مى رود يا مواردى كه ابهام وجود دارد» كميسيونى به نام «هيأت تحقيق» متشكل از 
اعضاى مجلس خب ركانء با مقام معظم رهبرى ديدار و توضيحات لازم را خواستار شده و در صورت نياز با كارشناسان و 
صاحب نظران مربوط مشورت و تبادل نظر مى نمايند. (محسنء ملكك افضلى اردكانى» نظارت و نهادهاى نظارتى, يدوهشكاه 
فرهنكك و انديشه اسلامى» 2187 ص 177) 


رابعا: جلسات خب ركان در اين زمينه» به صورت سرى بوده و مذاكرات آن منتشر نمى شود. مككر با بيشنهاد هيأت رئيسه يا ده 
نفر از نمايند كان و تصويب دو سوم نمايندكان حاضر. و همجنين در صورتى كه نتيجه جلسات عدم اثبات فقدان شرايط 
رهبرى باشد و رهبر ييشنهاد اعلام نتيجه يا يبخش تمام يا قسمتى از مذاكرات را بنمايد» يس از طرح در جلسه رسمىء جنان جه 
اكثريت حاضران مجلس مخالف نبودندء اقدام به يخش آن خواهد شد. نصاب لازم در تشخيص موضوع و عمل به اصل 
يكصد و يازده آراى دو سوم نمايندكان منتخب مى باشد. رهبر نيز در اين رابطه مى تواند از خود دفاع كند. (مصوبه مجلس 
خب ركان راجع به اصل يكصد و يازدهم قانون اساسىء موارد لل ال و١٠)‏ 


و بالاخره اينكه تا كنون مطلبى در اين زمينه از مجلس خب ركان منتشر نشده است دليل اين مسأله از يكك سو فقدان موارد قابل 
توجه _كه با شرايط و وظايف رهبرى منافات داشته باشد_ است و از سوى ديككر انتشار موارد جزئى و كم اهميت نيز جه بسا با 


داشعه باتك .وى باطث سوم اسغاده دشمان وكرانيات تعف حايكاه رهيرى شوم 


هر جند با اين همه اطلاءع رسانى دقيق و شفاف نيز خود مى تواند نتايج و ثمرات مهمى در تبيين جايكاه مجلس خب ركان و 
تقويت جايكاه رهبرى به دنبال داشته باشد كه باز هم تصميم كيرى در اين زمينه بر عهده مجلس خب ركان مى باشد. 


خطاها و لغزش هاى حاكم اسلامى جه اندازه اثر منفى بر حكومت دينى و دين دارد و راه كارهاى مقابله با آن وراه هاى كنترل و 
نظارت كدام است؟ 
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يريس 


خطاها و لغزش هاى حاكم اسلامى جه اندازه اثر منفى بر حكومت دينى و دين دارد و راه كارهاى مقابله با آن و راه هاى 


باسخ 


در اين باره توه به جند نكته لازم است: 


يك. خطاها بسيار متفاوت و كوناكون است و هر يكك آثار و نتايجى ويزه دارد. حتى ممكن است خطاى واحد در اوضاع 
مختلفء. ا ثارى متفاوت بر جاى كذارد. بنايراين نمى توان در يك جمله اعلام كرد: «خطاهاى حاكمانء فلان اثر خاص را در 


بى دارد). اما در عين حال يكى از ييامدهاى مهم خطاهاى حاكمان» كاهش ميزان «مقبوليت اجتماعى) است. 


اسلام» شرايطى را براى حاكم اسلامى در عصر غيبت قرار داده است. علم و تقوا از جمله آنها است كه عامل مهمى در تقليل 


خطاها مى باشد. اين شرايط در بردارنده دو نوع كنترل است: 
.١‏ كنترل عقلانى» 
". كنترل اخلاقى. 


افزون بر آن» دستوراتى جون لزوم مشورت و خوددارى از استبداد به رأى و ديكر عوامل كنترل كننده - كه شرح آن جداكانه 


رفته است - در كاهش ضريب احتمال خطا و نزديكك كردن آن به صفره بسيار مؤثر است. 


از طرف ديكر شروط ياد شده و ديكر شرايط لازم (جون زمان شناسى و توانايى مديريت كلان اجتماعى) فقط حدوثى نيستند؛ 
يعنى» جنان نيست كه تنها در زمان به دست كرفتن قدرتء لازم بوده و يس از آن اعتبار نداشته باشند؛ بلكه شرايطى حدوثى و 


كاي سس ائر انض الا اغا وهيوي تاراق 1ق وجوه ابد شرابظ الراهى اث وهر كام ولى اسيك ال انها رااذ 


دست داد» از سمت خود معزول است. 


*. امربه معروف و نهى از منكر يا اصل «نظارت عمومى» نيز يكى از راه هايى است كه اسلام بر آن تأكيد كرده است. بر اين 
اساس هر مسلمانى؛ موظف است با دقت و زرف نككرى, عملكرد مسؤولان نظام اسلامى را زير نظر كيرد و در صورت مشاهده 
خطا و انحرافء به كونه اى خيرخواهانه و مفيد به حال جامعه» خطاها را تذكر دهد و رهنمود و يا يبشنهادى براى بهبود وضع 
جامعه؛ ارائه كند. 


نكته ديكر اينكه اشتباه به دو كونه قابل تصور است: 
الف. خطاهاى كارشناختى 


مقصود از خطاهاى كارشناختى» آن است كه در ياره اى از مسائل» متخصصان و كارشناسان داراى ديدكاه ها و نظرات 
مختلفى اند كه اين نظرات» كاهى معارض يكديكرند و در ميان آنهاء تنها يكك رأى بر صواب و بقيه نادرست است. 


طبيعى است رأى حاكم و يا كا ركزاران حكومتٍ اسلامى نيز يكى از آن آرا است و در صورت حاكميت غير معصوم.؛ احتمال 
لزاع تررق ده ررسيوانه ابر خط واد اين كر هه خطافاض اعهالن: اما ليع انث وجداة كزيرى 1ل 1ق سنت 


در هر جامعه اى اين كونه امور وجود دارد و به جهت لزوم وحدت رويه در حكومت و سياست,ء جاره اى جز يذيرش قانونى 
يكك جانب وجود ندارد؛ هر جند در صورت تكافؤ ادله. احتمال صحت رأى مخالف نيز به همان اندازه احتمال صحت رأى 


نيست؛ ولى جه بسا آثار آن جندان زياد نباشد؛ زيرا داراى توجيه خرديذير و مورد حمايت بخش مهمى از آ كاهان 


و كار شتاشاف اسكه 
ب. خطاهاى اشى از ضعف 


ياره اى از خطاهاء برخاسته از مبانى نظرى و كارشناختى نيست؛ بلكه ناشى از نا كاهى و ضعف و ناتوانى در دركك نيازمندى 
هاى اجتماعى و يافتن ياسخ شايسته آنء از منابع دينى است. جنين خطاهايى به خوبى از سوى خبركان و متخصصان دين 


كونه امور زيان ها و آثار منفى بيشترى دارد و به عزل صاحب منصب نيز مى انجامد. 
آيا مى قوان از ولى فقيه انتقاد كرد؟ اين مسأله با ولايت و لزوم بيروى از او منافات ندارد؟ اكر انسان انتقاد كرد» كوش شنوايى هست؟ 


3 


يرسيس 


آيا مى توان از ولى فقيه انتقاد كرد؟ اين مسأله با ولايت و لزوم يبروى از او منافات ندارد؟ اكر انسان انتقاد كرد» كوش شنوايى 


هست؟ 
ياسخ 


حكومت در ديكر نظام هاى سياسى دنيا دارد. براى آكاهى بيشتر در اين زمينه به جدول هاى ذيل توجه نماييد: 


خدول بارة ا#عتارية وظاوت نو احيارات مقايات هاه حزان كشورهاع ابرات» الكلستاة كراضنه و امريكا در هته 


اجراي:اسداللهىمسعوف و ظاهرئ: قهرمان» ولآيث فقيه و دمو كراسى» ض +/اا. 
جمهورى اسلامى انكلستان فرانسه آمريكا ايران 

ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشورها و مقامات 

عناوين عاليه اجرايى 

رديف 


١رياست‏ قوه م جريه -* - #4 * د 


" مسؤوليت اجراى قانون اساسى -* --* - - 

“"'انتخاب نخست وزير يا معاون -؛* *  *-‏ - 

“عزل ونصب وزرا وقبول استعفاى آن ها -* * * * - * 

هرياست هيثت وزيران -؛ -*# * - * 

#8عزل و نصب مقامات عمله قوه مجريه -* - * * - * 

/ا تعيين سفرا و نمايند كان دييلماتيك جد سج داعيو 

8 يذيرش استوارنامه هاى سفرا - * * - * - * و نمايند كان كشورهاى خارجى 
مدو تدا اناو ع وف فك وبا اهسار انع با قافف عاك لوانت اندو قوق هر ينه قاطن ففرا لع ها 11 
جمهورى اسلامى انكلستان فرانسه آمريكا ايران 

ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشورها و مقامات 

عناوين عاليه اجرايى 

رديف 

* - * - * - * فرماندهى كل نيروهاى مسلح‎ ١ 


" اعلان 


جنكك و صلح * -» - » -»* 

“عزل و نصب مقامات عاليرتبه * - »* - * - * كشورى و لشكرى 

؟ رياست شوراى عالى دفاع يا - * -* * - * شوراى عالى امنيت ملى 
0 تعيين عالى ترين مقام قضايى * -* - * - * 

عفو و تخفيف مجازات محكومين * -»* -؛* -* 


جدول شماره *: عناوين وظايف و اختيارات مقامات عاليه اجرايى كشورهاى ايران انكلستانء فرانسه و امريكا در زمينه قانون 


كذارى همانء .١178‏ 

جمهورى اسلامى انككلستان فرانسه آمريكا ايران 

ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشورها و مقامات 

غناويع كاله كزان 

رديف 

١وتوى‏ تعليقى --* -»*# - #*# 

؟ امضاى قوانين» آيين نامه هاء عهدنامه ها - * - * * - * و قراردادهاى بين المللى 
“"ارسال ييام به يارلمان و يا - * * - * - * تقاضاى تشكيل جلسات يارلمانى 

ع مذاكره مستقيم با نمايند كان جد سج عرد سيد 

هانحلال يارلمان --»* -* - - 

* ييشنهاد تجديدنظر در قانون اساسى * --- * -- 

جدول شماره : ساير وظايف و اختيارات مقامات عالى اجرايى كشور: همانء /ا/ا١.‏ 


جمهورى اسلامى انككّلستان فرانسه آمريكا ايران 


ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشورها و مقامات 

عناوين عاليه اجرايى 

رديف 

* - * * -- * تعيين سياست هاى كلى كشور‎ ١ 

"اظهارنظر در سياست داخلى كشور * * - * * * * 

“" تعيين خطمشى وسياست كلى هيئت دولت -»* -؛* -»؛ * 


6 تضمين استقلال و تماميت ارضى و* دح د و 


اتخاذ تدابير مقنضى در مورد اضطرارى 


0 شناسايى دولت ها -»* * -* -* 

* رجوع به آراى عمومى يادستورهمه يرسى * ---* -- 

تنظيم روابط قواى سه كانه :* حك مد وح 

اعطاى نشان هاى دولتى -* * -؛* -؛* 

4 توزيع عناوين و مدال هاى نظامى * -* -؛* - * 

كدام شاخصه ها بايد محقق شود تا مسأله عزل رهبرى در دستور كار مجلس خب ركان قرار كيرد؟ 


3 


يريس 
كدام شاخصه ها بايد محقق شود تا مسأله عزل رهبرى در دستور كار مجلس خب ركان قرار كيرد؟ 
باسخ 


همان كونه كه در صورت وجود شرايط و اوصاف رهبرىء كار مجلس خب ركان كشف و اعلام آنها بود» در صورت نبود يكى 
از آنها نيز» وظيفه خبركان كشف و اعلام است. براى 1 كاهى بيشتر جدول ذيل را ملاحظه فرماييد: 


نحوه و شرايط عزل و استعفاى مقامات عالى جهار كشوراسداللهى» مسعود و طاهرىء قهرمان, ولايت فقيه و دم وكراسى» ص 
16 


رديف 

نام كشورها و مقامات اجرايى 
حميووق انلام يراك 
يادشاه 

رئيس جمهور 


رئيس جمهور 


عناوين 
ولى فقيه 


رئيس جمهور 


انكستان 


00 


بلى 


0 


31 


بلى 

"شرايط عزل 

اران رش الدائجاء وطايت فاترن ده 

".از دست دادن يكى از شرايط رهبرى 

#اكقتض قافن بو ابر .شراط ان ابتدا 

.١‏ حكم ديوانعالى كشور به تخلف وى از وظايف قانون و تصوب نهايى ولى فقيه 
؟. رأى مجلس به عدم كفايت وى و تصويب نهايى ولى فقيه 

-درخواست دولت از شوراى قانون اساسى و رأى اكثريت مطلق اعضاى اين شورا 


محكوميت رئيس جمهور با رأى دو سوم اعضاى سنا 


"نهاد صلاحيتدار براى عزل 
عالى ترين مقام رسمى 
مجلس خب ركان 

ولى فقيه 

-شوراى قانون اساسى 
مجلس سنا 

#"حق استعفا 

دارد 

دارد 

دارد 

دارد 

دارد 

فمسأله جانشيئى 

شورايى مركب از رئيس جمهورء رئيس قوه قضائيه و يكى از فقهاى شوراى نكهبان 
معاون اول 

رئيس جمهور 

وليعهد 

رئيس مجلس سنا 

معاون 


رئيس جمهور 


ولايت مطلقه فقيه؛ يعنى اينكه او فوق قانون است در اين صورت همه قوانين بى فايده خواهد بود؟! 


3 


يريس 


ولايت مطلقه فقيه؛ يعنى اينكه او فوق قانون است دراين صورت همه قوانين بى فايده خواهد بود؟! 


باسخ 


ولى فقيه فوق قانون در همه مراتب آن نيست. اساسا فلسفه ولايت فقيه آن است كه شخصى قانون شناس و متعهد به قوانين و 
احكام الهىء اداره امور را بر عهده كيرد تا رعايت هنجارهاء احكام الهى و مصالح اجتماعى تضمين شود؛ ليكن خلط بزركى 


دراين رابطه يديد آمده و موجب ييدايش دو نظريه در باب ولايت فقيه شده است: 
.١‏ نظريه اى او را مافوق قانون تصور مى كند و اين را لازمه «ولايت مطلقه فقيه) مى داند. 
؟. رويكرد ديكر او را مادون قانون مى نككرد و «ولايت مطلقه» را نفى مى كند. 


به نظر ما ولا-يت مطلقه فقيه» به معناى تفوق ولى فقيه بر قانون نيست. كسى كه اندكك آشنايى با علم حقوق و يا احكام و 
قوانين اسلامى داشته باشد» مى داند كه قوانين داراى درجات و مراتب متعددى است. بعضى از آنها قوانين «محكوم» و كنترل 
شونده است و برخى قواعد «حاكم» و كنترل كننده است. سرٌ وجود اين سلسله مراتب در قانون اين است كه كاهى بين مصالح 
نهفته در دو حكم, تزاحم ايجاد مى شود؛ يعنى» تأمين هر دو در عمل ممكن نيست و ناجار يكى بايد به نفع ديكرى كنار برود. 
در جنين مواقعىء قوانين حاكم -مانند قاعده «اهم و مهم» حاكميت مى يابد و به حكم آن بايد آنجه داراى مصلحت كمتر 
استء فداى حكمى شود كه مصلحت برتر دارد. 


«ولا-بت مطلقه فقيه) در واقع بياده كردن قواعد حاكم و ارجح در براير احكام اوليه عادى است؛ زيرا ولى فقيه موظف است 


جامعه را به سمت مصالح آن رهبرى 


و هدايت كند. حال اكر يكى از احكام اوليه دينى» با مصلحت برتر جامعه در تضاد و تزاحم افتاد؛ ولايت مطلقه اين قدرت را 


دارد كه مصلحت حياتى و فراتر جامعه را بر آن حكم اولى فروتر مقدم بدارد. 


به عنوان مثال اكر در جايى كه مسجدى بنا شده است» كشيدن خيابان لازم شد؛ ولى فقيه مى تواند برخلاف حكم اولى -كه 
حرمت تخريب مسجد است براى مصالح لازم جامعه اسلامى اجاره تخريب آن را صادر كند. بنابراين ولايت مطلقه فقيه از 
قواعد رافع تزاحم است و اطلاق آن مقيد به مصالح لازم و اهم جامعه اسلامى است و بيش از آن قدرتى ندارد. اكنون خود 
قضاوت كنيد كه آيا اين به معناى تفوق بر قانون است يا اختيار انطباق و اجراى قاعده اهم و مهم؟براى آكاهى بيشتر در اين 


زمينه ر.كك: جوادى آملى» آيبت الله عبداللهى ولايت فقيه. 


آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ 


آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ 


باسخ 


در ادبيات سياسى رايج دنياء مطلقه (:0]156ا|85501) را مرادف با نامحدودى, بى قيد و شرطى و ديكتاتورى مى دانند. جنين 
حكومت هاى مطلقه اى كه آن را استبدادى نيز مى نامند» بر اساس حاكميت بى جون و جراى فرد يا كروه خاص با ويكيهاى 
زور» سركوبء ارعاب» وحشت و عدم يايبندى به قانون شكل كرفته كه از هيجكونه محدوديت قانونى برخوردار نمى باشد و 
قدرتى فوق قانون و غير قابل كنترل دارد و در جنين حكومت هايى مردم هيجكونه نقشى از خود نداشته و حاكمان براى حفظ 
قدرت خود به بدترين جنايات تن مى دهند. در برابر جنين حكومت هايى» حكومت مشروطه (|0115]]0]10113) 
أ1ع11ا/201) جاى دارد. رزيم سياسى اى كه دامنه كاربرد قدرت در آن محدود به حدود قانونى است و به عبارتى 
حكومت قانون يا قانون روايى مى باشد/ 

با تلقى منصفانه و عارى از يبشداورى» روشن مى شود كه روح حاكميت ولايى با معيارهاى حاكميت استبدادى بيككانه ودر 


تضاد است؛ امام خمينى در اين باره مى فرمود : 


«حكومت اسلامى» حكومت استبدادى نيست كه رييس دولت مستبد و خود رأى باشد» مال و جان مردم را به بازى بككيرد و در 
آن به دلخواه دخل و تصرف كند. هركس را اراده اش تعلق كرفت بكشد و هركه خواست انعام كند و به هر كه خواست 
بدهدء اموال و املا-كك را به اين و آن بخشدء رسول اكرم (ص) و حضرت اميرالمؤمنين(ع) و ساير خلفا هم جنين اختياراتى 


1١! نداشتند.)‎ 


يس مراد از مطلق در «ولايت مطلقه فقيه) جيست؟ 


«مطلقه)» به معناى شمول اين مسوؤليت است كه براى تامين مصالح و تضمين عدالت» همه ابعاد مصالح مردمى را فرا مى كيرد. 
فقيهان 


بيشن به جاى وازه «مطلقه» از «عامه» استفاده مى كردند. در مقابل اين شمول و مطلق بودن ولا-يتء ولايت هاى ديكرى نيز 
وجود دارد كه جهات خاصى در آنها مورد نظر است ؛ مثل ولايت يدر در امر ازدواج دخترء ولايت وصى يا قيم شرعى بر 
صغار..از اين رو مقصود از اطلاق» كسترش دامنه ولايت فقيه است و دايره مسؤوليت ولى فقيه در تمام احكام انتظامى اسلامى 
و در رابطه با تمامى ابعاد مصالح عمومى مردم را تبيين مى كند» طرفداران اين ديد كاه قلمرو اختيارات ولى فقيه را بسان قلمرو 
حكومت ييامبر و امامان معصوم: كسترده و عام مى دانند بدين دليل كه اجراى حدود الاهىء جلو كيرى از تجاوز و تعدى حفظ 
اسلام از ركود و يوسيدكى و ممانعت از تغيير دادن آداب و احكام الاهى را از وظايف فقيهان مى انككارند [7) امام خمينى مى 


فرمايك: 


«مقتضاى حديث العلمأ ورث الانبيأ - علمأ وارث انبيأ هستند -؛ اين است كه براى علما وراثت در هر جيزى؛ هم شأن ييامبران 
باشد و از شؤون انبيأء حكومت و قضاوت استء يس بايد حكومت براى فقها به شكل مطلق جعل و اعتبار كّردد.» [ 7 


مطلق بودن ولايت آنست كه فقيه بايد همه احكام اسلام را تبيين كند و به اجراى آن اهتمام ورزد» جون هيج حكمى از احكام 
الاهى قابل تعطيل شدن نيست. 151 بسيارى از فقهاى بزركك شيعى معتقدند كه حوزه اختيارات فقيه» نسبى نيستء بلكه عام و 
مطلقه است ؛ محقق كركى» [18 صاحب جواهر [19 و در عصر حاضر امام خمينى [7) از مروجان انديشه ولايه عامه فقيه 


هستند / 


البته در برابر اين ديدكاه» شمارى از علما ضمن يذيرش اصل ولايت فقيه دايره اختيارات آن را اندكك دانسته 


وآن راعام نمى دانند و آن را در جند حوزه خاص حون امور حسبيه [18 مقيد و محدود نموده اند؛ همان اختياراتى كه فقها 


بيش از انقلاب عهده دار آن بودند / 


ولايت مطلقه فقيه در جهارجوب معيارها و مرزهايى قرار دارد» تا معناى بى قيد و شرط بودن و فارغ از هر حد و ضابطه از آن 


استشمام نشود. حدودى كه براى ولايت مطلقه منظور شده.» بدين شرح است : 


.١‏ ولى فقيه با تمام اختيارت كسترده اش» مطيع قانون الا-هى است و ولا-يت او تا زمانى «مطلقه» است كه مشروط به قوانين 


شريعت باشد. از اين رو مى توان ولايت فقيه را ولابت قانون شمرد. امام خمينى ضمن تا كيد بر عدالت فقيه» مى فرمايد: 
سر عه . تن رو مى و 0 عقاول سمرة: امام جمنيى :صمن: بكي بر ل 00 


«غير از قانون الا-هى كسى حكومت ندارد. براى هيج كس حكومت نيسته نه فقيه و نه غير فقيه» همه تحت قانون عمل مى 
كنند. مجرى قانون هستندء هم فقيه و هم غير فقيه» همه مجرى قانونند.) [9] 


؟. حاكم اسلامى بايد بر اساس مصلحت عمومى مردم و بدور از مصالح شخصى و فردى عمل نمايد. [ 1٠١‏ 


بنا براين» ولا-يت فقيه» ولاءيت شخصى نيست بلكه حاكميت فقه اسلام است و كستره آن نيز بر اساس كستره اجراى اخكام 
اسلامى عام است و در اين راستا اصل 07 قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران معنا و مفهوم مى يابد. و در يرتو آن اككر قواى 
حاكم در بحران هاو شرايط ويره در بن بست قرار كيرند» حاكم اسلامى به عنوان مبنا و قاعده اين نظام» كره كشا خواهد بود 


تجربه سالهاى يس از انقلاب كواه يرافتخار اين مدعا است / 


لازم به ذكر است كه اصل "2ه قانون 


اساسى بر مطلقه بودن ولايت تاكيد مى نمايد : 


«قواى حاكم در جمهورى اسلامى ايران عبار تند از قوه مقننه» قوه محريه و قوه قضايبه كه زير نظر ولا-يت مطلقه امر و امامت 


امث بر طبق اصول آينده اين قانون اعمال مى كردند.» 
[١].ولايت‏ فقيه» امام خمينى» ص رشح رفرة 


"].شؤون واختيارات ولى فقيه» ص ١1-١ثر/‏ 


[].الرسائل» امام خمينى» ج ”. ص /٠١8‏ 





[؟].ولايت فقيه. جوادى آملى. ص 67/ 
[].جواهر الكلام» محمد حسن نجفى» ج 37١‏ ص 91/ 


[/ا].ولايت فقيه» ص /6١٠‏ 





[].از ولايت و سريرستى امور صغار و محجوران و اموال بدون صاحب و منافع عامه اى كه ولى و سريرست شرعى و قهرى 


براى آن شناخته شده نباشد» به ولايت حسبيه ياد مى شود/ 
[9].صحيفه نور» ج ص "7م/ 
[١٠|.شؤون‏ واختيارات ولى فقيهه ص 3٠‏ و ١م/‏ 


يا رهبر جامعه اسلامى مى تواند به خاطر مصلحت جامعه قوانين اصيل اسلام را زير يا بكذارد؟ 


3 


بريسن 
آيا رهبر جامعه اسلامى مى تواند به خاطر مصلحت جامعه قوانين اصيل اسلام را زير يا بككذارد؟ 
باسخ 


قوانين اصيل اسلامى به دو بخش تقسيم مى شوند يكك بخث, آن ثابت و لابتغير مى باشد و شرائط زمان و مكان در آن تأثير 
نمى كذارد "حلال محمد حلال ابداً الى يوم القيامه و حرام محمد حرام ابداً الى يوم القيامه 


1 ا 


بخش ديكرى از قوانين اسلامى در شرائط زمان و مكان خاصى ممكن است تغيير كند يعنى عنصر زمان ومكان در آن تأثير 
كذاشته و موجب تغيير آن شود در اين حالت ولى فقيه كه آ كاه به زمان و مكان است حكم لازم را متناسب با شرائط زمان 


ومكان استخراج مى كند. 


ويا ممكن است ولى فقيه در مواجه با دو قانون يكى اهم ديكرى مهم باشد در اين حالت ولى فقيه بخاطر آكاهى به مسائل 
اسلام و تشخيص ضرورت. امر اهم را انتخاب نموده و اين عمل او از نظر ما كه قادر به تشخيص امر مهم از اهم نيستيم 
زيرياكذارى قانون اسلام باشد. 


بطور كلى همانطور كه مقام معظم رهبرى خودشان مى فرمايند : "عدالت به معناى خاص يعنى آن ملكه نفسانى از جمله ى 
شرايط ولايت است. اكر اين شراط تأمين شد ولايت يكك جيز آسيب نايذير است؛ زيرا به مجرد اين كه كمترين عمل خلافى 
كه خارج از محدوده و خارج از اوامر و نواهى اسلامى استء از طرف آن ولى يا والى تحقق بيدا كرد شرط عدالت سلب مى 
شود. كوجكترين ظلم كوجكترين كجرفتارى كه خلاف شرع باشدء عدالت را سلب مى كند هر تبعيضىء هر عمل خلاف و 
كناه و تركك وظيفه 


انسانهاى يارساء انسانهاى مخالف با شهوات و نفس خودشان انسانهاى عامل به صالحاتء اين معناى ولايت اسلامى است." 


"7 


يس لازم است همه به عنوان شيعه معتقد و ملزم به ولايت فقيه واوامر حضرتشء باشيمء واكر خلافى در ظاهر ديديم قبل از 


هر كونه 


قضاوت عجولانه اى بيانديشيم و ماهيت آن عمل را بسنجيم كه مشخص كنيم كه مورد خلاف از اصول است يا فروع» و در 
هردو مورد از امور لا-يتغير است و متغير و بعد از همه اين مراحل به سراغ مجلس خب ركان برويم و رأى و نظر ايشان را جويا 


شويم زيرا وظيفه مجلس خب ركان بررسى و عملكرد رهبرى مى باشد. 


در صدر اسلام نيز مواردى بيش مى آمد كه نظر مسلمين خلاف اسلام بود امادرحقيقت مخالف اسلام نبود مثل امر به جنكك 
نمودن با ياران معاويه (وقتيكه قرآنها را بر سر نيزه كرده بودند) عده اى از ياران حضرت على( به كمان اينكه اين امر مخالف 
اصول اسلام است با حضرت مخافت نمودند و سرنوشت جنكك صفين را به نفع معاويه تغيير دادند و موارد ديكرى كه درتاريخ 


فراوان است. 

يس وظيفه من و شما دوست عزيز اين است كه به ظاهر قضيه ننكريم و بر طبق آن قضاوت نكنيم. 
.١‏ كافى»ج ١ص‏ 0/6 

يرسش وياسخ از محضر مقام معظم رهبرى»ص ١ذو‏ "0 


آيا على( در زمان خلافتش بر جامعه اسلامى براى مصلحت جامعه از انجام بعضى قوانين اساسى اسلام خوددارى كردند واصولاً آيا 
قوانين اسلام و دستورات خدا و بيامبر( مهمتر است يا آنجه كه امروزه از آن به عنوان مصلحت جامعه ياد مى شود مهمتر است؟ 
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يرسيس 


اصولاً آيا قوانين اسلام و دستورات خدا و يبامبر( مهمتر است يا آنجه كه امروزه از آن 


باسخ 


در بررسى صفات امام از جمله صفاتى كه براى امام لازم شمرده مى شود صفت مداراه است . مداراه يعنى با افراد كم ظرفيت 
و سست ايمان عفو و اغماض داشته باشيم تا جذب مكتب شوند. در مقابل مداراه مداهنه قرار دارد كه به معنى سازشكارى و 
محافظه كارى كردن است كه اينها با هم فرق مى كند. 


مداراه از علاقه و سعه صدر بر مى خيزد ولى مداهنه از ضعف و سودجويىء مدارا كردن از عقل است و مداهنه از شيطنت. 
يكك رهبر آسمانى براى تربيت مردم بايد با آنان مدارا كند ولى مداهنه هركز زيرا مداراه صرف نظر كردن از دنيا و مقام خود 
است براى اصلاح دين يا دنياى مردمء اما مداهنه صرف نظر كردن از كوشه اى از برنامه هاى دين و مكتب است يا براى حفظ 
موقعيت خود ويا رسيدن به مقام و دنيا."١"در‏ رفتار و كردار حضرت على( نيز مداراه بسيار به جشم مى خورداما مداهنه ه ركز 
درهيج جاى كتب تاريخى اين مطلب به جشم نمى خورد كه حضرت على( در دوران خلافت جهارسال و اندى ماه خود 
مصلحت را فداى اسلام كرده باشند بلكه بر عكس نه تنها در دوران خلافت بلكه در كوشه كوشه تاريخ زندكى على ( 
فداكارى و از جان كذشتككى حضرت براى حفظ اسلام بسيار جشمكير و خيره كننده توجه دوست و دشمن را به خود معطوف 
داشته است و اكر مصلحتى در كار بوده ككذشت و جشم يوشى صبورانه حضرت براى حفظ اسلام از مقام خلافت كه حق 


خود در توصيف آن مى فرمايند : "صبر كردم مانند صبر كسيكه استخوان در كلو و خار در جشم دارد" و در جاى ديكر 


مى فرمايند : " همانا مى دانيد كه من لايقترين مردم نسبت به امر خلافت هستم اما اككر كار مسلمانان به خوبى حل شود من 
حرفى ندارم و ظلم برخودم را تحمل مى كنم". در كتب تاريخى ذكر شده كه علت اينكه حضرت اقدام به كرفتن حق خود 
بكرككان زه كه اولخد ن مسشاد نا دوين وي كا حون كب ركو افك اناك ومن :وكا ا وا كر ند و 11 
ابرقدرتهاى آن زمان در يى فرصت بودند كه با حمله به حكومت نو ياى اسلامى آن راازيا در آورند و هركونه اختشاش در 
درون جامعه موفقيت ايشان را صد جندان مى كرد. واكر آنها در اين امر موفق مى شدند اسلام از ريشه نابود مى شد واز 
اصل اسلام خبرى نبود و از جمله شواهدى كه دلالت بر عدم مصلحت انديشى(مذموم) حضرت در دوران خلافت مى كند 
سيأله دشهق سازق خضرت اس على د نزام خذا ان كسن ملاخظة نداشث بلكه كيه كسئ عنايتاء فى ووزيد وال كسى 
ملاحظه مى كرد به خاطر خخمدا بود و قهراً اين حالت دشمن ساز است و روحهاى يرطمع و آرزودار را رنجيده مى كند. استاد 
مطهرى در كتاب جاذبه و دافعه حضرت على( در اين باره مى فرمايد : "على در دوران خلافتش سه دسته را از خود طرد كرد 
و با آنان به ييكار برخاست : اصحاب جمل كه خود. آنان را ناكثين ناميد و 


اصحاب صفين كه آنها را قاسطين خواند و اصحاب نهروان يعنى خوارج كه خود, آنان را مارقين ناميد. ناكثين از لحاظ 
روحيه» يول يرستان بودند» صاحبان مطامع و طرفدار تبعيض سخنان او درباره عدل و مساوات بيشتر متوجه به اين جمعيت است 
اما روح قاسطين روح سياست و تقلب و نفاق بود آنها مى كوشيدند تا زمام حكومت را دردست كيرند و بنيان حكومت و 
زمامدارى على( را در هم فرو ريزند. عده اى ييشنهاد كردند با آنها كنار آيد واتا حدودى مطامعشان راتأمين كند او نمى 
يذيرفتء زيرا كه او اهل اين حرفها نبود. او آمده بود كه با ظلم مبارزه كند نه آنكه ظلم را امضاء كند و از طرفى معاويه و تيب 
او با اساس حكومتث على( مخالف بودند آنها مى خواستدد كه خود مسند خلافت اسلامى را اشغال كنتدء و درحقيقت جدكك 
على با آنها جنكك با نفاق و دورويى بود. دسته سوم كه مارقين هستند روحشان روح عصبيتهاى ناروا و خشكه تقدسها و 
جهالتهاى خطرناك بود."؟" 


دوست عزيز! اميد داريم مطالب ذكر شده ابهامات شما درباره سيره حضرت على( را برطرف كرده باشد. براى مطالعه بيشتر مى 


توانيد به كتابهايى كه در اين زمينه نوشته شده مراجعه كنيد. 

.١‏ امامت » محسن قرائتى 

جاذبه و دافعه حضرت على (»استاد مطهرى 

ولابت مطلقه فقيه جيست؟ و آيا حضرت آيت ا...خامنه اى جزء آن است؟ اثبات كنيد. 
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يرسيس 


ولايت مطلقه فقيه جيست؟ و آيا حضرت آيت ا...خامنه اى جزء آن است؟ اثبات كنيد. 


باسخ 


منظور از "ولايت مطلقه فقيه"» اينست كه در زمان غيبت امام زمان0 "فقيه جامع الشرايط '"؛ به خخاطر ادلّه فراوان و قاطع, كه در 
منابع اسلامى و فرمايشات امام عصر( و ساير معصومين ( وجود داردء به عنوان نماينده و جانشين آن حضرت, بر مسلمين حق 
ولايت و سريرستى دارد. و مى تواند با تشكيل حكومت اسلامىء با استفاده از تمام اختيارات حكومتىء به اجراء احكام اسلامى 


در زمان حاضرء با توبجه به تشخيص نمايند كان منتخب مردم در مجلس خبر كان» كه مأموريّت و وظيفه تشخيص فرد 
5 لل 8 1 1 ٠.‏ 8 5 
واجدشرايط رهبرى را برعهده دارند» حصرت ابت ا...خامنه اى » به عنوان فرد واجد شرايط اين منصب» مشخص شله اند» 


بنابراين تمام اختيارات حكومتى ولايت فقيه» براى ايشان ثابت است. 


كندء بلكه همانطور كه خود ايشان فرموده اند» رهبرى هم در برابر قوانين كشورء با ساير مردم مساوى است. و منظور از ولايت 
مطلقه. اينست كه شخص رهبر در جمهورى اسلامىء به هر سه قوه ولايت دارد» و وظيفه هماهنكك كردن آنها را با يكديكرر, 


در راستاى اهداف عاليه و مقرّرات و قوانين تعالى بخش مكتب اسلام» برعهده دارد. 
موفق باشيد. 


جرا مقام معظم رهبرى در برخورد با مسائل قاطعيت نشان ذمى دهد؟ 


جرا مقام معظم رهبرى در برخورد با مسائل قاطعيت نشان نمى دهد؟ 
باسخ 


اول بايد ديد ملاك قاطعيت جيست؟ مككر اميرالمؤمنين(ع) كه اين همه در برابر غصب خلاافت صبر نمود قاطعيت نداشت؟ 
اصولا رهبرى در هر زمان نيازمندى هايى دارد كه بايد مجموع آنها را با هم سنجيد. مثالا در مواردى حلم و سعه صدر لازم 
است و در مواردى قاطعيت. در رهبرى ايشان نيز مى بينيم مثلاً- در مورد رابطه با آمريكا با قاطعيت تمام ايستاد كَى كرده و 
جلوى بسيارى از حركت هاى مرموزانه كه در سطوح مختلف نظام براى ايجاد رابطه باآمريكا انجام مى شود مقاومت ورزيده 
اند. از طرف ديكر در برابر بسيارى از جريانات داخلى با حلم و بردبارى برخورد كرده و همين مسأله بسيارى از بحران هاى 
خطرناك را به سادكى حل كرده است. يكى از نمونه هاى اين مسائل برخورد قضاياى كوى دانشكاه بود كه همكان شاهد آن 


بوديم. إل 


قفاوت ولايت مطلقه فقيه با ولايت فقيه جيست ؟ 


تفاوت ولايت مطلقه فقيه با ولايت فقيه جيست ؟ 
باسخ 
يكى از عواملى كه موجب خطاى فكرى و اشتباه در امور مى كردد اشتراكك لفظى و تشابه الفاظ است. موضوع ولايت مطلقه 


نيز از جمله همين اصطلاحات است. ولا-يت مطلقه اصطلاحى است كه هم در مباحث اعتقادى كاربرد دارد (كه همان ولايت 


مطلقه الهى است) و هم در مباحث فقهى. 


ولا.يت مطلقه؛ در مباحث فقهى هيج ارتباطى به بحث ولايت مطلقه الهى ندارد. معناى آن نيز جيز ديككرى است. در فقه اين 
مسأله مطرح بوده و هست كه آيا فقيه تنها بر امور حسبيه ولا-.يت دارد يا ولاءيت اواعم است؛ يعنى» به امور حسبيه محدود 
نيست بلكه مى تواند در امور مختلف با تكيه بر معيارها و ضوابط موجود حكمى صادر نمايد. بنابراين اساسا ذات و محدوده 


بحث ولايت الهى با ولايت فقيه دو خير است و نبايستى اين دو را با هم مخلوطكرد. 


جرا تمام بخش ها و واحدهاى كشور بايد زير نظر ولى فقيه باشد؟ 


جرا تمام بخش ها و واحدهاى كشور بايد زير نظر ولى فقيه باشد؟ 
باسخ 


جه خوب بود كه به صورت واضح معين مى نموديد كه منظور از قسمت اول سؤال جيست ؟ اولا" به جه دليل تمام واحدها و 
بخش ها زير نظر بكك نفر اسث ؟ جنينق جيزئ نه ممكن اسث و نه مطلوب و ثانيا" نظارت كلان و ايجاد هماهتكى بين قواى 
سه كانه و ساير دستكاه ها امرى كاملا" مطلوب ضرورى و در همه حكومت ها اعم از اسلامى و غيراسلامى وجود دارد. براى 


روشن شدن بحث لازم است كه ابتدا نظريه تفكيكك قوا را هم از ديدكاه غرب و هم از ديد كاه اسلام مورد بررسى قرار دهيم : 


الف ) بررسى نظريه تفكيكك قوا از ديد كاه انديشمندان غربى : مهم ترين دلايلى را كه طرفداران نظريه تفكيكك قوا ارائه داده 


اقل غبازقك أذ 


اسلو كبرق از فساد واسعداد» مسنكو معتقد برد ان اتجا كه شر دن طيعت . والهاد غود به سلطة و امقداد كرايش دارة و 
اكر قواى سه كانه در اختيار يكك شخص ويا يكك كروه قرار كيرد, زمينه براى استبداد و سوء استفاده از قدرت فراهم مى 


كردد. 


1- تنوع امور حكومتى و ضرورت برخوردارى از تخصص : شؤون و وظايفى كه دستكاه حكومت بر عهده مى كيرد از تنوع و 
بيجيد ككى برخوردار است و يرداختن به هر يكك مستلزم آكاهى , تجربه و تخصص است . از اين رو حكومت از عهده يكك فرد 
خارج است ,م يعنى , ممكن نيست فرد از جنان وسعت معلومات و تجاربى برخوردار باشد كه بتواند شخصا" همه امور و شؤون 
يكك جامعه 


را تصدى كند, لذا تفكيكك قوا امرى ضرورى است تا براساس آن هر بخش زير نظر متخصصان قرار كيرد. اما سؤالى كه باقى 
مى ماند اين است كه آيا تنوع مسؤوليت ها در نظام حكومتى مى تواند دليل كافى براى تقسيم بندى قوا و استقلال آنها باشد؟ 
به نظر مى رسد كه تنوع مسؤوليت ها تنها توجيهى بر مسأله تفكيكك و استقلال قوات و هركز به عنوان علت تامه آن مطرح 
نمى كردد زيرا ملا-حظه وظايف قوه مجريه حاكى از آن است كه ذيل آن ,و مسؤوليت هاى مختلفى كه جندان ارتباطى با 
يكديكر ندارند قرار دارد. اكر تنوع مسؤوليت باعث تعدد قوا مى كشت جه بسا لازم بود كه جندين قوه ديككر داشته باشيم كه 
هر يكك عهده دار مسؤوليتى مستقل باشند. ارزيابى نظريه تفكيكك قوا: 


اولا-": تفكيكك كامل قوا عملا" ممكن نيست و به ندرت مى توان حكومتى را يافت كه در آن تفكيكك قوا رعايت شود, در 
حكومت ها معمولا-" قوه مجريه سالارى است زيرا بودجه و امكانات عمده در اختيار آن قوه مى باشد. در نظام هاى رياستى 
كه قدرت اجرايى به طور كامل در اختيار رئيس جمهور است قوه مجريه در قوه مقننه و قضائيه اعمال نفوذ مى كند. برطبق 
برخى قوانين اساسى كشورها, برخوردارى رئيس جمهور از حق وتو در قبال مجلس , نشانكر برترى وى در مقابل قوه مقننه 
است . ازاين رو حاكميت در حقيقت از قوه مجريه است و تفكيكك قواى واقعى در مقام عمل وجود ندارد, بلكه يكك نوع 


تداخل كار كردها و اختلاط بين قوا وجود دارد. 


ثانيا": بر فرض كه تفكيكك كامل و مطلق 


قوا نه از نظر تثوريكى و نه از نظر عملى مشكلى نداشته باشد اما از لحاظ مصلحت انديشى در اداره كشور با مشكل جدى 
ديكرى كه عبارت از تشتت و نوعى جند كانكى در نظام حكومتى است مواجه مى شويم . كويى سه دولت كه هر كدام عهده 
دار بخشى از امور هستند و حوزه فعاليت آنان با يكديكر ارتباطى ندارد در كشور حكومت مى كنند, لذا ما با دو مصلحت 
انديشى براى اداره جامعه مواجهيم . از يكك سو به نوعى تقسيم قوا و تقسيم مسؤوليت ها را بايد بيذيريم واز سوى ديكّر جامعه 
نيازمند يكك محور وحدت بخش است تا در موارد تزاحم و اصطكاك قوا به جهت جايكاه برترى كه از آن برخوردار است 
ميان آنها هماهنكّى ايجاد كند و از طرف ديكّر در جامعه محور وحدت جامعه باشد, زيرا جامعه اى كه سه دستكاه كاملا" 
مستقل بر آن حاكميت داشته باشد جامعه واحدى تلقى نمى شود و خواه ناخواه به يراكندكى و جند كانكى مى كرايد. در 
راستاى رفع اين بحران است كه در برخى نظام هاى سياسى , تفكيك بندى قوا اعمال مى شود, يا در برخى نظام هاى سياسى 


راه كارهايى ارائه مى كردد كه طى آن رئيس جمهور از حق وتو برخوردار مى كردد. 


ثالثا": هدف از ييشنهاد نظريه تفكيكك قوا از سوى منتسكيو, جل و كيرى از سوء استفاده صاحبان قدرت از قدرت بوده است ولى 


حكومت نيز تقسيم مى شود. به عبارت ديكر تفكيكك قوا 


در حكومت هاى جهانى به تفكيكك و توزيع فساد انجاميده است نه به نابودى آن . بنابراين راه حل اساسى جلو كيرى از مفاسد 
و دخالت قوا, تأكيد بر عنصر تقوا و صلاحيت هاى اخلاقى همراه با نظارت ها و ضمانت هاى اجرايى خاصى است كه كامل 
ترين شيوه آن منحصرا" در نظام حكومت دينى مشاهده مى شود است . هر مدير و كاركزار حكومتى به تناسب هر رده از 
مسؤوليت اجتماعى و جايكاه مقامى كه عهده دار است , بايد از تقوا برخوردار باشد و بالطبع كسى كه در رأس هرم قدرت 
قرار مى كيرد بايد يارساترين مردمان , كاركزاران و مديران باشد. جنان كه از لحاظ مديريت و آشنايى به قوانين نيز بايد 
سرآمد افراد جامعه باشد. از اين رو در نظام اسلامى براى جلو كيرى از تشتت قوا و جلو كيرى از آسيب ها و نيز براى حفظ 
يكيارجكّى و وحدت جامعه , رهبر و حاكم اسلامى علاوه بر شرايط و صلاحيت علمى و مهارت هاى مديريتى بايد متقى و 
عادل باشد تا مردم با اطمينان به عدالت و مراتب والاى او بر محور وجودش كرد آ مده , مشكلات جامعه را سامان دهند. 


ب ) بررسى نظريه تفكيكك قوا از نظر اسلام : شكى نيست كه در نظام اسلامى اين اصل كه كار را بايد به كاردان سيرد مورد 
احترام و تأكيد است و جون كارها و شؤون جامعه متعدد و متنوع است و يرداختن صحيح به هر يكك از آنها مستلزم دارا بودن 


كه ضرورت داشته باشد و به شرط آن كه قلمرو آن تا بدان جا كسترده نشود كه خود موجب نقض غرض كرددو معمول 
خواهد بود. اما در نظام سياسى اسلام با توجه به دلايلى كه براى نظريه تفكيكك قوا ذكر شد توجه به دو مسأله ضرورى است : 


-١‏ تقوا و صلاحيت هاى اخلاقى عامل اساسى مهار قدرت در اسلام مى باشد. توضيح آن كه : مهم ترين استدلال طرفداران 
تفكيك قوا, مهار قدرت و جل وكيرى از فساد است . در نظام سياسى اسلام اين مشكل به كونه اى دقيق جاره انديشى شده 
است . در عصر غيبت و مرتبه نازل تر حكومت اسلامى , كسى در رأس هرم قدرت قرار مى كيرد كه اشبه به امام معصوم است 
و علاسوه بر برخوردارى از ديكر شرايط لازم و از لحاظ تقوا و عدالت عالى ترين مرتبه يس از معصوم را واجد است . جنين 
شخصيتى كه به عنوان ولى فقيه شناخته مى شود محور وحدت جامعه و حكومت و هماهنكك كننده قوا و ناظر بر عملكردهاى 
كا ركزاران مى باشد و سياست كذارى هاى كلان از سوى ايشان انجام مى كيرد. 


-١‏ ضرورت انسجام و هماهنكى در حكومت : اكر جه راه كارهايى در نظام هاى سياسى رايج در دنيا در زمينه عدم تداخل قوا 
و بيامدهاى ناشى از تفكيك مطلق قوا صورت كرفته است , اما هيج يكك كارآيى لالزم را ندارد و مشكل دخالت قوا در 
يكديكر همجنان باقى است . اما در نظام سياسى اسلام , عامل هماهنكك كننده و انسجام بخش , بيش بينى شده است . در 


مبناى ولايت فقيه استوار است , آن كاه كه كشور با بحران هاى شكننده مواجه كردد, ولى فقيه با هدايت و تدبير, بحران ها را 
رفع مى كند. در جمهورى اسلامى ايران نيز تفكيكك قوا وجود دارد, اما همه , قواى يكك نظام هستند و در رأس هرم قدرت با 
يكديكر تلاقى مى كند و همه در يكك نقطه هماهنكك مى شوند و كسى كه نقطه مركزى و اصل نظام است , ولى فقيه است 
كه به همه قوا وحدت و يكيارجكى مى بخشد. در نظام ولا-يت فقيه قواى سه كانه تحت اشراف نقطه مركزى نظام , يعنى 
ولايت فقيه قرار دارند و او هم حافظ قانون اساسى است و هم مراقب است كه از احكام اسلامى , ارزش ها, اهداف و آرمان 


هاى انقلاب تخلفى صورت نكيرد. همجنين نقش هماهنكك كننده بين قواى سه كانه را دارد. 


براى آكاهى بيشتر ر.كك : محمد جواد نوروزى , نظام سياسى اسلام و ص ١١9‏ استاد محمد تقى مصباح يزدى , نظريه سياسى 


اسلام , ج 7و ص ١78‏ 


علاوه بر مطالب فوق يكك سرى نكات ديككر در مورد قسمت اول سؤال قابل توجه مى باشند كه عبارتند از: اولا", آنجه كه از 
ادله عقلى و نقلى (روايات , احاديث ) ولايت فقيه استفاده مى شود نصب يكك نفر از فقهاى واجدالشرايط به عنوان ولى فقيه 


در رأس هرم جامعه اسلامى مى باشد. 


تانكا .فكو درطا بر ستو لنخ ها ساس وراسك: جميورف ويك أبن شكال جود ندارد زيرا تمام بخش هاى دستكاه اجرايى 


كشور زير نظر رياست جمهورى اداره مى شود, يس در آنجا هم بكنّوييد جرا يكك نفر 


در راس باشد. 


الثا", اككر رهبرى به صورت شورايى و جندنفره اداره شود مشكلات ديكرى از قبيل كندى فرايند تصميم كيرى در مواقعى كه 
نياز به تصميم كيرى قاطع و نهايى يكك نفر مى باشد. يا اين كه در خود شورا هم يكك نفر را به عنوان رئيس انتخاب مى كنند 


رابعا". همه فلاسفه سياسى معتقدند كه اككر در كشورى بتوان از آفات نقطه ثبات جل وكيرى كرد, جنين جيزى (وجود يكك نفر 
در رأس حكومت ) خود به خود امرى مطلوب و مثبت مى باشد. بر همين اساس در بسيارى از كشورهاى دنيا افزون بر قواى 
نيه كاه يكف كنيوه ساطلقة: راترباسة جمهورق ذاكمى يا امبراتووى وعوة دازد: هاتتك اتكلستان , ذابى و خاسا' .يا توجدانه 
وجود شرايط بسيار متعدد در ولى فقيه و كنترل هاى درونى (تقوا, عدالت و...) و كنترل هاى بيرونى (نظارت خبركان و...) بر 
رهبر و استفاده رهبر در اداره امور جامعه از مشاوران و متخصصان و كارشناسان و نخبكان جامعه , احتمال بروز هر مشكلى در 


اين خصوص بسيار بسيار نادر مى باشد به صورتى كه از نظر عقلاء قابل محاسبه نمى باشد. 
معناى مطلقه بودن ولايت فقيه جيست ؟ 
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معناى مطلقه بودن ولايت فقيه جيست ؟ 


باسخ 


كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت 
ديكر كَاهى «مطلق)(6]لا| 8250 در برابر«ىبى(3]117/6اع) به كار فى رودو كعااهى در 
برابر«مشروط)(01701101160)). استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و همدر 
علوم اعتبارى(مانند علوم سياسى) جريان دارد. از طرف ديككر كاربرد اين وازه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره ووسعت 
اطلالق» بسيار متفاوت اسث. به عبارت ديكر هر كجا كه اين وازه به كار مى رودء بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن 
اطلاسق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلاً «مطلقه)(]0]15ا82501) در نظام هاى سياسى غالبا به رزيم هاى فاقدقانون 
اساسى (1]10]1011أ20175)) اطلاق مى شود؛ ولى در نظام ولا-يت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود ازه«ولا-يت 
مطلقه فقيه) اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى» مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظراهميت در رتبه يايين 
ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالح عاليه جامعه اسلامى است. به خاطر حفظ مصالح 
اهم جامعه اسلامى مى تواند؛ بلكه بايد موقتا آن حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلً 
در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد» جه بايد كرد؟ 


ديد كاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و تا زمانى كه كار به 


ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن براساس نظريه«ولايت مطلقه» لازم نيست 


حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر 
ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كند. بلكه اساسااكر بخواهيم جنين كنيم» هميشه از 
قافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات است و يا خواهيم زد و شارع مقدس به جنين جيزى راضى نيست. از 


اولك انيرك بنظاقه فقيه ذ قر اعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولا_يت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اجتماعى 


است. 

ثانيا؛ ولايت مطلقه خود. مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 
قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: 

-١‏ مصلحت» 

؟- اهم بودن 

“د الجتماعى تودق. 

به عبارت ديكر ولى فقيه نمى تواند: 

-١‏ به طور دل خواهى و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 

"- مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت استء نه شخص ولى فقيه. 


- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


آيا اطاعت از ولى فقيه در عصر غيبت در حكم اطاعت از امام زمان (عج ) است 
برسش 
آيا اطاعت از ولى فقيه در عصر غيبت در حكم اطاعت از امام زمان (عج ) است 


باسخ 


طبق آنجه از فرمايش حضرت ولى عصر(عج) در جواب نامه شخصى به نام اسحق بن يعقوب آمده و آن را بزركان علماء نقل 


كرده اند: اطاعت از فقيه جامع الشرايط در زمان غيبت امام زمان(عج) درحكم اطاعت و يبروى از امام زمان و رد كردن دستور 
جنين مجتهدينى به منزله رد سخن و امر امام زمان(عج) است. بنابراين اكر مجتهد اعلم در زمان غيبت معلوم باشد (مثل زمان 
امام خمينى كه تقريبا اعلميت ايشان محرز بود) وظيفه همه مردم شيعه در سراسر جهان اطاعت و ييروى از او مى باشد و اما بعد 
از فوت آن بزركوار كه مجتهد اعلمى از طرف اهل خبره معرفى نشد بلكه هفت نفر از فقها كه از جمله مقام معظم رهبرى 
بودند براى مرجعيت معرفى شدند. هر كس مقلد رهبر انقلاب باشد در همه مسائل شرعى و حكومتى و اجتماعى بايد بيروى 
ايشان باشد و هر كس مقلد يكى از مراجع ديكر است در مسائل شرعى مانند احكام نمازء روزه» خمس و... كه مربوط به 
شخص او مى شود بايد از مرجع تقليد خود تقليد نمايد. اما درمسائل مربوط به حكومت و مملكت بر همه مردم حتى بر ديكر 


مراجع لازم است از ولى امر ييروى نمايند. [ ٠‏ 
در مورد ولايت مطلقه فقيه توضيح دهيد. 
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در مورد ولايت مطلقه فقيه توضيح دهيد. 
باسخ 


درباره ولايت فقيه دو كونه بحث وجود دارد كه هر يكك در جاى خود و با روش خاص آن بايد مورد بحث قرا ركيرد: 
-١‏ بحث نظرى درباره ولايت فقيه و ادله اثبات آن و حدود اختيارات از نظر فقه. 


-١‏ بحث ييرامون واقعيت سياسى موجود و محدوده آن در قانون اساسى و جنبه هاى حقوقى آن. مورد اول» بحثيبسيار دامنه دار 
از نظر فقهى و مستندات آن است كه از ديرباز مورد بحث و بررسى فقها بوده وهر يكك با ديدكاه هايخاص خود آرايى رادر 
اين زمينه ابراز نموده اند. برخى فقيه را داراى ولايت محدود (امور حسبه) دانسته و برخى نيزاختيارات او را بيش از امور حسبه 
دانسته و به اصطلاح ولايت او را (مطلق) مى دانند. البته اين مطلق به معناى مطلقالعنان بودن و قدرت بى اندازه نيست. متأسفانه 
اين خطايى است كه برخى آن را مرتكب شله و برداشت هاى نادرستياز آن مى كنند. فقيهى كه داراى ولايت است,. ده ها 
معيار و قاعده و ضابطه بر او حاكم است؛ جرا كه حافظ شريعت ودين است و دين و شريعت اقتضائات ويزه اى دارند كه فقيه 
را در محدوده خود نككاه مى دارند. از سوى ديكر شرط اوليو ضرورى براى تصدى ولايت» «عدالت» است؛ جرا كه با خروج از 
مرز عدالت» فقيه صلاحيت ولايت رااز دستمى دهد. در هر صورت بحث فقهى دراين زمينه» بحثى دامنه دار است كه بايد در 
جاى خود به آن يرداخت. مورد دوم؛بحث قانونى درباره ولا-يت است. در كشور ما يس از انقلاب اسلامى و به بركت آن» 


قانون اساسى تدوين كرديد كه ازاصول مهم آن اصل ولايت است. اين قانون اساسى 


مورد بذيرش مردم قرار كرفت و مردم به آن راءى دادند. از نظرحقوقى و قانونى» فقيه در جارجوب قانون اساسى و اختياراتى 
كه در آن به ولى فقيه داده شده. اعمال ولايت مى كند ومحدوده كار او بايد در جارجوب قانون اساسى باشد. ولى اين بدان 
معنا نيست كه بحث نظرى بيرامون ولايت فقيهصورت نككيرد ويا اكر كسى از نظر علمى به نتيجه اى غير از آنجه كه در قانون 
اساسى وجود دارد» رسيد نظرش محكومباشد. آن نظر در جاى خود و به عنوان بحثى علمى محترم است؛ كرجه همه بايد در 
حال حاضر به مفاد قانون اساسيكردن نهند و آن را اجرا كنند. البته وارد شدن به بحث نظرى ولايت فقيه بايد با ابزارهاى خاص 


آن صورت يذيرد وكرنهموجب سرد ركمى خواهد شد. 

نكته ديكر در اين مورد آن كه نصب فقها به عنوان وليّ از جانب امام زمان(عج) نصبى عام است كه فعليت يافتن آندر حال 
حاضر به تشخيص خب ركان استء اما اين كه هر كونه كه خب ركان انتخاب نمايد عينا مورد نظر امام زمان(عج)مى باشد (نصب 
خاص) ادعايى بى اساس است. ولى اككر ادعا شود كه انتخاب يكك تشخيص بر طبق معيارهايى استكه حضرت ارائه كرده اند 


(قا)عافه )سكن هنين امنعه 


اولا؛ ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام اوليه و مصالح اجتماعى 


است. 
ثانيا؛ ولايت مطلقه خود. مقيد به قيودى است,. نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 


قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ؟- اهم بودن» ”- اجتماعى بودن. بهعبارت ديكر 


ولى فقيه نمى تواند: 


-١‏ به طور دل خواهى و بدون رعايت مصالح جامعه 


"- مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت استء نه شخص ولى فقيه. 


- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنهانباشد. 


-١‏ ولا-يت فقيه به معناى سريرستى جامعه توسط فقيه است. ماهيت «ولايت» در ولايت فقيه با حاكميت حقوقى وسياسى در 


ديكر نظام هاى حكومتى مشابه است و تنها در دو ناحيه با آن متفاوت است كه در بند " به آن اشارهشود. 


او به فقيه جامع الشرايط تعبير مى شود. 
"- تفاوت «ولايت» در ولايت فقيه با حاكميت حقوقى و سياسى در ديكر نظام هاى حكومتى در دو ناحيهاست: 


الف) مشروعيت ولايت فقيه از ناحيه خداوند است» كرجه مردم نيز در انتخاب مصداق ولى فقيه دخالت دارند ولى مشروعيت 


در ديكر نظام هايحكومتى ناشى از رأى مردم يا قدرت نظامى يا وراثت و امثال آن است. 


ب )از آنجا كه شخصيت حقيقى ولى فقيه (يعنى خود او) نيز به عنوان يكك فرد تحت ولايت شخصيت حقوقى ولى فقيه است» 
در واقع ولايبت اوولايت «فقه») است يس تمام قوانين حكومت در ولايت فقيه قوانين اسلام است و حتى قوانين موقعيتى و موقت 


سستك. 


- اصطلاح «مطلقه) در ولايت مطلقه فقيه به اين معنا نيست كه ولايت فقيه محدود و مقيد نيست. بلكه در يكتعريف به معناى 


مقيد نبودن به او قيدى است كه برخى در ولايت فقيه مطرح كرده اند: 


١-افراد‏ تحت ولايت» كه آن را محدود به قاصران (مجنون و 


يتيم بى سريرست) كرده اند. 
-"١‏ محدوده اختيارات فقيه كه محدود به امور حسبه دانسته اند؛ يعنى» امورى كه شارع به هيج وجه راضى به تركك آن نيست. 


ولا-بت مطلقه فقيه؛ به معناى دوم اين است كه. ولايت او محدود به اين دو قيد نيستء بلكه ولايت او بر يكايكافراد جامعه» از 
لمان ودطيرمستلماة ميعتيهة وعاهي حقلن غودش ورويكر محتهدان و بلكه بو خودت ثابت است واز ناحيه دوم در هر امرى 
كه از شؤون اجتماعى باشد ولايت دارد و بايد براساس موازين اسلامى در آن حكمكند. 


بنابراين ولايت مطلقه فقيه بدين معنا نيست كه او مى تواند بدون ضابطه و به دلخواه حكم كند و در اعمال حكومتهيج قيدى 


وجود دارد كه از آن به «مصالح» و «تزاحم) تعبير مى شود. 
براى آكاهى بيشتر تصوير بخشى از كتاب ولايت و ديانت» مهدى هادوى تهرانى (صفحه ))١١7- 1١8‏ 
براى مطالعه كتب زير توصيه مى شود: 

ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى(ره) 

ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع على عطايى 

ولايت فقيه استمرار حر كت انبيا مجاهدين انقلاب اسلامى 
ولايت فقيه دستغيب 

ولايت فقيه به زبان ساده شفيعى 

ولايت فقيه جوادى آملى 

حدود ولايت حاكم اسلامى احمد نراقى 

اقتصاد سياسىء ج ١‏ (ولايت فقيه) مولائى 

كليات مسأله ولايت سياهيوش 

حكومت الهى ولايت و زعامت مصطفى آيت اللهى 


ولايت فقيه و حاكميت ملت طاهرى خرم آبادى 


ولايت فقيه حائرى شيرازى 

حاكميت مستضعفين در يرتو ولايت حسين نزاد 

نكرشى بر ولايت فقيه 

اكر ولى فقيه اشتباهى را مرتكب شود به طورى كه مردم متوجه اشتباه او بشوند بايد از او دوباره اطاعت شود؟ 
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كر ولى فقيه اشتباهى را مرتكب شود به طورى كه بردم متوجه اشتباه او بشوند بايد از او دوباره اطاعت شود؟ 
ياسخ 


صورت از طريق مجارى مربوط تذكر داده خواهد شد و عدم قبول آن ممكن است مجلس خبركان را بهاتخاذ موضع مناسب 


وادار نمايد و جه بسا موجب عزل ولى فقيه شود. 


؟) خطاهاى ييجيده كه حتى در ميان كارشناسان نيز جندان روشن نيست و جه بسا مورد تعدد آرا و نظرات باشد.در اين 
صورت نمى توان با قاطعيت حكم كرد كه نظر كدام يكك صحيح است؛ زيرا هر كس بر اساس مبانى يذيرفته شدهخود حكم 
مى راند. از اين موارد در مسائل اجتماعى و سياسى زياد به جشم مى خورد. در جنين مواردى جاره اى جزاين نيست كه رأى 
ولى تقدملا كه عمل قرا كردة ؤيزا اول او شاسته تروى تفرد انك كدوراق كارشباسن دولين كازافقات ذه اكه اننا 
در غير اين صورت جامعه دجار هرج و مرج و آنارشيسم مى شود. ضمن آن كه از نظر فكريراه تحليل و نقد و بررسى سالم 
براى همككان باز است اما نظم و انضباط اجتماعى از نظر عقلى و عقلايى مستلزموحدت رويه وعمل است. در تمام نظام هاى 


سباضى انق كونه قمل عن :شط وال 1 كزيرى لبت 


نظر اكثريت مجلس خب ركان نيز حجت است و همككّان بايد بر آن تمكين نمايند» همان طور كه اكر مجتهدى دراستنباط حكم 
شرعن النثضاه كثل مقلد يه ا حمل من كيل و ضبلس مدر و مرى ذف اس بزل 


علت شرعى واكذارى بعضى نهادها به رهبر جيست ؟ و حسابرسى آنها جكونه است ؟ 
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علت شرعى واكذارى بعضى نهادها به رهبر جيست ؟ و حسابرسى آنها جكونه است ؟ 


باسخ 


قبل از يرداختن به اين مسئله ذكر اين نكته مهم لازم است كه آنجه در متن سؤال آمده است (نهادهايى كه درآمد آن ها در 
اختيار رهبرى مى باشد...) صحت ندارد؛ زيرا نهادهاى زير نظر مقام معظم رهبرىء نهادهايى فرهنكى, نظارتى و... مى باشند؛ 
مانند» نهاد معظم له دردانشكاههاء جهاد سازندكى و... كه به هيج وجه درآمد زا نيستند. درآمد بنياد مستضعفان نيز صرف 


جانبازان» بر اساس مجارى قانونى مشخصء مى شود. 
اما در مورد درآمد نهادهاى خاص زير نظر ولى فقيه بايد كفت كه: 


بر اساس آيات و روايات متعدّدء ولى فقيه در عصر غيبت به جهت نيابت از مقام ولايت كبرى؛ متصدّى اخذ و مصرف منابع 
مالى حكومت اسلامى» در راستاى مصالح جامعه مى باشد. در اين باره قرآن كريم به ييامبر اكرم(ص) دستور مى دهد: خذ 
مناموالهم صدقه تطهرهم و تزكيهم بها وصل عليهم انّ صلاتكك سكنٌ لهم » (توبه 7 2307. از روايات باب خمسء زكات» 
انفال» اموال خراجيّه و... نيز به دست مى آيد كهتصدّى اخذ و صرف آن» در اختيار مقام ولايت است. 


امام على الهادى(ع) مى فرمايد: آنجه به يدرم محمد بن على الجواد(ع) به عنوان امامت و زعامت شيعه يرداخت مى شدهء بايد 


به من كه زعامت فعلى بر عهده من است يرداخت شود. 


نكته قابل توجه اين است كه ولى فقيه در زمان حاضر اين حق را بر اساس راهكارهاى قانون اساسى» جمهورى اسلامى اجرا 
مى كند و در مواردى كه احساس شود براى انجام وظايف رهبرى و دست يابى به اهداف حكومت اسلامى؛ نيازمند نظارت 


دقيق تر بر ساير دستكاه ها وهمجنين تبليغ شعائر الهى» 


كمكك به بعضى مراكز يا طرح ها و... مى باشد؛ از طريق تشكيل نهادهاى خاص اقدام مى شود. 


اما در ياسخ قسمت دوم سؤال شما بايد كفت: 


يكم: طرح اين مسأله در مجلس شوراى اسلامى و تلف كردن ساعت هاى متمادى از وقت نمايند كان كه مى بايست صرف 
رسيدكى به مسائل و مشكلات مهم جامعه - اعم از اقتصادى» سياسىء فرهنكى و... - شود رنكك و بوى سياسى مى داد. 
خصوصا وقتى سابقه نظارت مستمرو دقيق بر نهادهاى زيرنظر مقام معظم رهبرى را بررسى نماييم اين مطلب قوت زيادى مى 
كيرد. جنان كه رياست محترم مجلس شوراى اسلامى در نامه خود به مقام معظم رهبرى» جنين بيان مى دارد: «... از ابتداى 
انقلااب تاكنون نهادها و دستكاه هاى مختلف مورد تحقيق و تفحص مجاسقرار كرفته كه به عنوان نمونه مى توان به تحقيق و 
تفحص از صدا و سيماى جمهورى اسلامى ايران و بنياد مستضعفان در دوره جهارم مجلس شوراى اسلامى اشاره نمود [ كه 


دكتر ميرمحمدى (يكى از نمايند كان مجلس شوراى اسلامى) با اشاره به نظارت قوى معاونت حسابرسى دفتر مقام معظم 
رهبرى بر سازمان ها و نهادهاى تحت نظارت رهبرىء مى كويد: «بودجه تمام نهادها دقيقا نظارت و حساب رسى مى شود. هم 
حساب رسى مالى يس مى دهندو هم حساب رسى عملياتى و مديريتى؛ ضمن آن كه سازمان بازرسى كل كشور و ديوان 
محاسبات» هم بر بودجه آنها نظارت دارند. 


وى مى افزايد: دستكاه هاى تحت حاكميت مقام معظم رهبرىء به مراتب بيشتر از دستكاه هاى دولتى است و حاضر هستم آن 


را ثابت كنم...). 


دوم: تنها 8 كا در اين ميان سوء تفاهم و ابهامى بود كه در مصوبه مجمع تشخيص مصلحت نظام و ماده ١98‏ مق نامه 
داخلى مجلس شوراى اسلامى 


وجود داشت كه با تدبير مقام معظم رهبرى و ارجاع آن به مجمع تشخيص مصلحت نظام» برطرف شد. 


سوم: اين كه بايد دقت شود كه تجديد نظر در مصوبه ياقانون, به اين معنا نيست كه قبلا اين قانون به نفع كروهى بوده و يا از 
آن سوء استفاده مى شده است. جه بسا مصوبه اى يا قانونى - جه در مجلس شوراى اسلامى و جه مجمع تشخيص مصحلت 
نظام - در يكك زمان جنينتشخيص داده شده بود كه به مصلحت مردم و نظام» لذا آن را وضع كرده اند؛ اما با كذشت زمان 


ديكر آن مضلحت مشاهده ثمى شوةء لذا دو أن قانون يا مضويه تجديدنظر تموده اند. 
براي | كاه شر و كق: 

.١157 محمدهادى معرفتء ولايت فقيه» ص‎ .١ 

". استاد مصباح يزدى» نظريه سياسى اسلام؛ ج 5 ص ؟5١١.‏ 

“. نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص 185. [ل 


ولى فقيه مثل قمام آدمها مبرا از اشستباه نيست حدود اطاعت از او تا كجاست #اكر ولى فقيه دجار اشتباه و ما متوجه شويم آيا باز هم 
تكليف ما اطاعت است و اكر به ملى فقيه به جشم بك مرجع نكاه كنيم جه تبعاتى در بى خواهد داشت ؟ 
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ولى فقيه مشل تمام آدمها مبرا از اشتباه نيست حدود اطاعت از او تا كجاست ؟اكر ولى فقيه دجار اشتباه و ما متوجه شويم آيا 


باز هم تكليف ما اطاعت است و اكر به ملى فقيه به جشم يكك مرجع نككاه كنيم جه تبعاتى در بى خواهد داشت ؟ 


باسخ 


به طور خلاصه در ياسخ اين سؤال جند نكته بيان مى نماييم: 


داشته باشد. ثانياً از جارجوب ضروريات دين مبين اسلام و مصالح جامعهى اسلامى فراتر نرود. مرجع تشخيص جنين مسأله 


مهمى مجلس خب ركان رهبرى است كه به صورت مستمر بر شرايط رهبرى و اعمال او نظارت دقيق دارد. 


ب) در مورد اشتباه ولى فقيه بايد كفت كد: اول-ف رهبر معصوم ببراسته از هر خطايى است؛ ولى انتظار عدم وقوع خطا از غير 
معصوء(ع). انتظارى نابجا است. در عين حال اسلام؛ شرايطى را براى حاكم اسلامى در عصر غيبت قرار داده است. علم و تقوا 
از جمله آنها است كه عامل مهمى در تقليل خطاها مى باشد. اين شرايط در بردارنده دو نوع كنترل است: 


.١‏ كنترل عقلانى» 
1 كنترل اخلاقى. 


افزون بر آن» دستوراتى جون لزوم تشورك وعوددارق :ان اسعبداد يدسواى وضيكر عوامل كتتزل كتده در كاهش ضريب 


احتمال خطا و نزديكك كردن آن به صفره بسيار مؤثر است. 


از طرف ديكر شروط ياد شده و ديكر شرايط لازم (جون زمان شناسى و توانايى مديريت كلان اجتماعى) فقط حدوثى نيستند؛ 


يعنى» جنان نيست كه تنها در زمان به دست كرفتن قدرتء لازم بوده و يس از آن اعتبار نداشته باشند؛ 


بلكه شرايطى حدوثى و بقايى هستند. بنابراين از آغاز رهبرى تا يايان آن» وجود اين شرايط الزامى است و هركاه ولى امر يكى 


از آنها رااز دست دادء از سمت خود معزول است . 


*. امربه معروف و نهى از منكر يا اصل «نظارت عمومى» نيز يكى از راه هايى است كه اسلام بر آن تأكيد كرده است. بر اين 
اساس هر مسلمانى» موظفن است با دقت و زرف نككرى, عملكرد مسؤولان نظام اسلامى را زير نظر كيرد ودر صورت مشاهده 
خطا و انحرافء به كونه اى خيرخواهانه و مفيد به حال جامعه» خطاها را تذكر دهد و رهنمود و يا ييشنهادى براى بهبود وضع 
جامعه. ارائه كند. 


ثانياء نكته ديكر كه اشتباه به دو كونه قابل تصور است: 


صورت اول) اشتباهات و خطاهاى كارشناختى؛ مقصود از خطاهاى كارشناختى» آن است كه در ياره اى از مسائل» متخصصان 
و كارشناسان داراى ديدكاه ها و نظرات مختلفى اند كه اين نظرات» كاهى معارض يكديكرند و در ميان آنهاء تنها يكك رأى 


طبيعى است رأى حاكم و يا كا ركزاران حكومتٍ اسلامى نيز يكى از آن آرا است و در صورت حاكميت غير معصوم.؛ احتمال 
قارة راق متيافنه قله برهم انمه رانين خط :باشل 0 “كوت خظاماى اسقبال ) كاماد طوس امت وحعف ان كزيزف ان أن ست 
در هر جامعه اى اين كونه امور وجود دارد و به جهت لزوم وحدت رويه در حكومت و سياست,ء جاره اى جز يذيرش قانونى 
يكك جانب وجود ندارد؛ هر جند در صورت تكافؤ ادله. احتمال صحت رأى مخالف نيز به همان اندازه احتمال صحت رأى 


موافق است. اين كونه امور به هيج وجه نشانكر ضعف حاكم نيست 


خرديذير ومورد حمايت بخش مهمى از 1 كاهان و كارشناسان است. 


صورت دوم) خطاهاى فاحش و ناشى از ضعف؛ ياره اى از خطاهاء برخاسته از مبانى نظرى و كارشناختى نيستء بلكه ناشى از 
نا كاهى و ضعف و ناتوانى در درك نيازمندى هاى اجتماعى و يافتن ياسخ شايسته آنء از منابع دينى است. جنين خطاهايى به 
خوبى از سوى خب ركان و متخصصان دين شناس و آشنا به مسائل اجتماعى» تششخيص يذير است و ناتوانى شخص را در 
مريت الستساعى ملك مى سازة: مشلها ابم كوه امور زياة هياو اثار متف شرق داود:ووسعر ل ضاحن ختصت تتفي 
انجامد. 


ج) اين موضوع بستكى به نوع نككاه ما دارد. اكر منظور از اين نككاه. ديد كاهى شخصى باشد به نحوى كه در اطاعت ما از 
قوانين اجتماعى و اوامر حكومتى ولى فقيه» هيج كونه تأثيرى به وجود نياورد و به مخالفت عملى و تضعيف نظام ولايت فقيه 
نيانجامد؛ از لحاظ شرعى و قانونى تبعات منفى بر اين نوع نككاه مترنّب نيست. 


اما اكر اين نككاه همراه با مخالفت عملىء؛ و عدم اطاعت از قوانين اجتماعى و اوامر حكومتى ولى فقيه باشدء مسلماً هم شرعاً و 
هم قانوناً ممنوع بوده و ترويج جنين نكاهى به كا رآمدى و تضعيف نظام ولايت فقيه مى انجامد. زيرا محدود كردن اختيارات 
و مسؤوليت هاى ولى فقيه در حدّ مراجع (يعنى در حوزه احوال شخصى و عبادى مكلفين) و رها كذاشتن حوزه ى عمومى و 
مسائل جامعه اسلامى» مخالفت صريح با دستورات صريح دين مبين اسلام در زمينه ى ضرورت تشكيل حكومت 


به وسيله ولى فقيه در عصر غيبت و وجوب اطاعت از او است. 


تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با بيامبر(ص) و امامان معصوم(ع) جيست؟ 


تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) جيست؟ 
باسخ 


از نظر اختيارات حكومتى» فرقى بين ييامبر(ص)ءامام(ع) و ولى فقيه نيست؛ زيرا مقصود از اختيارات حكومتىء مسائل لازم 
اجتماعى است كه بدون آنهاء حكومت قدرت كافى را براى بيشبرد اهداف خود؛ يعنى» تأمين سعادت و مصالح جامعه را 
ندارد. مقصود از «ولا-يت مطلقه) نيز» جيزى بيش از اين نيست. البته ييامبر(ص) و ائمه(ع)» شؤون .هد يكرى نيد واشت اند كداز 
اختصاصات آنان بوده است؛ ولى آن مسائل ربطى به حوزه اختيارات حكومتى ندارد. جنان كه ييامبر(اص) حق دخالت در 


اختيارات حكومتى معصومان(ع) 
امام خمينى(ره) در اين باره مى فرمايندك: 


«اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم(ص) بيشتر از حضرت امير(ع) بود يا اختيارات حكومتى حضرت امير(ع) بيش 
از فقيه است, باطل و غلط است. البته فضايل حضرت رسول اكرم(ص) بيش از همه عالم است و بعد از ايشان فضايل حضرت 
امير(ع) از همه بيشتر است؛ ليكن زيادى فضايل معنوى اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. همان اختيارات و ولايتى كه 
حضرت رسول و ديكر ائمه(ع) در تدارك و بسيج سياه. تعيين ولا-يت و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح 
مسلمانان داشتند» خداوند همان اختيارات را براى حكومت فعلى قرار داده است؛ منتها شخص معينى نيستء روى عنوانٍ «عالم 
عادل) است). 


ايشان دن شين سأله باذ شده» بر ايق هسألة انكشت مى كذارند. كه فرق استث بين «مقامات تكويي )بو امقامات اعتبارى): 


مسأله ولايت «به معناى زعامت و حكومت»». امرى اعتبارى است كه شارع به افراد داراى صلاحيت 


واكذار كرده است؛ ليكن هر كس رهبرى و حكومت را در دست كيرد - جه معصوم باشد و جه فقيه عادل - بايد از اختيارات 
لا-زم و كافى مربوط به حكومت واداره اجتماع» برخوردار باشد. بنابراين در اين زمينه» فرقى بين ييامبر(ص) و امام(ع) و ولى 
فقيه نيست. آنجه فرق هستء در حوزه ولا-يت تكوينى و مقامات معنوى حقيقى و نيز در توسعه فراحكومتى ولا-يت اعتبارى 
است. لذا مى فرمايد: «براى امام مقامات معنوى هم هست كه جدا از وظيفه حكومت است و آن مقام خلافت كلى الهى است 
كه كاهى در لسان ائمه(ع) از آن ياد شده است» خلافتى است تكوينى كه به موجب آن جميع ذرات در برابر «ولى امر) خاضع 


اند). 


ايشان در جاى ديكر مى فرمايد: «[ولا-يت فقيه ]از امور اعتبارى عقلا-يى است و واقعيتى جز جعل ندارد و... در اين موارد 


آنجه كه باعث شده است كه برخىء فرقى بين حوزه اختيارات حكومتى ييامبر(ص) و فقيه تصور كنند؛ اين است كه اختيارات 
بيش از حدى براى ييامبر(ص) در امر حكومت تصور كرده اند؛ در حالى كه واقعيت اين نيست و اختيارات حكومتى آن 
حضرت,. جيزى فراتر از اختيارات لازم براى رهبرى و اداره سالم جامعه نمى باشد. تفاوت آن با ديكر حكومت هاء ابتناى آن 
بر اساس احكام و هنجارهاى دينى و مصالح اجتماعى است. امام خمينى» ولايت فقي ص 5-٠‏ جاب هفتم» /0111/1 مؤسسه 


تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره). 
ولايت مطلقه فقيه يعنى جه؟ ديكر اينكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجبه مى شود؟ و آيا به استبداد و ديكتاتورى ذمى انجامد؟ 


3 


يريس 


ولايت مطلقه فقيه يعنى جه؟ ديكر اينكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيا به استبداد و ديكتاتورى نمى انجامد؟ 


باسخ 
ولايت مطلقه فقيه در فقه شيعه به دو معنا استعمال مى شود: 


.١‏ ولايت فقيه» منحصر به ولايت بر قضاء محجورين و... نيستء؛ بلكه ولايت او شامل زعامت و رهبرى سياسى و اجتماعى نيز 


ا 


؟. اختيارات «ولى امر) در زمامدارى منحصر به اجراى احكام اوليه و ثانويه نسيتك؟ به غبارت ذيكر وظيقة اوه وهر جامعة 
است به كونه اى كه مصالح جامعه؛ در يرتو هدايت هاى الهىء به خوبى تأمين شود. و نيازمندى هاى متنوع و تغييريذير جامعه 
در شرايط مختلف بدون ياسخ نماند و جامعه از رشد و ترقى باز نماند. ازاين رو اكر در شرايط ويزه اى» يكى از مصالح و 
نيازمندى هاى جامعه با يكى از احكام اوليه در تزاحم قرار كرفت؛ در جنين صورتى «ولى فقيه) بايد بين آن دو مقايسه كند؛ 


يس اككر مسأله اى كه با حكم اولى در «تزاحم» قرار كرفته» داراى مصلحتى برتر براى جامعه باشد؛ در اين صورت ولى فقيه 


مى تواند» آن حكم اوليه را موقتاً تعطيل كند و مصلحت برتر جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ در اين باره جند مطلب كفتنى است: 


.١‏ ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اجتماعى است؟ 
و نشانه واقع نككرى اسلام در برخورد با مقتضيات زمان است. 


؟. ولايت مطلقه خود. مقيد به قيودى است نه اينكه از هر حيث مطلق باشد. اين قيود عبارت از اين است كه: 


يكك. او بايد مجرى احكام الهى باشد و حق ندارد خود سرانه و دلخواهانه عمل كند؛ بلكه اين 


فلسفه اصلى ولايت فقيه است. 
دو. مصالح جامعه را بايد رعايت كند. 


سه. در زمانى مى تواند حكم اولى شرعى را موقتاً تعطيل كند كه با يكى از مصالح اهم جامعه؛ در تزاحم باشد؛ نه با خواست و 
ميل يا مصلحت شخصىء و يا مصلحتى در رتبه فروتر از حكم اولى شرعى. 


اكنون اكر واقع بينانه بنككريم» درخواهيم يافت كه «ولا-يت مطلقه؛ - به معنايى كه كذشت - يكى از مهم ترين راه حل هايى 
است كه اسلام براى خروج از بن بست ها در عرصه تزاحم مصالح بيبش بينى كرده و بدون آن عملا حكومتء با مشكلات 
بسيار زيادى رو به رو خواهد شد. از طرف ديكر اين مقدار از اختيارات در هر حكومتى وجود دارد؛ بلكه حاكمان ديكر 


كشورها از اختياراتى بسيار بيشتر از اختيارات ولى فقيه بهره مند مى باشند. 


از آنجه كذشت روشن مى شود كه «مطلقه بودن) به معنايى كه ذكر شده؛ هيج ييوندى با «ديكتاتورى و استبدادا ندارد. آنجه 
موجب توهم ديكتاتورى شده. تشابه لفظى «ولايت مطلقه» با «رزيم هاى مطلقه» (أ5أ:ألا|4850) است كه در آن حاكم مطلق 
العننان مى باشد. دز الى كه مطلقه دن معناى قوق: اساساً با آن متفاوت اسع: از اين رو تحضرت أمام ميت (ره) فرمودقك: 


«ولايت فقيه ضد ديكتاتورى است». براى آكَاهى سشتنار. كف: 

الف. جوان آراسته. حسين. مبانى حكومت دينى» صص /0-7*؛ 
ب. صحيفه نور. 

آيا در جامعه اسلامى ايران بيرو ولايت فقيه (بيرو) اثمه معصومين هستند؟ 
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آيا در جامعه اسلامى ايران ييرو ولايت فقيه (ييرو) ائمه معصومين هستند؟ 


باسخ 


(جهت استفاده) 
به طور خلاصه در ياسخ اين سؤال جند نكته بيان مى نماييم: 


داشته باشد. ثانياً از جارجوب ضروريات دين مبين اسلام و مصالح جامعهى اسلامى فراتر نرود. مرجع تشخيص جنين مسأله 


مهمى مجلس خب ركان رهبرى است كه به صورت مستمر بر شرايط رهبرى و اعمال او نظارت دقيق دارد. 

ب) در مورد اشتباه ولى فقيه بايد كفت كد: اولك رهبر معصوم بيراسته از هر خطايى است؛ ولى انتظار عدم وقوع خطا از غير 
معصوءم(ع).» انتظارى نابجا است. در عين حال اسلام» شرايطى را براى حاكم اسلامى در عصر غيبت قرار داده است. علم و تقوا 
از جمله آنها است كه عامل مهمى در تقليل خطاها مى باشد. اين شرايط در بردارنده دو نوع كنترل است: 

.١‏ كنترل عقلانى» 

". كنترل اخلاقى. 


افزون بر آن» دستوراتى جون لزوم مكتوورك وخوددارق: ال اسعداد :به زاى ودكر عوامل كتتزل كنده در كاهش ضريب 
احتمال خطا و نزديكك كردن آن به صفره بسيار مؤثر است. 


ازاطرف :ديكر شروط:ياد شده و ديكر شرايط لازم (جون ذفان اناس وعتواناف درت كلان اجتمافيئ ) فقظ عدون ايستتل؛ 
يعنى» جنان نيست كه تنها در زمان به دست كرفتن قدرتء لازم بوده ويس از آن اعتبار نداشته باشند؛ بلكه شرايطى حدوثى و 
بقايى هستند. بنابراين از آغاز رهبرى تا يايان آن» وجود اين شرايط الزامى است و هركاه ولى امر يكى از آنها رااز دست دادى. 


از سمت خود معزول است . 


". أمربه معروف 


و نهى از منكر يا اصل «نظارت عمومى' نيز يكى از راه هايى است كه اسلام بر آن تأكيد كرده است. براين اساس هر 
مسلمانى» موظف است با دقت و زرف نكرى. عملكرد مسؤولا-ن نظام اسلامى را زير نظر كيرد ودر صورت مشاهده خطا و 
انحرافء به كونه اى خيرخواهانه و مفيد به حال جامعه» خطاها را تذكر دهد و رهنمود و يا يبشنهادى براى بهبود وضع جامعه 
ارائه كند. 


ثانياء نكته ديكر كه اشتباه به دو كونه قابل تصور است: 


صورت اول) اشتباهات و خطاهاى كارشناختى؛ مقصود از خطاهاى كارشناختى» آن است كه در ياره اى از مسائل» متخصصان 
و كارشناسان داراى ديدكاه ها و نظرات مختلفى اند كه اين نظرات» كاهى معارض يكديكرند و در ميان آنهاء تنها يكك رأى 


طبيعى است رأى حاكم و يا كار كزاران حكومتٍ اسلامى نيز يكى از آن آرا است و در صورت حاكميت غير معصوم.؛ احتمال 
وارشزاف متايه شد ررضوانت :] رراخط تاش اكه كود عطاماق اتكبالك : كاماد لمي اسكرو جيدان كريرف اذ الاقسةة 
در هر جامعه اى اين كونه امور وجود دارد و به جهت لزوم وحدت رويه در حكومت و سياستء جاره اى جز يذيرش قانونى 
يكك جانب وجود ندارد؛ هر جند در صورت تكافؤ ادله. احتمال صحت رأى مخالف نيز به همان اندازه احتمال صحت رأى 
موافق است. اين كونه امور به هيج وجه نشانكر ضعف حاكم نيست و در صورت خطا بودن رأى نيز هر جند فاقد آثار منفى 
نتسنت؛ ولى جه سا آثار ان :جنداة زياد تاشد زيراداراق توصو جره يدير وموزة مانت حفن ميسن ار اكاهان و 


كا و اسان است. 


صورت دوم) 


خطاهاى فاحش و ناشى از ضعف؛ ياره اى از خطاهاء برخاسته از مبانى نظرى و كارشناختى نيستء بلكه ناشى از ناآ كاهى و 
سوى خب ركان و متخصصان دين شناس و آشنا به مسائل اجتماعى» تشخيص يذير است و ناتوانى شخص رادر مديريت 


ج) اين موضوع بستكى به نوع نككاه ما دارد. اكر منظور از اين نككاهء ديد كاهى شخصى باشد به نحوى كه در اطاعت ما از 
قوانين اجتماعى و اوامر حكومتى ولى فقيه» هيج كونه تأثيرى به وجود نياورد و به مخالفت عملى و تضعيف نظام ولايت فقيه 


نيانجامد؛ از لحاظ شرعى و قانونى تبعات منفى بر اين نوع نككاه مترنّب نيست. 


اما اكر اين نكاهء همراه با مخالفت عملى؛ و عدم اطاعت از قوانين اجتماعى و اوامر حكومتى ولى فقيه باشد» مسلماً هم شرعاً و 
هم قانوناً ممنوع بوده و ترويج جنين نكاهى به كارآمدى و تضعيف نظام ولايت فقيه مى انجامد. زيرا محدود كردن اختيارات 
و مسؤوليت هاى ولى فقيه در حدّ مراجع (يعنى در حوزه احوال شخصى و عبادى مكلفين) و رها كذاشتن حوزه ى عمومى و 
مسائل جامعه اسلامى» مخالفت صريح با دستورات صريح دين مبين اسلام در زمينه ى ضرورت تشكيل حكومت به وسيله ولى 


فقيه در عصر غيبت و وجوب اطاعت ازاواست. 


در مورد وجوب اطاعت از ولى فقيه نيز بايد كفت كه براساس ادله عقل و نقل (آيات و روايات) متعددى كه در زمينه وجوب 


حكومت,. اثبات ولايت فقيه و كستره !.....[......0©او وجود دارد» در مسائل اجتماعى مربوط به اداره و رهبرى جامعه و احكام 


حكومتى؛ اطاعت از احكام و فرامين ولى فقيه» همانند دستورات ييامبر اسلام(ص) و امامان معصوم(ع) واجب الاتباع مى باشد. 


توضيح و تبيين هر كدام از اين دلايل خارج از ظرفيت نامه بوده» لذا به صورت مختصر به بررسى يكى از آنها مى يردازيم: در 
مقبوله عمر بن حنظله امام صادق(ع) مى فرمايد: من كان منكم قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا وحرامنا وعرف احكامنا 
فليرضوا به حكما فانى قد جعلته عليكم حاكماء فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانما استخف بحكمنا و علينا رد والراد علينا 
كالراد على الله و هو على حد الشرك باللّه هر كس از شما كه راوى حديث ما باشد و در حلال و حرام ما بنكرد و صاحب نظر 
باشد و احكام ما را بشناسدء او را به داورى ببذيريد. من او را بر شما حاكم قرار دادم. يس هر كاه حكمى كرد واز او قبول 
نكردند» حكم ما را سبكك شمرهه اند و ما را رد كرده اند و آن كس كه ما را رد كند خدا را رد كرده است و رد كردن خدا 
در حد شركك به خداى متعال است [1!(اصول كافى» ج ١‏ ص /2 - وسائل الشيعه» ج 18 ص 48). 


مقصود از شخص آكاه به حلا و حرام همان فقيه است به هنكام دسترس نداشتن به معصوم, فقيه حاكم مردم است و اين 
حاكميت از طرف معصوم(ع) به او رسيده است. بديهى است اما شخص معينى را به حاكميت نصب نكرده بلكه به صورت عام 


7 صب نموده امت 


از جانب معصوم نصب شده استء اطاعتش واجب است و عدم يذيرش حكم وى به مثابه عدم يذيرش حكم معصوم است. 


از ديدكاه عقل هم وجوب اطاعت از ولى فقيه امرى لا-زم و ضرورى است زيرا معنا ندارد فردى از جانب خداوند و ائمه 
معصو مين (ع) مأمور به تشكيل حكومت در زمان غيبت باشد و براى اداره و رهبرى جامعه اختيارات كسترده اى را نيز براى او 
قرار داده باشند» ولى مردم را موظف به اطاعت از فرامين جنين فردى نكرده باشند» زيرا در غير اين صورت وجوب تشكيل 
حكومت امرى لغو و بى فايده مى باشد و حاكميت الهى و حكومت اسلامى تحقق نمى يابد. براين اساس همجنان كه در 


حديث فوق مشاهده نموديم منصوب نمودن فردى به عنوان حاكم اسلامى ملازم با وجوب اطاعت مردم از او مى باشد. 
براق كافى نشتو دز ادخ زهينة ن كق: 

.11١ كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى (ره)؛ ص‎ -١ 
جوادى آملىء ولايت فقيه.‎ -١ 

؟'- محمد جوادى نوروزى» نظام سياسى اسلام» ص 71 

؟- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص 107. 

ه- ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى 

*- ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع على عطايى 

/ا- ولايت فقيه به زبان ساده شفيعى 

/- حدود ولايت حاكم اسلامى احمد نراقى 

4- حكومت الهى و ولايت و زعامت مصطفى آيت اللهى 

-٠‏ ولايت فقيه و حاكميت ملت طاهرى خرم آبادى 

١‏ ولايت فقيه شهيد هاشمى نزاد 

- مجله حوزه شماره 88 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 

-١7‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت محمد يزدى 


تو لايك نشة ادن الله مترقت 


6- عباس كعبى» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه» انتشارات ظفر» ٠‏ , اين كتاب به ضميمه ى نامه ارسال مى كردد. 


-١8‏ امام خمينى و حكومت اسلامى؛ 


مجموعه آثار» ج © محمد جواد ارسطاء حدود اختيارات ولى فقيه. ص 28. 

1١١‏ محمدمهدى نادرى قمى, نكاهى كذرا به ولايت فقيه» انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). 
- سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 7 ص 08 نشر داد كستر» .178٠‏ 

بكى از وظايف رهبرى تأمين مصالح جامعه اسلامى است در اين مورد توضيح دهيد. 
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رسن 
باسخ 


نكيت بابد والشة:واذة مصلعةذازاق معناى مطابقى وعدي تاي مفخازى انك در نحاورات لماعي و تداملات 
سياسىء كَاهى مصلحت انديشى در برابر بنيان كرايى و راديكال انديشى مطرح مى شود. علاوه بر معانى متعدد براى مصلحت 
انكيزه مصلحت انديشان نيز متفاوت است. برخى به خاطر ضعف خويش مصلحت انديشى مى كنند و برخى بخاطر حل بحران 
و رعايت مصالح عمومى؛ مصلحت انديشى مى كنند.آنجه در انديشه دينى مصلحت خوانده مى شود هيجككونه انفكاك و مرز 
فاصلى با حقيقت ندارد» بلكه جهره و تجلى حقيقت در شرايط مختلف مى باشد. آنجه بين حقيقت (1|ألاأ1) و مصلحتء. 
خداض مين افكتد تكرش براكماتسص ب مصلحت و تلسير ماف و سرد انكاراته (/]1!1]لا) ان ان 'اسة: انا در تفكن اسالافي 
مصلحت در مقابل مفسده و فساد است. در «مصباح المنير) آمده است: صلاح ضد فساد است. مصلحت در جيزى يعنى وجود 


خير در آن. (المقرى الفيدمى» احمد بن محمد بن على» المصباح المنير» ج ١‏ ص 0”80. 


بر اساس ديدكاه شيعه و معتزله همه احكام الهى بر اساس مصالح و مفاسد واقعى نهفته در متعلق آنها وضع شده اند. البته در 
مواردى مصالح و مفاسد با يكديكر تزاحم مى كنند. مثلا خوردن كوشت خوك به خاطر مفسده اى كه دارد حرام است و 
حفظ جان نيز مصلحتى است كه بايد رعايت شود. اكنون اكر براى حفظ جان به خوردن كوشت خوك حاجت شد قواعدى 


در دين وجود دارد كه بر اساس اهميت ملااكك ها تكليف را روشن مى سازد. مثلا جون از نظر شارع 


مصلحت حفظ جان اهم از رعايت مصلحت ترك خوردن كوشت خوك استء در جنين شرايطى اجازه خوردن آن را مى 
دهده زيرا عدم تجويز آن مفسده بزركترى دارد و آن از بين رفتن نفس محترمه است. بنابراين مصلحت آنككونه كه در شريعت 
تبيين شده عين حقيقت است و براى رفع تزاحم بين مصالح و مفاسد واقعيه در شريعت اسلامى قواعدى قرار داده شده كه نقش 
حاكم و كنترل كننده ديككر قوانين را دارند» از طرف ديككر در مواردى كه تشخيص اهم و مهم و رفع تزاحم بين مصالح و 
مفاسد نيازمند دقت هاى كارشناختى است امام معصوم و در غيبت او ولى فقيه جنين رسالتى را بر عهده دارد بنابراين مى توان 
كفت خود دين مرز مصلحت را مشخص كرده است كاهى به صورت قواعد كلى مانند قاعده «لاضرر و لا ضرار فى الاسلام) 
در اسلام ضرربينى و ضرر رسانى وجود ندارد. ويا قاعده «حرج» كه هر آنجه موجب سختى خارج از طاقت انسان باشد در 
اسلام نيست. 


ويا مصلحتى بايد باشد كه توسط امام معصوم و يا فقيه جامع الشرايط تشخيص داده شود كه رعايت آن به مصلحت مسلمانان 


بنابر آن جه كفته شد اككر مصلحت را عرف متدينين و عقل جمعى تشخيص دهند به طورى كه شارع نيز آن را امضا كند. و يا 
«رهبر الهى» كه داراى دو ويزْكّى علم و عدالت است. اككر مصلحت را تشخيص دهد اطمينان حاصل مى شود از جهارجوب 
دين خارج نيست و ظلم در آن راه ندارد. اين همان مصلحت انديشى است كه مورد يذيرش دين مى باشد. رعايت فاكتورهاى 


فوق همان 


مورد تأبيد و امضاى شارع له سسث. 
در ادامه جهت تكميل موضوع نكات ذيل را خاطر نشان مى سازيم: 


.١‏ خيلى از نابسامانى ها به نام مصلحت سنجى و مصلحت انديشى است در حالى كه نه معناى مصلحت آن است كه بسيارى از 
اين مدعيان مصلحت انديش طرح مى كنند و نه مصداقا آنها درست تشخيص مى دهند بلكه با كمال صداقت و جرأت مى 
توان كفت برخى از اين مصلحت هاء خود. خلاف مصلحت بلكه عين مفسده است. 


مصلحت انديشى نبوده است و همجنين در حكومت فقيه عادل كه تمامى معيارهاى مصلحت و رعايت آن را به كار كيرد. 


؟. مصلحت هم در يى ريزى احكام و دستورات شرعى وهم در اداره حكومت نقش غير قابل انكارى دارد» جه اين كه خداى 
حكيم» تمام احكام را بر مبناى مصالح و مفاسد مبتنى مى كند و اداره حكومت نيز بايد در جهت صلاح و سداد انسان ها و 
آحاد جامعه باشد. آنجه كه محل نقد و اشكال جدى است مبناى مصلحت و مفسده و راه هاى تشخيص آن است. آيا قطع 


دست دزد مصلحت دارد با نه؟ 


منع از اختلاءط بين زن و مرد به مصلحت جامعه است يا نه؟ اككر با جهان بينى توحيدى و دينى به اين مسايل نككاه كنيم 


مصلحت و مفسده در حوزه ارزش ها تعريف مى شود و برنامه هاى مبتنى 


براين مصلحت و مفسده. انسان را به مقام شامخ خلافت الهى رهنمون مى كردد اما مصلحت و مفسده سكولاريستى و مبتنى 
بر ديد كاه اومانيستى غربء انسان را به حيوان مسخ مى كند و بين مصلحت با ارضاء غرايز دوكانكى قائل نيست (ر.ك: مقاله 


فمينيزم عليه زنان» سيد ابراهيم حسينى» در كتاب نقد شماره 217 ذيل بحث ليبراليسم) 


مصلحت انديشى در اداره حكومت نيز يكك امر حقى است جه اين كه يكك حكم عقلى و شرعى است كه بايد مصلحت جامعه 


و منافع عمومى و ملى را بر منافع فردى و منطقى اشخاص و كروه ها ترجيح داد. ليكن بايد دانست كه: 


اولاء مصلحت در اينجا به معناى نفى عدالت نيست بلكه عدالت همجنان يك اصل حاكم در اداره جامعه و سياست كذارى 
هاى داخلى و خارجى مطرح است. جايكاه مصلحت اين است كه در يكايكك مقررات و نحوه اجراى آنء با محاسبه منافع و 
مصالح و مفاسد و زيان هاء آنجه كه به خير و صلاح مملكت است منظور شود. 


ثانياء در هنكام تعارض مصلحت هاى بزركك تر ناجار از يكك سرى مصلحت هاى كم اهميت دار (و البته جه بسا در جاى خود 
ممنوعيت است تااز آلودكى ها مصون بمانند وليكن اككر اضطرارى در كار باشد كه جان او در خطر است اينجا مصلحت 
بزركك تر و مهم تر حكم اولى را موقتا رفع مى كند. 


اصل مهم و اولى اين است كه ستمكر و ظالم را كيفر دهند اما اكر جايى به 


هر دليل جامعه شناختى يا روان شناختى يا سياسى» كيفر يكك ستمكر اصل نظام را با خطر مواجه سازد به ناجار و موقت از آن 
صرف نظر مى كنيم جون اكر نظام با همين نقص بماند بهتر است كه اصل آن از بين برود زيرا در آن صورت نه در اين مورد 
ونه در موارد ديككرء مى توان خواستار اجراى عدالت و احقاق حق شد. يس خود اين مصلحت انديشى يكك واقعيت است. 
جنان كه امام على(ع) در برخورد با معاويه به دليل عدم رشد مردم زمان خود به ناجار تن به حكميت داد و يا همان طور كه 
حضرت امير(ع) به خاطر باقى ماندن اصل اسلام, بيست و ينج سال با ناديده كرفتن وقايع سكوت كرد و آن هم به خاطر 
مصلحت اسلام بود. 


فعلا مشكل اصلى در كشور ما نيز خلط اين مرز است. برخى افراد منافع و مصالح شخصى خود را مصالح نظام مى يندارند. در 


است. اما به خاطر اهداف و اغراض شخصى نبايد واقعيت را قربانى مصلحت نمود. 


در يايان تأكيد مى كنيم بسيارى از مصلحت انديشى ها خود خلافت مصلحت است وليكن در عين حال بايد توجه داشت كه 
رعايت مصلحت ها (اكر درست سنجيده شود) يكى از واقعيات مهم اجتماعى در اداره حكومت است و از جهت شرعى نيز 


مورد تأبيد است: 
براك | كاهو نس و كن: 
.١‏ محمدصادق شريفى» بررسى فقهى و حقوقى مجمع تشخيص مصلحت نظامء بوستان كتاب قم؛ 


". تشخيص مصلحت نظامء محمدجواد ارسطاء كانون انديشه جوان؛ 


مجمع تشخيص مصلحت نظام؛ سيدحسين هاشمى» مركز مطالعات و تحقيقات يزوهش هاى فرهنكى حوزه علميه قم. 


آيا ولايت فقيه سمتى مادام العمر است ؟ آيا اصلا سمت است؟ آيا اين تلقى از حكم عزل رهبرى براى رئيس جمهور كه «حكم ولايت فقيه 
بالاتر از قانون و رأى مردم است» صحيح مى باشد؟ 
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يريس 


احكم ولايت فقيه بالاتر از قانون و رأى مردم است» صحيح مى باشد؟ 
باسخ(قسمت اول) 


ارائه ياسخى مناسب به اين سؤال نيازمند شناخت جيستى نظريه ولايت فقيه و دامنه اختيارات آن و بالاخره مكانيزم هاى كنترلى 


بر آن مى باشد. 


نظريه ولاميت فقيه و شكل متكامل و شفاف آن يعنى ولا-يت مطلقه فقيه» هر جند مبتنى بر مبانى و آموزه هاى دينى بوده و 
داراى يبشينه تاريخى طولانى تا عصر امامان معصوم(ع) مى باشند» ولى شكل كيرى نظام جمهورى اسلامى مبتنى بر نظريه 
ولايت فقيه - كه به عنوان تنها شكل مشروع حكومت در زمان غيبت از سوى امامان معصوم(ع) معرفى شده است - در ابتدا و 
برخورد ملموس و عينى اين نظريه با واقعيات جامعه در عرصه مديريت جامعه باعث تكامل و تبيين هر جه بيشتر اختيارات ولى 
فقيه و زواياى ينهان آن در قالب نظريه «ولايت مطلقه فقيه) شد. 


يس از استقرار نظام اسلامى» دايره اختيارات دولت اسلامى با جنبه هاى عملى و كاربردى فراوانى مواجه كرديد و دراثر 
بسيارى از ابهامات بحث هاى نظرى در مسير يافتن طرح هاى عملى با اشكال روبرو شد. در كشاكش همين مباحثات بود كه 
آراى متضادى در تفسير ولا-يت مطلقه فقيه و اختيارات حكومت اسلامى ارائه كرديد. برخى ازاين مسائل عبارت بودند از: 
قانون مربوط به اراضى كشاورزىء كنترل قيمت هاء نظارت دولت بر توزيع كالا و... كه نككرش دخالت دولت را دراين كونه 


عقيده بود كه بايد مردم را آزاد كذارد تا نسبت به مسكنء توزيع كالاء قيمت كذارىء اشتغال» منابع طبيعى و... هر كونه كه مى 
خواهند تصميم كيرى كنند و لذا اعمال هركونه سياستى كه به محدوديت براى مردم بيانجامد» ناروا و خلاف شرع است و 


صرفا در شرايط بحرانى و اضطرارى دولت مجاز به سياست كذارى و برنامه ريزى شناخته مى شد. 


باطرح جنين ديدكاه هايى بر مبناى محدوديت ولايت مطلقه فقيه حضرت امام براى حفظ مصلحت جامعه اسلامى و يس از 
يكك دوره هشت ساله از تجربه عملى شدن و عينيت يافتن دولت اسلامى و آشكار شدن نيازهاى حكومت و دشوارى هايى كه 
در شرايط حساس جنكك يا محاصره اقتصادى رخ مى دهد. بحث ولايت فقيه را به صورت شفاف تر و صريح تر مطرح نمودند 
و بر بسيارى از تفسيرهاى ناروايى كه از آموزه هاى دينى در مورد ميزان اختيارات دولت مى شدء. خط بطلان كشيده شد 
(ر.كك: دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروشء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» 178/8 صص 218 - 
ا) 


مجموعه نظرات حضرت امام(ره) در مورد حدود اختيارات ولى فقيه. به «نظريه ولايت مطلقه فقيه) مشهور شد. ولايت مطلقه 
اى كه حضرت اماء(ره) در نامه مورخ 18/٠١/1788‏ خود ترسيم كرده اند» جيزى جز آن جه در كتاب البيع و كتاب حكومت 
اسلامى خويش آورده اند نمى باشد» جرا كه قلمرو تصرفات آن را محدود به رعايت «مصالح كشور و اسلام» دانسته اند و اين 
به معناى يذيرش همان دو قيدى است كه در كتاب البيع خود براى ولايت مطلقه بيان كرده اند (حدود اختيارات ولى فقيه 


محمد 


جواد ارسطاء امام خمينى و حكومت اسلامى؛ ج هه ص 0/8. 


اينكك يس از آشنايى مختصر با جكونكى مطرح شدن ولايت فقيه و ولايت مطلقه فقيه. جهت اطلاع كامل از اين دو نظريه 


«ولايت فقيه و ولايت مطلقه فقيه» به ترتيب توضيحاتى را بيان مى نماييم: 
الف - نظريه ولايت فقيه: 


ولايت فقيه اصطلاحى است براى نظام حكومت اسلامى يس از ائمه طاهرين(ع). ولايت در اين اصطلاح به معناى حكومت و 
زمامدارى امور جامعه است و ولا-يت فقيه به مفهوم زمامدارى جامعه اسلامى از سوى كسى است كه به مقام اجتهاد در فقه 
رسيده و حائز شرايط رهبرى جامعه اسلامى مى باشد. موضوع اصلى ولايت فقيه اين است كه در زمان غيبت امام معصوم(ع) 
جه بايد كرد؟ آيا امت اسلامى بايد بدون رهبر باشد؟ يا بايد به رهبرى طاغوت تن دهد يا بايد بهترين كسى را كه از نظر علم 


و زهد و تقوا و مديريت سياسىء كمترين فاصله رابا معصوم دارد به رهبرى امت اسلامى بيردازد؟ 


در واقع ولايت فقيه به همين معناست كه با وجود معصوم(ع) بايد او رهبرى كند و در عصر غيبت به نيابت از امام زمان(عج) 
ولى فقيه رهبرى و زمام امور جامعه را بر عهده دارد تا امت كرفتار هرج و مرج و آنارشيسم و تعبد به حاكميت طاغوت نشود و 
احكام و ارزشهاى الهى در جامعه عملى كردد. 


فقهاء و متفكران اسلامى براى اثبات ولا-يت فقيه و مشروعيت حكومت ولايى به دلايل نقلى - اعم ازآيات وروايات ييامبر 
اسلام(ص) و ائمه(ع) - و دلايل عقلى متعددى تمسكك جسته اند كه بيان هر يكك و حِكونكى دلالت هر كدام بر ولايت فقيه» 


نيازمند بررسى هاى مفصل باستفاده از روش خاص خودء يعنى اجتهاد مى باشد. از اين رو در اينجا به اختصار به ذكر ياره اى 


از آنها خواهيم يرداخت. 


دلايل نقلى مقبوله عمر بن حنظله در طول تاريخ مورد استناد فقهاى شيعه بوده است؛ از جمله در ميان متأخرين مرحوم محقق 
نراقى در «عوائد الايام»» صاحب جواهر در «جواهر الكلام» شيخ انصارى در «القضاء و الشهادات»», بحر العلوم در «بلغه الفقيه»» 
مامقانى در «هدايه الانام فى حكم الا-موال الامام)»» ميرزاى نائينى در «منيه الطالب»» سبزوارى در «مهذب الاحكام) امام 
خمينى(ره) در «البيع»» آيت الله كليايكانى در «الهدايه الى من له الولايه» آيت الله جوادى آملى در «يبرامون وحى و رهبرى» و 
نشياوق از انك بيشمندان ديكر قراو كرفته است. 


در اين روايت» امام صادق(ع) مى فرمايند: ... من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامناء 
فليرضوا به حكما فأنيقد جعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانّما استخف بحكمنا و علينا رد و الراد علينا كالراد 


على اللّه وهو على حدالشركك بالله. (اصول كافى» ج 2 ص ا وسائل الشيعه» ج 4و3 ص 68 ). 


مرحوم كلينى به سند از عمر بن حنظله روايت مى كند كه: «از امام صادق(ع) يرسيدم: درباره دو نفر از ما (شيعيان) كه در باب 
«دين» و «ميراث» نزاعى دارند» آن كاه به نزد سلطان يا قاضيان (قضات حكومت هاى جور) جهت حل آن مى روند. آيا اين 
عمل جايز است؟ حضرت فرمود: هر كس در موارد حق يا باطل به آن ها مراجعه كند, در واقع به سوى طاغوت رفته واز 
طاغوت مطالبه قضاوت كرده است؛ از اين رو آنجه بر اساس 


حكم او (كه خود فاقد مشروعيت است) دريافت مى دارد؛ به باطل اذ نموده است؛ هر جند در واقع حق ثابت او باشد زيرا 
آن رابر اساس حكم طاغوت كرفته استء در حالى كه خداوند امر فرموده است: كه بايد به طاغوت كافر باشند (و آن را به 
تتح دتخاشتد): حواونه كال .من قرما رده اوموق أن تساكهنا الى الطاعوتك افق امروا أن كفروا يده نكاد غيو يى حظاء 
مى يرسد: يس در اين صورت جه بايد كنند؟ امام(ع) فرمود: بايد به كسانى از شما (شيعيان) كه حديث و سخنان ما را روايت 
مى كنند و در حلال و حرام ما به دقت مى نككرند و احكام ما را به خوبى باز مى شناسند (عالم عادل) مراجعه كنند واو را به 


عنوان حاكم بيذيرند. من جنين كسى را بر شما حاكم قرار دادم. يس هركاه به حكم ما حكم كند و از او يذيرفته نشودء حكم 
خدا كوحكك شمرده شده و مارد شده؛ و آن كه ما را رد كرده و آن كه ما را رد كند. خدا را رد كرده است و جنين جيزى در 


حد شركك به خداوند است.» 

اين حديث از جهت سند معتبر و مورد قبول فقهاى شيعه است. 
دلالت اين حديث بر ولايت فقيه: 

مقبوله عمر بن حنظله» مشتمل بر دو توصيه ايجابى و سلبى است: 


.١‏ از يكك طرف امام صادق(ع) مطلقا مراجعه به سلطان ستمكر و قاضيان دولت نامشروع را حرام مى شمرد و احكام صادره از 


سوى آن ها را -اكر جه صحيح باشد - فاقد ارزش و باطل مى داند. 
'. از طرف ديككر جهت رفع نيازهاى اجتماعى و قضايى شيعيان را بر فقهاى جامع الشرايط» مكلف مى سازد. 


1 عبارت «فانى 


قد جعلته عليكم حاكما/؛ او را حاكم بر شما قرار دادم. 
با وضوح و روشنى» نصب فقيه عادل بر حكومت و مرجعيت در همه امور سياسىء اجتماعى و قضايى به دست مى آيد. 


سخن آن حضرت عام است» خصوصا جمله فانى قد جعلته عليكم حاكما با توجه به وازه «حاكم» - كه دلالت بر حكومت دارد 


- نسبت به ساير مسائل و شئون حكومتى تعميم يافته و شامل آن ها نيز مى شود. 


البته قرائن واضح و روشن ديكرى نير در ياسخ امام(ع) وجود دارد؛ از جمله استناد به آيه شريفه و منع از مراجعه به طاغوت ها 
به طور كلى از طرف ديكر امام(ع) در صدر روايت» دادخواهى و مراجعه به سلطان و قضات حكومتى را حرام شمرده. حكم 
آن ها را باطل مى داند»حتى اككر قضاوت آن ها عادلا-نه و به حق باشد؛ زيرا اصل اين نظام حكومتى در نكاه قرآن و اهل 
بيت(ع) مردود است و انحصارا مراجعه به حكومت مشروع كه انتصاب از ناحيه شارع مقدس استء مورد توصيه و تكليف امام 


قرار كرفته است. 


امام راحل(ره) در كتاب «ولايت فقيه در تفسير و تبيين روايت عمر بن حنظله جنين مى نككارد: «همان طور كه از صدر و ذيل 
اين روايت و استشهاد امام(ع) به آيه شريفه به دست مى آيدء موضوع سؤال» حكم كل بوده و امام هم تكليف كلى را ببان 
فرموده است و عرض كردم كه براى حل و فصل دعاوى حقوقى و جزائى» هم به قضات مراجعه مى شود وهم به مقامات 
اجرايى و به طور كلى حكومتى 


رجوع به قضات براى اين است كه حق ثابت شود و فصل خصومات و تعيين كيفر كردد و رجوع به مقامات اجرايى براى الزام 
طرف دعوا به قبول محاكمه يا اجراى حكم حقوقى و كيفرى» هر دو است؛ لهذا در اين روايت از امام(ع) سؤال مى شود كه 
آيا به سلاطين و قدرت هاى حكومتى و قضات رجوع كنيم» حضرت در جوابء از مراجعه به مقامات حكومتى ناروا - جه 
اجرابى و جه قضابى - نهى مى فرمايند» دستور مى دهند كه ملت اسلام در امورخود نبايد به سلاطين و حكام جور و قضاتى 
كه عمال آنها هستند» رجوع كنند؛ هر جند حق ثابت داشته باشند و بخواهند براى احقاق و كرفتن آن اقدام كنند. مسلمان» اكر 
يسر او را كشته اند يا خانه اش را غارت كرده اند باز حق ندارد به حكام جور براى دادرسى مراجعه كند. همجنين اكر طلب 
كار است و شاهد زنده در دست دارد» نمى تواند به قضات سرسيرده و عمال ظلمه مراجعه نمايد. هر كاه در جنين مواردى به 
آن ها رجوع كرد به «طاغوت»» يعنى قدرت هاى ناروا روى آورده است و در صورتى كه به وسيله اين قدرت ها و دستكاه 
هاى ناروا به حقوق مسلم خويش نايل آييدء «فانما يأخذه سحتا و ان كان حقا ثابتات له؛ به حرام دست يبدا كرده و حق ندارد 
در آن تصرف كند.... اين حكم» سياست اسلام است. حكمى است كه سبب مى شود مسلمانان از مراجعه به قدرت هايناروا و 
قضاتى كه دست نشانده آن ها هستندء خوددارى كتند تا دستككاه هاى دولتى جائر و غير اسلامى بسته شوندء و راه به سوى ائمه 
هدى(ع) و كسانى كه از طرف آنها حق حكومت و قضاوت 


دارند» باز شود. مقصود اصلى اين بوده كه نككذارند سلاطين و قضاتى كه از عمال آن ها هستند» مرجع امور باشند و مردم 
دنبال آن ها بروند... بنابر اين تكليف ملت اسلام جيست؟ و در ييش آمدها و منازعات بايد جه كنند و به جه مقامى رجوع 
كنند؟ «قال: ينظران من كان منكم ممن كان روى حديثنا ونظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامنا؛ در اختلافات به راويان 
حديث ما كه به حلالى و حرام خدا - طبق قاعده - آشنايند و احكام مارا طبق موازين عقلى و شرعى مى شناسند» رجوع 
كنند(ولايت فقيه» صص .)7/-/٠١(‏ 


ياسخ(قسمت دوم) 


«... اين فرمان كه امام(ع) صادر فرموده؛ كلى و عمومى است؛ همان طور كه حضرت اميرالمؤمنين(ع) در دوران حكومت 
ظاهرى خودء حاكم و والى و قاضى تعيين مى كرد و عموم مسلمانان وظيفه داشتند كه از آن ها اطاعت كنند و تعبير به 
«حاكما» فرموده تا خيال نشود كه فقطامور قضايى مطرح است و به ساير امور حكومتى ارتباطى ندارد؛ غير از صدر و ذيل 
روايت و آيه اى كه در حديث ذكر شده؛ استفاده مى شود كه موضوع. تنها تعيين قاضى نيست كه امام(ع) فقط نصب قاضى 
فرموده باشد و در ساير امور مسلمانان تكليفى معين نكرده و در نتيجه. يكى ازدو سؤالى را كه مراجعه به دادخواهى از قدرت 
شائى اجراى ناروا بودة بلدجوات كذاشته باشد ابن روابت از واضحات:است و در ستد و دلالش وسوسة اى نبست: جا 
ترديد نيست كه امام(ع) فقها را براى حكومت و قضاوت تعيين فرموده است. بر عموم مسلمانان لا-زم است كه از اينفرمان 
امام(ع) اطاعت نمايند»» (همان» ص .)1١8- ٠١7‏ 


نتيجه استدلال اين است 


كه فقهاى جامع الشرايط علاوه بر منصب هاى ولا-يت در افتاء» اجراى حدود. اختيارات قضايى» نظارت بر حكومت وامور 
حسبيه» در مسائل سياسى و اجتماعى نيز ولا-يت دارند واين مناصب و اختيارات» از اطلاق ادله ولا-يت فقيه استفاده مى 
كردد.بديهى است امام(ع) شخص معينى را به حاكميت منصوب نكرده است بلكه به صورت عام تعيين نموده است. اطاعت از 
حاكمى كه به نصب عام از جانب معصوم(ع) نصب شده؛ واجب است و عدم يذيرش حكم وى به مثابه عدم يذيرش حكم 
معصوم(ع) مى باشد. علاوه بر روايت فوقءروايات متعدد ديكرى نيز دلالت بر ولايت فقيه دارد كه به اختصار به برخى از آنها 


اشاره مى نماييم و شرح حِكونكى دلالت آن ها را به منابعى كه معرفى مى شود وا مى كذاريم: 


- روايت اميرالمؤمنين(ع) از بيامبر اكرم(ص): «اللهم ارحم خلفايى قيل يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال الذين يأتون من بعدى 


يروونعنى حديثى و سنْتى)؟ (وسائل الشيعه» ج باب ماح لل 


-روايت امام موسى بن جعفر(ع): (١‏ أن المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها)؛ (اصول كافى» ج 3 ص 
8" بابفقدد العلماء). 


- روايت امام صادق(ع) از بيامبر اكرم(ص): «الفقهاء أمناء الرسّل...) ؛ (اصول كافى» ج ١‏ ص 88»). 


- توقيع مباركك حضرت ولى عصر (عج): «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله 
؛ (وسائل الشيعه» ج ص وح 0 


- حديث امام صادق(ع): «اتقوا الحكومه فان الحكومه انما هى للامام...)» (وسائل الشيعه. ج 218 ص 7 ح 0. 


- روايت ابى خحديجه از امام صادق(ع): «... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر)» (وسائل الشيعه. ج ١18‏ ص 
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- حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): «انْ العلماء ورثه الأنبياء»» (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 6. 

- روايت: «منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل)»» (بحارالانوا ج ص 2ع7. 

- روايت رسول اكرم(ص): «علماء امّتى كساير انبياء قبلى», (جامع الاخبار). 

- روايت: «العلماء حكام على الناس»» (مستدركك وسائل الشيعه» باب ١١‏ از ابواب صفات قاضىء ح 89). 


- روايت امام حسين (ع) از حضرت امير(ع): «مجارى الا-مور والاحكام على أيدى العلماء بالله الأمناء على حلاله و حرامه). 


دلايل عقلى دلايل عقلى متعددى بر اثبات ولايت فقيه اقامه شده است كه به دو دليل از آن ها اكتفا مى نماييم: 

دليل اول. اصل تنزل تدريجى 

اين دليل از مقدمات ذيل تشكيل شده است: 

أذيرائ تأفيق با زمتدئ فائ اجتماعن جلو كير از هرج و مرجء فساد و اختلال نظام» وجود حكومت در جامعه؛ امرى 
ضرورى است. 

؟. اجراى احكام اجتماعى اسلام ضرورى است و اين امر به زمان حضور ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) اختصاص ندارد؛ يعنى 
احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 

*. حكومت مطلوب در اسلام» حكومتى است كه معصوم(ع) در رأس آن باشد. 


هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوم(ع)» محروم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 
امام معصوم(ع) باشيم. نزديكى يكك حكومت به امام معصوم(ع) در سه امر متبلور مى شود: 


نخست,ء علم به احكام كلى اسلام (فقاهت)؛ 


دوم؛ شايستككى روحى و اخلاقىء به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و 


تطميع ها قرار نكيرد (تقوا) 


شجاعت در برخورد با دشمنان و تبهكاران تشخيص اولويت ها واهميت ها. 

با توجه به اين مقدمات نتيجه مى كيريم كسى كه بيش از ساير مردم» واجد اين شرايط باشد (فقيه عادل» زمان شناسى و قادر 
به مديريت كلا-ن اجتماعى) بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و اركان حكومت را به سوى كمال مطلوب سوق دهد. 
تشخيص جنين كسى طبعا بر عهده خب ركان خواهد بود جنان كه در ساير شئون زندكى اجتماعى نيز جنين است. 


دليل دوم: ولايت فقيه يا حاكميت اصلح در عصر غيبت: اين دليل نيز داراى مقدمات زير است: 


-١‏ ولا-يت بر اموال و اعراض و نفوس مردم, از شؤون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى 


بابك. 


؟- خداوند اين حق قانونى را به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) داده است. 


*- در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محرومندء يا بايد خداى متعال از اجراى احكام اجتماعى صرف نظر كرده باشدء 
يا اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديكران استء داده باشد تا ترجيح بلا مرجح و نقض غرض و خلاف حكمت لازم 
نيايد و با توجه به باطل بودن فرض اولء فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى ما از راه عقل كشف مى كنيم كه جنين اذن و اجازه 


اى از طرف خداى متعال و اولياى معصوء(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان نقلى روشنى در اين خصوص به ما نرسيده باشد. 


- فقيه جامع الشرايط» همان فرد اصلحى است كه هم احكام اسلام را بهتر از ديكران مى شناسد» هم ضمانت 


بيشترى براى اجراى آن دارد و هم در مقام تأمين مصالح جامعه و تدبير امور مردم كا رآ مدتر است. 


دقت در دليل عقلى و تبيين فلسفى نظام ولا-يت فقيه» بيانكر آن است كه صرف نظر از ادله فقهى و تعبدىء عالى ترين وجه 
حكومت اسلامى كه مطلوبيت دارد» حاكميت معصوم(ع) است؛ اما در اسلام جون ارزش ها داراى مراتب بوده و بى شكك 


مردم به معصوم(ع) باشد و آن فقيه جامع الشرايط است كه از جهت صلاحيت هاء شباهت بيشترى به معصوم(ع) دارد. 
ب - نظريه ولايت مطلقه فقيه: 


بين «ولا-يت فقيه) با «ولايت مطلقه فقيه» تفاوتى در ماهيت و جوهره ولايت سياسى فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت نيست» 
تنها تفاوتى كه وجود دارد در نحوه نككرش و جكونكى استعمال اين اصطلاح است. زمانى كه ولايت فقيه بدون قيد مطلقه 
استعمال شود مراد از آن همان حكومت و زمام دارى امور جامعه است كه براساس ادله عقلى و نقلى (آيات - روايات) 
متعددى در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقيه جامع الشرايط كذاشته شده و فقيه عادل جامع الشرايط از سوى آن 
بزركواران براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى منصوب كرديده و داراى حق حاكميت مى باشد. اما زمانى كه ولايت مطلقه 
فقيه استعمال مى شود ناظر به حيطه اختيارات و كستره وظايف و مسؤوليت هاى ولى فقيه است و الا در اصل اثبات ولايت 
براى فقيه جامع الشرايط هيج تفاوتى با «ولايت فقيه) ندارد. توضيح اين مطلب مبتنى بر تحليل و تبيين دقيق ولايت مطلقه فقيه 
است كه به اختصار توضيحاتى را بيان مى نماييم: نظريه حضرت امام(ره) درباره حوزه اختيارات ولى 


فقيه كه مورد قبول اكثريت فقهاى شيعه مى باشدء اين است كه فقيه همه اختيارات لازم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد و هر 
نوع ولا-يتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى امام ثابت شده براى فقيه نيز ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات 
امام معصوم(ع) شمرده شده استء از قبيل عصمت,. ولا-يت تكوينى و نيز ياره اى از اختياراتى كه ييامبر در حوزه مسائل 
خصوصى اففراد داشته اند. در حقيقت اختصاصات ياد شده مربوط به جنبه ولايت به معنى زعامت و رهبرى اجتماعى نيست» 
بلكه به خاطر جهات شخصيتى و شرافت مقام امامت و عصمت امام معصوم(ع) است. از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت 
مطلقه» تعبير مى شود كه ما به اختصار به توضيح آن مى يردازيم. كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى؛ رهايى و 
ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت ديكر كاهى «مطلق)(6]لا|2650) در برابر 
«نسبى)(3]11/6ا8]) به كار مى رود و كاهى در برابر «مشروط:(001701]1011©0)). استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى 
استء ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و هم در علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) جريان دارد. از طرف ديككر كاربرد 
اين وازه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت اطلاق» بسيار متفاوت است. به عبارت ديككر هر كجا كه اين وازه به كار مى 
رود بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلاسق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلاً «مطلقه:(06156ا|8650) در نظام 
هاى سياسى غالبا به ريم هاى فاقد قانون اساسى (2011511]10]1011)) اطلاق مى شود؛ ولى در نظام ولايت فقية يه كونة ديكرئ 
استعمال مى شود. مقصود از «ولايت مطلقه فقيه) اين است كه اكر «مصالح 


اهم اجتماعى» مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر ملاكك و اهميت در رتبه يايين ترى قرار دارد - در تزاحم 
قرار كيرد» ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالح عاليه جامعه اسلامى است؛ به خاطر حفظ مصالح اهم جامعه اسلامى مى توانده 
بلكه بايد موقتا آن حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح اهم جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلاً در فقه اسلامى تخريب 
مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد» جه بايد كرد؟ ديد كاه مخالف ولايت 
مطلقه بر آن است كه صرف مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و تا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان 
دست به اين كار زد؛ ليكن براساس نظريه «ولا-يت مطلقه» لا-زم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعه 
مشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى؛ 
مسجد را تخريب كند. بلكه اساسا اكر بخواهيم جنين كنيم» هميشه از قافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات 


دست و يا خواهيم زد و شارع مقدس به جنين جيزى راضى نيست. 

باسخ (قسمت سوم) 

از آنجه كذشت روشن مى شود كه: اولا؛ ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى؛ مطلق بودن ولايت كره كشا در 
تزاحم احكام و مصالح اهم اجتماعى است. ثانيا؛ ولاايت مطلقه خود. مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 
قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: 


-١‏ مصلحتء ؟- اهم بودن» - اجتماعى بودن. به عبارت ديكر» 


ولى فقيه نمى تواند: 
١‏ - به طور دل خواهانه و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 
"- مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت استء نه شخص ولى فقيه. 


- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


واين اختيارات جيزى بيش از اختيارات لازم و ضرورى براى حكومت واداره جامعه نيست و هيج حكومتى فاقد آن اختيارات 
نمى باشد. «البته فضايل ييامبر(ص) بيش از همه انسانها است و... ليكن فضايل معنوى بيشترء اختيارات حكومتى را افزايش نمى 
دهد. خداوند همان اختيارات و ولايتى كه به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در تداركك و بسيج سياه تعيين واليان و 
استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داده استء براى حكومت فقيه نيز قرار داده است» نهايت تفاوت 
اين كه ولا-يت فقيه در رابطه با شخصى معين نبوده و روى عنوان عالم عادل ثابت است.»» (ولايت فقيه امام خمينى» ص 00). 
حضرت امام خمينى(ره) در توضيح اين نظريه مى افزايد: «وقتى مى كُوييم ولايتى را كه رسول اكرم(ص) و ائمه(ع) داشتند. 
بعد از غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم نبايد يبدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه و يبامبر اكرم(ص) است 
زيرا اينجا صحبت از مقام نيستء بلكه صحبت از ولايت يعنى حكومت واداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس كه يكك 
وظيفه سنكين و مهم است مى باشدء نه شأن و مقام برتر و غير عادىء به عبارت ديكر ولايت مورد بحث يعنى حكومت و اجراء 


قوانين الهى و اداره جامعه اسلامى و... ولايت فقيه از امور قراردادى 


و اعتبارى عقلا-يى است و واقعيتى جز جعل قانونى نذارد» وقتى كسى به عنوان ولى در موردى نصب مى شودء مثلا- براى 
حضانت و سريرستى كسى يا حكومتء ديكر معقول نيست در اعمال اين ولا-يت فرقى بين رسول اكرم(ص) و امام يا فقيه 
وجود داشته باشد. به عنوان مثال» ولايتى كه فقيه در اجراى حدود و قوانين كيفرى اسلام دارد» در اجراى اين حدود بين رسول 
اكرم(ص) و امام و فقيه امتيازى نيست. حاكم» متصدى اجراى قوانين الهى است و بايد حكم خدا را اجرا نمايد» جه رسول 


الل(ص) باشد و جه امام معصوم(ع) يا نماينده او يا فقيه عصراء (همان» ص 028). 


براى اثبات ولا-يت مطلقه فقيه و كستره اختيارات او در حوزه اختيارات ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصو مين (ع) دلايل متعددى 


وجود دارد كه به اختصار عبارتند از: 


.١‏ همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولا-يت فقيه را با عنوان فقاهت و عدالت در عصر غيبت اثبات مى كند» 
دامنه و كستره اين حكومت و ولايت را اثبات مى كند. 


؟. رسالتها و مسؤوليت هايى كه از جانب خدا و دين او بر عهده ولى فقيه واجد شرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است 
درست همان رسالتها و مسؤوليت هايى است كه ييامبر و امام معصوم(ع) بر عهده داشتند و آن حفظ احكام اسلام از انحرافات» 
تبليغ و اجراى اسلام» اصلاح امور مسلمانان» هدايت و ارشاد آنها و نيز دفاع از مظلومان و مقابله با زوركويان و ستمكران و 
برقرارى عدالت اجتماعى انجام اين رسالتها و مسؤوليت ها همان كونه كه براى معصومين(ع) قدرت و حكومت مطلقه اى را 
ايجاب مى كند. قدرت و حكومت مطلقه اى را براى فقيه متصدى حكومت و 


دولت اسلامى نيز ايجاب مى كند در غير اين صورت بسيارى از احكام به اجرا در نخواهد آمد و معطل خواهد ماند و ايجاد 


محدوديت در اختيارات باعث تقويت مصالح جامعه مى كردد. 


*. ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى كه در شخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد» مانند همه نهادهاى حكومتى ديكر اعم از 
حكومت هاى لائيك, دمكراتيك و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقهاى فراتر از تعريف ياد شده هستندء او نيز بايد داراى 


اسلامى را حل و فصل كند اين مقدار جاى هيج كونه انكارى نيست. 
ج -اما در مورد ارتباط ولى فقيه با قانون وساير مكانيزمهاى كنترلى و نظارتى بر او به طور خلاصه به آكاهى مى رساند: 


-١‏ نظريه ولايت فقيه هيج رابطه اى با استبداد و نظام هاى دسيوتيستى (10©501]15111) كه خود را مافوق قانون مى دانند 
ندارد. براى روشن شدن اين مطلب بررسى مقايسه اى ولايت فقيه با ديكر نظام ها از جمله سيستم هاى استبدادى لازم است. 
آنجه به طور فشرده در اين جامى توان كفت اين است كه ولا-يت فقيه به طور بنيانى واز جهات متعددى با نظام هاى 


ديكتاتورى و استبدادى تفاوتدارد؛ از جمله: 


يك- تفاوت در خاستكاه. حكومت هاى ديكتاتورى عموما برخاسته از هواخواهى و خودمدارى (5©|506111110) است در 
حالى كه ولابت دينى -كه بخشى از آن ولايت فقيه است - داراى خاستكاه الهى و خدامدارانه (1116006611110) مى باشد. 


دو - تفاوت در شرايط. در نظام هاى ديكتاتور مآب شايستكى ها و معيارهاى لازم براى رهبرى ملحوظ نيست و تنها عامل به 


قدرت رسيدن زوراست. هر كس در مسابقه قدرت از توان نظامى 


يرترق برخورذان بوه :عمل قدرت راند دست من كرد و حاكنيت خود را برتديكزان تحفليى كندل دن الى كه اسان قدت 
در نظريه ولابت فقيه وجود شايستكى ها ومعيارهايى جون اجتهاد» عدالت» شجاعتء تقواء قدرت» تدبير ومديريت و امثال آن 


مى باشد. 


سه - تفاوت در كنش ها. در نظام هاى ديكتاتورى اصولا هنجارهاى لازم الاتباعى براى رهبران وجود ندارد و آنان بر اساس 
اميال خود هر آنجه را كه بخواهند انجام مى دهند و براى منافع شخصى خود بزركترين ضربه ها را به جامعه وارد مى سازند. 


اندكك تخطى در برابر آنها و مقدم داشتن خود بر ديكرائرا ندارد. 


جهار- تفاوت در كنترل قدرت. در نظام هاى ديكتاتورى اساسا راهى براى كنترل قدرت وجود ندارد ولى در نظام ولايت فيه 
كنترل هاى ثبوتى و اثباتيوجود دارد. كنترل ثبوتى به اين معناست كه اكر ولى فقيه عملى در جهت خلاءف معيارها و 
هنجارهاى كفته شده انجام داد؛ مثلا كوجكك ترين ظلم و بى عدالتى از او سر زد از نظر دينى از مقام خود عزل مى كردد و 
حكومتش اعتبارى ندارد. اين مقدار كنترل در كامل ترين شيوه هاى دمكراتيكك دنيا نيز موجود نيست. مسؤوليت كنترل از نظر 
اثباتى (شناخت و تحقق خارجى اين مسأله در سطح جامعه و در نظام اسلامى ما) بردوش خب ركان منتخب ملت است؛ يعنى 
يكى از وظايف آنان كنترل رهبرى است و در صورتى كه از او عملى برخلاف معيارها و هنجارهايلازم مشاهده كنند بايد عزل 


او را اعلام نمايند. افزون بر اينها تفاوت هاى ديكرى نيز وجود دارد كه به جهت اختصار از 


ذكر آنها خودداريمى شود. 


؟- اما در مورد اين كه آيا «ولى فقيه فوق قانون است وهركارى بخواهد انجام مى دهد...» بايد كفت: ولى فقيه نه فوق قانون 
است و نه فوق عدالت و نه فوق انتقاد؛ ليكن در رابطه با هر يكك از اين امور بايد دركى درست و واقع بينانه داشت. در اين 
رابطه بايد يادآور شويم: ولى فقيه فوق قانون در همه مراتب آن نيستء اساسا فلسفه ولايت فقيه آن است كه شخصى قانون 
شناس و متعهد به قوانين و احكام الهى اداره امور را بر عهده كيرد تا رعايت هنجارها و احكام الهى و مصالح اجتماعى تضمين 
شود. ليكن خلط بزركى در اين رابطه يديد آمده و موجب ييدايش دو نظريه در بابولايت فقيه كرديده است: نظريه اى او را 
مافوق قانون تصور مى كند واين را لا-زمه ولا-بت مطلقه فقيه مى داند. رويكرد ديككر او را مادون قانون مى نككرد و ولايت 
مطلقه را نفى مى كند. به نظر ما ولا-يت مطلقه فقيه به معناى تفوق ولى فقيه برقانون نيست ليكن كسى كه اندككث آشنايى با 
احكام و قوانين اسلامى داشته باشد مى داند كه قوانين دينى داراى درجات و مراتب متعددى هستند. برخى از آنها قوانين 
«محكوم) و كنترل شونده هستند و برخى قواعد «حاكم» و كنترل كننده ودر برخى از مواقع بين مصالح نهفته در دو حكم الهى 
تزاحم ايجاد مى شود؛ يعنى تأمين هر دو ممكن نيست ولا-جرم يكى بايد به نفع ديكرى كنار برود. در جنين مواقعى قوانين 
حاكم مانند قاعده «اهم و مهم) حاكميت مى يابند و به حكم آنها بايد آنجه داراى مصلحت كمتر است فداى حكمى كه 


مصلحت برتر دارد بشود. ولايت 


مطلقه فقيه در واقع يياده كردن قواعد حاكم و ارجح در برابر احكام اوليه مرجوح است؛ زيرا ولى فقيه موظف است جامعه را به 
سمت مصالح آن رهبرى و هدايت نمايد. حال اكر يكى از احكام اوليه دينى با مصلحت برتر جامعه در تضاد و تزاحم افتاد 
ولاءيت مطلقه اين وظيفه را دارد كه مصلحت حياتى و ملزمه جامعه را بر آن حكم اولى مرجوح مقدم بدارد؛ مثلا-اكر در 
جاييكه مسجدى بنا شده است كشيدن خيابان لا-زم شدء ولى فقيه مى تواند برخلا.ءف حكم اولى - كه حرمت تخريب 


بين لايه هاى زيرين و زبرين قانون در راستاى اجراى مراتب عاليه و قواعد حاكم و كنترل كننده؟ 
نراق 1 كاهى نيشتر دن اتن زهينه و كق؛ 

١1١ كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)؛ ص‎ -١ 
جوادى آملى» ولايت فقيه‎ -١ 

'- محمد جوادى نوروزىء نظام سياسى اسلام» ص 77١‏ 

- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص ١07‏ 

ه- ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى 

*- ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع, على عطايى 

/'- ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 

8- حدود ولايت حاكم اسلامى» احمد نراقى 

9- حكومت الهى و ولايت و زعامت» مصطفى آيت اللهى 

-٠‏ ولايت فقيه و حاكميت ملتء طاهرى خرم آبادى 

-١١‏ ولايت فقيه» شهيد هاشمى نزاد 

- مجله حوزه شماره 88 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 

1- ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت» محمد يزدى 


ع١-‏ ولايت فقيه» 


يت الله معرفت 

١/٠١ عباس كعبى» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه. انتشارات ظفرء‎ -١ 

-١8‏ امام خمينى و حكومت اسلامى» مجموعه آثار» ج ه» محمد جواد ارسطاء حدود اختيارات ولى فقيه» ص هه 
-١١‏ محمدمهدى نادرى قمىء نككاهى كذرا به ولايت فقيه انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره) 
- سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 27 ص 08 نشر داد كستر» .178٠‏ 

آيا رهبر مجاز است به رييس جمهور منتخب مردم حكم تنفيذ ندهدء يا اين مسأله فقط جنبه تشريفاتى دارد؟ 
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يرسيس 


باسخ 


تنفيذ حكم رئيس جمهور به وسيله ولى فقيه» از اختيارات او در قانون اساسى است و به هيج وجه جنبه تشريفاتى و صورى 


ندارد؛ يعنى» به لحاظ قانونء تا زمانى كه ولى فقيه حكم او را تنفيذ نكند» شخص منتخبء رياستى بر قوه مجريه ندارد. 


اسلام باشد)» نشان مى دهد كه امضاى ولى فقيه به نتيجه انتخابات مشروعيت مى بخشد و ثانياً نقش كنترل كننده تا يايان 


دوران رياست جمهورى دارد ودر صورت انحراف رئيس جمهور از اصل تعيين شده. او را فاقد اعتبار و مشروعيت مى كند. 


در مقابل خطاهاى ولى فقيه جه مكانيسمى وجود دارد؟ واز جه راههايى مى توان بر ولايت فقيه نظارت كرد؟ 


در مقابل خطاهاى ولى فقيه جه مكانيسمى وجود دارد؟ واز جه راههايى مى توان بر ولايت فقيه نظارت كرد؟ 
باسخ 


كنترل حكومت بر ولايت فقيه از راه هاى زير امكان يذير است: 


.١‏ انتخاب نمايند كان لايق براى مجلس خب ركان رهبرى كه وظيفه قانونى تعيين رهبر و نظارت بر او را بر عهده دارند. 


". انتخاب افراد شايسته براى مجارى قانون كذارى و اجرايى حكومت (مانند انتخاب نمايند كان مجلس شورا و رياست 


جمهورى). 


*. نقد و بررسى و انتقادهايى كه از طريق مجارى قانونى در سطح عموم مردم يا خصوص مسؤولان ارائه مى شود (مانند آنجه 
در رسانه ها و وسايل ارتباط جمعىء ديوان عدالت ادارى» دفتر مقام معظم رهبرى و... ارائه و يا از طريق نمايند كان مردم در 
مجلس نظارت مى شود). 


؟. اعتراضاتى كه يس از به ثمر نرسيدن انتقادها از مجارى اوليه صورت مى ور 


موضوعى كه در سؤال آمده. در فرهنكك دينى ما با عنوان «نصيحت به زمامداران» مطرح شده است و بيشينه طولانى دارد. اين 
تعبير از زمان ييامبراكرم(ص) در «حجه الودا » مرسوم شد و يس از آن نيز از سوى آن حضرت و ائمه اطهار(ع) با همين عنوان 
ارائه كرديد. امام صادق(ع) فرمود: «بيامبر اكرم(ص) در مسجد خيف إدر منا] براى مردم خطبه خواند و فرمود: سه خصات 
است كه دل هيج فرد مسلمانى با آن خيانت نكند: خالص كردن عمل براى خداء خيرخواهى (نصيحت) ييشوايان مسلمين و 
همراه بودن با جماعت». حضرت امير(ع) نيز در اين باره مى فرمايد: «از كفتن حق يا رأى زدن (مشورت) در عدالت باز 


نايستيد».اصول كافى» ج ١‏ ص 07© و 8088. 


امام خمينى(ره) در اين باره فرمود: «شما و ما موظفيم كه در تمام امورى كه مربوط به دستكاه هاى 


اجرايى استء امر به معروف كنيم صحيفه نورء ج 117 ص 755. و «همه مان مسؤوليم؛ نه مسؤول براى كار خودمان» مسؤول 
كارهاى ديكران هم هستيم «كلكم راع و كلكم مسؤول عن رعيته) . همه بايد نسبت به هم رعايت بكنند. مسؤوليت من هم 
كردن شما است. مسؤوليت شما هم كردن من است. بايد نهى از منكر بكنيدء امر به معروف بكنيد)» و «اكر يكى تان كارى 
بكند و ديكرى ساكت باشد او هم مسؤول است).همان؛ ج 4 ص 57 و 87 


از ديدكاه اسلام نصيحت و انتقاد خيرخواهانه به حاكمان» وظيفه مردم و حق حاكم معرفى شده است. حضرت امير(ع) مى 
فرمايد: «و اما حقى عليكم فالوفاء بالبيعه والنصيحه فى المشهد والمغيب والاجابه حين ادع وكم والطاعه حين امركم» ؛ «اما حق 
من بر شما ايخ است كه به ينعت :ؤفا كنيد:و تهان و اشكاراحق خبيرعواهى را اذا تمايند وتزمائى كة#"شما وا براق كارق دعوت 
مى كنمء اجابت كنيد و زمانى كه امر مى كنم اطاعت نماييد).نهج البلاغه» خطبه ©". 


.١‏ بايد نخست حق و عدل را شناخت؛ امام على(ع) فرمود: «فلا تكفوا عن مقاله بحق او مشوره بعدل» ؛ «از كفتن حق يا رأى 


زدن در عدالت باز نايستيد). 


". نبايد از اتهام ها و سوء ظن ها ترسيد؛ حضرت امير(ع) در نصيحت عثمان آن قدر كوشيدء با آنكه مى دانست مورد سوء ظن 
قرار مى كيرد. از اين رو در نامه خود به معاويه مى نويسد: «[اين كفتار من دليل بر آن ]نيست كه از اينكه به عثمان بر -اثر 
بدعت هايى كه ازاو آشكار مى شد عيب جويى مى كردم. اكر ارشاد و راهنمايى من نسبت به او كناه بود؛ جه بسا سرزنش 


شده اى 


كه هيج كناهى ندارد و كسى كه بسيار يند دهد» تهمت و بدكمانى به دست آورد. ليكن من نمى خواهم مككر اصلاح؛ آن 
است».همان.» نامه 5. 


- 
عه 


ا ل ال 0 (ابلشكم رسالاك رت 3 وَأَنَا 
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ار ايدو ضيحت و التقاد كردن يكير باك كيدا واقعيد اصلاع انك «اتصيح توا ابل كدان تول تعبوامى كريد 


(إنْ أرِيدٌ إل الإصلاح مَا اسْتَطْغتٌ) هود (11), آيه 84. «جز اصلاح به اندازه توانايى ام نمى خواهم). 


حضرت على(ع) فرمود: «مناصحكك مشفق عليك محسن اليكك ناظر فى عواقبكك مستدرك فوارطك» ؛ «كسى كه تو را 


امام رغررالحكمء 48174.احل (ره) نيز فرمود: «انتقاد براى ساختن» براى اصلاح امور لازم است؛صحيفه نورء ج 017 ص 578. 


ه. بايد حرمت حاكم اسلامى حفظ شود؛ در اسلام با اينكه حق نصيحتء انتقاد» تحقيق و بررسى مردم نسبت به زمامدار 
يذيرفته شده است؛ در عين حال از حفظ حرمت رهبرى در جامعه غفلت نكشته است. 


حضرت على(ع) در دستورات خود به مالكك اشتر مى فرمايد: «فمن لاتبطره الكرامه فيجترى ء بها عليك فى خلاف لكك بحفره 
ملاء؛ ؛ «كسى را بركزين كه مقام و بزركوارى او را سركش نسازد كه جسارتش باعث مخالفت علنى با تو 


در ميان مردم باشد).نهج البلاغه» عهدنامه مالكك اشتر. 


اصل كوجكك نكردن يبشوايان عادل و حفظ احترام آنان» از امور مهمى است كه نبايد در نصيحت و انتقاد فراموش شود. امام 
رضا(ع) درباره علت حرمت فرار از جنككء امورى از جمله استخفاف بيشوايان عادل را مطرح مى كند: «خدا فرار از جنكك را 
حرام كرد؛ زيرا در فرار از جنكك سبكك كردن دين» كوجكك كردن بيامبران و امامان عادل و تركك يارى ايشان در برابر 
دشمنان شان است كه باعث جرأت دشمنان بر مسلمين مى شودا.وسائل الشيعه» ج 2١١‏ ص 68. 


#. انتقاد در فضا و شرايط مناسب؛ جه بسا نصيحتى كه اكر با الفاظ خاصى و در فضاى ناسالمى كفته شود. نه تنها اثر نمى 
كند؛ بلكه آثار سوء دارد. يزشكى كه براى درمان بيمار» شربتى تجويز مى كند؛ اكر آن را در ظرف آلوده اى بريزيدء بيمار از 
خوردن آن ابا مى كند و جه بسا آلودكى آن به ضرر بيمار باشد و يا ظرف آبى را كه به تشنه اى مى دهندء اكر آلوده باشد» 


/. طى مجارى قانونى؛ در قانون اساسى» اصل ١‏ درباره ديوان عدالت ادارى آمده است: (به منظور سيك كين به شكايات» 
تظلمات و اعتراضات مردم نسبت به مأموران يا واحدها يا آيين نامه هاى دولتى و احقاق حقوق آنهاء ديوانى به نام ديوان 


عدالت ادارى زير نظر قوه قضاييه تشكيل مى كردد). دفتر مقام معظم رهبرى نيز يذيراى هركونه شكايت و انتقاد است. 


انتقاد در غير از دستور خداوند امكان يذير است؛ البته احكام ثابت الهى قابل مشورت و تغيير نيست؛ حتى درباره آيه (وَ 


شَاورْهُمْ فِى الْأمْر) آل عمران (): آيه وق لا كه دوبؤفان رسول الله نازل شد» همه مفسران كفته اند: مشورت در 


غير احكام ثابت الهى بوده است. يس نحوه اجراى احكام الهى مشورت يذير است؛ اما خود احكام لازم الاجرا است. از همين 


رو نمى توان در مواردى كه به حكم روشن الهى عمل مى شود انتقاد نمود. 
جرا ولايت فقيه فقط در ابران است و جرا بايد ولى فقيه و نمايندكان خبركان رهبرى ايرانى باشند؟ 
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يرسس 


جرا ولايت فقيه فقط در ايران است و جرا بايد ولى فقيه و نمايند كان خب ركان رهبرى ايرانى باشند؟ 
باسخ 


اين سؤال در دو بخشء قابل بررسى و يزوهش است: 


يك. ولايت فقيه در ايران 


روشن است كه محدوده سؤال؛ فقط در دايره كشورهاى اسلامى است؛ زيرا انتظار حكومت مبتنى بر ولايت فقيه در كشورهاى 
غيراسلامى» انتظارى غيرواقع بينانه است. اما درباره كشورهاى اسلامى جند عامل باعث شده است كه اين نظام در آنها تحقق 
نيابك: 


.١‏ در ميان مذاهب اسلامىء اهتمام واقعى بر احكام و ارزش هاى والاى اجتماعى اسلام؛ بيش از همه در مذهب تشيع وجود 


دارد. 


1 مبانى اساسى و بنيادين انديشه سياسى اسلام -كه زيرساخت نظريه ولايت فقيه است تنها در مذهب تشيع جايكاه حقيقى 
خود را يافته و در طول تاريخ از سوى عالمان زرف انديش بسط و توضيح داده شده است؛ در حالى كه علماى اهل سنتء. به 


جاى تنقيح دقيق نظريه سياسى اسلامء به تأييد قدرت هاى حاكم يرداخته اند. 


نظرى در جنين زمينه اى» مجال ظهور و شكوفايى عملى داشته باشد. 


احكام وارزش هاى اجتماعى» هر جند در ديكر مذاهب اسلامى نيز موجود است؛ اما اجتهاد زنده و روز آمدء تنها در مذهب 
تشيع وجود دارد. از اين رو توانايى كشورهاى اسلامى غيرشيعه در تطبيق مسائل حكومتى با اسلام؛ ضعيف و الكويذيرى آنان 
از كشورهاى غيراسلامى بيشتر است. در واقع صيانت از احكام و ارزش هاى اسلامى در اين كشورهاء غالبا ذوقايرة احكام 


فردى و بخشى از مسائل قضايى خلاصه شده است. 


3 3 أمراييا 5 كح . 
دو. ايرانى بودن ولى فقيه و خبر كان رهبرى 


مسأله از دو ديد كاه قابل ياسخ است: 
؟-١.از‏ جهت شرعى 


شرط ايرانى بودن از جهت شرعى در مورد ولى فقيه و نمايند كان خبركان رهبرى مطرح نيست زيرا بنا بر مبانى يذيرفته شده 
نزد فقها ولى فقيه از طرف امامان معصوء(ع) براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى» در زمان غيبت نصب كرديده و داراى 
اختيارات كسترده اى -همانند اختيارات معصومين(ع) در اين زمينه است و شرعاً مى تواند همه جوامع اسلامى را اداره كند. به 
عبارت ديكر همان كونه كه اقليم جغرافيايى» فتواى مجتهد و مرجع تقليد را شرعاً محدود نمى كند؛ قلمرو ولايت فقيه را نيز 
شرعاً محدود نمى سازد. ولا-يت فقيه نظير جانشين بيغمبر اسلام است كه ذاتاً محدوديتى ندارد؛ مكر اينكه مانع طبيعى يا 
سياسى در بين باشد. در اين صورت هر فقيهى كه داراى شرايط رهبرى و ولايت باشد» در منطقه خود كشور را اداره مى كند. 
اما اكر مانعى نباشد» مليت به معناى تعلق به سرزمين خاص ملاكك نيست. 


از نظر قوانين موضوع (قانون اساسىء قوانين عادى و...)» جنين شرطى (ايرانى بودن) نه براى رهبر ذكر شده است و نه براى 
نمايند كان خب ركان رهبرى؛ زيرا «رهبرى به عنوان شخصيت برجسته دينى و در مقام اجتهاد اانا مرجعيت) در مقابل 
مقلدان خود. نيازمند احراز تابعيت خاصى نيست؛ جون كه احراز اين مقام بر اساس ايمان و اعتقاد خلاصه مى شود و فارغ از 


حدود و ثغور جغرافيايى است.هاشمى» سيد محمد» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج ”. ص زفرة 


خبركان رهبرى هم كه بر اساس نظريه نصب كارويزه كشف و شناسايى ولى فقيه جامع شرايط را بر عهده دارند» طبيعتاً نيازمند 


بنابراين نه در قانون اساسى و نه در آيين نامه هاى داخلى مجلس خب ركان رهبرى» جنين شرطى براى آنان لحاظ نكرديده 
است. كفت وكو با حجت الاسلام سيد جواد ورعى (محقق مركز تحقيقات مجلس خبر كان رهبرى). اما واقعيات موجود. وجود 


جنين شرطى را خصوصا در مورد رهبرى اولى و اجتناب نايذير مى كند. 


ولى فقيه در مقام رهبرى جمهورى اسلامى ايران» در شرايط و اوضاع و احوالى قرار مى كيرد كه به عنوان ولايت امر منصوب 
خب ركان منتخب مردم ايران اصل ٠١‏ قانون اساسى. و عالى ترين مقام رسمى كشوراصل ١١7‏ قانون اساسى.» مسؤوليت هاى 
مهمى همجون: تعيين سياست هاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران اصل ٠١‏ قانون اساسى.؛ فرماندهى كل نيروهاى مسلح و 
اعلاءن جنكك و صلح با كشورهاى بيكانه همان.. هدايت شوراى امنيت ملى اصل ٠١7‏ و ٠١8‏ قانون اساسى. و نظاير آن را بر 
عهده دارد كه همكى مرتبط با حاكميت ملى» استقلال و تماميت ارضى كشور و حفظ حقوق و منافع ملت ايران است. 
مجموعة مسؤوليت اهاي مذ كون باداشس تابعيتث اصضلى شان كازق شرف ذارة بيت ا كاهى يشتر دكا حقوق اساسي 


از طرف ديكر در حال حاضر كانون اصلى تشيع «ايران» است و علماى برجسته شيعه -كه داراى همه شرايط باشندعمدتاً در 
ايران هستند؛ بنابراين عمللا ولى فقيه از همين سرزمين برمى خيزد. نمايند كان مجلس خب ركان نيز بايد شناخت كافى و عميق 
نسبت به ولى فقيه داشته باشند تا در مرحله كزينش و نيز اعمال كنترل در دوران تصدى ولايتء ارتباط دائم و بيوسته داشته 
باشند؛ لا-جرم بايد از داخل كشور انتخاب شوند. بنابراين داخلى بودن مجلس خب ركان ناشى از وضعيت اجتماعى است؛ نه 
اينكه مستقيماً به دستور شرع باشد. 


ايران هستند و هر يككء نماينده بخشى از ملت و نقطه اى از نقاط اين سرزمين مى باشد و به طور طبيعى ايرانى بودن در آن 


.١‏ جوادى آملى. آيت اللّه عبداللّه» ولايبت فقيه» ص ع وو//ا؟. 


؟. فصلنامه حكومت اسلامى» سال اول» شماره اول؛ مقاله: مصباح يزدى» آيت الله محمدتقىء اختيارات ولى فقيه در خارج از 


مرزهاء ص .١١‏ 


جرا تمام بخش ها و واحدهاى كشور بايد زير نظر ولى فقيه باشد؟ 


جرا تمام بخش ها و واحدهاى كشور بايد زير نظر ولى فقيه باشد؟ 
باسخ 


اكر منظور از بخش ها و واحدها تا يايين ترين و ريزترين لايه ها است؛ جنين جيزى نه ممكن است و نه مطلوب. اما اككر منظور 
ال 1ف تعلارث خالل عر افقوم و احاة حياشتكن ين نينا اسع افر كاناك مطلرت :ورور انق عي رض دراهبه 
حكومت ها - اعم از اسلامى و غيراسلامى وجود دارد به عبارت ديكر در همه نظام هاى سياسى رئيس حكومت,ء نقش فراقوه 


اى دارد؛ حتى اككر خود رئيس يكى از قوا همجون قوه مجريه باشد. 

براى روشن شدن بحثء بايسته است ابتدا نظريه تفكيكك قوا بررسى شود. 
نظريه تفكيكك قوا 

مهم ترين دلايلى كه طرفداران نظريه تفكيكك قوا ارائه داده اند» عبارت است از: 


١‏ جل و كبرق از ساد و اسهداد) مسبكيو 'معتقل بود كدعشر ور طييدتة و تياد غخوه به ساظه و استيداد كراش دارة وا كر 


قواى سه كانه در اختيار يكك شخص و يا يكك كروه قرار كيرد» زمينه براى استبداد و سوء استفاده از قدرت فراهم مى شود. 


؟. تنوع امور حكومتى و ضرورت تخضصٌّ ص؛ شئون و وظايفى كه دستكاه حكومت بر عهده مى كيرد از تنوع و يبجيدكى 
برخوردار است و يرداختن به هر يكك مستلزم آكاهىء تجربه و تخصص است. از اين رو حكومت از عهده يكك فرد يا نهاد 
خارج است؛ يعنى» ممكن نيست فرد از جنان وسعت معلومات و تجاربى برخوردار باشد كه بتواند شخصاً همه امور و شئون 
بك جامعه را تضدى كند. از اين رو تفكيكك قوا امرق ضرووئ آاست تا براساس آن هر بخشء زير نظر متتخضصصان قرار كيرد, 


ارزيابى نظريه تفكيكك قوا 


يكم. به نظر مى رسد تنوع مسؤوليت هاء تنها توجيهى بر 


مسأله تفكيك و استقلال قوا است و هركز به عنوان علت تامه آن مطرح نيست؛ زيرا ملاحظه وظايف قوه مجريه» حاكى از آن 
است كه ذيل آن مسؤوليت هاى مختلفى قرار دارد. كه جندان ارتباطى با يكديكر ندارند» اككر تنوع مسؤوليتء باعث تعدد قوا 
مى كشتء جه بسا لازم بود كه جندين قوه ديككر داشته باشيم كه هر يكك عهده دار مسؤوليتى مستقل باشند. 


دوم. تفكيكك كامل قوا عمللا ممكن نيست و به ندرت مى توان حكومتى را يافت كه در آن تفكيكك قواء به طور كامل رعايت 
شده باشد. در حكومت ها معمولاً «مجريه سالارى؛ است؛ زيرا بودجه و امكانات عمده در اختيار آن قوه است. در نظام هاى 
رياستى -كه قدرت اجرايى به طور كامل در اختيار رئيس جمهور است قوه مجريه در قوه مقننه و قضائيه اعمال نفوذ مى كند. 
بر طبق بعضى از قوانين اساسى كشورهاء برخوردارى رئيس جمهور از حق وتو در قبال مجلسء نشانكر برترى وى در مقابل 
قوه مقننه است. از اين رو «حاكميت» در حقيقت,ء از آنِ قوه مجريه است و تفكيكك قواى واقعى در مقام عمل وجود ندارد؛ 
بلكه يكك نوع تداخل كا ركردها و اختلاط بين قوا وجود دارد. 


سوّم. بر فرض كه تة 7 تفكيكك كامل و مطلق قواء مشكلٍ نداشته باشد؛ از لحاظ مصلحت انديشى در اداره كشور» مشكا تشتت و 
جند كانكى در نظام حكومتى به وجود مى آيد. كوبى سه دولت كه هر كدام عهده دار بخشى از امور هستند و حوزه فعاليت 
آنان با يكديكر ارتباطى ندارد» در كشور حكومت مى كتند. در حالى كه جامعه نيازمند يكك محور وحدت بخش است تا در 


موارد تزاحم و اصطكاك قوا -به جهت جايكاه برترى كه از آن برخوردار است ميان 


آنيا هجامك اجا كتلاو رو وصددث حا اسن جامآاى كاسة وسككاء كاناة مق و ا شاكيية «اشيدرامنة 
جامعه واحدى تلقى نمى شود و خواه ناخواه به براكند كى و جند كانككى مى كرايد. در راستاى رفع اين بحران» تفكيكك نسبى 


قوا اعمال مى شود و يا رئيس جمهور از حق وتو برخوردار مى كردد. 


جهارم. هدف از ييشنهاد نظريه تفكيكك قواء جلو كيرى از سوء استفاده از قدرت بوده است؛ ولى اين نظريه در رسيدن به اين 
هدف ناتوان است؛ زيرا به موازات تفكيكك قدرتء فساد قدرت نيز تقسيم مى شود. به عبارت ديكر تفكيك قوا عملا به 
تفكيكك و توزيع فساد انجاميده استء نه نابودى آن. بنابراين جلو كيرى از مفاسد قدرتء بدون تأكيد بر عنصر تقوا و صلاحيت 
هاى اخلاقى همراه با نظارت ها و ضمانت هاى ويزهء ممكن نيست و كامل ترين شيوه آنء منحصراً در نظام دينى مشاهده مى 
شود. هر مدير و كا ركزار حكومتى -به تناسب هر رده از مسؤوليت اجتماعى و مقامى كه عهده دار است بايد از تقوا برخوردار 
باشد و بالطبع كسى كه در رأس هرم قدرت قرار مى كيرد بايد يارساترين آنان و از لحاظ مديريت و آشنايى به قوانين نيز 
بايد سرآمد افراد جامعه باشد. از اين رو در نظام اسلامى -در عين امكان يذيرش تفكيكك نسبى قوا رهبر و حاكم اسلامى بايد 
افزون بر شرايط و صلاحيت علمى و مهارت هاى مديريتى» متقى و عادل نيز باشد تا مردم با اطمينان به عدالت و تقواى بالاى 


او بر محور وجودش كردا مده. مسائل جامعه را سامان دهند. 
تفكيكك قوا از نظر اسلام 


شكك نيست كه در نظام اسلامى» اصل كار را به كاردان سيردن» مورد احترام و تأكيد است و جون كارها 


و شئون جامعه» متعدد و متنوع است و يرداختن صحيح به هر يككء مستلزم دارا بودن دانش و كارآيى است؛ تا حدّ مقدور نبايد 


معمول خواهد بود. در عين حال بايد توجه كرد كه: 


يكم. تقوا و صلاحيت هاى عقلانى» بينشى و... بخشى از عوامل اخلاقى مهار قدرت در اسلام است. در عصر غيبت كسى در 
رأس هرم قدرت قرار مى كيرد كه شبيه تر به امام معصوم است و علادوه بر برخوردارى از ديكر شرايط لازمء از لحاظ تقوا و 
عدالت, عالى ترين مرتبه يس از معصوم را دارا است. جنين شخصيتى -كه به عنوان ولى فقيه شناخته مى شود محور وحدت 
جامعه وحكومث و هماهتكك كتنده قوا و ناظر بر عملكرذهائ كاركزاران است وسياست كذارئ شاى كلان از سوق ايشان 


دوم. انديشمندان سياسى معتقدند: اكر در كشورى بتوان از آفات نقطه ثبات جلو كيرى كرد» جنين جيزى (وجود يكك نفر در 
رأس سكوميت) خخوويه ود امرئ نطلوت ومثنت اسع ير هسين اسانن در يسيارى از كشورهاى ذننا حافرو نير قوائ سه كاتة 


يكك شيوه سلطنت يا رياست جمهورى دائمى يا اميراتورى وجود دارد؛ مانند انكلستان و راين. 


سوم. با توجه به وجود شرايط متعدد در ولى فقيه و كنترل هاى درونى (تقواء عدالت و...) و كنترل هاى بيرونى (مانند نظارت 
خبر كان وبين وهير) و اسغفادة رهير در اداره امور جامعه او مقاوران: سحضضاقء كارشداسان و تحكان جامعه و نب وجود 


دستكاه هاى مشورتى و تقسيم وظايف و كارويزه هاى حكومت احتمال بروز هر مشكلى در اين خصوص نادر است. 


جرا مجلس خب ركان» رهبر را براى مدت معلوم انتخاب نذمى كنند؟ 


خبركانء رهبر را براى مدت معلوم انتخاب نمى كنند؟ 
ياسخ 


با يذيرش ادله عقلى و نقلى انتصابء ولىّ منصوب از جانب ائمه اطهار(ع) يس از شناسايى و معرفى از سوى مجلس خب ركان - 
تا آن زمان كه شرايط لازم را دارا است متصدى اين سمت مى باشد و كسى حق مزاحمت با او را ندارد؛ ولى هركاه يكى از 


اين شرايط را به هر دليلى از دست دادء خود به خود از اين مقام بر كنار شده و خب ركان وظيفه كشف و اعلام آن را دارند. 


به همين دليل اككر جه ولى فقيه (مانند رياست جمهورىء مجلس خب ركان» مجلس شوراى اسلامى و...) زمان مند و مدت دار 
نيست؛ ليكن مشروط به شرايط و محدود به اوصافى است كه در كذر زمان از كزند حوادث مصون نيست. از اين رو مجلس 
خب ركان موظف است به طور دقيق درباره شرايط و اوصاف علمى و عملى رهبر مراقبت كند. به همين دليل در اصل ١١١‏ آمده 
است: «هركاه رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان شودء يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصول 8 و ٠١9‏ كردد ويا معلوم 


شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده استء از مقام خود بركنار خواهد شك...). 


جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را «ولى امر مسلمين» مى ناميم؟ 
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يرسس 
جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را «ولى امر مسلمين» مى ناميم؟ 
باسخ 


الكوى اوليْه اسلام براى حكومت؛ حكومت واحد جهانى تحت رهبرى امام معصوم؛عليه السلام» مى باشد. در اين الكو مرزهاى 
جغرافيايى جاى خود را به مرزهاى عقيدتى مى دهد و كشور اسلامى شامل كليه مناطقى خواهد بود كه در آن مسلمانان 
ذيك كن مى كتتك 


به عنوان مجرى احكام اسلامى كسى است كه شرايطى ويزه را داراست و با نبود و يا از بين رفتن آن شرايط صلاحيت 
حكويت :اناو سلب فى كردة: 


نكاهى كذرا به كذشته و حال مسلمين و مشاهده نابسامانى هاء كروه بندى هاء برادر كشى هاء عقب ماندكى هاى مادّى و 
معنوى به روشنى كوياى اين واقعتّت است كه عاملى اصلى بروز جنين وضعيتى نبود يايكاهى محكم به عنوان محوريّت جامعه 


اسلامى جهت هدايت افراد» رفع اختلافات» جلو كيرى از بروز فتنه ها و خنثى سازى نقشه دشمنان بوده است. از اين رو اسلام 


حكومت ولى عادلى را به عنوان عاملى سعادت بخش و وحدت آفرين تشريع كرده و آن را براى «تمام مسلمين» مى خواهد. 


بنابراين با توه اينكه اسلام حكومت را براى همه مسلمين مى خواهد و ركن اصلى اين حكومت وجود اسلام شناسى عادل و 
زمان شناس جهت اجراى احكام دينى استء و و از طرفى در حال حاضر, مطابق ديدكاه اسلامى» هيج حكومت حقّى به جز 
جمهورى اسلامى ايران در جهان وجود ندارد و تنها حكومت بر حق در مركز خود برخوردار از تأئيد و بيعت اسلام شناسان 


صالح و مردم مى باشد» يس بر همه مسلمانان لازم است بيرامون محور ولايت تجمّع كرده و با 


حمايت از نظام مبتنى بر آن به احياى مجدد ؟؟ اسلامى بر تأمين عزت مسلمين كمكك نمايند. همانطورى كه امروز شاهد 


حمايت كروه ها و شخصيّت هاى اسلامى سراسر دنيا از «ولى امر مسلمين» به عنوان رهبرى جهانى مسلمين هستيم(). 
« بخش ياسخ به سؤالات » 

؟) ثقل با اختصار از كتاب رسفن هاو ياسخ هاء آيت الله مصباح يؤدى. 

تفاوت حكم و فتوى جيست؟ 


3 


ير يسن 
تفاوت حكم وفتوى جيست؟ 
باسخ 


تفاوت حكم و فتوى در اين است كه فقيه در مقام فتوا حكم كلى را بيان مى كند. ولى «حكم) دستور دادن است و الزام كردن 
است. كار ديكر ولى فقيه حكم دادن است ولى فقيه با صدور حكم, مردم رابه كارى وادار مى كند. زمان حيات امام 
راحل«رحمه الله» در اوايل جنكك ايشان دستور دادند كه بايد حصر آبادان شكسته شود. اين فتوا نبود بلكه حكم بود و جايز 
نيست فقهاى ديكر آن را نقض كنند. 


بنابراين اككر ولى فقيه در امر اجتماعى - بنابر اقتضاى مصالح اسلام و مسلمانان - لازم ديد حكمى كند ديكران به فرض اينكه 
اعلم ازاو باشند حق مخالفت با حكم او را ندارند0. 


( بخش ياسخ به سؤالات » 
*) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


آيا امام خمينى «رحمه الله» از ولابت مطلقه خودشان در مقام عمل استفاده اى كردند؟ 


آيا امام خمينى«رحمه الله» از ولايت مطلقه خودشان در مقام عمل استفاده اى كردند؟ 


باسخ 


امام در توضيح ولايت مطلقه فقيه مى فرمايد: 


كله امور مربوط به حكومت و سياست كه براى يبامبر و ائمه«عليهم السلام» مقرر شده استء در مورد فقيه عادل نيز مقرّر است 
و عق تمى توان فرقى هيان ابن :دو قايل شد (6): 


امام راحل«رحمه الله) از اين ولايت مطلقه در جندين موارد استفاده كردند كه عبارت است از منصوب كردن مهندس باز ركان 


به عنوان نخست وزير و رئيس دولت موقت از سوى خودشان. امام در اين مورد فرمودند: 


... من كه ايشان را نصب كردمء يكك نفر آدمى هستم كه بواسطه ولايتى كه از طرف شارع مقدّس دارم ايشان را قرار دادم 
ايشان را كه من قرار دادم واجب الاتباع استء ملت بايد از او اتاع كندء يكك حكومت عادّى نيست» يكك حكومت شرعى 
استء بايد از او اتباع كنند» مخالفت با اين حكومت,ء مخالفت با شرع استء قيام بر عليه شرع است(2). 


اين كلام امام«رحمه الله دلالت بر ولايت مطلقه ايشان دارد كه اين از جانب معصوم«عليه السلام) در زمان غييت به فقيه جامع 
الشرايط واكذار شده است. و امام در مقام نصب در تنفيذ رياست جمهورى هاى كشورمان از اين تعبير استفاده مى كردند. 
يعنى رأى ملت را تنفيذ و آنها را به آن مقام نصب مى كردند. و اين همان به كار بستن ولابت مطلقه در امور كشور و مصالح 


اسلام است(2). 

« بخش ياسخ به سؤالات » 

*) شؤون و اختيارات ولى فقيه ترجمه از كتاب بيع» ص 0 

."١ صحيفه نور» ج 2 ص‎ )١ 

#) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
اكر فتواى ولى فقيه با فتواى ديكر تعارض داشته باشد جه بايد كرد؟ 

برسش 

اكر فتواى ولى فقيه با فتواى ديكر تعارض داشته باشد جه بايد كرد؟ 


باسخ 


در صورت تعارض در فتواء بايد به مجتهد اعلم كه در كشف و استنباط احكام از ديكران تواناتر است رجوع كند. 


اما در مسائل سياسى و اجتماعى بايد به فقيهى كه به صورت نظام مند توسط خبركان در رأس كشور قرار مى كيرد مراجعه 


كرد. و دراين مورد نظر ولى فقيه مقدّم است. و هميشه در امور اجتماعى نظر او ثابت است و حتّى فقهاى ديكر موظف هستند 


( بخش ياسخ به سؤالات » 
1) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
با توجّه به «ولايت مطلقه فقيه» آيا مى تواند اصول دين واحكام آن را تغيير دهد؟ 
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يرسس 


با توه به «ولايت مطلقه فقيه) آيا مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد؟ 


باسخ 


ولايت اعطا شده به فقيه براى حفظ اسلام است. اوّلِين وظيفه ولى فقيه ياسدارى از اسلام است. اككر فقيه اصول و احكام دين را 


ليكن اكر جايى امر داير بين اهم و مهم شود فقيه مى تواند مهم را فداى اهم كند تا اينكه اهم باقى بماند. مثلاً اكر رفتن به 
حج موجب ضرر به جامعه اسلامى باشد و ضرر آن از ضرر تعطيل حج بيشتر باشد فقيه حق دارد براى حفظ جامعه اسلامى و 
« بخش ياسخ به سؤالات ) 


0 نقل با اختصار از كناب يرسش ها و ياسخ هاء آيث الله مصباح يزدى. 


منظور از ولايت مطلقه جيست؟ آيا فراتر از قانون است يا در محدوده قانون؟ 


منظور از ولايت مطلقه جيست؟ آيا فراتر از قانون است يا در محدوده قانون؟ 


باسخ 


منظور از ولا.يت مطلقه يعنى تمام اختياراتى را كه ولي معصوم داراست ولى فقيه نيز همان اختيارات را دارد مكر اينكه جيزى 
استثناء شده باشد. مثل جهاد ابتدايى كه بعضى از فقها قائل هستند كه استثناء شده است. و اين به معناى تصرفات شرعى ولى 
فقيه است در تمام آنجه كه جامعه اسلامى به آن نيازمند است(4) و بودن اين كونه ولايت براى ولى فقيه فراتر از قانون نيست 
زيرا در قانون اساسى در اصل يكصد و هفتم آمده است: «هركاه يكى از فقهاى واجد شرايط مذكور در اصل ينجم اين قانون 
از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعت و رهبرى شناخته و يذيرفته شده باشد همانكونه كه در مورد مرجع عالى قدر تقليد و 
هين القلاب يه الله العظامى :اماع ميس ورتعمه القن نين ذه اسعة ابن رض وليك امر و همه مسف ليتهاى فا أو ]قرا بر 
عهده دارد. و مسئوليتهاى ناشى از ولايت امر از ديد حضرت امام«قدس سره) به نحو كسترده است. با اين وصف ولايت مطلقه 


به آن معنى كه ذكر شد فراتر از قانون نيست بلكه در محدوده قانون مى باشد. 

« بخش ياسخ به سؤالات » 

) ثقل با اختصار از كتاب برسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 

آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه فقط منحصر به قانون اساسى است يا بيش از آن مى باشد؟ 


3 


يريس 


آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه فقط منحصر به قانون اساسى است يا بيش از آن مى باشد؟ 
باسخ 


اعقاراك و بو قلافتت :ول القيه ادن قانوة ساس ءا اضلى: مجتكمى ته امسق روحمتي ل يورق ثاق دردة انث كر بخ صل 
آمده است نه اينكه اختيارات او منحصر به موارد مذكور باشد جرا كه در اصل ديككرى از قانون اساسى ولايت مطلقه برا فقيه 


اعلام شده است. 


واين دو اصل نيز با هم تعارضى ندارند. بلكه توضيح دهنده همديكرند؛ يعنى يكك اصل بيان كننده اختيارات و وظائف ولىّ 
فقيه در موارد غالب است. و اصل ديك ر(ولايت مطلقه فقيه) بيانكر اختيارات ولى فقيه در مواردى است كه بيش مى آيد و نياز 
است ولى فقيه تصميمى بككيرد كه خارج از اختيارات مذكور در اصل اؤّلى است و آن اصل نسبت به اين موارد ساكت است و 
حكمى ندارد(١).‏ 


« بخش ياسخ به سؤالات ( 


)١‏ نقل با اختصار از كناب برسشس ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


با توجّه به ولابت مطلقه فقيه» ديكر جه نيازى به مشاورين و متخصصين براى فقه مى باشد؟ 
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يريس 
با توجه به ولايت مطلقه فقيه» ديكّر جه نيازى به مشاورين و متخصصين براى فقه مى باشد؟ 
باسخ 


ولى فقيه جون معصوم نيست و با غيب ارتباطى ندارد» در نتيجه از تمام مسائل و امور نيز آكاهى ندارد. بنابراين لازم است كه 
ولى فقيه در امور مختلف سياسى و نظامى و فرهنكى و آموزشى مشاورين و متخصصينى داشته باشد تا از نظرات آنها آ كاه 


خداوند متعال به ييامبر اكرم«صلى الله عليه وآله) دستور مى دهند: «و مشاورهم فى الامر فاز اغرمت فتوكل عل اللَّئِ(؟) در 
كارها با مؤمنان مشورت كنء اما هنكامى كه تصميم كرفتى بر خدا توكل كن». 


بر اساس بينش دينى ما حضرات معصوء«عليهم السلام) عالم به علم الهى بودند» ولى مأمور بودند كه با مردم و آكاهان در 
مسائل مشورت كنندء ولى در عين حال در آيه تصريح شده كه عزم و تصميم نهايىء با ييامبر است. وقتى ييامبر مشورت مى 
كرد ولى فقيه به طريق اولى سزاوار به مشورت است جون بهره اى از علم غيب ندارد» ولى تصميم كيرى نهايى با ولى فقيه مى 


باشد و آنجه او تصميم كرفت لزوم اطاعت دارد(). 

« بخش ياسخ به سؤالات » 

)شور آل عسران: آيه:89 ١‏ 

*) نقل با اختصار از كتاب برس ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
اكر ولى فقيه دجار بى عدالتى شود تكليف جيست؟ 
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يرسيس 


اكر ولى ثقيه شهار بى عندالقى شود تكليق حجيست؟ 


باسخ 


جون ولى فقيه با ويزكى عدالت و اجتهاد و مدير و مديّر بودن از سوى خبركان انتخاب مى شود اككر در ميانه راه يكى از اين 
سه شرط مفقود شود و يا خدشه يبدا كند» وظيفه خب ركان رهبرى است كه او را عزل كنند و فردى اقوى و بهتر از او را انتخاب 


حضرت امام خمينى«رحمه الله در مصاحبه اى فرمودند: اكر ولى فقيه يكك كلمه دروغ بككويد يكك كلمه؛ يكك قدم برخلاف 
بكذارد. آن ولايت را ديكر ندارد(7). 


« بخش ياسخ به سؤالات ( 


؟) نقل با اختصار از كتاب يرسك ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


با توجّه به اختيارات ولى فقيه» اكر به طور همزمان وىء» خب ركان را منحل و مجلس خب ركان نيز وى را عزل كند جه بايد كرد؟ 


3 


بون 
با توسجه به اختيارات ولى فقيه اكر به طور همزمان وىء خب ركان را منحل و مجلس خب ركان نيز وى را عزل كند جه بايد كرد؟ 
باسخ 


اين اشكال درباره ولى فقيه و مجلس خب ركان وارد نيست. زيرا خب ركان زمانى عزل رهبر و عدم صلاحيت او را براى رهبرى 
اعلا.م مى كنند كه بيش از آن مطمئن باشند رهبر صلاحيتش رااز دست داده است. مثلاً اكر خب ركان تشخيص دادند رهبر 
عدالك يا ينس فقهى يا توانانى آداره امون اجتماعى .زا اق دست داده استء عزّل او را اعلام فى كنيد؛ زوش است بيش از 
اطمينان از عدم صلاحيّت وىء بركنار شدن او از ولايت و اعلام عدم صلاحيت از ناحيه خب ركان بيش خواهد آمد. يس اعلام 


عزل رهبرى امرى است كه قبلا براى خب ركان مشخص شده است و سبس اعلام مى كردد. 


بنابراين» اكر همزمان با اعلام عدم صلاحيّت رهبر از سوى خب ركان» رهبر نيز مجلس خب ركان را منحل كند» منحل كردن رهبر 
تأثير ندارد» زيرا ييش از اعلام خب ركانء رهبر» به دليل از دست دادن شرايط خود به خود معزول شده است. واين مطلب يكى 


( بخش ياسخ به سؤالات » 
)١‏ نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


احكام اوّليه و ثانويه و نقش ولايت فقيه را در اجراى آن شرح دهيد. 


احكام اوّليه و ثانويه و نقش ولايت فقيه را در اجراى آن شرح دهيد. 
باسخ 


احكام اوّلِيه احكامى است كه موضوع آنها عناوين اوّليه است و احكام ثانويه به احكامى مى كويند كه متعلق آنها موضوعات 
عناوين ثانويه است؛ مثلا- اين كه وضو واجب استء حكم اوَّلى استء ولى اين كه وضوى ضررى يا وضوى حرجى واجب 


نيستء از احكام ثانويه است. «لا ضرر؛ و «لا حرج» دو قاعده است كه احكام اوّلِيه را مقدّد مى سازد؛ يعنى مثالا واجب بودن 
وضو مطلق است و هم هنكام حرج و ضرر وهم ديكر هنكامها را شامل است. دليل نفى ضرر و حرج اين حكم را مقيّد مى 
كند به كونه اى كه حرج واضرر در آن نباشد. 


در ياره اى موارد» احكام ثانويه با ولايت فقيه ارتباط مى يابد؛ مانند آن كاه كه شخصى املاكى دارد واز اين رو» تصرّف در 


ملكش بر هر كسى بدون رضايت او حرام استء ولى ممكن است ولَّى فقيه بر اساس ولايتى كه دارد در صورت اضطرار اجازه 
دهد كه در مال او بدون رضايت تصدّف كنندء يا شخص محتكر را وادارد كه به قيمت عادلانه جنس خويش را در اختيار 


عموم بكذارد. 
« بخش ياسخ به سؤالات ( 


آيا بيروى از دستورات ولى فقيه واجب است؟ 


آيا بيروى از دستورات ولى فقيه واجب است؟ 
باسخ 


ولح قله علذل و[ كادي رانين اللبى قارو ولك سق و اقل هرورس عد رمف الاش اعمس كد ودويها كانن 


هدايت جامعه به سوى اهداف دينى را به عهده دارد. 


اطاعت ازاو در حقيقت اطاعت از دستورات الهى است و همجنانكه اطاعت فرمان خداوند لازم است بيروى از ولى فقيه نيز 


لازم خواهد بود. اين سخن را با كفتار امام صادق(ع) در حديث موسوم به مقبوله عمر بن حنظله ادامه مى دهيم. در اين كفتار 


منصب حكومت براى فقيه از سوى امام معصوم(ع) جعل شده و حكم او به منزله حكم خداوند قلمداد شده است. 


امام صادق(ع) در آن حديث مى فرمايد: «من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامنا 
فليرضوا به حكما فانى قد جعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يِفَل منه فانما استخف بحكم الله و علينا ردّ و الرَادَ علينا 
كالراء على اللدرو هو على عه لخر كه زاللة0» [1) هن كس ارماك راوع ديع نا اند ودر صلائل حرام ماايتكره ةن 
ضاكت نظر ياقتد و احكام هنا رايقتتاسة أو رابةعنوان ذاون و حاكم يديريد :همان من او راحاكو بر شماقزار دادم. يسن 
ه ركاه حكمى كرد و كسى آنرا نيذيرفت» حكم خدا را سبكك شمرهده و ما را رد كرده است و آن كس كه ما را رد كند خدا را 
57 


ورد كردن خدا در حد شركك به خداى متعال است. 


حضرت امام خمينى؛ نيز بعد از اثبات ولا-يت فقيه با دلائل عقلى و نقلى مى فرمايد: «اكر فرد لايقى كه داراى اين خصات 
(آكاهى به قانون الهى و عدالت) باشد, بياخاست و تشكيل حكومت داد همان ولايتى را كه حضرت رسول اكرم(ص) در امر 


اداره جامعه داشت دارا مى باشد و بر همه مردم لازم است كه از او اطاعت كنند». [ 27 
در ادامه ياسخ به دلائل ديكرى از منابع اهل سنت در مورد وجوب اطاعت از حاكم عادل و ولى فقيه اشاره مى كنيم: 


كن زازق دوقيل اند( اطكروا الله واطيقوا الول وأو الْأمر مِنْكم). از اميرمومنان على(ع) نقل مى كند كه آن حضرت 
فرمود: بر ولى امر مسلمين لازم است كه طبق فرموده خداوند متعال عمل كرده و در اجراى دستورات الهى كوتاهى نكند و امر 


را انجام داد بر مردم واجب است كه فرمان او را به كوش جان شنيده و از او اطاعت نمايند. [7] 


عبدالرحمن بن محمد ثعالبى مالكى در تفسير جواهر الحسان در توضيح معناى اولى الامر مى كويد: 


«به نظر من اولى الامر كه خداوند دستور داده از آنان اطاعت شود همان حاكمان و عالمان هستند كه بر مردم فرمان مى رانند). 


نن 


طبق اين كفتار اكر عالمى حاكم بر مردم باشد بدون ترديد اطاعت از او واجب خواهد بود. احمد بن حنبل در كتاب مسند 
خود از ييامبر اكرم(ص) نقل مى كند كه: «انّ من طاعتى ان تطيعوا ائمتكم)؛ 12 اطاعت از رهبر و يبشوايانتان همانند 


اطاعت از من است. جلال الدين سيوطى از مفسران معروف اهل سنت نيز در معناى اولى الامر مى نويسد: اطاعت از اولى الامر 
همان بيروى كردن از بيشوايان و سلاطين است. [9) همين مفسر با نقل حديثى حتى بيروى از بيشوايان ناصالح را لازم شمرده 
و به نقل از ابو هريره مى كويد: بيامبر اكرم(ص) فرمود: بعداز من بر شما حاكمانى رهبرى خواهندكرد. حاكم نيكوكار با 
نيكى خود و حاكم بدكار بازور و ستم بر شما مسلط خواهد شد. فرمان آنان را بشنويد در امورى كه موافق حق است از 
آنهااطاعت كنيد» يشت سرشان نماز بخوانيد اكر نيكى كردند به نفع آنان و شما خواهد بود و اكر بيراهه رفتند به نفع شما و 


با توجه به نكات مطرح شده در اين ياسخ, اطاعت از ولى فقيه براى تمام آحاد مسلمين» اعم از شيعه و سنى و ييروان تمام 
مذاهب اسلامى لازم و واجب است و تخلف از دستورات و فرامين وى در حكم تخلف از دستورات خداوند متعال و ييامبر 
اكرم(ص) مى باشد با اين تفاوت كه از ديد كاه تشيع اولوالا-مر امامان معصوم(عليهم السلام) هستند و اطاعت آنان لازم و 
واجب است و در زمان غيبت حضرت ولى عصر «عج) ولى فقيه عادل و داراى شرايط رهبرى» جانشين آن حضرت مى باشد و 
اطاعت از ولى فقيه در راستاى اطاعت از امامان معصوء(ع) ييامبر اكرم(ص) و خداوند متعال مى باشد. 


يس اكر در جامعه اى ولى فقيه عادل و داراى شرايط حاكم باشد طبق هر دو مبنا بايد 


از او اطاعت شود زيرا از منظر هر دو كروه جنين فردى مصداق اولوالامر مى باشد. 
[١].اصول‏ كافى» ج ١‏ ص 27 وسائل» ج 218 ص 48. 

[١].حكومت‏ اسلامى» ص 28. 

["].فسير كبير رازى» ذيل آيه ى 87 در سوره ى نساء. 


[؟].تفسير ثعالبى» ج 7”. ص 180. 





0].مسند احمد.» ج 3 ص 417 


[2].الدر المنثور» ج 3 ص ١/2‏ . 
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يريس 


اكر ولى فقيه اشتباه كند جه بايد كرد؟ 
باسخ 


اشتباه يعنى جيزى را به غلط عوض جيزى كرفتن و يا جيزى يا كسى رابه جاى جيزى يا كسى نشاندنء اين تغيير در مورد 
حاكمان صحيح نمى باشد جون تصميمات آنها با مشورت افراد متخصص صورت مى كيرد؛ ضمن آن كه ولى فقيه خود 


فردى متخصص در مبانى شرع و توانمند در سياست است. 


در تمام نظامهاى سياسى اهرمهايى به طور حقيقى و يا ظاهرى براى جلو كيرى از اشتباه و يا تخطى حاكم كشور بيش بينى شده 
است. براى مثال در قانون اساسى كشور آمريكا بيش بينى شده كه با تشخيص نمايند كان كنكره و تأييد؟7 اعضاى آن هنكام 
تخطى رييس جمهور مى توان از حدود اختيارات او كاست و يا او رااز كار بر كنار نمود و نيز دادكاهى به نام دادكاه قانون 


اساسى براى بررسى انطباق عملكرد رييس جمهورى با قانون اساسى و قوانين جارى كشور بيش بينى كرديده است. 


در نظام ولا-يى نيز براى جل وكيرى از هركونه اشتباه و يا تخطى ولى فقيه ضمانتها و اهرمهايى براى مهار قدرت او ييش بينى 
شده است. نخستين اهرم همان شرط نخست تصدى اين مقام است يعنى شرط اخلاق؛ عدالت و تقوا. هنكامى كه رهبر داراى 


اين خصوصيات باشد اين ويزكيها باعث مى شود كه اواز هركونه تخطى از قانون شريعت و يا قانون جارى كشور مصون 


ا 


عدالت و تقوا باعث مى شود كه هيج تصميمى از روى هوا و هوس اتخاذ نشده و هيج عملى جز در راستاى مصالح عمومى 
صورت نكيرد ولى در صورتى كه او تخطى كرده و بر خلاف قوانين مطرح تصميمى بككيرد ويا عملى انجام 


دهد كه مخالف اصول دينىء. عقلى و قانونى باشد كه باعث شود شرايط ولايت از او سلب شودء خود بخود معزول مى كردد و 


مشروعيت تصميم كيرى و اطاعت يذيرى رااز دست مى دهد. 


اهرم ديكرى كه به شكل اجرايى بيش بينى شده است و در اصل ١١١‏ قانون اساسى بيان كرديده جنين است: هركاه رهبر از 
انجام وظايف قانونى خود ناتوان شود يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصل ينجم و يكصد و نهم كردد ويا معلوم شود از 
آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده است از مقام خود بركنار خواهد شد. تشخيص اين امر به عهده خب ركان مذكور در اصل 


در ماده يكك آيين نامه داخلى مجلس خب ركان مربوط به اصل يكصد و يازده قانون اساسى آمده استء به منظور اجراى اصل 
يكصد و يازده قانون اساسى خب ركان با اكثريت مطلق در مرحله اول و در صورت عدم تحصيل اكثريت مطلق با اكثريت نسبى 
در مرحله دوم از ميان اعضاى خود هيأت تحقيقى مركب از هفت نفر براى مدت دو سال با رأى مخفى انتخاب مى نمايد تا به 
وظايف مذكور در اين قانون عمل نمايد. و در ماده ” همين آيين نامه آمده است كه هيأت موظف است هركونه اطلاع لازم را 
در رابطه با اصل صد و يازده در محدوده قوانين و موازين شرعى كسب كند و نسبت به صحت و سقم كزارشهاى واصله 
تحقيق و بررسى نمايد و در صورتى كه لازم بداند با مقام معظم رهبرى در اين زمينه ملاقات كند - تا توضيحات لازم را 
بخواهد - نتيجه اين تحقيقات به دبيرخانه ارسال مى كردد تا در اختيار كليه 


اعضاى مجلس خب ركان قرار كيرد و هر كونه تصميمى در اختيار و صلاحيت نمايند كان مردم خواهد بود. 


سومين راهكارى كه در اين زمينه وجود دارد و در قانون اساسى آمده اصل امر به معروف و نهى از منكر است كه ريشه در 
مبانى اعتقادى و فقهى مسلمانان دارد. بر مبناى اين اصل مردم نسبت به يككديكر ويا نسبت به دولتء كاركزاران و حاكم 
اسلامى مى توانند امر به معروف و نهى از منكر نمايند و اعتماد مردم شرط بقا حكومت است و اطاعت از فرمانهاى ولى فقيه و 


يا هر حاكم ديكر در صورت مشروعيت و قانونى بودن صحيح است. 


البته يكك نكته نبايد فراموش شود كه تشخيص اشتباه و تخطى حاكم بخصوص ولى فقيه امرى تخصصى و بسيار ييجده است و 
براى هر مسأله بايد بر جوانب مختلف آن احاطه كامل داشت تا توان دركك حركات و رفتارهاى حاكم اسلامى ايجاد شود و الا 


به صرف عقل شخصى عموم مردم نمى توان يبجيد كيهاى تصميم كيرى در سطح كلان را دركك و تشخيص داد. 


مشاوره رهبرى با اعضاى مجمع تشخيص مصلحت نظام كه در قانون ييش بينى شده و ارجاع موضوعات از طرف رهبر به آن 
مجمع وسيله ديكرى است براى تصميم كيريهاى منطقى تر و استفاده از عقل جمعى و مشاوره با متخصصان امور مختلف. 


منابع 
١‏ - قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران. 

؟ - حقوق اساسى ايالات متحده امريكا. 

” - فصلنامه حكومت اسلامى» ويه خب ركان» شماره / 

ع - لغت ثامه دهخداء ج ل ص لللية وازه اشتباه. 
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برسش 

آيا مى توان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را انجام دهند و در جه شرايطى؟ 

باسخ 

كاهى منظور از نقدء انتقاد از حكومت و نظام سياسى است و سياست كلى يكك نظام مورد انتقاد قرار مى كيرد و كاهى اصل 


سياست يكك نظام مورد توافق است ولى نسبت به شيوه اجراى آن و يا مجريان, ابهامهايى در ذهن افراد وجود دارد كه با نقد از 


حكومت و ساير مجريان رفع ابهام مى شود. در نظام اسلامى نيز نقد شيوه ها و مجريان بدون هيج كونه اشكالى وجود دارد و 


ياسخكو باشد. 


ييش بينى شده؛ سازمان بازرسى كل كشورء ديوان عدالت ادارى» كميسيون تحقيق و تفحص مجلس شوراى اسلامىء قوه 
قضاييه و ساير سازمانها و ادارات دولتى و غيره نشان از اهتمام نظام اسلامى به داشتن نظامى قانونمند و ياسخككو دارد واين 


شارع مقدس نيز در قالب امر به معرو و نهى از منكرء حق انتقاد عموم مردم از همه مسؤولان را محقق دانسته و در قانون اساسى 
نيز به آن اشاره كرديده است. اما براى قانونمند كردن نظارت» دستككاههاى نظارتى ويزه اى تشكيل شده و براى هر يكك قوانين 


خاصى تدوين كرديده كه با مطالعه آيين نامه هاى داخلى آنها به جهارجوب كلى هر كدام مى توان بى برد. 


در مورد مقام ولايت نيز 


با توجه به اين كه كزينش رهبر توسط مجلس خب ركان منتخب ملت صورت مى كيرد وظيفه نظارت بر عهده اين مجلس است. 


در اصل ١‏ قانون اساسى بيش بينى شده كه هركاه رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان شود و يا فاقد يكى از شرايط 
مذكور در اصل يكصد و نهم كردد و يا معلوم شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده است از مقام خود بر كنار خواهد شدء 
تشخيص اين امر به عهده خبر كان مذكور در اصل يكصد و هشتم مى باشد. 


در اين راستا مجلس خب ركان دوره نخست اقدام به تشكيل كميسيونى نمود كه وظيفه آن اشراف بر كارهاى رهبرى است و اين 
كميسيون كه با نام هيأت تحقيق فعاليت مى كند داراى دو وظيفه است؛ وظيفه نخست آن مشاورت با رهبرى در انجام وظايف 
محوله است و ديكرى نظارت بر عملكرد رهبرى مى باشد و حتى بر عملكرد نهادهايى كه زير نظر رهبرى كار مى كنند به طور 
غير زسكى اشرافة دارد و اكر دو كان انها مشكلاى مشاهده تابد به وشيرى تذكر مى دذهد. جلسة هائ ابن شيات تمر انك 
و در طول سال هر يانزده روز و يا هر ماه تشكيل جلسه مى دهد. ]1١[‏ 


بنابراين مى توان كفت كه وظيفه نظارت بر عملكرد ولى فقيه ودر صورت لزوم انتقاد از آن به عهده مجلس خبركان است 
ولى عموم مردم مى توانند با انعكاس نظرهاء انتقادها و ييشنهادهاى خود به نمايند كان منتخب خودشان بر عملكرد ولى فقيه 
نظارت نمايند. 


يا مى قوان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را انجام دهند و در جه شرايطى ؟ 
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بردسن 
آيا مى توان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را انجام دهند و در جه شرايطى ؟ 
باسخ 


ولى فقيه در برابر قانون با ديكران يكسان است ]١[‏ و انتقاد از او ممنوع نمى باشدء البته انتقاد غير از عيب جويىء بهانه كيرى 
حزبى و جناحى و توهين است و شخص منتقد ضمن رعايت اخلاق اسلامى» دلسوزى و خير خواهى را يكك اصل مى شمرد. از 
اين رو انتقاد از ولى فقيه در صورتى كه به حريم شكنى جايككاه رهبرى نينجامد و سؤ استفاده دشمنان اسلام را فراهم نيآورد» 
ممنوع نيست. زيرا در انديشه دينى ماء تنها يبشوايان معصوم داراى مقام عصمت اند و از خطا و اشتباه مصون مى باشند. 


صاحب جواهر مى نويسد: 
«بررسى حكم حاكم. رد او نيست ؛ بلكه از باب بيان «خطاى حاكم» است ؛ حاكمى كه معصوم نيست.) [7] 


ازاين رو انتقاد از ولى فقيه به عنوان نظارت عمومى و امر به معروف و نهى از منكر امرى بايسته است و بهترين شيوه آنء 


و 1 


لازم به ذكر است كه انتقاد منصفانه ريشه در دلسوزى و خيرخواهى دارد و به عنوان يكى از حقوق رهبر بر مردم نيز شمرده 
شده است. ييامبر اسلام (ص) مى فرمايد: 


«سه جيز است كه دل هيج مسلمانى به كريز از آن رضايت نمى دهد: اخلاص عمل براى خداء نصيحت و خير خواهى نسبت به 
نقواق ملحيو و مداه اجماعت فطلمانا 0 


امير مؤمنان (ع) نيز مى فرمايد : 


[أفاحق من روشها ابن اس كريد كت ونا قدو 


در نهان و آشكارء حق نصيحت و خيرخواهى را ادا كنيد. جون شما را بخوانم اجابت كنيد و زمانى كه فرمان دهم 
ديري ها 
[كا. جواهر الكلام» ج ع ص ١ذ١٠/‏ 


1 يرسش ها و ياسخ هاء محمد تقى مصباح يزدى» ص ١/ا؛‏ ر.كك: ولايت فقيه» جوادى آملى» ص 97؟/ 


[6ا. بحارالانوار» ج /الا. ص 11/ 





[0]. نهج البلاغه» خطبه ©"/ 
موضوع:تفاوت ولى فقيه با حاكمان ديكر 
اكر ولى فقيه اشتباه كند جه بايد كرد؟ 


3 


يريس 


اكر ولى فقيه اشتباه كند جه بايد كرد؟ 
باسخ 


مقام رهبرى براى تصدى اين منصب» شرايط و اوصافى را بايد دارا باشدء آنككونه كه در دو اصل هو ؟١‏ قانون اساسى از آن 


قراط يق باد شده اسع 


صلاحيت علمى براى افتأء عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلامء كاه بودن به زمان» بينش صحيح سياسى و اجتماعى؛ 


تدبير» شجاعت» مديريت و قدرت كافى براى رهبرى/ 


شرايط فوق كه براى تصدى رهبرى لازم استء هماره بايد در رهبر وجود داشته باشد به كونه اى كه آن اوصاف تنها 
اختصاص به زمان حدوث رهبرى ندارد و بايد در حال بقا نيز فحفوظ بماند. و از اين رو مجلس خبر كان همحتان كه در تعيين 
رهبرء يكانه مرجع صلاحيت دار است در بقاى شرايط رهبر منتخبء. نيز مسؤوليت دارد. ازاين رو در فرض زوال و از بين رفتن 
برخى از شرايط و اوصافء آن فقيه» رهبر نخواهد بود و خبركان مى تواند عدم صلاحيت او را اعلام دارد. ياسخ اين سؤال را 


با ياد آورى اصل ١١١‏ قانون اساسى بى مى كيريم : 


« هركاه رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان شود يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد و نهم كردد يكك 


معلوم شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده استء از مقام خود بركنار خواهد شد.) ]1١[‏ 
.]١[‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران / 
موضوع:انتقاد از ولايت فقيه 


آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا ؟ 


آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا ؟ 


باسخ 


در ادبيات سياسى رايج دنياء مطلقه (0]156ا|85501) را مرادف با نامحدودى, بى قيد و شرطى و ديكتاتورى مى دانند. جنين 
حكومت هاى مطلقه اى كه آن را استبدادى نيز مى نامند» بر اساس حاكميت بى جون و جراى فرد يا كروه خاص با ويذ كيهاى 
زورء سركوبء. ارعاب» وحشت و عدم يايبندى به قانون شكل كرفته كه از هيجكونه محدوديت قانونى برخوردار نمى باشد و 
قدرتى فوق قانون و غير قابل كنترل دارد و در جنين حكومت هايى مردم هيجكونه نقشى از خود نداشته و حاكمان براى حفظ 
قدرت خود به بدترين جنايات تن مى دهند. در برابر جنين حكومت هابى» حكومت مشروطه١(|10113]لا]:]0115)‏ 
أ1ع201/111) جاى دارد. رزيم سياسى اى كه دامنه كاربرد قدرت در آن محدود به حدود قانونى است و به عبارتى 


حكومت قانون يا قانون روايى مى باشد / 


با تلقى منصفانه و عارى از بيشداورى؛ روشن مى شود كه روح حاكميت ولايى با معيارهاى حاكميت استبدادى بيكانه و در 


تضاد است؛ امام خمينى در اين باره مى فرمود : 


«حكومت اسلامى» حكومت استبدادى نيست كه رييس دولت مستبد و خود رأى باشد» مال و جان مردم را به بازى بككيرد و در 
آن به دلخواه دخل و تصرف كند. هركس را اراده اش تعلق كرفت بكشد و هركه خواست انعام كند و به هر كه خواست 
بدهدء اموال و املاكك را به اين و آن بخشدء رسول اكرم(ص) و حضرت اميرالمؤمنين (ع) و ساير خلفا هم جنين اختياراتى 


نداشتند.) 1١!‏ 
يس مراد از مطلق در «ولايت مطلقه فقيه) جيست ؟ 


«مطلقه» به معناى شمول اين مسوؤليت است كه براى تامين مصالح و تضمين عدالتء همه ابعاد مصالح مردمى را فرا 


مى كيرد. فقيهان بيشن به جاى وازه «مطلقه» از «عامه» استفاده مى كردند. در مقابل اين شمول و مطلق بودن ولايت» ولايت 
هاى ديكرى نيز وجود دارد كه جهات خاصى در آنها مورد نظر است ؛ مثل ولايت يدر در امر ازدواج دخترء ولايت وصى يا 
قيم شرعى بر صغار..از اين رو مقصود از اطلاق» كسترش دامنه ولا-يت فقيه است و دايره مسؤوليت ولى فقيه در تمام احكام 
انتظامى اسلامى و در رابطه با تمامى ابعاد مصالح عمومى مردم را تبيين مى كندء طرفداران اين ديد كاه قلمرو اختيارات ولى 
فقيه را بسان قلمرو حكومت بيامبر و امامان معصوم (ع) كسترده و عام مى دانند بدين دليل كه اجراى حدود الاهى» جلو كيرى 
از تجاوز و تعديحفظ اسلام از ركود و يوسيدكى و ممانعت از تغيير دادن آداب و احكام الا-هى رااز وظايف فقيهان مى 


انككارند 11 امام خمينى مى فرمايد : 
«مقتضاى حديث العلمأ ورث الانبيأ - علمأ وارث انبيأ هستند -؛ اين است كه براى علما وراثت در هر جيزى؛ هم شأن ييامبران 


باشد و از شؤون انبيأء حكومت و قضاوت استء يس بايد حكومت براى فقها به شكل مطلق جعل و اعتبار كّردد.» [ 7 


مطلق بودن ولايت آنست كه فقيه بايد همه احكام اسلام را تبيين كند و به اجراى آن اهتمام ورزد» جون هيج حكمى از احكام 
الاهى قابل تعطيل شدن نيست. 151 بسيارى از فقهاى بزركك شيعى معتقدند كه حوزه اختيارات فقيه» نسبى نيستء بلكه عام و 
مطلقه است ؛ محقق كركى» [18 صاحب جواهر [19 و در عصر حاضر امام خمينى [7) از مروجان انديشه ولايه عامه فقيه 


هستند / 


البته در براير اين ديدكاه. شمارى از علما ضمن يذيرش اصل ولايت فقيه؛ دايره اختيارات آن 


را اندك دانسته و آن را عام نمى دانند و آن را در جند حوزه خاص جون امور حسبيه (18) مقيد و محدود نموده اند؛ همان 


اختياراتى كه فقها ييش از انقلاب عهده دار آن بودند / 


ولايت مطلقه فقيه در جهارجوب معيارها و مرزهايى قرار دارد» تا معناى بى قيد و شرط بودن و فارغ از هر حد و ضابطه از آن 


استشمام نشود. حدودى كه براى ولايت مطلقه منظور شده.» بدين شرح است : 


.١‏ ولى فقيه با تمام اختيارت كسترده اش» مطيع قانون الا-هى است و ولا-يت او تا زمانى «مطلقه» است كه مشروط به قوانين 


شريعت باشد. از اين رو مى توان ولايت فقيه را ولايت قانون شمرد. امام خمينى ضمن تاكيد بر عدالت فقيه» مى فرمايد : 
سر عه . تن رو مى و 0 عقاول سمرة: امام جمنيى :صمن: بكي بر 0 


«غير از قانون الا-هى كسى حكومت ندارد. براى هيج كس حكومت نيسته نه فقيه و نه غير فقيه» همه تحت قانون عمل مى 
كنند. مجرى قانون هستندء هم فقيه و هم غير فقيه» همه مجرى قانونند.) [9] 


؟. حاكم اسلامى بايد بر اساس مصلحت عمومى مردم و بدور از مصالح شخصى و فردى عمل نمايد . [ 11١‏ 


بنا براين» ولا-يت فقيه» ولاءيت شخصى نيست بلكه حاكميت فقه اسلام است و كستره آن نيز بر اساس كستره اجراى اخكام 
اسلامى عام است و در اين راستا اصل 07 قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران معنا و مفهوم مى يابد. و در يرتو آن اككر قواى 
حاكم در بحران هاو شرايط ويره در بن بست قرار كيرند» حاكم اسلامى به عنوان مبنا و قاعده اين نظام» كره كشا خواهد بود 


تجربه سالهاى يس از انقلاب كواه يرافتخار اين مدعا است / 


لازم 


به ذكر است كها /اث قانون اسا مطلقه بودن ولايت تاكيد مى نمايد : 
ا بول اساسى بر بود0 وه يكامى دما 


«قواى حاكم در جمهورى اسلامى ايران عبار تند از قوه مقننه» قوه محريه و قوه قضاييه كه زير نظر ولا-يت مطلقه امر و امامت 


امث بر طبق اصول آينده اين قانون اعمال مى كردند.» 
.]١[‏ ولايت فقيه. امام خمينى» ص 37 - 17/ 
[1]. شؤون واختيارات ولى فقيه»ه ص 1١‏ ءثل/ 


["ا. الرسايل» امام خمينى» ج ل ص /٠١8‏ 





[ع]. ولايت فقيه» جوادى آملى؛ ص ا/ 
[0]. رسايل» محقق ك ركى» ج ” ص ؟57١/‏ 
[6]. جواهر الكلام» محمد حسن نجفى» ج 37١‏ ص 41/ 


[/|. ولايت فقيه» ص ١؟/‏ 





[4]. از ولايت و سريرستى امور صغار و محجوران و اموال بدون صاحب و منافع عامه اى كه ولى و سريرست شرعى و قهرى 


براى آن شناخته شده نباشدء به ولايت حسبيه ياد مى شود/ 
[1]. صحيفه نور» ج ٠١‏ ص "8/ 

/٠١ و‎ 3١ شؤون واختيارات ولى فقيه» ص‎ .1١[ 
موضوع:ولايت انتخابى يا انتصابى‎ 

آيا تبعيت محض از ولايت فقيه واجب است؟ 


3 


برسس 
باسخ 


به سريرستى و اداره جامعه صحيح توسط فقيه ولايت فقيه مى كويند/ 


در دوران غيبت كبرىء فرد يا افراد خاصى به نيابت بركزيده نشده اند بلكه فقها و مجتهدان عادل و متّقى بيان كننده احكام 


دينى اند/ 


يكى از مهم ترين مشكلات و نيازهاى مردم» حكومت دينى استء زيرا بدون حكومت صالح, حقوق افراد ضايع مى كردد 


اين امور فلسفه حكومت دينى را شكل مى دهد؛ جنان كه امام على(ع) علت اصرار خود بر تصدى حكومت اسلامى را جنين 


بيان داشته: 


«يرورد كاراء تو مى دانى كه آن جه ما انجام داديم» براى رقابت در كسب قدرت و به دست آوردن متاع و يست دنيوى نبوده» 
بلكه خواستيم تا نشانه هاى از دست رفته دين را باز كردانده و اصلاح و امنيت را در شهرها و آبادى ها آشكار سازيم تا 


بند كان مظلوميت امنيت يابند و حدود تعطيل شده تو اقامه و اجرا شود. 1١[‏ 
امام خمينى در اين زمينه مى فرمايد: 


احكام الهى, اعم از آن جه مربوط به اموال يا مربوط به حدود تعزيرات» حكومت و ولايتى است كه ضامن سيادت و حكومت 
قانون الهى و متكفل اجراى آن باشد» زيرا اجراى احكام الهى جز به واسطه حكومت ممكن نيست. علاوه بر اين» حفظ نظام و 
امنيت در جامعه اسلامى و ياسدارى از مرزها در برابر هجوم دشمنان عقلاً و شرعاً واجب است و اين مهم جز با تشكيل 


حكومت انجام شدنى نيست/ 
بنابراين» تبعيت محض از ولايت فقيه واجب استء زيرا اولا به حكم آيه 


«اطيعو الله و اطيعوا 


الرسول و اولى الامر منكم) [7] 


اطاعت از امام زمان واجب است و اين وجوب در عصر غيبت نيز يابرجاست و ولى فقيه نائب آن حضرت است و اطاعت از او 
واجب و مخالفت با حكم او مخالفت با حكم امام زمان است/ 


ا ات ا 

سرسيردن به حكم ولى فقيهه سرسيردن به مصلحت جامعه است/ 

انان ]ا ولاك انق الاقوانى افادي قور السكيو وها اطاعك انا فانوة ابوك” 

قمكن اسك سؤال يقن آند كه آنا تبعيتازولايت:ففيه با ازادى و دمو كزادى شار كاو'اسك؟ 


آزادى يكك اصل مقدس.ء محترم و عقل يذير است لكن همين آزادى طبق فتواى خود عقل و طبق مقتضاى خود آزادى محدود 


خواهد بود 
يعنى هيج ملتى در برابر قانون خود, آزاد نيست» 


بلكه هر ملتى داراى قانون حاكمى است كه يا براساس استبداد شخص معينى تدوين شده يا براساس حكومت مردم بر مردم با 


استفاده از آرأ و انديشه انديشمندان مدون شده يا قانونى است الهى كه فوق اين هاست/ 


آزادى افراد در زير مجموعه قانون محترم استء ولى آزادى در برابر قانون محترم نيستء يعنى مردم آزاد نيستند كه به قانون 
احترام نككذارند/ 


اكر آزادى به اين معنى است كه زير نظر قانون آزاد باشندء البته افراد كاملاً آزادند و بيش از هر مكتبى اسلام حامى جنان 


ازادى است/ 


بنده مى بيند و از اين طريق آزادى مى يابد/ 


كمال انسان هم در اين است كه بنده كسى باشد كه او حقيقت انسان و جهان و حقيقت ارتباط متقابل انسان 


وجهان را آفريده است/ 
منظور از جهان» خصوص عالم طبيعت نيست؛ بلكه شامل كذشته و آينده انسان نظير برزخ و قيامت و بهشت و جهنم نيز هست/ 


قابل ذكر است كه جون شرايط ولى فقيه شدن سنكين است افرادى كه از شرايط كامل برخوردار باشند مى توانند ولايت فقيه 


راعهده دار شوند لذا ييروى از دستورات جنين فردى منافات با آزادى ندارد/ 

البته در مسائل حكومتى اكر كسى نظر مخالفى دارد بايستى از ولى فقيه اطاعت نمايد/ 

و در مسائل غير حكومتى اكر كسى خودش صاحب نظر باشد لازم نيست اطاعت نمايد بلكه به نظر خودش عمل نمايد/ 
.]١[‏ نهج البلاغه» خطبه /١١‏ 


["ا]. سوره 0 ايه 04/ 


آيا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ 


3 


برس 
يباسخ 


امام خمينىء به آيت اله خامنه اى (رياست جمهورى وقت) نوشتند: «اككر اختيارات حكومت در جارجوب احكام فرعيه اوليه 
استء بايد غرض حكومت الهيه و ولايت مطلقه مفوضه به نبى اسلام(ص) يكك يديده بى معنا و محتوا باشد. اشاره مى كنم به 
بيامدهاى آن كه هيج كس نمى تواند ملتزم به آنها باشد. مثلاً خيابان كشى ها كه مستلزم تصرّف در منزلى است يا حريم آن 
است در جارجوب احكام فرعته نيست. نظام وظيفه و اعزام الزامى به جبهه ها و جلوكيرى از ورود و خروج ارز و جلوكيرى از 
ورود يا خروج هر نوع كالا-و منع احتكار در غير دو - سه مورد و كمركات و ماليات و جلوكيرى از كران فروشى» قيمت 
كذارى و جلوكيرى از يخش مواد مخدّر و منع اعتياد به هر نحوء غير از مشروبات الكلى» حمل اسلحه به هر نوع كه باشد و 
صدها امثال آن كه از اختيارات دولت است بنا به تفسير شما خارج است و صدها امثال اينها. بايد عرض كنم حكومت كه 
شعبه اى از ولا-ءيت مطلقه رسول(ص) است يكى از احكام اوليْه اسلام است و مقدم بر تمام احكام فرعيه حتى نماز و روزه و 
مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند و مسجدى كه ضرار باشد در صورتى كه رفع - بدون تخريب - نشود خراب 


كند. حكومت مى تواند قراردادهاى شرعى را كه خود با مردم بسته است در موقعى كه آن قرارداد مخالف 


مصالح كشور و اسلام باشد يكك جانبه لغو كند و مى تواند هر امرى را جه عبادى و يا غير عبادى كه جريان آن مخالف 
مصالح اسلام استء از آنء مادامى كه جنين استء جلو كيرى كند/ 


حكومت مى تواند از حج كه از فرايض مهم الهى است در موقعى كه مخالف صلاح كشور اسلامى دانست موقتاً جل وكيرى 
كند). [21 


بهداين ترتيب» حكومت اسلامى كه از ديدكاه فقهى امام خمينى» شعبه اى از ولا-بت مطلقه رسول اللهدص) است در نظام 
اسلامى ايران به منصب «رهبرى» خلا-صه نمى شود. اين حكومت - آن جنان كه اقتضاى زمامدارى است - همانند ساير 
حكومت ها بايد از اختيارات و اقتدار وسيع برخوردار باشد تا بتواند مرزها را حراستء نظم را برقرار» كشور را آباد و نيازمندى 


هاى عمومى را تأمين نمايد/ 
طبيعى است كه حكومت اسلامى اين اختيارات را دارا باشد/ 


درباره تعطيل كردن موقت برخى از فرايض دينىء بايد توجه داشت كه ياره اى از عبادات همجون نماز جماعتء نماز جمعه و 
حج. جنبه اجتماعى - سياسى به خود مى كيرند و جه بسا انجام اين فرايض در برخى از موارد به صلاح جامعه نباشد. مثلا از 
آن جا كه حج از يكك طرفء مستلزم خروج فراوان ارز كشور است و از طرف ديكر مى تواند تحت الشّعاع روابط غير دوستانه 
سياسى دو كشور قرار كيرد» دولت مى تواند با در نظر كرفتن مصالح يولى و مالى براساس قوانين و سياست هاى مشخص و با 


عنايت به موازين ديبلماتيك. اقدام به تعطيل موقت فريضه حج نمايد/ 


تشخيص آن بر عهده ولى فقيه است 


- از اجراى آن جلو كيرى كند/ 
براى آكاهى بيشتر» ر.ككث: فقه سياسى» ج 7 (نظام سياسى و رهبرى در اسلام)/ 


/ا١ا/”"‎ ١/١ صحيفه نور ج ص‎ .]1١[ 


فرق ولى فقيه با ولى امر مسلمين جيست؟ 


فرق ولي فقيه با ولى امر مسلمين جيست؟ 
يباسخ 


معناى ولايت: وازه به معناى سريرستى و تصدى امر است كه در مورد شئ يا اشيأ يا شخص يا اشخاص تحقق مى يابد و معانى 
ديكرى هم جون دوستى و نصرت هم دارد كه آنها هم بى مناسبت با معناى تصدى نيستند و مفهوم ولايت در رابطه با جامعه 
همان حكومت و زمامدارى است. 1١1‏ 


ولايت به فتح «واو» به معناى سريرستى» محبت» دوست داشتن» يارى كردنء استان و قسمتى از كشور كه يكك نفر والى بر آن 
حكومت مى كند است. ولا-يت به كسر «واو)» به معناى فرمانروايى» حكومت كردن.ء يادشاهى» نزديكى و خويشاوندى است. 
)2 منظور از مفهوم ولايت فقيه يا ول امر مسلمين» همان جنبه حكومت دارى و زمامدارى است. 


اهميت ولايت در اسلام: بنابر روايات» يكى از مبانى ينج كانه اسلام» ولايت است. بسيار از اين روايات را شيخ حرعاملى در 


وسائل الشيعه» جلد اول» باب اول ازابواب مقدمات عبادات» نقل كرده است. بيشتر اين روايات» صحيحه و موثقه الك. 


زراره عن ابى جعفر(ع) نقل مى كند: قال: بُنِى الآسلام على خمس الاشيأ: على الصلا و الزكأ و الحج و الصوم و الولائ. قال 
زراره: فقلته: واىٌّ شى مِنْ ذلك افضل؟ قال الولائ افضلء لانها مغتاجهن و الولى هو الدليل علبهن. !19 


اقسام ولايت: ولايت از يكك منظر به ولايت تكوينى و تشريعى و از يكك منظر به ولايت عام و خاص تقسيم مى شود. 


ولايت تشريعى: ولايتى است كه مربوط به قانون كذارى, اداره جامعه» تربيت و رشدء و به كمال رساندن جامعه است. در 


اين نوع ولايبت» تخلف يذيرى امكان دارد. 


ولا-بت تكوينى: به سريرستى و ولا-يت الهى نسبت به جهان هستى كه رو به كمال است» كويند. به عبارت ديكر ولاءيت 


تكونق عبارت است از ولايت خداوند در آفرينش. در اين نوع ولايت» تخلف يذيرى امكان ندارد. 


ولاو تعره : انبتاق اراي :د مدها نن شيو : قدت بل تيان ا ولا ره ودس شداوانك تادر يدا سرك( انمناة باك امن كل فيان 
تبعيت كند و تنها ولايت خدا را بيذيرد. همه موجودات به طور طبيعى و تكوينى و بدون اختيار مشمول ولايت و تدبير خداوند 


ولايت خاص: به ولايتى مى كويند كه نصب خاص دارد؛ مانند ولايبت ييامير و ائمه8// 


ولايت عام: به ولايتى مى كويند كه نصب خاص ندارد» «مانند ولايت فقيه كه در مورد فقيه صفات و شرايطى بيان شده است 


كه هر فردى آن صفات را داشته باشد» ولى فقيه است» اين نصب به طور عام از طرف خدا است. [0] 
ازاين تقسيمات روشن مى شود كه ولايت فقيه» ولايت تشريعى و عام است. 
رأى مردم در مورد ولي فقيه 


نقش رأى مردم در مورد ولىّ فقيه» نقش بيعت است. اصل مقام ولايت از جانب خداوند به طور عام تشريع شده استء همان 
كونه كه مقام امامت و نبوت براى امام و يبامبر از جانب خداوند تشريع كرديده است؛ البته تشكيل حكومت بدون حمايت و 
يشتيبانى مردم امكان ندارد و تا مردم آمادكى خود را جهت يذيرش اوامر و دستورهاى ولى فقيه اعلان نكنند, او در عدم 


تا هنكامى كه اين حمايت و حضور مردمى وجود نداشت به تشكيل حكومت قيام نكرد؛ و آن كاه كه امت اسلامى آمادكى 
خود را آشكار ساختء فرمود: «لو لا حضور الحاضر و قيام الحج بوجود الناصر... لا لقيت حبلها على غاربها»؛ اكر حضور انبوه 
جمعيت حاضر نبود و با وجود ياور و يشتيبان حجت بر من تمام نبود. ريسمان شتر خلافت را بر كردنش مى افكندم, و 


بيامبر(ص) يس از هجرت به مدينه و يشتيبانى مردم؛ حكومت تشكيل داد. 


روشن شد كه ولايت» مشروط به آراى عمومى نيست و اككر خداوند كسى را ولي قرار داد او ولايت دارد؛ اككرجه مردم او را به 


رهبرى نيذيرند. رأى مردم در ثبوت ولايت فقيه نقشى ندارد؛ بلكه در فعليت آن نقش دارد. 

ولىّ امر از ديد كاه شيعه و سنى 

خداوند فرمود: (يا ايها الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و أولى الامر منكم). (9) 

بين شيعه و سنى اختلاف است كه اولوالامر كيست؟ نظريه هاى متعددى در اين جا وجود دارد كه مهم ترين آنها عبارتند از: 


.١‏ بعضى از علماى اهل تسنئن معتقدند كه منظور از اولى الامر» زمامداران در همه زمان ها و مكان ها هستند و هيج كونه 
استثنايى در اين باره وجود ندارد. نتيجه آن اين است كه مسلمانان موظفند از هر حكومتى ييروى كنند. حتى از مغول ها. [17 
اين نظريه با روح تعليمات اسلام سازكار نيست و به همين دليل علاوه بر دانشمندان شيعه» شمارى از دانشمندان اهل سنت نيز 
آن را نفى كرده اند. [8) 


.. 55 أ 
تمام شؤون زند كّى مردم هستند؛ 


اطاعت از آنان مشروط به اين است كه برخلاف احكام و مقررات ابلاط لبا 1 


اين نظريه با اطلاق آيه شريفه سازكار نيست؛ زيرا آيه «اطاعت اولوالامر؛ را بدون قيد و شرط لازم و واجب شمرده است و 
لازمه اين قول اين است كه مجتهدين و علماء بايد نظارت بر اولى الامر داشته باشند؛ تا حكم اولى الامر مخالف سنت نباشد؛ 


يعنى اطاعت از اولوالامر بدون اجازه مجتهدين جايز نيست. 
. بعضى از علماى اهل تسنن معتقدند كه منظور از اولوالامرء فقط جهار خليفه يس از ييامبر اسلام(ص) است. [ 11٠١‏ 
امروز مصداقى براى اولوالامر در ميان مسلمانان وجود ندارد. هيج كونه دليلى بر اين تخصيص در دست نيست. [11] 


؟. همه مفسران شيعه اتفاق نظر دارند كه منظور از اولوالامر» امامان معصوم اند. رهبرى مادى و معنوى جامعه اى اسلامى در 
تمام شؤون زندكى از طرف خدا و بيامبر به آنان سيرده شده است. اين قول با اطلاق آيه شريفه سازكار است؛ جون 
ائمه(عليهم السلام) مقام عصمت دارند. بعضى از دانشمندان اهل سنت نيز معتقدند اولوالامر بايد معصوم باشد؛ از جمله مفسر 
معروف فخررازىء» در آغاز سخنش در ذيل اين آيه» به اين حقيقت اعتراف نموده؛ مى كويد: كسى كه خدا اطاعت او را به 
طور قطع و بدون جون و جرا لازم شمرده حتماً بايد معصوم باشد؛ زيرا اكر معصوم نباشد هنكامى كه مرتكب اشتباهى مى شود 
خداوند اطاعت او را لازم شمرده و ييروى از او را در انجام خطا لازم دانسته واين خود يكك تضاد و حكم الهى ايجاد مى كند؛ 


زيرا از يكك طرف انجام آن عمل ممنوع است و از طرف ديككر بيروى از اولوالامر لازم است و اين موجب اجتماع امر 


و نهى مى شود. و در منابع اسلامى» احاديثى وارد شده كه تف سير «اولوالامر» را به امامان اهل بيت تأييد مى كند» از جمله در 
بحرالمحيط كه موسوم به احقاق الحق استء و در ينابيع الموده» كافى و تفسير عياشى نقل شده كه همكى كواهى مى دهند كه 


منظور از اولوالامر» ائمه معصومين و حتى در بعضى از آنها نام همه امامان فروها لوقن اك 11 


نتيجه: از اين بحث روشن شد كه همه مسلمانان بيروى از ولى امر مسلمين همه را قبول دارند؛ البته بعضى از علماى اهل سنت 
اطاعت از حاكم جور را قبول دارند و بقيه علماى اهل سنت اطاعت از خلفا و علما را قبول دارند؛ ولى علماى شيعه اطاعت از 
ائمه معصومين و ولى فقيه را قبول دارند. از نككاه شيعه تفاوتى بين اطاعت ولى فقيه و اطاعت از ولى امر مسلمين وجود ندارد؛ 
جون هر دو يكك منصب دارند. در حال حاضرء مقام معظم رهبرى عهده دار اين مهم هستند. لذا بنابر اعتقاد اهل سنت و 
شيعيان» اطاعت از ايشان واجب است. ولايت فقيه در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» در اصل ١ه‏ يا ”0 رأى موافق وو 
/رأى مخالف و 5 رأى ممتنع به تصويب رسيده است. براى حسن ختام» كلام دلنشين معمار انقلاب را مى آوريم كه فرمود: 
يشتيبان ولايت فقيه باشيد تا به مملكت شما آسيبى نرسد. 


[١].ولايت‏ فقيه» سيدحسن طاهرى خرم آبادى/ 
[1].فرهنكك منجد الطلاب/ 


[*].مجله حكومت اسلامىء آىْ الله جوادى آملى/ 





[؟].ولايت فقيه» سيدحسن طاهرى خرم آبادى/ 
[0].ره توشه راهيان نورء 137378» آثاللّه جوادى آملى/ 
[5].سوره نسأء آيه 4ه/ 

[/ا|.احكام السلطانيه» ص /٠١‏ 


[1]. تفسير نمونه» فخررازى» ج :ث3 ص ع6 ا/ 





[9].المنار» تفسير كابلى» ج /١‏ 


0 ١.كشاف»‏ ج 3 ص ”7م/ 





[١١].نمونه»‏ ج 7 ص 


6/ 
آبا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ كدام احكام راء احكام منصوص عليه يا مجتهدٌ فيه؟ 


3 


برسش 
آيا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ كدام احكام راء احكام منصوص عليه يا مجتهدٌ فيه؟ 
باسخ 


در نامه مورخ 1722/1/١8‏ امام عي ؛ خطاب به آيث الله امه اى (رياست جمهوز وقتث) آمده اسث:«اكر اخشارات 
حكومت در جارجوب احكام فرعيه اوليه است, بايد غرض حكومت الهيه و ولا-يت مطلقه مفوضه به نبى اسلام(ص) يكك 
يديده بى معنا و محتوا باشدء اشاره مى كنم به بيامدهاى آن كه هيج كس نمى تواند ملتزم به آنها باشد. مثلاً خيابان كشى ها 
كه مستلزم تصرف در منزلى است يا حريم آن است در جارجوب احكام فرعيه نيستء نظام وظيفه و اعزام الزامى به جبهه ها و 
جلوكيرى از ورود و خروج ارز و جلوكيرى از ورود يا خروج هر نوع كالا-و منع احتكار در غير دو سه مورد و كمركات و 
ماليات و جل وكيرى از كران فروشىء قيمت كذارى و جل وكيرى از يخش مواد مخدر و منع اعتياد به هر نحو غير از مشروبات 
الكلى» حمل اسلحه به هر نوع كه باشد و صدها امثال آن كه از اختيارات دولت است بنا به تفسير شما خارج است و صدها 
امثال اينها. بايد عرض كنم حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول(ص) است يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم بر 
تمام احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حج است. حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير خيابان است خراب كند و يول 
منزل را به صاحبش رد كند. حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند و مسجدى كه ضرار باشد در صورتى كه رفع 


- بدون تخريب - نشود خراب كند. حكومت مى تواند قراردادهاى 


شرعى را كه خود با مردم بسته است در موقعى كه آن قرارداد مخالف مصالح كشور و اسلام باشد يكك جانبه لغو كند و مى 
تواند هر امرى را جه عبادى و يا غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح اسلام استء از آن مادامى كه جنين است جلو كيرى 
كند. حكومت مى تواند از حج كه از فرايض مهم الهى است در موقعى كه مخالف صلاح كشور اسلامى دانست موقتاً 
جل وكيرى كنده. ]١[‏ 


به اين ترتيب حكومت اسلامى كه از ديد كاه فقهى امام خمينى شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله(ص) است در نظام اسلامى 
ايران به منصب «رهبرى» خلا-صه نمى شود. اين حكومت - آن جنان كه اقتضاى زمامدارى است - همانند ساير حكومت ها 
بايد از اختيارات و اقتدار وسيع برخوردار باشد تا بتواند مرزها را حراستء نظم را برقرار» كشورها آباد و نيازمندى هاى عمومى 
را تأمين نمايد. طبيعى است كه حكومت اسلامى نيز اين اختيارات را دارد. 


اما درباره تعطيل كردن موقت برخى از فرايض دينى» بايد توجه داشت كه ياره اى از عبادت همجون نماز جماعت,ء نماز جمعه 
و حج جنبه اجتماعى و سياسى به خود مى كيرند و جه بسا انجام اين فرايض در برخى از موارد به صلاح جامعه نباشد. مثلاً از 
آن جا كه حج از يكك طرفء مستلزم خروج فراوان ارز از كشور مى باشد و از طرف ديكر مى تواند تحت الشعاع روابط غير 
دوستانه سياسى دو كشور قرار كيرد دولت بايد بتواند با در نظر كرفتن مصالح يولى و مالى بر اساس قوانين و سياست هاى 


مشخص و با عنايت به موازين دييلماتيكك, اقدام به تعطيل موقت فريضه حج نمايد. 


بنايراين» احكامى مورد نظر است كه بعد 


اجتماعى هم داشته باشند و انجام آن بعد اجتماعى؛ بر ضرر مصالح مسلمانان باشد كه به تشخيص ولى فقيه تا زمان ضررى 


بودن آن حكم., از اجراى آن جلو كيرى خواهد شد. 


به اين ترتيب در كليه احكام فرعيه جه منصوص عليه باشد و جه مجتهد فيه فقيه جامع شرايط مى تواند مانع از انجام تكاليفى 
شود كه بعد اجتماعى آن خلاف مصالح اسلام و مسلمانان است. در نامه امام خمينى؛ به بعضى از آن موارد اشاره شده است. 
در حكومت اسلامى» ولى فقيه داراى اختياراتى است كه مقررات و قوانين مصوب آن در همه موارد لازم الاجرا است و اكر با 
انجام عملى فرعى شرعى مغايرت داشتء براى حفظ و تداوم نظم جامعه و ضرورت بقاى حكومتء آن قوانين مصوب 
انجامشان مقدم است و احكام فرعى شرعى تا رفع آن قانون تعطيل بردار هستند/ 


[١|.صحيفه‏ نور» ج ص ١/ا١‏ - "ل/ا١ا/‏ 
آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ 
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يرسس 


آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ 


باسخ 


در ادبيات سياسى رايج دنياء مطلقه (:0]156ا|80501) را مرادف با نامحدودى, بى قيد و شرطى و ديكتاتورى مى دانند. جنين 
حكومت هاى مطلقه اى كه آن را استبدادى نيز مى نامند» بر اساس حاكميت بى جون و جراى فرد يا كروه خاص با ويذ كيهاى 
زور» سركوبء ارعاب» وحشت و عدم يايبندى به قانون شكل كرفته كه از هيجكونه محدوديت قانونى برخوردار نمى باشد و 
قدرتى فوق قانون و غير قابل كنترل دارد و در جنين حكومت هايى مردم هيجكونه نقشى از خود نداشته و حاكمان براى حفظ 
قدرت خود. به بدترين جنايات تن مى دهند. در برابر جنين حكومت هايى» حكومت مشروطه (]1]1 01/611711 
مل نأكمم2) جاى دارد» رزيم سياسى اى كه دامنه كاربرد قدرت در آن محدود به حدود قانونى است و به عبارتى 


حكومت قانون يا قانون روايى مى باشد/ 


با تلقى منصفانه و عارى از بيشداورى؛ روشن مى شود كه روح حاكميت ولايى با معيارهاى حاكميت استبدادى بيكانه و در 


تضاد است؛ امام خمينى در اين باره مى فرمود: 


«حكومت اسلامى» حكومت استبدادى نيست كه ريبس دولت مستبد و خود رأى باشد. مال و جان مردم را به بازى بككيرد و در 
آن به دلخواه دخل و تصرف كند. هركس را اراده اش تعلق كرفت بكشد و هركه خواست انعام كند و به هر كه خواست 


بدهدء اموال و املا-كك را به اين و آن بخشدء رسول اكرم(ص) و حضرت اميرالمؤمنين/ و ساير خلفا هم جنين اختياراتى 


نداشتند.) ( 1١‏ 
يس مراد از مطلق در «ولايت مطلقه فقيه) جيست؟ 


«مطلقه)» به معناى شمول اين مسوؤليت است كه براى تامين مصالح و تضمين عدالت» همه ابعاد مصالح مردمى را فرا مى كيرد. 


فقيهان ييشن به 


جاى وازه «مطلقه) از «عامه» استفاده مى كردند. در مقابل اين شمول و مطلق بودن ولايتء ولايت هاى ديكرى نيز وجود دارد 
كه جهات خاصى در آنها مورد نظر است؛ مثل ولايت يدر در امر ازدواج دخترء ولايت وصى يا قيم شرعى بر صغار...از اين رو 
مقصود از اطلاق» كسترش دامنه ولا-يت فقيه است و دايره مسؤوليت ولى فقيه در تمام احكام انتظامى اسلامى و در رابطه با 
تمامى ابعاد مصالح عمومى مردم را تبيين مى كند, طرفداران اين ديدكاه. قلمرو اختيارات ولى فقيه را بسان قلمرو حكومت 
ييامير و امامان معصوم: كسترده و عام مى دانند بدين دليل كه اجراى حدود الهى, جلو كيرى از تجاوز و تعديحفظ اسلام از 
ركود و يوسيدكى و ممانعت از تغيير دادن آداب و احكام الهى را از وظايف فقيهان مى انككارند [؟] امام خمينى مى فرمايد: 


«مقتضاى حديث العلمأ ورث الانبيأ - علمأ وارث انبيأ هستند -؛ اين است كه براى علما وراثت در هر جيزى؛ هم شأن ييامبران 
باشد و از شؤون انبيأء حكومت و قضاوت استء يس بايد حكومت براى فقها به شكل مطلق جعل و اعتبار كّردد.» [ 7 


مطلق بودن ولايت آنست كه فقيه بايد همه احكام اسلام را تبيين كند و به اجراى آن اهتمام ورزد» جون هيج حكمى از احكام 
الهى قابل تعطيل شدن نيست. 151 بسيارى از فقهاى بزركك شيعى معتقدند كه حوزه اختيارات فقيه» نسبى نيستء بلكه عام و 
مطلقه است ؛ محقق كركىء [2) صاحب جواهر [19 و در عصر حاضر امام خمينى 7 [17 از يايه كذاران انديشه ولايت عامه 


فقيه هستند/ 


البته در برابر اين ديدكاه» شمارى از علما ضمن يذيرش اصل ولايت فقيه» دايره اختيارات آن را اندكك دانسته و آن را عام 


نمى دانند و آن را در جند حوزه خاص جون امور حسبيه [18 مقيد و محدود نموده اند؛ همان اختياراتى كه فقها بيش از 


انقلاب عهده دار آن بودند / 


ولايت مطلقه فقيه در جهارجوب معيارها و مرزهايى قرار دارد» تا معناى بى قيد و شرط بودن و فارغ از هر حد و ضابطه از آن 


استشمام نشود. حدودى كه براى ولايت مطلقه منظور شده.» بدين شرح است : 


.١‏ ولى فقيه با تمام اختيارت كسترده اشء مطيع قانون الهى است و ولا-يت او تا زمانى «مطلقه) است كه مشروط به قوانين 


شريعت باشد. از اين رو مى توان ولايت فقيه را ولايت قانون شمرد. امام خمينى ضمن تاكيد بر عدالت فقيه» مى فرمايد: 

«غير از قانون الهى كسى حكومت ندارد. براى هيج كس حكومت نيسته نه فقيه ونه غير فقيه» همه تحت قانون عمل مى 
كنند. مجرى قانون هستندء هم فقيه و هم غير فقيه» همه مجرى قانونند.) [9] 

؟. حاكم اسلامى بايد بر اساس مصلحت عمومى مردم و بدور از مصالح شخصى و فردى عمل نمايد. [ 1٠١‏ 


بنا براين» ولا-يت فقيه» ولاءيت شخصى نيست بلكه حاكميت فقه اسلام است و كستره آن نيز بر اساس كستره اجراى اخكام 
اسلامى عام است و در اين راستا اصل 07 قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران معنا و مفهوم مى يابد. و در يرتو آن اككر قواى 
حاكم در بحران هاو شرايط ويره در بن بست قرار كيرند» حاكم اسلامى به عنوان مبنا و قاعده اين نظام» كره كشا خواهد بود 


تجربه سالهاى يس از انقلاب كواه يرافتخار اين مدعا است / 


ولايت تاكيد مى نمايد: 


«قواى حاكم در جمهورى اسلامى ايران عبار تند از قوه مقننه» قوه مجريه و قوه قضاييه كه زير نظر ولا-يت مطلقه امر و امامت 
امث بر طبق اصول آينده اين قانون اعمال مى كردند.» 
[١].ولايت‏ فقيه» امام خمينى» ص رشح رفرة 


"].شؤون واختيارات ولى فقيه» ص ١‏ ءثل/ 


[].الرسائل» امام خمينى» ج ”. ص /٠١8‏ 





[؟].ولايت فقيهء» جوادى آملى. ص 67/ 
[0].رسايل» محقق كركى» ج ”. ص 7 /١‏ 
[].جواهر الكلام» محمد حسن نجفى» ج 37١‏ ص 91/ 


[/ا].ولايت فقيه» ص /6١٠‏ 





[].از ولايت و سريرستى امور صغار و محجوران و اموال بدون صاحب و منافع عامه اى كه ولى و سريرست شرعى و قهرى 


براى آن شناخته شده نباشد» به ولايت حسبيه ياد مى شود/ 
[9].صحيفه نور» ج ص "7م/ 
[١٠|.شؤون‏ واختيارات ولى فقيه» ص ٠‏ و ١م/‏ 


موضوع: ولايت انتخابى يا انتصابى 

آيا بيروى كردن از دستورهاى ولى فقيه واجب است ؟ 
برسش 

آيا يبروى كردن از دستورهاى ولى فقيه واجب است ؟ 
باسخ 


زمانى كه رهبر حكم و فرمانى را صادر كرد يبروى از حكم اش بر همكّان لازم است و مستند واجب بودن ييروى از فرمان ها 


و احكام ولى فقيه اين روايت است: 


«فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانما استخف بحكم الله و علينا ردّء و الرادٌ علينا الرادٌ على الله؛ زمانى كه حاكم اسلامى حكمى 
كردء كسى كه آن را نيذيرد حكم خدا را سبكك انككاشته و از ما بازكشته است و كسى كه از ما روى كرداند» به واقع از خداى 


روى كردان شذه است )11 


عقل نيز ييروى از ولى فقيه را لازم مى داندء به عنوان مثال آدمى همان كونه كه در وقت بيمارى نياز به درمان دارد و عقل او 
را به سوى طبيب حاذق مى كشاند در مسايل دينى و اجراى احكام اسلامى نيز عقل او را به بيروى از رهبر آكاه رهنمون مى 


1 


وجوب اطاعت و يبروى از ولى فقيه يكك امر عقلى استء جون انسان براى فهم احكام موضوعات جديد در هر زمانى و دست 
يابى به ياسخ آن » نيازمند فقيهى آ كاه به زمان است, اجراى تمام احكام اسلامى و حفظ جان و مال و نواميس مردم مسلمان و 
تربيت و تعليم آنان و جل وكيرى از هرج و مرج و فساد و اختلال» هر صاحب خردى را به ييروى از يكك اسلام شناس عادلء با 
تدبير و مدير مى كشاند. رهبر محور اقتدار امت اسلامى است و وحدت مردم در سايه همدلى و ييروى عملى از ولى فقيه عادل 


تحقق مى يذيرد. اين مطلب در بين مذاهب اهل سنّت نيز يذيرفته شده است. در كتاب هاى كلامى آنان 


بيش از اهل تشيّع و اظاغث اولك ام ملهانان تاكبد هذه اسق 1 


البته اين نكته لازم به ذكر است مراد از وجوب اطاعت از ولى فقيه لزوم تبعيت عملى مسلمان از اوامر حكومتى است بنا براين 
هر شخص و حتى فقيهى در عين يايبندى به آن حكم حكومتى مى تواند نظر خاص خويش را در ساير مسايل فقهى داشته 
باشد» 181 او اكر فقيه است بر اساس نظر فقهى خود و اكر مقلد است بر طبق نظر مرجع تقليد خويش عمل نمايد/ 


[١].المهدى‏ الموعود المنتظرء نجم الدين جعفر العسكرى» ج ١‏ ص /١00‏ 
[١؟].همان»‏ ص /١72‏ 


"']|.همانء ص /7١79‏ 





[5].بحارالانوار. رهق ص 7 

[8].الكافى؛ ج .١‏ (كتاب العقل» ح /)١‏ 

[9].ر.كك: خورشيد مغرب» محمد رضا حكيمى» ص *""/ 
[7|.الكافى» ج ع ص 717/ 


[8].بحارالانوار» ج ١‏ ص 8؟١/‏ 





[9].همان؛ ج ١ه‏ ص /١9‏ 
[١٠].خورشيد‏ مغرب. ص ؟١/‏ 
[١١].همان‏ » ص 136/ 


[١١].المهدى‏ الموعود المنتظر» ج ١‏ ص /"/٠١‏ 


[1].بحار الانوار» ج 2١‏ ص 887/ 





[١|.سوره‏ قصص » ابه 6/ 


[١].حافظ‏ شيرازى / 


[١].الكافى»‏ ج ١‏ ص /2 ؛ التهذيب» شيخ طوسى» ج 8 ص 75١18‏ ؛ وسايل الشيعه» ج ص 191. 





[".ر.كك: ولايت فقيه» جوادى آملى» ص 0٠١‏ 1/ 


إلاءر. كك: احكام سلطانيه» ماوردى/ 
|[ |.جامعه دينى جامعه مدنى» احمد واعظى» ص ١‏ ؟؛ ر.كك: اجوث الاستفتأات» آَىْ الله خامنه اى» سؤال /8/ 
موضوع: ولايت مطلقه 


آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ 


آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ 


باسخ 


ولاءيت مطلقه آن است كه ولى فقيه اختيارات بيامبر اكرم و امامان را در اداره جامعه داشته باشد جون او در عصر غيبت امام 


عصر و متولى دين است و بايد اسلام را در همه ابعاد و احكام كوناكون اجرايى اش اجرا نمايد .]١[‏ 
تفصيل اختيارات ولايت مطلقه به اين قرار است: 


١‏ -فقيه عادل متولى و مسؤول همه ابعاد دين در عصر غيبت امام معصوم است و مشروعيت نظام اسلامى و اعتبار همه مقررات 


آن به او برمى كردد و با تاييد و تنفيذ او مشروعيت مى يابد. 


؟ - اجراى همه احكام اجتماعى اسلام كه در نظم جامعه اسلامى دخالت دارند بر عهده فقيه جامع شرايط است كه يا خود او 


٠“‏ - در هنكام اجراى دستورهاى خداوند؛ در مورد تزاحم احكام اسلامى با يكديكرء ولى فقيه براى رعايت مصلحت مردم و 
نظام اسلامى اجراى برخى از احكام دينى را براى اجراى احكام دينى مهم ترء موقتاً تعطيل مى كند و اختيار او در اجراى 
احكام و تعطيل موقت اجراى برخى از احكام مطلق است و شامل همه احكام كوناكون اسلام مى باشد جون در تمام موارد 
تزاحم اهم بر مهم مقدم مى باشد و اين تشخيص علمى و تقديم عملى بر عهدهفقيه جامع الشرايط رهبرى است. [17 


از آنجه كفته شد روشن مى شود كه ولايت مطلقه فقيه جيزى جز ولابت مطلقه فقه و اسلام نب نيست. در نظام اسلامى ولىّ فقيه 


اختيار مطلق دارد كه به آنجه قانون اسلام و حكم خداوند متعال است عمل كند نه آنجه را كه خود مى خواهد و 


يا منافع شخصى وى ايجاب مى كند. 


اكر كسى كمان كند كه ولا-يت مطلقه فقيه به اين معناست كه اسلام به زمامدار جامعه اسلامى اجازه داده كه هر جه مى 


خواهد انجام دهد و به صورت يكك در تاتور مذهبى به حقوق مردم تجاوز كند به خطاى يووكى: دجا شلده'است 11 


ولايت محدود) ولايت محدود عبارت است از ولايت در امورى كه نياز به وجود ولىّ دارد. موارد فراوانى از اين كونه ولايت 
وجود دارد» مانند ولايت بر اطفال نابالغ يا افراد ديوانه يس از بلوغ. در صورتى كه ولي خود رااز دست داده باشند؛ ولايت بر 
اموال افراد غايب كه غيبت آنها موجب تلف مال آنها مى شود؛ ولايت بر افرادى كه از اداى حقوق ديكران امتناع مى كنند؛ 
ولايت بر افراد بيمار و ناتوان كه كسى متولى امر آنها نيست؛ ولايت بر بيهوشء ولايت بر امور ميتِ بدون ولىّء ولايت بر همه 
مسلمانان در صورتى كه داراى اموال عمومى باشند مانند اراضى مفتوح العنوه كه متعلق به عموم مسلمانان است و نيز ولايت بر 


موقوف عليهم در اوقاف عام. 


تمام موارد ياد شده را مى توان تحت ملاكك واحدى در آورد و به صورت معيارى براى تعيين مصداق ولايت محدود بيان كرد 


اين كونه امور در سيطره جنين ولايتى است [9). 
ارك نه ملف انها مخ 


مشهور بين فقهاى شيعه اين است كه ولايت فقيه» مطلقه است و فقيه جامع شرايط بر همه امور مسلمين» در محدوده شرع تسلط 
دارد [10. 


ادله مطلق بودن ولايت فقيه 
روايات زيادى از معصومان وجود دارد كه مطلق بودن ولايت فقيه را مى توان از آنها فهميد. كر 


در توقيع شريف حضرت حجت(ع) آمده است: «و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه 


حديثنا فانهم حجتى عليكم و أنا حجه الله [9) در حوادث و ييشامدها به راويان حديث ما رجوع كنيد زيرا آنان حجت من 


برشمايند و من حجت خدايم. 


حكومت اسلامى نموده اند و منتصب مردم اند در همه امور كشور بايد به راى او عمل شود [19. بنابراين بر اساس روايت 


مردم بايد در امورشان به ولى فقيه مراجعه نمايند. 


از سوى ديككر منظور از حوادث واقعه. تنها مسايل و احكام شرعيه نيست زيرا عمل كردن به احكام اسلام از واضحات ايمان 
است كه در اين مورد بايد به فقيه مراجعه نمود؛ بلكه مقصود از آن بيشامدها و كرفتارى هايى است كه براى مردم و مسلمانان 
روى مى دهدء در جنين مواردى وظيفه آن است كه به فقها مراجعه كنند. 

همان طورى كه امام حجت خداست و معنى آن تنها بيان احكام كلى اسلام نيست بلكه شامل ولايت امر به مفهوم زمامدارى 


واكذار شده است و اين همان ولايت مطلقه است [18. 


در روايت ديكرى از امام حسين(ع) نقل شده است كه مى فرمايند: «مجارى الامور بيد العلماء باللّه الآمناء على حلاله و حرامه)؛ 


[19 زمام امور به دست عالمانى است كه علمشان از سرجشمه وحى كرفته شده باشد كه امينان بر حلال و حرام اند. 


مراد از علما كه علمشان 


از سرجشمه وحى باشد فقها هستند كه در راس آنها ولىّ فقيه است كه تمام امور حكومتى مردم بر عهده اوست .11٠١[‏ 
اين روايت مطلق است و مى كويد در عصر غيبت همه امور مربوط به مسلمين بر عهده ولى فقيه است. 


دليل ديكر بر مطلق بودن ولا-يت فقيه اين است كه اسلام دين جامع و كاملى است كه در ب ركيرنده تشكيل حكومت نيز مى 
باشد و جاودانه بودن اين دين» احتياج مداوم آن رابه تشكيل حكومت ايجاب مى كند. اسلام قوانينى را وضع كرده است كه 
حاكم اسلام - ولى فقيه - بايد آن قوانين را اجرا نمايد. اين قوانين - از قبيل قوانين مالى اسلام» حفظ وحدت» تأمين سرفرازى 
منكر - از اختيارات ولايت مطلقه است و در ذيل ولايت مقيده و محدود - ولايت بر امور حسبيه - نمى كُنجد. 


بنابراين ولايت فقيهى كه اين وظايف بر عهده اوست ولايت مطلقه است .1١١[‏ 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران قواى سه كانه كشور يعنى قوه مقننه» مجريه؛ و قضاييه در نهايت به رهبرى نظام منتهى 
مى شوند. ريبس قوه قضايبه از سوى رهبر منصوب مى شودء تنفيذ حكم رياست جمهورى بر عهده رهبر است و نيز فقهاى 


شورائ تكهبان كه بز:مصونات قوه مقئنه نظارت ذارئل ؤمانه رسميت ان قوه :اند متصضوب رهبرائك. 
اين امور از اختيارات ولايت مطلقه است» يس ولايت فقيه از نوع ولايت مطلقه است .]١75[‏ 


و نيز در قانون اساسىء امامتٍ امت و ولايتٍ امر به صورت مطلق و بدون قيد به فقيه واكذار شده است. در اصل ينجم 


قانون اساسى آمده است: «در زمان غيبت ولي عصر در جمهورى اسلامى ايران ولابت امر و امامت امت بر عهده فقيه عادل و با 
تقواء آكاه به زمان» شجاعء مدير و مدبر است كه طبق اصل يكصد و هفتم عهده دار آن مى كردد). )1١7[‏ 


[١1ا].‏ ولايت فقيه» جوادى آملى» ص لفق مركز نشر اسراء» جاب اول 37 .١‏ 
هما 


["ا. رهبرى در اسلام» محمدى رى شهرى» ص 094٠‏ قم: دار الحديث» جاب اول. 7727/0 .١‏ 





]. در تفسير ولايت مطلقه فقيه» غلامرضاء مصباحى مقدم, جهار كفتار در مبانى فقهى و كلامى ولايت فقيه» ص 218 تهران: 
م ركز رسي د كَى به امور مساجد. جاب اول. .١71/7/‏ 

[ه]. ولايت فقيه» هادوى تهرانى» ص ١‏ كانون انديشه جوان, جاب دومء /171/7. 

[2]. وسائل الشيعه» حرعاملى»محمد بن حسنء ج 18. ص 2٠١١‏ تهران» كتابفروشى اسلامى» جاب ششم /1721. 

[1]. فقه سياسى» عباسعلى عميد زنجانى» ج 7. ص 2755 تهران: انتشارات امي ركبير» جاب سوم */171. 
[4]. همان.» ص 68". 


9.فقه سياسى 68” به نقل از تحف العقول ص .١77‏ 





.758 همان. ص‎ .]٠١[ 


"8 فقه سياسى؛ عباسعلى عميد زنجانى: ص‎ .]١ 


5 ولايت فقيه» جوادى آملى» ص‎ .]1١[ 





اكر ولى فقبه اشتباه كند جه بايد كرد؟ 
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يرسيس 


اكر ولى فقيه اشتباه كند جه بايد كرد؟ 


باسخ 


اشتباه يعنى جيزى را به غلط عوض جيزى كرفتن و يا جيزى يا كسى را بجاى جيزى يا كسى كرفتن» اين در امر عموما در مورد 
حاكمان صحيح نمى باشد جون تصميمات آنها بيشتر با مشاوره با افراد متخصص صورت مى كيرد در عين حال اينكه ولى 


فقيه خود يك متخصص در مبانى شرعى و از توانمندان سياسى است. 


در تمام نظامهاى سياسى اهرمهايى بطور حقيقى و يا ظاهرى براى جلو كيرى از اشتباه و يا تخطى حاكم كشور ييش بينى شده 
اسك برائ مكتال.دن قانون اسايق كقور امريكا يكن يق شذه كها با تشخيصض ماينيد كان ككره ونيا تاد ا ؟اغضاى 1ن از 
تخطى رئيس جمهور از حدود اختيارات جل وكيرى و احياناً از كار بر كنار خواهد شد و يا دادكاهى به نام داد كاه قانون اساسى 
براى رسيدكّى به انطباق فرامين و عملكرد رئيس جمهورى با قانون اساسى و قوانين جارى كشور يبش بينى كرديده است و 


عزل رئيس جمهوريدر رابطه با تقلب در انتخايات رياست جمهورى از نمونه هاى قابل مثال براى آن مى باشد. 


در نظام ولائى نيز براى جلوكيرى از هركونه اشتباه ويا تخطى ولى فقيه ضمانتهايى و اهرمهايى جهت كتترل او بيبش بينى شده 
است كه اولين آن اوصاف رهبرى و شرايط رهبر مى باشد شرط اخلاق و عدالت و تقوا در رهبرى باعث مى شود كه وى از 


هر كونه تخطى از قانون شريعت و يا قانون جارى مصوبه كشورى مصون بماند. 


عدالت و تقوا باعث مى شود كه هيج تصميمى از روى هوى و هوس اتخاذ نشده و هيج عملى بجز مصالح عمومى صورت 


نكيرد ودر صورتى كه او تخطى كرده 


و بر خلاءف قوانين مطرح تصميمى يا عملى انجام دهد كه مخالف اصول دينى و عقلى و قانونى باشد كه باعث شود شرايط 
ولايت از او سلب شود خود بخود معزول مى كردد و مشروعيت تصميم كيرى واطاعت يذيرى رااز دست مى دهد - دوم از 
حيث حقوقى و قانونى است در قانون اساسى طبق اصل ١‏ ييش بينى شده كه هركاه رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان 
شود يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصل ينجم و يكصد و نهم كردد ويا معلوم شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده 


است از مقام خود بركنار خواهد شد تشخيص اين امر بعهده خب ركان مذكور در اصل يكصد و هشتم مى باشد. 


در ماده يكك آثين نامه داخلى مجلس خبر كان مربوط به اصل يكصد و يازده قانون اساسى آمده استء به منظور اجراى اصل 
يكصد و يازده قانون اساسى خب ركان با اكثريت مطلق در مرحله اول و در صورت عدم تحصيل اكثريت مطلق با اكثريت نسبى 
در مرحله دوم از ميان اعضاى خود هئيت تحقيقى مركب از هفت نفر براى مدت دو سال با رأى مخفى انتخاب مى نمايد تا به 
وظايف مذكور در اين قانون عمل نمايد و در ماده « همين آثين نامه آمده است كه هئيت موظف است هركونه اطلاع لازم را 
در رابطه با اصل صد و يازده در محدوده قوانين و موازين شرعى تحقيق كند و نسبت به صحت و سقم كزارشهاى واصله 
تحقيق و بررسى كند و در صورتى كه لازم بداند با مقام معظم رهبرى در اين زمينه ملاقات كند (تا توضيحات لازم را 


بخواهد) نتيجه اين تحقيقات به دبيرخانه 


ارسال تا در اختيار كليه اعضاى مجلس خب ركان قرار كيرد و هركونه تصميمى در اختيار و صلاحيت نمايند كان مردم خواهد 


بود. 


سوم كه در قانون اساسى نيز آمده و ريشه در مبانى اعتقادى و فقهى مسلمين نيز دارد اصل امر به معروف و نهى از منكر است 
كه مردم نسبت به يكديكر ويا نسبت به دولت و كاركزاران و حاكم اسلامى مى توانند داشته باشند راى و اعتماد مردم شرط 
بقايك حكومت بوده و اطاعت از فرامين ولى فقيه ويا هر حاكم ديكر در صورت مشروعيت داشتن آن كه در جهارجوب 
قانون بودن ويا شريعت بودن و عمل كردن است مى باشد. 

البته يكك نكته نبايد فراموش شود كه تشخيص اشتباه و تخطى حاكم بخصوص ولى فقيه امرى تخصص و بسيار ييجده است و 
براى هر مسأله بايد احاطه كامل داشت تا توان دركك حركات و رفتارهاى حاكم اسلامى و ولى فقيه دانسته شود و الا به صرف 
عقل شخصى عموم مردم نمى توان بيجي د كيهاى تصميم كيرى در سطح كلان را دركك و تشخيص داد. مشاوره رهبرى با 
اعضاى مجمع تشخيص مصلحت نظام كه در قانون بيش بينى شده و ارجاع موضوعات از طرف رهبر به آن مجمع وسيله 
ديكرى است براى تصميم كيريهاى منطقى تر و استفاده از عقل جمعى و مشاوره با متخصصين امور مختلف. 

١‏ - قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران؛ 

؟ - حقوق اساسى ايالات متحده امريكا؛ 


” - فصلنامه حكومت اسلامى. ويه خب ركان شماره 0 


* - فرهنكك لغات دهخداء كلمه اشتباه ص 72٠١‏ جلد ؟؛ 
آيا ولى فقبه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ كدام احكام راء احكام منصوصٌ عليه يا مجتهِدٌ فيه؟ 


3 


برسش 
آيا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ كدام احكام راء احكام منصوصٌ عليه يا مجتهدٌ فيه؟ 
باسخ 


در نامه مورخ 8 امام خمينى رحمه اللّه خطاب به آيت اله خامنه اى (رياست جمهورى وقت) آمده است: «اكر 
اختيارات حكومت در جارجوب احكام فرعته اوليه استء بايد غرض حكومت الهيه و ولايت مطلقه مفوّضه به نبى اسلام(ص) 
يكك يديده بى معنا و محتوا باشدء اشاره مى كنم به بيامدهاى آن كه هيج كس نمى تواند ملتزم به آنها باشد. مثلاً خيابان كشى 


ها كه مستلزم تصرّف در منزلى است يا حريم آن است در جارجوب احكام فرعته نيستء نظام وظيفه و اعزام الزامى به جبهه ها 


و جلوكيرى از ورود و خروج ارز و جلوكيرى از ورود يا خروج هر نوع كالا-و منع احتكار در غير دو سه مورد و كمركات و 
ماليات و جل و كيرى از كران فروشىء قيمت كذارى و جل وكيرى از يخش موادٌ مخدّر و منع اعتياد به هر نحو غير از مشروبات 
الكلى» حمل اسلحه به هر نوع كه باشد و صدها امثال آن كه از اختيارات دولت است بنا به تفسير شماخارج است و صدها 
امثال اينها. بايد عرض كنم حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول(ص) است يكى از احكام اوليِه اسلام است و مقدم بر 
تمام احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حجّح است. حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير خيابان است خراب كند و يول 
منزل را به صاحبش رد كند. حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند و مسجدى كه ضرار باشد در صورتى كه رفع 


- بدون تخريب - نشود خراب كند. حكومت مى تواند قراردادهاى 


شرعى را كه خود با مردم بسته است در موقعى كه آن قرار داد مخالف مصالح كشور و اسلام باشد يكك جانبه لغو كند و مى 
تواند هر امرى را جه عبادى و يا غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح اسلام استء از آنء مادامى كه جنين است جلو كيرى 
كند. حكومت مى تواند از حج كه از فرايض مهم الهى است در موقعى كه مخالف صلاح كشور اسلامى دانست موقتاً 
جل وكيرى كند.» ]1١[‏ 


به اين ترتيب حكومت اسلامى كه از ديدكاه فقهى امام خمينى شعبه اى از ولايت مطلقه رسول اللهد(ص) است در نظام اسلامى 
ايران به منصب «رهبرى» خلا-صه نمى شود. اين حكومت - آن جنان كه اقتضاى زمامدارى است - همانند ساير حكومت ها 
بايد از اختيارات و اقتدار وسيع برخوردار باشد تا بتواند مرزها را حراستء نظم را برقرار» كشورها آباد ونيازمندى ها عمومى را 
تأمين نمايد. طبيعى است كه حكومت اسلامى نيز اين اختيارات را دارد. 


كا فونارة سطنل دقام له روش ال ف رشح قزر اكه كف انك كه ارا ار عاذت اسبعحرة ناا سما كه كماة 
جمعه و حج جنبه اجتماعى و سياسى به خود مى كيرند و جه بسا انجام اين فرايض در برخى از موارد به صلاح جامعه نباشد. 
مثلاً- از آن جا كه حج از يكك طرفء مستلزم خروج فراوان اراز كشور مى باشد واز طرف ديككر مى تواند تحت الشَّعاع 
روابط غير دوستانه سياسى دو كشور قرار كيرد» دولت بايد بتواند با در نظر كرفتن مصالح يولى و مالى بر اساس قوانين و 
سياست هاى مشخص و با عنايت به موازين دييلماتيك, اقدام به تعطيل موقت فريضه حج نمايد. بنابراين» احكامى مورد نظر 
فطق كد تقطن العدما عي 


هم داشته باشند وانجام آن بعد اجتماعى بر ضرر مصالح مسلمانان باشد كه به تشخيص ولى فقيه تا زمان ضررى بودن آن 
حكم. از اجراى آن جلوكيرى خواهد شد. به اين ترتيب در كليه احكام فرعته جه منصوصٌ عليه باشد و جه مجتهدٌ فيه فقيه 
جامع شرايط مى تواند مانع از انجام تكاليفى شود كه بعد اجتماعى آن خلاف مصالح اسلام و مسلمانان است. در نامه امام 
خمينى رحمه الله به بعضى از آن موارد اشاره شده است. در حكومت اسلامىء ولى فقيه داراى اختياراتى است كه مقررات و 
قوانين مصوب آن در همه موارد لازم الا-جرا است و اكر با انجام عملى فرعى شرعى مغايرت داشت»ء براى حفظ و تداوم نظم 
جامعه و ضرورت بقاى حكومتء آن قوانين مصوب انجامشان مقدم است و احكام فرعى شرعى تا رفع آن قانون تعطيل بردار 


هستنك! 
- براى آكاهى بيش ترء ر. كث: عباسعلى عميد زنجانى» فقه سياسى» ج ١‏ (نظام سياسى و رهبرى در اسلام). 


آبا رهبرى و حاكم جامعه اسلامى - مثلاً در ايران ولى محترم فقيه - فراتر از قافون است يا نه؟ نظر علماى فريقين در اين باره جيست و 
آآيا ولايت فقيه فوق قافون است؟ 
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يرسسن 


آيا رهبرى و حاكم جامعه اسلامى - مثلا در ايران ولى محترم فقيه - فراتر از قانون است يا نه؟ نظر علماى فريقين در اين باره 


جيست و آيا ولايت فقيه فوق قانون است؟ 
باسخ 


امام خمينى رحمه الله ذن كناب حكومث اسلامى فى فرمايتدة «ولايث فقية استسران:ولابت يبامير كرامئ اسلافى اسثء»ة ودز 
سخنرانى هايى كه به بحث ولا-يت فقيه اشاره نموده اند مى فرمايند كه ولا-يت فقيه جيزى است كه خداى تبارك و تعالى 
دواست كرد و همان ولاك وسول الله اعم ورد عاررت +1///8/ه فرموده أت ود اسلام قانوق سكوميت م كته امير اكرم 
هم تابع قانون بودء تابع قانون الهى.» يس ولى فقيه از ديد كاه امام رحمه الله فوق قانون شرع نيست واو هم تابع قانون شرع بوده 


و در خارج از قانون الهى حق انجام هيج كارى را ندارد. 


از آن جا كه ولايت فقيه ادامه همان ولايت مطلقه ييامبر كرامى است,. همان طور كه ييامبر در همه امور نظارت و اعمال قدرت 
مى كرد و حدود و شريعت اسلامى را اجرا مى نمود؛ ولى فقيه هم همان اختيارات را دارد و اكر تصميم ولى فقيه با قوانين 
عادى مصوب مجلس شوراى اسلامى و يا آراى ساير فقها يكسان نباشد قطعاً به لحاظ ولايت و حكومت ولايى اوء حكم ولى 
مقدم است و اين خود يكك قانون است؛ يعنى اختيارات كسترده ولى فقيه از سوى قانون الهى و يا قانون اساسى به او واكذار 


كرديده و همين قانون» اختياراتى فوق اختيارات ساير قواى قانونكذار را به او داده است. لذا قدرت قانونكذارى او فوق قدرت 


قانونكذارى قوه مقننه مى باشد. همجنين است امور اجرايى و قضايى؛ احاطه ولى فقيه به مصلح” ها و شرايط 


واقتدار علمى او ايجاب مى كند كه از اوامر اومتابعت شود تا حكومت ولايى و اطاعت از ولايت فقيه به نحو احسن واكمل 
انجام كيرد. و همان طور كه از امام خمينى رحمه الله نقل كرديد ولى فقيه نيز تابع قانون شريعت بوده واو هم مثل همه 
مسلمانان بايد شريعت را رعايت كند و او نيز ملزم به انجام اعمال خود بر اساس قانون الهى مى باشد. بنابر فقه شيعه اكر ولى 
ففيه خارج از جارجوب شريعت اسلامى رفتار نمايد و محرز شود كه او متعمداً از قانون الهى با را فراتر كذاشته است» خود به 


خود عزل مى شود هر كسى كه فاقد شرايط باشد ديككر منصب ولايت فقيه را نخواهد داشت. 


البته بديهى است كه شيوه رهبرى و اداره حكومت ها در كشورهاى اسلامى متفاوت است. در كشورهايى كه به شيوه سلطنتى 
اذاز ةمح شود قطعا باكشاء هر كرك كد دن حوامد عمل من كتددو دو جد احا كيم قزال ممهرة نقوا» عد الك نقاهع 
مورد توجه قرار نمى كيرد. در حالى كه در نظام حاكميت فقيه» حاكميت از آن فقه و فقاهت است و فقيه نظارت) بيشتر بر 
اعمال انطباق آن با شرع دارد و مجلس خب ركان با نظارت بر اعمال و رفتار ولى فقيه» همواره نككهبان و ناظر بر انطباق اعمال 
ولى طبق قوانين الهى خواهد بود. 


نتيجه آن كه. هم اصل ولايت فقيه و هم اختيارات آن در قانون اساسى مطرح شده و به تصويب رسيده استء» يس ولايت فقيه 
نهادى است قانونى و هم مشروعيت دارد و هم مقبوليت؛ و بحثهاى نظرى واجتهادى ييرامون اين بحث فقهى» ربطى به قانونى 
بودن اين مسأله ندارد. 


ازاين رو زير سؤال بردن 


ذا ايخ وذ كى كه در قاتووة اساسى امد اسةه زير سؤال بردن قانون اساسى است و مخالفت با آن» مصداق روشن قانون 


آيا ولى فقيه نيز مثل ييامبر اكرم 2و ائمه اطهار: بر جان و مال و ناموس ما سزاوارتر) است ؟ 
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ير سس 
باسخ 


دربارهء اختيارات ولايت فقيه ديد كاه هاى مختلفى وجود دارد:ْ يكى از اين ديدكاه ها كه حضرت امام خمينى بدان معتقد 
بود, ولا-يت مطلقهء فقيه است م يعنى همان ولايتى كه براى نبى اكرم #و ائمه عاطهار: برجان و مال و ناموس مردم است , براى 


ولى فقيه هم وجود دارد. 


نور است )١(:‏ 


آن جه در قانون اساسى دربارهء اختيارات و شئونات ولى فقيه آمده است , برخى از شئونات ولى فقيه است ونه تمام آن . امام 
خمينى معتقد بود بدون ولا-يت مطلقه , فقيه جامع الشرائط نمى تواند جامعه را در عرصه هاى مادى و معنوى (فرهنكى , 
سباتني لماعي , نظاض .وي اذازه كتدى اما بركى از ققبيان مانن 1 الله كوي , ولاك مطلقه ققنة نقد سهد واكتها 


ولايت فقيه را در امور حسبيه يعنى امورى كه شارع به تركك آن راضى نيست مى يندارند. 

(ياورقى ١.ج ١١‏ ص ١٠٠به‏ بعد. 

ابن كه مى كويند آيا با احكام ثانوبه و اين كه بعضاً ولى فقيه احكام را در مقطعى از زمان تغيير مى دهد, منافات ندارد؟ 

اين كه مى كويند آيا با احكام ثانويه واين كه بعضاً ولي فقيه احكام را در مقطعى از زمان تغيير مى دهد, منافات ندارد؟ 


باسخ 


احكام ثانويه اصطلاحا احكامى است كه در موارد عسر و حرج و ضرر وضع شده است . به عبارتى صحيح ترا يا حكم اولى 


است م يعنى همان طور كه وظيفهء اولٍ انسان سالم , خواندن نماز در حال ايستاده است , وظيفهء اولى براى انسان بيمار كه 
نمى تواند ايستاده نماز بخواند و معذوراست , نشسته نماز خواندن است . بنابراين تمامى احكام اسلامى تا يوم القيامه تغيير نايبر 
است . حديث مورد نقضى ندارد و با احكام ثانويه تناقضى ندارد, جون احكام ثانويه در مورد تغيير موضوع است . با تغيبر 
موضوع , تغيير حكم طبيعى است , مثلا كوشت سكك نجس و خوردن آن حرام است . حال اكر موضوع عوض شد مثالا سكك 
در نمكك زار تبديل به نمكك شد, ديكر نمكك نجس و خوردن آن حرام نيست . همين طور هنكامى كه آب در دسترس است 
و براى انسان ضررى ندارد, بايد وضو كرفت يا غسل كردرولى وقتى موضوع عوض شد, مثلا آب در دسترس نبود يا ضرر 
داشت , حكم نيز عوض مى شودمْ يعنى وضو يا غسل واجب نيست , بلكه تيمم واجب مى شود. 


فرق احكام حكومتى كه در زمان امام صادر مى شد, با احكام حكومتى كه از سوى رهبر انقلاب صادر مى شودو نظير آنجه در مورد 
قانون مطبوعات رخ داد جيست 5 
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فرق احكام حكومتى كه در زمان امام صادر مى شد, با احكام حكومتى كه از سوى رهبر انقلاب صادر مى شود, نظير آنجه 


در مورد قانون مطبوعات رخ داد جيست ؟ 
باسخ 


يكى از مفاهيم و وازه هايى كه نياز به تعريف و تسبين دارد, وازهء است فقيهان شيعى به دليل اين كه موفق به تشكيل حكومت 
دينى نشده بودند, كم تر به احكام حكومتى يرداخته اند. كرجه برخى فقيهان با عبارت مختلف مانند وازه هاى )١(‏ احكام 


حكومتى را بيان كرده اند. امام خمينى 


(س ) نيز به طور صريح به تعريف احكام حكومتى نيرداخته , اما از مجموعه كلمات او استفاده مى شود احكام حكومتى 
احكامى است كه رهبر جامعه با توجه به رياست و ولا-يتى كه دارد, صادر مى كند و با احكامى كه در مقام بيان اوامر و 


دستورهاى الهى بيان مى شود, متفاوت است .(5) 
يكى از فضلاى حوزه در تعريف حكم حكومتى مى نويسد: 


است كه از سوى ولى فقيه با توجه به مصالح عامهء جامعهء اسلامى صادر مى شود و اين احكام از احكام اوليهء اسلام است . 


امام خمينى (س ) فرمود: 022 


صدور احكام حكومتى از اختيارات معصومان و فقيهان است . صدور حكم تحريم تنباكو از سوى مرحوم ميرزامحمد حسن 


تبراق واتزق براساسن تيار آن فقيه شكل كرفت :(2) 


بين صدور احكام حكومتى از سوى امام راحل (ص ) و مقام معظم رهبرى تفاوت نيست , زيرا احكام حكومتى ازشئون و 
اختيارات حاكم اسلامى بوده و مربوط به افراد نيست , بلكه از اختيارات فقاهت و مقام ولايت است . در هرمقطع زمانى كه 


ولى فقيه حكم 


حكومتى صار كند, او و ديكران واجب است اطاعت كنند. مرحوم علامهء طباطبايى مى نويسد: )0 


يكى از ويزكى هاى اسلام آن است كه به رهبر جامعهء اسلامى اجازه داده است احكام حكومتى مورد نياز جامعه را با توجه 
به مصالح عامه صادر كند, تا جامعهء دينى دجار مشكل نشود. اكر ولى فقيه دذ تشخيص دهد صدور فلان حكم به نفع جامعه 


است , بايد حكم حكومتى صادر كند. 


برخى صدور حكم مقام معظم رهبرى دربارهء قانون مطبوعات , دو تفسير وجود دارد. برخى بر اين باور هستند كه رهبرى , 
حكم حكومتى نبوده , بلكه از احكام ارشادى است كه نمايندكان محترم مجلس را راهنمايى كرده اند كه فعللاقانون مطبوعات 
را مسكوت كذارند و يا قوانينى را تصويب كنند كه همسو با مصالح نظام باشد. 


شمارى ديكّر براين عقيده هستند كه حكم مقام رهبرى در خصوص مطبوعات , حكم حكومتى بوده است .رهبرى با اين 
حكم به همكان , به ويزه نمايند كان مجلس دستور دادند قانون مطبوعات را مسكوت كذارند. 


به نظر مى رسد حكم رهبرى دربارهء قانون مطبوعات حكم حكومتى باشد. رهبر به عنوان سياستكذار اصلى نظام تشخيص 
داده اند تصويب قانون مطبوعات با توجه به مشكلات آن , به صلاح نظام الهى نيست . ازاين رو حكم حكومتى صادر نموده 


اند. 

(ياورقى ١-ر.ك‏ : مجموعه مقالات كنكرهء نقش زمان و مكان در اجتهاد. ج ١ص ١6#‏ 
(ياورقى -١‏ همان , ص ١58‏ 

(ياورقى ”- مجموعه مقالات نقش زمان و مكان در اجتهاد, ج ١١‏ ص ١58‏ 

(ياورقى *- ر. كك : غلام حسين مصاحب , دائرهالمعارف فارسى , ج اص 7488 


(ياورقى 0- مجموعه 


مقالات نقش زمان و مكان در اجتهاد, ج ١١‏ ص ١59‏ 
از آن جا كه قرآن خدا را "ولى مطلق" معرفى مى كندء آيا اطلاق لفظ "مطلقه" بر "ولايت فقيه" درست است؟ 
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از آن جا كه قرآن خدا را "ولى مطلق" معرفى مى كندء آيا اطلاق لفظ "مطلقه" بر "ولايت فقيه" درست است؟ 
باسخ 


اولا-در بعضى آياتء غير از خحداء اولياى ديكرى را براى مؤمنان معرفى مى كند: "اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الآمر 
منكم."(1) و "انما وليكم اللدنو وسولهى اندوع قلق القروة بتتمو ف السار "91 كد رس ول ند لفن وااو الأمورا مه عتران 


ولى معرفى مى نمايد. 


ثانيا: مقصود از "اطلالق" در ولايت مطلقه فقيه شمول و مطلق بودن نسبى است. در مقابل ديكر ولايت هاء كه جهت خاصى 
در آن ها مورد نظر استء فقها وقتى اقسام ولايت ها را نام مى برند» محدوده هر يكك را مشخص مى سازندء مثلا ولايت يدر و 
دختر و امر ازدواج» ولايت وصى يا قيم شرعى بر صغارء ولى هنككامى كه ولايت فقيه رامطرح مى كنندء دامنه آن را كسترده تر 
دانسته» به كونه اى كه درباره شؤون عامه و مصالح عمومى امتء كه بسيار يردامنه است مى دانند» بدين معنا كه فقيه شايسته 
در تمامى ابعاد سياستمدارى و در مقام اجراى عملى فقه كه فلسفه حكومت مى ياشدء مسئوليت دارد و در راه تأمين مصالح 
امت و در تمامى أبعاد آن بايد بكوشد واين همان ولايت عامه است كه در سخن فقهاى كذشته آمده و مفاد آن با ولايت 
مطلقه كه در كلمات متأخران رايج كشته يكى است. 


مقصود از اطلالق كسترش دامنه ولا-يت فقيه استء تا آن جا كه شريعت امتداد دارد و مسئوليت اجرايى ولى فقيه در تمامى 
احكام انتظامى اسلام مى باشد و مانند ديكر ولايتها يكك بعدى نخواهد بود. 


اضافه شدن ولايت بر عنوان فقيه - كه يكك وصف استثنايى است» موجب 


تقييداست ووصف فقاهت آن را تقييد مى زندء زيرا ولايت اوء از عنوان فقاهت برخاسته؛ ولابت او در محدوده فقاهت وى 


خواهد بود و تنها در مواردى است كه فقاهت او راه دهد. 


بعد از روشن شدن اين مطلبء قدرى به معانى ولايتء اعم از تكوينى و تشريعى و مطلقه بيردازيم تا شبهه مورد نظر دقيق تر 


حل شود. 


ولايت تكوينى به معناى تصرف در موجودات وامور تكوينى است. جنين ولايتى از آن خدا است او است كه همه موجودات» 
تحت اراده و قدرتش قرار دارند» اصل بييدايش» تغييرات و بقاى همه موجودات به دست خدا استء از اين روء ولايت تكوينى 
بر همه جيز دارد» خدا مرتبه اى از اين ولايت را به برخى از بندكانش اعطا مى كند. معجزات و كرامات انبيا(ع) و اوليا(ع) از 


آثار ولايت تكوينى است. آن جه در ولايت فقيه مطرح استء. ولايت تكوينى نيست. 


ولايت تشريعى يعنى تشريع و امر و نهى و فرمان دادن در اخيار كسى باشد. اكر مى كوييم خدا ربوبيت تشريعى دارد» يعنى او 
است كه فرمان مى دهد جه بكنيد» جه نكنيد. 


بيامبر (ص) و امام(ع) حق دارند به اذن الهى به مردم امر و نهى كنندء درباره فقيه نيز همين منوال است. اككر براى فقيه ولايت 
قائل هستمى» مقصود ولايت تشريعى است؛ يعنى مى تواند و شرعاً حق دارد به مردم امر و نهى كندء نه آن ولابت تكوينى كه 
فقط از آن خدا است. در تشيّع هيج فقيهى يافت نمى شود كه بككويد: فقه ولايتى ندارد. آن جه تا حدودى مورد اختلاف فقها 


انينك 6 درجات اين ولايت اس امام خمينى(ره) معتقد بودتمام اختياراتى كه ولى معصوم(ع) 


دارا است » ولى فقيه همان اختيارات را دارد» مككر جيزى استثنا شده باشدء (") همانند جهاد ابتدابى كه مشهور بين فقها است 
كه از اختصاصات ولى معصوم(ع)مى باشد. 

از جنين ولا-يتى در باب اختيارات ولى فقيه به "ولايت مطلقه" تعبير مى كنند, معناى مطلقه اين نيست كه فقيه مجاز باشد هر 
كارى خواستء انجام دهد تا موجب شود برخى بككويند: طبق "ولا-يت مطلقه"» فقيه مى تواند توحيد يا يكى از اصول و 
جه جيز براى دين باقى مى ماند» تا وظيفه حفظ و نككّهبانى آن را داشته باشد؟! 

قيد "مطلقه" در مقابل نظر كسانى است كه معتقدند: فقيه فقط در موارد ضرورى حق تصرف و دخالت دارد. يس اكر براى 


زيباسازى شهرء نياز به تخريب خانه اى باشد» جون جنين جيزى ضرورى نيستء فقيه نمى تواند دستور تخريب آن را صادر 


اضطرارى و جه غير اضطرارى - در قرمرو تصرّفات شرعى فقيه مى دانند. 
لفظ مطلقه در ولايت فقيه منافاتى با ولايت تكوينى خدا ندارد. 


مى كردد. 


؟ - اجراى همه احكام اجتماعى اسلام كه در نظم جامعه اسلامى دخالت دارند؛ بر عهده فقيه جامع الشرايط است كه يا خود 


او آن ها را انجام دهد و يا به افراد صلاحيت دار تفويض مى كند. 


" - در هنكام اجراى دستورهاى خداء در موارد تزاحم احكام اسلامى با يكديكر ولى فقه براى رعايت مصلحت مردم و نظام 
اسلامى»؛ اجراى برخى از احكام دينى را براى اجراى احكام دينى مهم تر موقتا تعطيل مى كند. اختيار او در اجراى احكام و 
تعطيل موقت اجراى برخى از احكام؛ مطلق است و شامل همه احكام كوناكون اسلام مى باشد.(6) 


بى نوشت ها: 

.04 -نساء (©) آيه‎ ١ 

؟ - مائده (8) آيه 0ة. 

٠"‏ - امام خمينى» ولايت فقيه "حكومت اسلامى "» ص 2# - /1ه. 

#دايثك الله عند اذ سراتك ولارض لقند حي ورد إن ا تلص أرف اللمجرادق امل 


ولأرك فقيس ير ءااسم وديا الخيضن» اث الله مصباح يزدى» يرسش ها و ياسخ هاء ولايت فقيه» ج ١و”ء‏ ص 26 - "ان با 


اكر ولابت مطلقه فقيه مقامى الهى و مافوق بشرى استء يس جر اختيارات ولى فقيه را در حيطه قانون اساسى» ساخته دست بشر قرار مى 
دهند؟ 
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يريس 


بشر قرار مى دهنك؟ 
ياسخ 


منظور از اين كه ولايت فقيه مقام الهى استء اين است كه ولايت و سريرستى جامعه اسلامى در عصر غيبت امام معصوم(ع) از 


طرف امام معصوم(ع) به عهده فقيه داراى شرايط» كذاشته شده است. 


وقتى فقيه جامع الشرايط اداره جامعه را به عهده كرفتء بر مردم واجب است از وى ييروى نمايند» همان كونه كه ييروى از 


از آن جايى كه فقيه معصوم نيست و ممكن است مرتكب خطا شودء در روايات ولايت فقيه» شرايطى براى رهبر جامعه اسلامى 


ذكر و مشخص شله كه فقيه در جه زمينه هايى اختيار دارد. 


قانون اساسى كه طبق اسلام نوشته شده» شرايط و اختيارات رهبرى را كه مستنبط از روايات اسلامى استء ذكر نموده است. 
)١(‏ يس در واقع حدود و اختياراتى كه براى ولى فقيه در قانون اساسى ذكر شده. همان است كه در شرع براى ولى فقيه مقرر 


است. 


در مواقعى كه معضلات جامعه از طرف قوانين عادى و تشكيلات موجود قابل حل نباشد» از طريق رهبرى حل مى شود. جنان 


كه در بند هشت اصل ٠٠‏ قانون اساسى آمده است. 
-١‏ جوادى آملى» ولايت فقيه»ه ص 1075-8 


اول بفرماييد اختيارات والى مسامانان يا بى مرع دينى كه مى تواند حكم اقتصادث ثانويه صادر كند يا فتواى اعرام را بر اساس قوانين 
اسلام» صادر كنند منافاتى با اختيارات وزارتخانه ها يا مجلس يا دادكاه ها كه مى توانند آن وظايف را انجام دهند ندارد؟ آيا اختيار 
فتوا 
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يرسيس 


ولا شونا اختيارات والى مسلمانان يا يك مرع دينى كه مى تواند حكم اقتصادث ثانويه صادر كند يا فتواى اعرام را بر 
اساس قوانين اسلام» صادر كنند منافاتى با اختيارات وزارتخانه ها يا مجلس يا دادكاه ها كه مى توانند آن وظايف را انجام 


دهند ندارد؟ آيا اختيار فتوا در تمام مسايل كه به يكك فقيه داده شده منافاتى با احترام به كارشناسان و مردم ندارد؟ 
باسخ 


در انديشه و تفكر شيعى احكام حكومتى ولى فقيه و فتواى يكك مرجع دينى حجت بوده و با قوانين سياسى و اقتصادى جامعه 
منافات ندارد؛ زيرا احكام حكومتى ولى فقيه نوعى قانون بوده و بايد رعايت كردد. از سوى ديكر احكام حكومتى فقيه بر 
اساس رعايت مصالح عمومى و با بهره كيرى از كارشناسى و بر اساس رايزنى با مشاوران اقتصادى و سياسى و ... شكل مى 
كيرد؛ به عبارت ديكر: فقيه قبل از آن كه حكم صادر كند نخست با كارشناسان و مشاوران خويش تبادل نظر نموده» سيس 


حكم صادر م كند. 


همين طور مرجع تقليد در مسايل مهم سياسى و اقتصادى, نخست موضوع شناسى نموده آن كاه حكم صادر مى كند. اصولا 
صدور حكم از سوى كارشناسى به نام مجتهد صادر مى كردد كه تعارض ها و تضادها را به حداقل رسانده است. 


در نظام جهورى اسلامى ايران كه بر اساس ولا-يت فقيه اداره مى شودء نهادها و مجلس بر اساس قوانين مصوبه انجام وظيفه 


نموده ودر تمام جزئياتٍ فعاليت هاى آنان فقيه دخالت نمى كند, بلكه همه قواى سه كانه ابزار و بازوان ولي فقيه بوده و هر 
كدام مكمّل يكديكر است و هر كدام وظايف خود 


را كه در قانون اساسى آمده اند انجام مى دهد. اصولااث احكام حكومتى در موارد خاص صادر شده و با قوانين نهادها تضاد 


ندارد. 

در صورت تعارض بين احكام حكومتى ولي فقيه و نهادهاى ديكر, احكام حكومتى مقدّم بوده و رعايت آن واجب است. 
البته همان طور كه اشاره شد احكام حكومتى ولى فقيه كارشناسانه بوده و تمام جوانب صدور حكم مد نظر قرار مى كيرد. 
آيا مى شود بر خلاف تقدير الهى عمل كرد, مثلاً ابن ملجم 

جرا رهبر معظم انقلاب در مورد بعضى افراد بسيار ضعيف برخورد مى كند؟ 
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برسس 

جرا رهبر معظم انقلاب در مورد بعضى افراد بسيار ضعيف برخورد مى كند؟ 

باسخ 

رهبر معظم انقلا.ب با اطلاءع و آكاهى كامل به مسائل سياسى داخل و خارج كشور و با آكاهى از سياسيون داخلى بر اساس 
مصالح عمومى كشور تصميم كيرى مى كنند. ما از كنّه قضاياى داخلى آكاهى كامل نداريم و دوست داريم ايشان تصميم 
هابى بكي رندء ولى بايد بدانيم كه آنجه ايشان در نظر دارند فراتر از افكار ما است. مضافاً بر اين كه موضع كيرى ها بايد 


آيا وظايف ولى فقيه در عصر غيبت امام زمان با ظهورش كاسته خواهد شدء يا مبسوط اليد مى شوند؟ 


آيا وظايف ولى فقيه در عصر غيبت امام زمان با ظهورش كاسته خواهد شدء يا مبسوط اليد مى شوند؟ 
باسخ 


امامان معصوم 


(ع به عهده يكك مجتهد داراى شرايط رهبرى كذارده شده است قهراً در زمان ظهور امام زمان (ع ولى وسريرست جامعه 


اسلامى خود حضرت خواهد بود. بنابر اين ولايت فقيه مشروط است به زمان غيبت امام زمان (عج و با ظهور و حضور امام (ع 


موضوع آن از بين خواهد رفت و فقها زير نظر آن وجود مبارك انجام وظيفه خواهند نمود. 
١ 1‏ ]امام خمينى» ولايبت فقيه» ص 66. 


جرا ولايت فقيه بايد مطلقه باشد؟ 


جرا ولايت فقيه بايد مطلقه باشد؟ 
باسخ 


به نظر مى رسد مفهوم ولايت» فقيه. به خصوص معنى "مطلقه' براى يرسش كننده روشن نيست. 


براى شفاف شدن ياسخ و رسيدن به حقيقت لازم است سئوال كالبد شكافى و تحليل شود وبه جند سئوال تبديل كردد. 
نخستء مفهوم ولا-يت مطلقه فقيه روشن شود. يس از آن به "جرايى" آن يعنى جرا ولا-يت فقيه بايد مطلقه باشدءياسخ داده 
شود» سيس به جرايى دوم يعنى جرا ولا-يت فقيه انتصابى يا نيمه انتخابى است و با رأى مستقيم مردم انتخاب نمى شود و آيا 
مفهوم ولايت مطلقه فقيه ياسخ شفاف اين سئوال مبتنى بر اين است كه مفهوم جند موضوع روشن شده باشد: مفهوم ولايت و 
فقيه و مطلقه. يس از روشن شدن مفهوم مفردات سئوالء به تبين مفهوم تركيبى آن مى بردازيم. ولايت: وازه "و - ل ى" ريشه 
ولاميت به كسر و فتح "واو" از ير استعمال ترين وازه هاى قرآن كريم است كه به صورت هاى مختلف (اسم و فعل) بيش از 


عرف بار به كار رفته است. 


راغب اصفهانى در مفردات القرآن درخصوص كلمه "ولايث" مى كويد: ولآيث به كسر واو به معتى "نضصرت" است» اما به 
فتح واوء به معنى تصدى و صاحب اختيار يكث كار است. كفته شد كه معنى هر دوء يكى است و حقيقت آن تصدى و صاحب 


مفهوم فقيه: براى تبيين مفهوم "فقه و فقيه" ذكر مقدمه اى را لازم مى بينيم» تا كستره آن روشن كردد. علماى اسلامى» تعاليم 


١‏ - معارف واعتقادات يا جهان بينى و اصول اعتقادى. 
” - اخلاقيات فردى و اجتماعى و مسايل تربيتى» 


" - احكام و مسايل 


عملى 


در اين فسشمة احكام و قوانين و مقررات اسلام در مسايل عبادى» اقتصادى» تجارى» فرهنكّى» سياسى» مقررات مدنى و 
اجتماعى» آداب خاص در زندكى فردى و غيره تحت عنوان واجبات محرّمات» مستحبات مكروهات و مباحات يا احكام 


وازه فقه در لغت به معنى فهم عميق است و در قرآن و روايات مكرر به "تفقه" در دين توصيه شده است. از مجموع آن ها 


استنباط مى شود كه نظر اسلام اين است كه مسلمانان اسلام را در همه شئون و در هر سه قسمت 
عحفا و اقتووع كمال ضرت فرقم كنل بدي ناد كز ]ل اده حتفاو ققد كني انيت كه إضول مادق 


اخلاقى و احكام و قوانين و مقررات عملى را به طور عميق و تفصيلى از منابع اسلامى (كه عمدتاً قرآن و روايات است) بفهمد 


فقيه براى فهم دقيق و استنباط عميق مقررات و احكام اسلام از منابع فقهء بايد بر علم زيادى تسلط داشته باشد از جمله: ادبيات 
غرب» تفسير قرآن مجيدء منطق» علم حديث, علم رجال و علم اصول فقه ر. كك: شهيد مطهرىء آشنايى با علوم اسلامى - 
اصول فقه - فقهه ص 18. كلمه فقه از قرن دوم در مورد قسم اخير يعنى احكام و مقررات عملى اصطلاح شاد. بنابراين: فقيه 
كسى است كه مقررات عملى اسلام را در همه عرصه هاى عبادى» فرهنكى» سياسىء اجتماعى (مدنى)» اقتصادى. تجارى و به 


طور دقيق و عميق بفهمد و قدرت استنباط آن را از روى منابع و مداركك داشته باشد و بتواند آن را بر 
مصاديق و مسايل روز منطبق سازد. 
مفهوم مطلقه 


لغت نامه ها 


براى لفظ مطلق (مذكر) يا مطلقه (مؤنث) معانى بسيارى ذكر كرده اند. لغت نامه دهخدا مى نويسد: مطلق به معنى بى قيد و 
شرطء آزاد و رهاء بدون جون و جراء مقابل مشروط و مشروطه هم جنين به معنى عموم و شمول يا عامى است كه شايع در 


جنس افراد ماهيت خود باشد و همه افراد و حصه و امورى را كه مندرج تحت امر مشتركى هستند شامل مى شود. 
على اكبر دهخداء لغت نامه» ج ٠‏ وازه مطلق. 


از مجموع آن جه در لغت آمده. به دست مى آيد كه مفهوم "مطلقه" در اصطلاح سياسى با مفهومش در اصطلاح فقهى و 


اصولى متفاوت است. 

در آيين سياسى» مطلق به معنى حكومت مطلقه است و "ابسولوتيسم " بر حكومتى اطلاق مى شود كه 865010101517 5] 
داراى قدرت مطلقه و نامحدود باشد, اعم از اين كه حكومت در دست يكك نفر باشد يا جند نفر و به صورت شورايى و حزبى 
و تشكيلاتى. در اين تفكر سياسى» زمامدار بر اموال و حيات همه جيز مردم حاكم است؛ 

حقوق و قدرتش نامحدود است و حتى حقوق طبيعت يا حقوق طبيعى هم آن را محدود نمى سازد. 

بهاءالدين يازاد كاد مكتب هاى سياسىء ص ”5-7 

اصولى. مطلق يا مطلقه در مقابل مقيد و مشروط به معنى "عموم و شمول" است كه مفهومى كاملا تخصصى دارد. به هيج 


طبيعت يا حقوق طبيعى هم نتواند آن را محدود سازد. 
بنابراين» بايد مفهوم "مطلقه" را كه با "ولايت فقيه" همراه شده, با نكاه فقهى و معنى ويزه و تخصصى آن ملاحظه نمود. 
منظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟ 


منظور اين است: هر كونه ولا-يت و اختياراتى را كه امام معصوم عليه السلام براى اداره جامعه دارا بوده» به ولى فقيه منتقل مى 
شود. به عبارت ديكر: هر فردى كه با ججهد وافر و تلاش بيكير خويش توانسته احكام و قوانين اسلامى را به صورت عميق 
بفهمد و آن را بر مصاديق و مسايل روز تطبيق دهد و قدرت استنباط دقيق احكام فردى و اجتماعى و وظايف اولى و ثانوى و 
حكومتى رااز روى منابع فقهى داشته باشد. متصدى مطلق اختياراتى است كه امام معصوم عليه السلام در صحنه سياست و 


عرصه حكومت واداره جامعه داشته است. 
دقت شود: ولايت مطلقه فقيه به معنى برخوردارى فقيه از همه اختيارات و انواع ولايت هاى 


امام معصوم عليه السلام نيستء بلكه متصدى اختيارات و انواع ولايت هايى است كه در صحنه سياست و عرصه حكومت و 


اداره جامعه نقش داشته اق 


بديهى است كه "ولايت تكوينى" يا ولايتى كه به شخصيت و شرافت بيامبرصلى الله وعليه وآله و امام معصوم عليه السلام باز 


مى كرددء به ولى فقيه منتقل نمى شود. 

امام خمينى (ره) در مورد اين كه حوزه ولايت فقها در كستره اى است كه ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله و ائمه عليهم السلام 
داشتند» مى فرمايد: 

"فقها از طرف امام عليه السلام حجت بر مردم هستند. همه امور و تمام كارهاى مسلمين به آنان واككذار شده است... 


اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم صلى الله وعليه وآله بيشتر از حضرت اميرعليه السلام بود يا اختيارات حكومتى 


حضرت اميرعليه السلام بيش از فقيه ا ستء باطل و غلط است. البته فضايل حضرت رسول اكرم صلى الله وعليه وآله بيش از 
همه عالم است و بعد از ايشان فضايل حضرت امير عليه السلام از همه بيشتر استء لكن زيادى فضايل معنوى» اختيارات 
حكومتى را افزايش نمى دهد. همان اختيارات و ولايتى كه حضرت رسول و ديككر ائمه عليهم السلام در تداركك و بسيج سياه 
تعيين ولايت و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داشتند» خداوند همان اختيارات را براى حكومت 


فعلى فقيه قرار داده است". 
امام خمينى» ولايبت فقيه» ص 06. 


در مورد اين كه حدود ولايت و اختيارات امام معصوم عليه السلام در عرصه حكومت حقدر بوده» ديد كاه هاى متفاوتى هست 


برخى براى امام سه نوع ولايت» و برخى ينج و بعضى ديككر از فقها براى امام معصوم نه نوع ولايت عنوان كرده اند. 
عباسعلى عميد زنجانى» فقه سياسى» انتشارات امي ركبير» ج 3 ص لالخرة 


با توجه به اين كه اين كونه تقسيم ها امرى اعتبارى استء نه واقعى» بايد كفت: "ه ركسى كه معتقد است همه انواع ولايت نه 
كانه از طرف امام عليه السلام به فقيه منتقل مى شود» يس معتقد به ولايت مطلقه فقيه شده استء و هر كسى كه معتقد باشد 


قسمتى از ولايت هاى امام عليه السلام به فقيه منتقل مى شود. يس معتقد به ولايت مقيده فقيه است. 


با توجه به روشن شدن مفهوم "ولايت مطلقه فقيه" و تمايز و تشخص مفهوم مطلقه در اصطلاح فقهى با مفهوم لغوى و سياسى 
آن نتيجه مى كيريم كه حكومت مبتنى بر ولايت فقيه» حكومتى است كه: 


١‏ - با ساير حكومت ها تفاوت ماهوى و شكلى دارد و مانند هيج يكك از حكومت هاى موجود دنيا 


نيست. امام خمينى (ره) مى فرمايد: "حكومت اسلامى هيج يكك از انواع طرز حكومت هناف موتجود ةتفل اسفدافض 


نيست كه رئيس دولت مستبد و خودرأى باشد. مال و جان مردم را به بازى بككيرد و در آن به دلخواه 


دخل و تصرف كند. وهر كس را اراده اش تعلق كرفت» بكشد و هر كس را خواست,ء انعام كند! هر كه را خواستء تيول 
بدهد و املاكك و اموال ملت را به اين و آن ببخشد. رسول اكرم صلى الله وعليه وآله و حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام و ساير 


خلفا هم جنين اختياراتى نداشتند. حكومت اسلامى نه استبدادى است,. نه مطلقه؛ بلكه مشروطه 


ايت مكسان نيست. امام خمينى (ره) در تبيين مفهوم مشروطه و جكونكى آن مى فرمايند: "مشروطه از امام خمينى» ولايت 
فقيه» امير كبير. جاب 1781. ص 05 به نقل از هفته نامه شماء - ينج شنبه» ١8‏ اسفند ”؛» شماره مسلسل 25605 ص 2. 


اين جهت كه حكومت كنند كان در اجرا و اداره» مقيد به يك مجموعه شرط هستند كه در قرآن كريم و سنت رسول اكرم 


صلى الله وعليه وآله معتّن كشته است. مجموعه مشروط همان احكام و قوانين است كه بايد رعايت و اجرا شود. از 
اين جهت حكومت اسلامى» حكومت قانون الهى بر مردم است". 
همان. 


آنا مسلمان: و شيعه يريزو امالنان معصوم عليه البتلام باشلد م جامعه إى كه اكثر آن ما ز كتحت باامسحى :و نا بهودى تاشكده 


هيج كاه حكومتى را كه مبتنى بر احكام و قوانين اسلامى و ولايت فقيه باشند نمى يذيرند. 


عا محة ان كن 


اكثر آنان به حاكميت قوانين و احكام اسلامى و ولايت فقيه رأى داده اند و فقها را بر حسب عقايدشانء نايبان و جانشينان 
امامان مى دانند و در زمان غيبت امام زمان (عج)» حاكميت هر فردى غير از فقها را حاكميت طاغوت مى دانند. همان كونه 
كه امام صادق عليه السلام حاكميت حاكم و سلطان را كه فقيه نباشد» حاكميت طاغوت معرفى كرده است. 

كلينى» اصول كافى» ج ١‏ ص #لل ترجمه سيد جواد مصطفوى. 

نتيجه: يس در ياسخ "جرا ولايت فقيه بايد مطلقه باشد" كفته مى شود: 


اوّلا؛ مفهوم مطلقه در اصطلاح فقهى با آن جه در لغت و آيين سياسى و افكار عمومى جامعه رايج استء تفاوت اساسى دارد. 


ولايت مطلقه از طرف امامان معتقد باشندء زيرا بنابر عقيده شيعه مسئوليت مهم تشكيل حكومت و اجراى احكام الهى و تحقة 


اسلام» در زمان غيبت امام عصر (عج) و به نيابت از آن حضرت. برعهده فقها 


مى باشد جون در رواياتى كه از ييامبرصلى الله وعليه وآله و ائمه عليهم السلام به ما رسيده استء از علما و فقها به "حافظان 
دين» امينان و امانت داران يبغمبر» جانشينان رسولء وارثان انبيا و حصون اسلام يعنى حصار محكم و حفاظت كافى» ج ١‏ ص 


49 حديث 6 وك ترجمه حاج سيد جواد مصطفوى كمال الدين» ج ؟ ص 5158. 


كننده آن" تعبير شده است. اين تعبيرها بيان كننده وظايف و مسئوليت اين كروه است و نشان مى دهد همه امورى كه به عهده 


ييامبران استء در وظيفه فقها قرار مى كيرد» زيرا آنان امانتدار رسولان الهى هستند. از جمله 


امانت هاء 


احكام الهى و جامعه مى باشد كه ييامبران بايد احكام را از خطر تعطيل شدن حفظ كنند و نيابت و جانشينى و امانت دارى در 
احكام بدون ولايت و داشتن اختيارات اجرايى نمى تواند مانع از تعطيلى و فراموشى آن بشود. از ديكر دلايل مكتوبه حضرت 
ولى عصر (عج) به اسحاق بن يعقوب است كه فرمود: "و اما الحوادث الواقعه...؛ در مورد رويدادهاى زمان [ مسايل سياسى و 
اجتماعىء فقهى و فرهنككى و غير آن ] به راويان كمال الدينى» ج ؟7. ص 685. 


حديث ها [ حديث شناسان و آكاهان به احكام خدا و دستورهاى الهى ] رجوع كنيد زيرا آنان حجت من بر شما هستند و من 


حجت خدا بر فقها هستم ". 


هستند و من "حجت خدا" بر فقها مى باشم. نه عذر و بهانه هاى نمى دانستم شما نزد خدا يذيرفته است و نه عذر و بهانه هاى 
فقها. 


تحليل روايت: حضرت با همان سياق و بيانى كه فرمود: "فانهم حجتى عليكم ' فرمود: "و أنا حجه الله عليهم ". همان كونه كه 
امام زمان (عج) در همه امور اسوه و حجت الهى است و اطاعتش واجب مى باشدء فقيهى كه همه شرايط و صلاحيت هاى فتوا 
دادن و زعامت و رهبرى را دارد و منتخب خب ركان امت به عنوان "ولى امر" مى باشدء نيز واجب الاطاعه در همه امور و لااقل 


در امور حكومتى كه مصداق بارز "حوادث واقعه" مى باشد» 


ست. امام خمينى (ره) با تمسكك به اخبار از جمله روايات مقبوله عمر بن حنظله از امام صادق عليه السلام اصول كافى؛ 


ج ١‏ ص *#لى ترجمه سيد جواد مصطفوى. 


مطلقه بودن ولايت فقيه را با مفهوم خاص فقهى اش در كتاب ولايت فقيه بيان فرموده است. اين حديث عدم يذيرش 


حكم فقيه عارف به احكام الهى راء موجب استخفاف حكم خدا و نيز نبذيرفتن ائمه عليهم السلام دانسته» سبس فرموده "والراد 
عليناء الدّاد على الله و هو على حدّ الشرك بالله؛ آن كه ما را رد كند. خدا را رد كرده واين در مرز شركك به خدا است". 


حكومت وولا-يت فقها قبل از تشكيل حكومت. مطلقه است,ء اما در صحنه سياست كه آمدند» "مشروطه "فى شونا نع 
ولابت فقيه |..ديدكاه اسلامى از جهتى مطلقه است» زيرا همه اختياراتى ركه اناكسضى عليه السللام در 


عهد حكومت و فعليت يافتن ولا-يت» برخوردارندء به فقيه منتقل مى شود, اما از جهتى مطلقه نيستء زيرا فعليت يافتن ولايت 


شروط عبارتند از: 

١‏ -قانون الهى 

#احقاثون اساسى 

' - قانون موضوعه و مقررات مدنى 
؟ - مصالح جامعه 


© - اصول مشورت 


هفته نامه شما - ينج شنبه ١8‏ اسفند » شماره مسلسل 5065. ص #) با تلخيص. 
تفاوت ولايت فقيه با ولايت مطلقه فقيه و در نهايت تفاوت آن با وظايف امامت جيست؟ 


يريس 


تفاوت ولايت فقيه با ولايت مطلقه فقيه و در نهايت تفاوت آن با وظايف امامت جيست؟ 
باسخ 


در بحث ولايت فقيه ديد كاه هاى كوناكونى در مورد حدود اختيارات ولى فقيه مطرح مى باشد. برخى ولايت فقيه را در امور 


برخى ديكر ولا-يت را در حد انجام امور مربوط به جامعه و رفع ضرورت هاى آن به عنوان احكام ثانوى كسترش مى دهند. 
كروه ديكر با اعتقاد به ولايت مطلقه فقيه بر اين باورند كه دايره اختيارات فقيه صاحب ولايت» محدود به احكام اولى و ثانوى 
و قوانين مدون نيستء بلكه دايره وسيع ترى را شامل مى شود حتى تا جايى كه اككر مصالح اهم مسلمانان با يكى از احكام 
شرعى كه از نظر اهميتء در رتبه يايين ترى قرار دارد» در تزاحم قرار كيرد ولى فقيه مى تواند براى حفظ مصالح اهمء به طور 
موقت حكم شرعى اولى را تعطيل كند, مثلا اكر مسجدى در مسير قرار كرفت و براى تعريض خيابانهاء نياز به تخريب مسجد 
باشدء كسى كه قائل به ولايت مطلقه فقيه نمى باشدء نمى تواند حكم به تخريب مسجد نمايده مكر اين كه تخريب به حد 
ضرورت شديد برسد و به اصطلاح كارد به استخوان برسد, ولى طبق ولايت مطلقه فقيه» اكر مصلحت در تخريب مسجد باشدء 


فقيه مى تواند حكم به تخريب دهدء هر جند به حد ضرورت نرسيده باشد. 


امام خمينى (ره) بعد از ذكر اين مثال مى فرمايد: "اكر بخواهيم در اين كونه امور دايره ولايت فقيه را به احكام ثانوى محصور 


كنيم» هركز نمى توانيم تمدن داشته باشيم و همواره جامعه اسلامى دجار ركود» درماندكى و عقب افتادكى خواهد بود". 


لفظ مطلق و مطلقه در لغت به معناى 


آزادى» رهايى و ارسال استء و موارد استعمال فراوانى دارد» كه بايد با دقت در معناى آن (با توجه به مورد استعمال) راه را بر 
هركونه سوء فهمى مسدود نمود, به طور مثال به رزيم هاى فاقد قانون اساسى و با حكومت سلطنتتى نيز مطلقه كفته مى شود 
ولى در نظام ولايت مطلقه فقيه ولايت مطلقه» مقيد به مصالح عام مسلمانان و احكام الهى است. جنين نيست كه بدون هر قيد 


اولاً: فقيه ملتزم است همه احكام اسلام را تبيين نمايد. 
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: ملتزم به اجراى احكام الهى باشد. 


الثاً: براى تزاحم احكام جاره انديشى نمايد؛ يعنى اكر دو حكم الهى با يكديكر تزاحم داشته باشند؛ ولى فقيه حكم اهم را 
اجرا مى كند. تفاوت ديكر ولا-يت فقيه با ولايت ييغمبر و امام معصوم (ع) اين است كه بيعت با ييامبر و امام معصوم (ع) هيج 
كاه قابل زوال نيست» زيرا آنان از مقام عصمت در علم و عمل برخوردارند. ولى يبعت با فقيه حاكم اولاً تا وقتى است كه امام 
معصوم ظهور نكرده باشد؛ ثانياً در عصر غيبت تا زمانى است كه در شرايط رهبرى فقيه خللى يديد نيامده باشد. شرايط فقيه 
جامع الشرائط عبارتند از: 


اجتهاد مطلق» عدالت مطلق» قدرت مديريت. 


است مككر اين كه طبق دليل ثابت شود كه شأن و يا وظيفه اى خاصء مختص معصوم باشد. 


اين نوشتار با استفاده از كتاب ارزشمند "ولايت فقيهء ولايت فقاهت 


وغدالت" تأليف آيث الله جوادى آملى نكارش ياقته اسث. توصيه مى شود اين كتاب را مطالعه كنيد. 


البته از ولايت مطلقه. تقرير و تفسيرهاى ديكرى نيز شده استء مثلاً بعضى دايره ولايت را به امور فردى و اجتماعى تعميم داده 
الله انا مكب "قر قلط د رق ساس دالمت اقلا 


١‏ - امور حسبيه امورى هستند كه خداوند راضى به معطل ماندن و انجام نشدن اين امور نمى باشد و شرع مقدس انجام آنها را 
خواسته و فرد معينى را براى اجراى آن تعيين ننموده استء مانند امر به معروف و نهى از منكرء قضاوت, افتا و امور مربوط به 


تتريرتكى ايلام فى ابترتراست» 
ايا حاكم اسلامى مى تواند موقتاً مجازات هايى ملايم ترى وضع نمايد؟ 
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بريسن 

ايا حاكم اسلامى مى تواند موقتاً مجازات هايى ملايم ترى وضع نمايد؟ 

باسخ 

مجازات ها بر دو نوع است: مجازات هايى كه از آن ها تعبير به حدود مى شود و مجازات هايى كه از آن ها تعبير به تعزيرات 
عي شو 


نيست و واككذار به حاكم اسلامى شده است. مجازات هاى قسم دوم قابل جايكزينى و تخفيف مى باشد و به آن ها تعزيرات 


مى كويند. 
.١‏ كتاب نقدء ش 1١6‏ -15)ا ص اراك اراك 


؟". مائده (0) ابه كر 


آيا قبولى اعمال دينى انسان بستكى به اعتقاد به ولايت فقيه دارد؟ 


آيا قبولى اعمال دينى انسان بستككى به اعتقاد به ولايت فقيه دارد؟ 


باسخ 


ذو روابات شيعه مده انبت كه فول اعمال ديى واسته .به اعتقاد به امانت بو ولايت اهل بيت و اماماة(ع) مى :باشنذة اما ايخ 
كه اعتقاد به ولايت فقيه از جمله شروط باشدء دليل خاصى وجود ندارد, مككر آن كه كسى معتقد باشد انكار ولايت فقيه 
عقيده را دارند). اينان مخالف با ولايت و امامت امام معصوم نيستند و يا مخالفت با ولايت فقيه راء مخالفت با امام معصوم(ع) 


وقتى در نظام جمهورى اسلامى يك وزير مبلغ يك ميليارد و هشتصد ميليون تومان از بيت المال برداشت مى كند و صرف تشريفات مى 
نمايد» وظيفه شرعى و قانونى ولئ فقيه و مراجع تقليد جيست؟ 


وقتى در نظام جمهورى اسلامى يكك وزير مبلغ يكك ميليارد و هشتصد ميليون تومان از بيت المال برداشت مى كند و صرف 


تشريفات مى نمايد» وظيفه شرعى و قانونى ولي فقيه و مراجع تقليد جيست؟ 
باسخ 


شكى نيست كه مسئولان نظام اسلامى بايد در تقوا و زهد و ساده زيستى سرآمد ديكران باشند» همان طور كه اميرالمؤمنين(ع) 
سيط لأنو دبكت الور كاران شسكريت هوي شدراه سقارةن مى كرو درون مواوة انان (] سغاط : فكلنات عو لمت 
كرد. ايشان به مالكك اشتر فرمود: "تو را به برهي زكارى و ترس از خدا و اطاعت از دستورهاى خدا سفارش مى كنيم". نيز به او 
أمر ا كد "نفس خود را هنكام شهوات و خواهش ها فرو نشاند وهنككام سركشى ها آن را باز دارد» زيرا نفسء انسان را به 
بدق وامى ذارد مكر كسى را كه خدا رحم فرمايد". جنان كه سفارش مى كند: "با خدا و با خويشان نزديكك خود وهر كسى 
را كه دوستش مى دارى انصاف را رعايت كن. درباره مردم انصاف را از دست مده (نه خود به مردم ستم كن ونه بككذار 
دوستانت به نام تو بر مردم ستم كنند). كسى كه با بندكان خدا ستم كند» خدا با او دشمن است".(1) 


اميرالمؤمنين(ع) از استانداران و فرمانداران خواست: "سر قلمهايتان را نازكك كنيد و سطرها را نزديكك هم بنويسيد و از نوشته 


هاى اضافى خوددارى كنيد و از زياده نوشتن دورى نماييد» زيرا بيت المال مسلمانان تحمّل ضرر رساندن را ندارد".(؟) 


مى كنند» بسيار دقيق باشند 


و وظيفه مردم عزير و مراجع عظام اين است كه اكر با جنين مسائلى رو به رو شدند» برخورد كنند و با امر به معروف و نهى از 
منكر و تذكرء جلوى اسراف كارى ها را بككيرند. در عين حال بايد توجه داشته باشيم كه حتى در زمان حكومت اميرمؤمنان 
(كه بهترين نوع حكومت در اسلام و همه ادوار تاريخ بوده است) همه جيز مراعات نمى شد. اكر به حضرت على(ع) خبر مى 
برخى از خلاف ها كه در زمان خلفاى بيشين صورت كرفته بود حضرت هيجكاه موفق به اصلاح تمام آنان نككرديد؛ بنابراين» 
مطلع نككردندء يا برخى موارد شايعه باشدء يا بنابر برخى مصلحت هاى مهم تر شايد براى مدت كوتاهى ناديده كرفته شود. با 
شبة آيق اخرال عب[ الك همان ات كسيياة هن انا ام به مغرورق واتين الشكر ور كور #اطناتدىامدرنات انك نا 


حدى كه داراى قدرت باشند. 

بى نوشت ها: 

.ه٠ نهج البلاغه. نامه‎ .١ 

؟. بحارالانوان. ج ٠١١‏ ص ١/8‏ وج "الا ص 58 واج 5١‏ ص .٠١8‏ 

آآيا ولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا غير مسلمان را دارد؟ آيا اين امر بدترين نوع ديكتاقورى محسوب نمى شود؟ 


برسش 
آيا ولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا غير مسلمان را دارد؟ آيا اين امر بدترين نوع ديكتاتورى محسوب نمى 


شود؟ 
ياسخ 


هيج كس نه تنها حق سلب اراده از انسان را ندارد» بلكه امكان سلب اختيار نير در دست هيج كس نيستء سنت و قانون 
آفرينش الهى در حق انسان ها آن است كه همه افراد آزاد هستند كه كارهاى خود را از روى اختيار انجام دهند. در حكومت 
ولايت فقيه» آن جه حاكم و اصلى است كه بايد باشدء قانون الهى است, ملاك تصدى حكومت» شخصيت حقيقى رهبر و 
زمامدار نيست,ء بلكه شرايط و ملا-كك هاى خاص در آن مورد نظر است و همه موظف به رعايت دقيق حدود قانون و موازين 


در اسلام» عدالت قانونى عام است كه تمامى افراد را بدون استثنا شامل مى شود. به كفته حضرت اميرالمؤمنين (ع) "العدل 


سائس عام"(1) حقوق مدنى متعلق به تمام شهروندان است و ول فقيه و دولت موظف به تامين آن ها هستند. 


در جامعه ولا-يى هيج كس حق تجاوز از قانون و تعدى به حقوق ديكران را ندارد و تمامى شهروندان حتى كافران ذمى و 
اقلت هاى مذهبى كه زير يوشش نظام اسلامى قرار مى كيرند» از حقوق قانونى خود برخوردارندء نيز اموال و دارايى و آزادى 
هاى قانونى شان در حمايت قرار دارد. كسى كه حريم آن ها را محترم نشمردء از عدالت ساقط مى شودء به طورى كه نه تنها 
لياقت و شايستكى ولا-يت و زمامدارى رااز دست خواهد داد. بلكه شايستكى مناسب يايين تر مثل امامت جماعت و اقامه 


شهادت در دادكاه نيز از او سلب مى شود. 


فعاليت و شركت در تمامى امور اجتماعى» 


فرهنكى و اقتصادى. طبق موازين شرعى و الهىء كاملا آزاد است و براى هيج صنف و دسته خاصى امتياز ويه و خاصى قابل 
يذيرش نيست. تنها ملاكك وامتياز و عدالت» تقوا و حدود الهى در بعد فردى و اجتماعى خواهد بود جرا كه به كفته قرآن "ان 


اكرمكم عندالله اتقيكم".(؟) كرامى ترين شما نزد خدا با تقواترين شما است. 
آيا ولايت فقيه ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ 
بايد ابتدا ويكى هاى ديكتاتورى را با حكومت ولا-يى مقايسه كنيم تا تفاوت آن ها آشكار شود, به دو ويزكى اشاره مى 


ويذكى اوّل ديكتاتورى نامحدود بودن قدرت استء ولى در حكومت ولا-يى قدرت نامحدود وجود ندارد. زيرا حكومت 
ولابى مى كك وشد بستر مناسب براى بروز و شكوفايى استعدادها را فراهم آورد و مردم علاوه بر سعادت دنيوى بتوانند آخرت 
را طى كنندء در واقع حكومت ولايت فقيه به اجراى عدالت و قوانين الهى محدود است و در صورت كذشتن ازاين حدء حق 


هيج حكومتى ندارد» يس نامحدود نيست. 


آيا در جنين نظام سياسى كه مقصود شما نظم اجتماعى و رفاه مادى نيستء مى توان تصور كرد كه فردى با قدرت نامحدود 


در رأس هرم قدرت وجود داشته باشد؟ 


در نظام ديكتاتورىء قانون اراده ديكتاتور است اما در ولايت فقيه قانون احكام الهى است و وظيفه زمامدار تنها اجراى احكام 


شريعت و رعايت مصالح اسلام و مسلمانان است. و به هيج وجه اجازه تجاوز از اين محدوده را نخواهد داشت. 


ويزكى دوم ديكتاتورى به قدرت رسيدن با توسل به زور استء ولى از نظام ولايى» اعلام يذيرش و وفادارى مردم شرط اعمال 


ولايت استء هر جند معصوم يا فقيه جامع الشرايط ولايت شرعى داشته باشد» 


ولى تا زمانى كه مردم از آن استقبال نكنند و نيذيرند» نمى تواند عهده دار حاكميت شود. بنابر اين نه ولى فقيه و نه هيج كس 
ديكر نمى تواند اراده انسان ها را از ايشان سلب كندء ولى هر نظام و كشورى قوانين ويزه خود را دارد» كسانى مى توانند از 
مزاياى شهروندى استفاده كنند كه قوانين جارى را رعايت نمايند» و اين در هر جامعه اى وجود دارد» كه به معناى ديكتاتورى 


نخواهد بودء زيرا در غير اين صورت جامعه به سوى هرج و مرج خواهد رفت. 
١‏ - نهج البلاغه» حكمت /ا57. 


- حجرات (64), آيه "1. 


منظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟(بي) 


در اين باره انبيا جون ساربانند دليل و راهنماى كاروانند 
وزايشان سيد ما كشت سالار هم او اوّل هم او آخر در اين كار 


دين از طرف خداوند تنها يكى است و به همين خاطر در آيات قرآن.» كلمه دين» هيج كاه به صورت جمع (اديان) به كار 


شود و ديكرى شريعت و احكامى است كه با توجه به شرايط و نيازهاى متفاوت مردم از طرف خداوند تشريع مى شود. 


بشر در دريافتتعاليم الهى ييامبران همانند دانش آموزى هستند كه از دوره هاى ابتدايى تا سطوح بالاترء تعاليم را از ييامبران فرا 


مى كيرند و با توجه به هر دوره اى از بلوغ فكرى بشر و رشد و نيازهاى آن» سطح معارف نيز متفاوت شده و بالاتر مى رود. 


باتوجه بهاين مسثئله؛ قرآن (كه آخرين كتاب الهى و نهايى ترين تعليماتى است كه از طرف خداوند به وسيله آخرين ييامبر 


براى بشر نازل شده است) در بالاترين سطح از تعاليم و معارف و احكام نسبت به كتاب هاى آسمانى يبشين قرار دارد. 


كامال طبيعى است كه آخرين كلام الهى بايد نسبت به كتاب هاى ييشين نازل بر ييامبران سابق در رتبه بالاتر قرار داشته باشدء 


هم از نظر سطح معارف و تعليمات و نوع شناختى كه نسبت به خداوند و جهان هستى به بشر ارائه مى دهد وهم از جهت 


احكام و شرايعى كه در آن بيان شده است. از آن جا كه اين كتاب» آخرين كتاب 


الهى است و ديكر شريعت و آيين و ييامبرى براى بشر فرستاده نخواهد شدء همه جيزهايى كه بشر براى سعادت و خوشبختى 
نياز دارد» در آن فراهم شده است. يس نه تنها بر كتاب هاى آسمانى يبش از خود برترى دارد» بلكه كامل ترين كتاب آسمانى 


است كه كامل تراز آن نخواهد بود. 


هم جنين كاملاً طبيعى است آن كس كه كامل ترين كلام و بيام الهى به وسيله او براى بشر ابلاغ مى شودء بالاترين مقام را 


مان بامرات خراين داشر 


كسى مى تواند كامل ترين ييام و معارف بلند الهى را در خود جاى داده و حمل نمايد و مهبط نزول وحى شود كه درون و 
قلب او يذيراى آن همه معارف الهى باشد. هر جه معارف و ييام كامل تر باشد» شخصيتى كه امانت مى تواند به او داده شود و 


ابلاغ كننده ييام خداوند باشدء از مرتبه بالاترى برخوردار خواهد بود. 


در عين حال كه ييامبر اسلام و قرآن تمام آنجه را خداوند بر ييامبران سابق نازل كرده بودء دارا است. علاوه بر آن» جيزهايى 


در قرآن است كه در شرايع و تعاليم سابق نبوده است. 
نام احمد نام جمله انبيا است جون كه صد آمدء نود هم ييش ما است 
براى تكميل ياسخ, ابعاد مختلف كامل بودن دين اسلام ضميمه شده؛ آن را نيز مطالعه فرماييد. 


مخالفت با ولى فقيه و انقلاب اسلامى جه حكمى دارد؟ 
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يرسسن 


مخالفت با ولى فقيه و انقلاب اسلامى جه حكمى دارد؟ 


باسخ 


مخالفت با فقيه جامع الشرائط از دو نككرش قابل بحث است. 
١‏ - كّاهى مخالفت با او در نظريات استنباطى و اجتهادى او است. مانند اين كه يكك مجتهد يا يكك صاحب نظر در مسائل 
علمى با مرجع تقليد از نظر علمى ديدكاه متفاوتى دارد. 


اين كونه اختلااف نظرهاء مخالفت هاى علمى و اجتهادى است كه نه تنها اشكال ندارد» بلكه باعث رونق نظرى و علمى مى 
شود. در درس هاى حوزه هاى علميه » شاكردان زبده و با سواد با نظر استاد (كه شايد مرجع تقليد باشد) به بحث و مجادله مى 


نشينند و ياسخ عن كيريد 


١‏ - كاهى مخالفت با فقيه به خاطر عناد و لجاجت و يا از سوى برداشت هاى مغرضانه است. 


دراين صورت اين كونه مخالفت ها نه تنها صحيح نيستء بلكه كناه و حرام است. در روايتى از امام صادق (ع) آمده است: 
"كسانى كه صاحب نظر در مسائل فقهى هستند (فقها) از طرف من بر شما حاكم هستند و شما بايد از آنان اطاعت كنيد» يبس 
هر كاه او براساس حكم ما حكم كرد, اككر كسى آن را نيذيرد (مخالفت بكند) حكم خدا را سبكك شمرهه و عليه ما اقدام 
كرد اندر د شرك نه ذا النت ".(1) 


بنابراين مخالفت با فقيه جامع الشرائط (كه از بين فقها انتخاب مى شود و در حقيقت از طرف ائمه (ع) براين كار نصب شده 


است) جائز نيست. 


فقيه از طرف امامان معصوم (ع) بر مردم ولا-يت ذاوة كه أصطالاحايه أن ولكية فقه من كك ود إطلافت الا ولادرت هه 


ولايت ائمه 


(ع) باز مى ككردد؛ زيرا مشروعيت ولايت فقيه از طرف آنان اعلام شده است. 


ارزش ولى فقيه به جهت ويد ككى هايى است كه در او وجود دارد نه شخصيت حقيقى ا و. 

با انقلاب اسلامى كه توسط حضرت امام خمينى (ره) و مراجع و علما و به رهبرى آنان به وجود آمده و به تأييد آنان رسيده 
همجنان بر يايه ارزش هاى اسلامى بماند و ارزش ها را جايكزين مفاسد غرب و شرق نمايند تا زمينه ساز ظهور حضرت ولى 
١‏ -وسائل الشيعه.» ج18. ص 39 باب يازده. ازابواب صفات القاضى. 


آيا ولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا غير مسلمان را دارد؟ آيا اين امر بدترين نوع ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ 


برسش 
آيا ولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا غير مسلمان را دارد؟ آيا اين امر بدترين نوع ديكتاتورى محسوب نمى 


شود؟ 
ياسخ 


هيج كس نه تنها حق سلب اراده از انسان را ندارد» بلكه امكان سلب اختيار نير در دست هيج كس نيستء سنت و قانون 
آفرينش الهى در حق انسان ها آن است كه همه افراد آزاد هستند كه كارهاى خود را از روى اختيار انجام دهند. در حكومت 
ولايت فقيه» آن جه حاكم و اصلى است كه بايد باشدء قانون الهى است, ملاكك تصدى حكومت» شخصيت حقيقى رهبر و 
زمامدار نيست,ء بلكه شرايط و ملا-كك هاى خاص در آن مورد نظر است و همه موظف به رعايت دقيق حدود قانون و موازين 
حرعيت باحنه 

در اسلام» عدالت قانونى عام است كه تمامى افراد را بدون استثنا شامل مى شود. به كفته حضرت اميرالمؤمنين (ع) "العدل 


سائس عام"(1) حقوق مدنى متعلق به تمام شهروندان است و ولئ فقيه و دولت موظف به تامين آن ها هستند. 


در جامعه ولا-يى هيج كس حق تجاوز از قانون و تعدى به حقوق ديكران را ندارد و تمامى شهروندان حتى كافران ذمى و 


اقلت هاى مذهبى كه زير يوشش نظام اسلامى قرار مى كيرند» از حقوق قانونى خود برخوردارندء نيز اموال و دارايى و آزادى 


هاى قانونى شان در حمايت قرار دارد. كسى كه حريم آن ها را محترم نشمردء از عدالت ساقط مى شودء به طورى كه نه تنها 
لناقةة و شاستكى ولنيت و زه امدازى را ال "دست خواهسن اد بلكه شامينتكى مثاست تابيخ ثر عثل امامت عجماغت :و اقامه 


شهادت در دادكاه نيز از او سلب مى شود. 


فعاليت و شركت در تمامى امور اجتماعى» 


فرهنكى و اقتصادى. طبق موازين شرعى و الهىء كاملا آزاد است و براى هيج صنف و دسته خاصى امتياز ويه و خاصى قابل 
يذيرش نيست. تنها ملاكك وامتياز و عدالت» تقوا و حدود الهى در بعد فردى و اجتماعى خواهد بود جرا كه به كفته قرآن "ان 


اكرمكم عندالله اتقيكم".(؟) كرامى ترين شما نزد خدا با تقواترين شما است. 
آيا ولايت فقيه ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ 
بايد ابتدا ويكى هاى ديكتاتورى را با حكومت ولا-يى مقايسه كنيم تا تفاوت آن ها آشكار شود, به دو ويزكى اشاره مى 


ويذكى اوّل ديكتاتورى نامحدود بودن قدرت استء ولى در حكومت ولا-يى قدرت نامحدود وجود ندارد. زيرا حكومت 
ولابى مى كك وشد بستر مناسب براى بروز و شكوفايى استعدادها را فراهم آورد و مردم علاوه بر سعادت دنيوى بتوانند آخرت 
را طى كنندء در واقع حكومت ولايت فقيه به اجراى عدالت و قوانين الهى محدود است و در صورت كذشتن ازاين حدء حق 


هيج حكومتى ندارد» يس نامحدود نيست. 


آيا در جنين نظام سياسى كه مقصود شما نظم اجتماعى و رفاه مادى نيستء مى توان تصور كرد كه فردى با قدرت نامحدود 


در رأس هرم قدرت وجود داشته باشد؟ 


در نظام ديكتاتورىء قانون اراده ديكتاتور است اما در ولايت فقيه قانون احكام الهى است و وظيفه زمامدار تنها اجراى احكام 


شريعت و رعايت مصالح اسلام و مسلمانان است. و به هيج وجه اجازه تجاوز از اين محدوده را نخواهد داشت. 


ويزكى دوم ديكتاتورى به قدرت رسيدن با توسل به زور استء ولى از نظام ولايى» اعلام يذيرش و وفادارى مردم شرط اعمال 


ولايت استء هر جند معصوم يا فقيه جامع الشرايط ولايت شرعى داشته باشد» 


ولى تا زمانى كه مردم از آن استقبال نكنند و نيذيرند» نمى تواند عهده دار حاكميت شود. بنابر اين نه ولى فقيه و نه هيج كس 
ديكر نمى تواند اراده انسان ها را از ايشان سلب كندء ولى هر نظام و كشورى قوانين ويزه خود را دارد» كسانى مى توانند از 
مزاياى شهروندى استفاده كنند كه قوانين جارى را رعايت نمايند» و اين در هر جامعه اى وجود دارد» كه به معناى ديكتاتورى 


نخواهد بودء زيرا در غير اين صورت جامعه به سوى هرج و مرج خواهد رفت. 
١‏ - نهج البلاغه» حكمت /ا57. 


- حجرات (64), آيه "1. 


-١‏ منظور از اينكه ولى فقيه مى تواند احكام فرعى اسلام را تغيير دهد يا آنها راتعطيل كند , جيست ؟ 


3 


بريسن 
منظور از اينكه ولى فقيه مى تواند احكام فرعى اسلام را تغيير دهد يا آنها راتعطيل كند , جيست ؟ 
باسخ 


مى دانيم كه از ديد كاه عقيدتى ما قانونكذار , خداى متعال است و در عرض او هيج كس حق قانونكذارى ندارد و يس 
جكونه مى توان تغيير يا تعطيل احكام فرعى را به دست ولى فقيه توجيه كرد ؟بايد كفت مقصود از تغيير يا تعطيل احكام فرعى 
به دست ولى فقيه اين نيست كه حاكم شرعى در مقابل قانون الهى , قانون جديدى وضع كند يا اينكه قانون ثابتى راناديده 
بكيرد و آن را تعطيل نمايد , بلكه منظور اين است كه ولى فقيه حق دارد باتوجه به اوضاع و احوال اجتماعى و رعايت مصالح 
اسلام , يك حكم شرعى را جايكزين حكم ديكر كند . شان ولى فقيه در نظام اسلامى توضيح اينكه ولى فقيه كسى است كه 
اولا فقيه كاملى است , يعنى به تمام احكام وارزشهاى دينى آكَاهى كامل دارد و به مبانى و معيارهاى شرعى كاملا آ كاه است 
. ثانيا مصالح جامعه اسلامى را در اوضاع و احوال متغير زمان بخوبى تشخيص مى دهد ومى داند در هر زمان مصلحت اسلام و 
مسلمانان جيست . با توجه به اين امور است كه ولى فقيه براساس آكاهى از مبانى اسلام تشخيص مى دهد شارع مقدس در 
اين اوضاع به اجراى حكم نخست راضى نيست , بلكه حكم ديكرى را مى طلبد و در واقع حكم اهم را برحكم مهم مقدم مى 
دارد . كشف حكم جديد كار ولى فقيه است , نه شخص ديكر . يس او باكنار كذاشتن حكم شرعى 


قبلى و اجراى حكم جديد از دستور شارع تخلف نكرده , بلكه يكك حكم شرعى را به سبب رعايت مصالحى , بر حكم شرعى 
ديكر مقدم داشته است و اين امرى جديد نيست . مواردى وجود دارد كه فقها كفته اند بايد حكمى را بر حكم ديكرمقدم 
داشت . براى نمونه يكى از احكام اسلام حرمت نككاه به بدن زن نامحرم است ولى در صورتى كه مراجعه به يزشكك مرد براى 
زن متعين باشد يزشكك مى تواند موضع درد رامعاينه كند و حتى در صورتى كه معاينه بستكى به تماس دست داشته باشد نيز 
بى اشكال است . در اينجا ميان حرمت نككاه به بدن زن نامحرم و وجوب حفظ جان مسلمان تزاحم است . فقها در جنين 
شرايطى حكم وجوب حفظ جان مسلمان را بر حرمت نككاه به بدن وى مقدم مى دارند . ملاكك تقدم اين است كه فقيه يقين 
دارد در جنين موردى اراده تشريعى خدا به نجات جان مسلمان تعلق كرفته است يعنى در مورد تزاحم بين دو تكليف كه هردو 
در زمان واحدى قابل انجام نيست , فقيه معين مى كند وظيفه , نجات جان مسلمان است نه اجتناب از نككاه حرام . در مساله 
مورد نظر ما نيز وقتى فقيه حاكم , حكمى را كنار مى كذارد و حكم ديكرى را جايكزين آن مى كند , تحليل اين كار اين 
است كه ولى فقيه بر اساس ادله عقلى يانقلى خاصى اراده تشريعى خداى متعال را كشف كرده و مى داند كه اراده تشريعى به 


آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه منحصر به امورى است كه در قانون اساسى آمده يااينكه موارد مذكور صرفا نمونه هايى از اختيارات 
رهبر است ؟ 


يريس 


آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه منحصر به 


امورى است كه در قانون اساسى آمده يااينكه موارد مذكور صرفا نمونه هايى از اختيارات رهبر است ؟ 


باسخ 


فايده قانونكذارى اصولا فايده وضع قانون اين است كه اككر در موردى اختلاف واقع شد , بتوان با استنادبه آن رفع اختللاف 
كرد يعتى قتانوق ستدق اسيث كديا اسساديه انهل اشتاكت من شوده بر اين :اشاس هرسعه كر قاتوق ذكر هده بابد 
احصايى باشد تا وضع قانون فايده اى داشته باشد . اما بايد توجه داشت كه هميشه در جريان وضع قانون مواردى مورد نظر 
قراز هى كيرد كه غالبا انفاق مى افند . .و معمولا برائ موارد نادرقانوتكذارئ تمى شود . اختبارات و وظايف ولى فقيه در قانون 
هم بر همين منوال است ,م يعنى در قانون اساسى اصلى تصويب شده كه در آن اختيارات و وظايف ولى فقيه مشخص شده 
است , ولى در اين اصل مواردى ذكر شده كه معمولا مورد احتياج است , نه اينكه اختيارات اومنحصر به موارد مذكور باشد , 
جرا كه در اصل ديككرى از قانون اساسى ولا-يت مطلقه براى ولى فقيه اعلام شده است . اين دو اصل با هم تعارضى ندارند 
بلكه توضيح دهنده همديكرند م يعنى يكك اصل بيان كننده اختيارات و وظايف ولى فقيه در موارد غالب است , و اصل ديكر 
( ولا-بت مطلقه فقيه ) بيانككر اختيارات ولى فقيه در مواردى است كه بيش مى آيد و نياز است ولى فقيه تصميمى بككيرد كه 
خارج از اختيارات مذكور در اصل اولى است و آن اصل نسبت به اين موارد ساكت است . اكر به عملكرد امام 


راحل قدس سره توجه كنيم , درمى يابيم اختيارات ولى فقيه فراتر از آن جيزى است كه در قانون اساسى آمده است . مفاد 
قانون اساسى - بيش ازبازنكرى - آن بود كه رئيس جمهور توسط مردم تعيين مى شود و رهبر اين انتخاب راتنفيذ مى كند , 
ولى امام قدس سره در مراسم تنفيذ رياست جمهورى اعلام كرد : من شمارا به رياست جمهورى منصوب مى كنم . در قانون 
اساسى سخن از ( نصب ) رئيس جمهورنبود , ولى امام رحمه اللّه از اين رو كه اختيار بيشترى براى مقام ولايت فقيه قائل بودند 
و ولى فقيه را داراى ولايت الهى مى دانستند در هنكام تنفيذ روساى محترم جمهور از واه نصب استفاده مى كردند . به عنوان 
نمونه در تنفيذ حكم رياست جمهورى مرحوم شهيد رجايى جنين آمده است : ( و جون مشروعيت آن بايد با نصب فقيه ولى 
امر باشد اينجانب راى ملت را تنفيذ و ايشان را به سمت رياست جمهورى اسلامى ايران منصوب نمودم و مادام كه ايشان در 
خط اسلام عزيز و يبرو احكام مقدس آن مى باشند و از قانون اساسى ايران تبعيت و در مصالح كشور و ملت عظيم الشان 
درحدود اختيارات قانونى خويش كوشا باشند واز فرامين الهى و قانون اساسى تخطى ننمايند و اين نصب و تنفيذ به قوت خود 


باقى است . و اككر خداى ناخواسته بر خلاف آن عمل نمايند مشروعيت آن را خواهم كرفت . )1١(‏ 
آيا فقيه داراى ولايت مطلقه به اندازه ولايت انبياء و امامان عليهم السلام است ؟ 
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يريس 


آيا فقيه داراى ولايت مطلقه به اندازه ولايت انبياء و امامان عليهم السلام است ؟ 
باسخ 


معانى ولا-يت ( تكوينى , تشريعى , مطلقه )ولا-يت به ولا-ءيت تكوينى و تشريعى تقسيم مى شود . ولا-ءيت تكوينى به معناى 
تصرف درموجودات وامور تكوينى است . روشن است جنين ولايتى از آن خداست . اوست كه همه موجودات , تحت اراده 
وقدرتش قرار دارند . اصل بيدايش ١‏ تغييرات و بقاى همه موجودات به دست خداست إْ از اين رو او ولايت تكوينى بر همه 
جيز دارد . خحداى متعال مرتبه اى از اين ولا-يت را به برخى از بندكانش اعطا مى كند . معجزات و كرامات انبياو اوليا عليهم 
السلام از آثار همين ولا-يت تكوينى است . آنجه در ولا-يت فقيه مطرح است , ولا-يت تكوينى نيست . ولايت تشريعى يعنى 
اينكه تشريع و امر و نهى و فرمان دادن در اختيار كسى باشد . اكر مى كوييم خدا ربوبيت تشريعى دارد , يعنى اوست كه 
فرمان مى دهد كه جه بكنيد رجه نكنيد و امثال اينها . ييامبر و امام هم حق دارند به اذن الهى به مردم امر ونهى كنند . درباره 
فقيه نيز به همين منوال است . اكر براى فقيه ولايت قائل هستيم , مقصودمان ولايت تشريعى اوست , يعنى او مى تواند و شرعا 
حق دارد به مردم امر و نهى كند . در طول تاريخ تشيع هيج فقيهى يافت نمى شود كه بككويد فقيه هيج ولايتى ندارد . آنجه تا 


حدودى مورد اختلاف فقهاست , مراتب و درجات اين ولايت است . امام خمينى قدس مره معتقد بودند 


تمام اختياراتى كه ولى معصوم داراست , ولى فقيه نيز همان اختيارات را دارد . مكر اينكه جيزى استثنا شده باشد . امام فرموده 
اند : ( اصل اين است كه فقيه داراى شرايط حاكميت - در عصر غيبت - همان اختيارات وسيع معصوم را داشته باشد , مكر 
آنكه دليل خاصى داشته باشيم كه فلان امر از اختصاصات ولى معصوم است . ) )1-١(‏ از جمله جهاد ابتدايى كه مشهور بين 
فقهااين است كه از اختصاصات ولى معصوم مى باشد . از جنين ولايتى در باب اختيارات ولى فقيه به ( ولايت مطلقه ) تعبير 
مى كنند . معناى ولايت مطلقه اين نيست كه فقيه مجاز است هر كارى خواست , بكند تا موجب شودبرخى - براى خدشه به 
اين نظريه - بككويند : طبق ( ولايت مطلقه ) فقيه مى تواند توحيد يا يكى از اصول و ضروريات دين را انكار يا متوقف نمايد 
تشريع ولايت فقيه براى حفظ اسلام است . اككر فقيه مجاز به انكار اصول دين باشد , جه جيزى براى دين باقى مى ماند , تا او 
وظيفه حفظ و نككهبانى آن را داشته باشد ؟ قيد( مطلقه ) در مقابل نظر كسانى است كه معتقدند فقيه فقط در موارد ضرورى 
حق تصرف و دخالت دارد . يس اكر براى زيبا سازى شهر نياز به تخريب خانه اى باشد - جون جنين جيزى ضرورى نيست - 
فقيه نمى تواند دستور تخريب آن را صادر كند . اين فقهابه ولايت مقيد - نه مطلق - معتقدند , بر خلاف معتقدان به ولايت 


مطلقه فقيه و كه تمامى موارد نياز 


جامعه اسلامى را - جه اضطرارى و جه غير اضطرارى - در قلمروتصرفات شرعى فقيه مى دانند . دليلى بر ولايت فقيه جككونه 
حق ولايت و حاكميت در عصر غيبت براى فقيه اثبات مى شود ؟مى دانيم امامان معصوم عليهم السلام - بجز حضرت على عليه 
السلام - حكومت ظاهرى نداشتند , يعنى حاكميت الهى و مشروع آنان تحقق عينى نيافت . از سوى ديكر در زمانهايى كه 
امامان حاكميت ظاهرى نداشتند و شيعيان در مواردمتعددى نيازمند آن مى شدند كه به كار كزاران حكومتى مراجعه كئند . 
فرض كنيد دونفر مومن بر سر ملكى اختلاف داشتند و جاره اى جز مراجعه به قاضى نبود . از ديكر سو مى دانيم در فرهنكك 
شيعى هر حاكمى كه حاكميتش به نحوى به نصب الهى منتهى نشود , حاكم غير شرعى و به اصطلاح طاغوت خواهد بود . در 
زمان حضور امام ,خلفايى كه با كنار زدن امام معصوم , بر اريكه قدرت تكيه زده بودند , ( طاغوت )به شمار مى آمدند . 
مراجعه به حكام طاغوت ممنوع است , جون قرآن تصريح مى كند :[ يريدون ان يتحاكموا الى الطاغوت و قد امروا ان يكفروا 
به م مى خواهند براى داورى نزد طاغوت و حكام باطل بروند ؟ در حالى كه امر شده اند به طاغوت كافرباشئد . ] (؟-١)‏ يس 
وظيفه مردم مومن در آن وضع جه بود ؟خود معصومين عليهم السلام راهكار مناسبى در اختيار شيعيان كذاشته بودند و آن 
اينكه در مواردى كه محتاج به مراجعه به حاكم هستيد و حاكم رسمى جامعه حاكمى غيرشرعى است , به كسانى مراجعه كنيد 
كه عارف به 


حلال و حرام باشند . و در صورت مراجعه به جنين شخصى حق نداريد از حكم و داورى او سرييجى كنيد اين كار رد امام 
معصوم است و رد امام معصوم در حد شرك به خداست . به مقبوله ( عمر بن حنظله )بنكريد كه در آن از امام جعفر صادق 
عليه السلام نقل شده است : ( من كان منكم قدروى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف احكامنا فليرضوا به حكما فانى 
قدجعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فانما استخف بحكم اللّه وعلينا رد و الراد علينا كالراد على الله و هو على 
حد الشرك بالله ) (؟)( فقيه ) در اصطلاح امروز همان شخصى است كه در روايات با تعبير ( عارف به حلال وحرام ) و امثال 
آن معرفى شده است . با توجه به مطالب فوق مى توان بر ولا-يت فقيه در زمان غيبت جنين استدلال آورد كه :اكر در زمان 
حضور معصوم , در صورت دسترسى نداشتن به معصوم و حاكميت نداشتن اووظيفه مردم مراجعه به فقيهان جامع الشرايط 
است ,و در زمانى كه اصلا معصوم حضورندارد به طريق اولى وظيفه مردم مراجعه به فقيهان جامع الشرايط است . با توجه به 
روايات مربوط به عصر غيبت , مثل توقيع مشهور حضرت صاحب الزمان عليه السلام كه در آن مى خوانيم : ( اما الحوادث 
الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنافانهم حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم : يعنى در رويدادها و بيشامدها به راويان حديث 


ما رجوع كنيد , زيرا آنان حجت من بر شمايند و من حجت خدا برآنانم .) 


(-"7)وقتى اثبات كرديم فقيه در عصر غيبت حق حاكميت و ولايت دارد , يعنى اوست كه فرمان مى دهد , امر و نهى مى كند 
و امور جامعه را رتق و فتق مى كند و مردم هم موظفند ازجنين فقيهى تبعيت كنند . همان كونه كه در عصر حضور معصوم , 
اكر كسى از سوى امام عليه السلام بر امرى كمارده مى شد , مردم موظف بودند دستورهاى او را اطاعت كنند . وقتى حضرت 
على عليه السلام مالك اشتر را به استاندارى مصر مامور كرد , دستورات مالكك واجب الاطاعه بود زيرا مخالفت با مالكك اشتر , 
مخالفت با حضرت على بود . وقتى كسى , ديككرى را نماينده و جانشين خود قرار دهد , برخورد با جانشين , درواقع برخورد با 
خود شخص است . در زمان غيبت كه فقيه از طرف معصوم براى حاكميت بر مردم نصب شده , اطاعت و عدم اطاعت از فقيه 
به معناى يذيرش يا رد خود معصوم عليه السلام است . به طور خلاصه بايد كفت : اولا فقيه داراى ولايت تكوينى نيست ,م ثانيا 
: ولايت مطلقه فقيه , همان اختيارات معصوم است و مستلزم تغيير دين نيست ,م ثالثا : اصل ولايت فقيه را هيج فقيه شيعى منكر 
نشده است , رابعا : اختلاف فقها در ولايت فقيه , به تفاوت نظر آنان در دامنه اختيارات است و نه اصل ولايت . 


با قوجه به اينكه ولايت فقيه , مطلق است , آيا وى مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد ؟ 


3 


يريس 


با توجه به اينكه ولايت فقيه , مطلق است , آيا وى مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد ؟ 


باسخ 


ولايتى كه به فقيه اعطا شده است براى حفظ اسلام است . اولين وظيفه ولى فقيه ياسدارى از اسلام است . اكر فقيه و اصول و 
احكام دين را تغيير دهد , اسلام از بين مى رود . اككر حق داشته باشد اصول را تغيير دهد يا آن را انكار كند , جه جيزى باقى 
مى ماند تا آن را حفظ كند ؟ ليكن اكر جايى امر داير بين اهم و مهم شود , فقيه مى تواند مهم را فداى اهم كندتا اينكه اهم 
باقى بماند . مثلا اكر رفتن به حج موجب ضرر به جامعه اسلامى باشد وضرر آن از ضرر تعطيل حج بيشتر باشد فقيه حق دارد 
براى حفظ جامعه اسلامى وياسدارى از دين , حج را موقتا تعطيل كند و مصلحت مهمترى را براى اسلام فراهم نمايد . تزاحم 
احكام شرعى در كتب فقهى آمده است اكر دو حكم شرعى با يكديكر متزاحم شوند يعنى , انجام هريكك مستلزم از دست 
رفتن ديكرى باشد , بايد آن كه اهميت بيشترى دارد , انجام بككيرد . مثلا : اكر نجات جان غريقى بسته به اين باشد كه انسان 
از ملكك شخصى ديكران بدون اجازه عبور كند , دو حكم وجوب نجات غريق و حرمت غصب ملكك ديكران بايكديكر تزاحم 
دارند م در اين صورت اككر بخواهيم واجب را انجام دهيم , مرتكب حرام مى شويم و اككر بخواهيم دجار غصب نشويم , 


دهد . ازاين رو وظيفه داريم ميان دو حكم مقايسه كنيم و آن را كه اهميت بيشترى دارد وانجام دهيم , و جون حفظ جان غريق 
مهمتر از تصرف غاصبانه در اموال ديكران است ,حرمت غصب ملكك از بين مى رود و نجات غريق ترجيح مى يابد . در امور 
اجتماعى نيز اين كونه است ,م ولى فقيه از آن رو كه به احكام اسلامى آكاهى كامل دارد و مصالح جامعه را بهتر از ديكران 
مى داند , مى تواند اجراى برخى ازاحكام را براى حفظ مصالح مهمتر متوقف كند . در جنين مواردى فقيه حكم اسلامى 
ديكرى را اجرا مى نمايد در اين صورت احكام اسلام عوض نشده است , بلكه حكمى مهمتربر مهم , بيشى كرفته است و اين 
خود از احكام قطعى اسلام است . درباره اصول دين كه اسلام , بر آن بنا شده است , به هيج وجه جايز نيست كه براى حفظ 
مصلحت ديكرى اصول دين تغيير يابد , زيرا در تزاحم ميان اصول دين با امورديكر , اصول دين مقدم است . از اين رو اكر 
ولى فقيه درصدد انكار يا تغيير اصول دين برآيد , مخالفت با اسلام كرده است و اين مخالفت او را از عدالت ساقط مى 
كرداند و يس از آن ولايت از وى سلب مى شود و حكم او ارزش ندارد . اكر كفته شود ولى فقيه داراى ولايت مطلقه است و 
اوممكن است از قدرت مطلقه اش بر اين امر مدد بككيرد ياسخ اين است كه مراد از ولا-يت مطلقه اين است كه آنجه بيغمبر 


روا نيست تا جه رسد به ولى فقيه . 


اختياراتى كه در قانون اساسسى براى ولى فقيه برشمرده شده و مستلزم تخصصهاى متعدداست و ولى به صورت طبيعى ,و بودن ابن 
تخصصها در يك نفر مشكل است , بس جكونه ولى فقيه بر تمام امور كشور حاكم باششد ؟ 


3 


يريس 


اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده شده , مستلزم تخصصهاى متعدداست , ولى به صورت طبيعى , بودن 
اين تخصصها در يكك نفر مشكل است , يس جككونه ولى فقيه بر تمام امور كشور حاكم باشد ؟ 


باسخ 


اكر در قانون اساسى امور متعددى را به عنوان اختيارات ولى فقيه مطرح كرده اند ,مقصود قانونكذاران اين نبوده است كه ولى 
فقيه در تمامى آن امور تخصص داشته باشدو شخصا نظر بدهد , زيرا ترديدى نيست غير از كسانى كه به علم غيب مرتبطند , 
هيج كس , نمى تواند ادعا كند در همه علوم صاحب نظر است . مشاوره با متخصصان در هر جامعه اى متخصصان متعددى 
هستند كه هر كروه در رشته اى خاص صاحب نظرند . ولى فقيه نيز بايد مشاورانى از متخصصان مختلف داشته باشد تا آنها در 
مسايل متفاوت اظهار نظر كنند و نظر مشورتى خود را به ايشان انتقال دهند در نهايت ولى فقيه باتوجه به مشورتهايى كه انجام 
مى دهد تصميم مى كيرد و سخن نهايى را اعلام مى كند . قرآن مى فرمايد : [ و شاورهم فى الامر فاذا عزمت فتوكل على الله 
)١(‏ در كارها بامومنان مشورت كن اما هنككامى كه تصميم كرفتى ( قاطع باش و) بر خدا توكل كن . ]اين آيه خطاب به 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم است . بر اساس بينش دينى ما آن حضرت , معصوم و عالم به علم الهى ( لدنى ) بودند , 
ولى مامور بودند , بامردم و آكاهان در مسائل مشورت نمايند . شايد حكمت اين فرمان 


اين بود كه مردم رادر كارها دخالت دهند , تا آنان با دلكرمى و اطمينان بيشترى با آن حضرت همكارى كنند , در عين حال 
در آيه تصريح شده كه عزم و تصميم نهائى , با يبامبر است . وقتى ييامبر - عظيم الشان - بايد مشورت كند , حاكم غير 
معصوم - كه دسترسى به علم غيب ندارد , سزاوارتر به مشورت است , ولى تصميم نهايى با اوست . ممكن است مشاوران 
رهبر در يكك نظام رسمى مثل مجمع تشخيص مصلحت نظام قرار داشته باشند وممكن است مشاوران غير رسمى باشند . در 
تمام كشورهاى دنيا - به رغم وجود اختلا.ف در نوع حكومت - رهبران و روساى كشورها در زمينه هاى نظامى , فرهنكى , 
اجتماعى , سياسى و ٠00‏ مشاور يا مشاورانى دارند كه در امور مختلف از نظرات آنها استفاده مى كنند . در اين باره حاكم 
اسلامئ تيز مائنك بكر زهيران و حاكماق عمل :مى كند.. 


با توجه به اختيارات ولى فقيه , اكر به طور همزمان وى و خب ركان را منحل و مجلس نيز وى را عزل كند , جه بايد كرد ؟ 
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ير سس 
با توجه به اختيارات ولى فقيه , اكر به طور همزمان وى , خب ركان را منحل و مجلس نيز وى را عزل كند , جه بايد كرد ؟ 
باسخ 


اين سئوال فقط درباره ولى فقيه - با توجه به اختيارات وى - و مجلس خب ركان مطرح نمى شود , بلكه در هر موردى كه دو 
قدرت وجود داشته باشد كه هر يكك بتواند ديكرى را بركنار كند اين سئوال بيش مى آيد . براى مثال در كشورهايى كه 
رئيس جمهور حق منحل كردن مجلس را دارد و اين سئوال مطرح مى شود كه اكر رئيس جمهور مجلس را منحل كند و در 
همان زمان مجلس رئيس جمهور را از قدرت بركنار كند , جاره جيست و تصميم كدام يكك نافذ است ؟اين اشكال درباره 
ولى فقيه و مجلس خبركان وارد نيست , زيرا خبركان زمانى عزل رهبر و عدم صلاحيت او را براى رهبرى اعلام مى كنند كه 
فكن ان ان نطب انيد رسره د ايقن را از دست ذاده اسق متلذ | كر خب كان تشخصن ؤادث رهير غدالق ا نكن فنهن 
ويا توانايى اداره امور اجتماعى راز دست داده است , عزل او را اعلا-م مى كنند . روشن است بيش از اطمينان از عدم 
صلاحيت وى , بركنار شدن او از ولايت واعلام عدم صلاحيت از ناحيه خب ركان ييش نخواهد آمد . يس اعلام عزل رهبرى 
امرى است كه قبلا براى خب ركان مشخص شده است و سيس اعلام مى كردد . بنابراين , اكر همزمان با اعلام عدم صلاحيت 
رهبر از سوى خبركان , رهبر نيز مجلس خب ركان را منحل كند , منحل 


كردن رهبر تاثيرى ندارد , زيرا بيش از اعلام خبركان ورهبر , به دليل از دست دادن شرايط , خود به خود معزول شده است . 
امتياز حكومت دينى اين مطلب يكى از افتخارات نظام حكومت ولايى است , كه عزل و نصب حاكم شرعى از سوى خداست 
و حاكميت او بر تقوا استوار است . بنابراين و با مشكلاتى كه ممكن است دراين زمينه براى حكومتها به وجود آيد , كمتر 
مواجه هستيم , زيرا مشروعيت حكومت اسلامى از سوى خداست و مقبوليت آن از سوى مردم است . ممكن است كسى ادعا 
كند از جهت عملى تفاوتى ميان مشروعيت الهى و مقبوليت مردمى وجود ندارد , ولى بايد دانست اككر مشروعيت حاكم رااز 
سوى خدا بدانيم , تا وقتى اين مشروعيت باقى است كه تمامى شرايط در شخص حاكم باقى باشد , و در صورتى كه حاكم , 
فاقد يكى از آن شرايط كردد و شرعا از مقام خود ساقط مى شود , خواه كسى ازفقدان شرايط آكاه بشود يا نشود . در حالى 
كه اكر مردم بفهمند حاكم آنها شرايطحاكميت را از دست داده است و تصميم بر عزل او بككيرند , اين كار در صورتى انجام 
مى كيرد كه طرفداران حاكم از اكثريت بيفتند و منافع كروهى خود را بر مصالح جامعه مقدم ندارند كه معمولا جنين هم نمى 


سود . 


اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج ) در زمين و ولى امر همه مسلمانان جهان است , جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده است كه 
ولى فقيه , نمايندكان مجلس خب ركان رهبرى و ديكران بايد ابرانى باشند ؟ 
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يريس 


اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج ) در زمين و ولى امر همه مسلمانان جهان است , جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده 
است كه ولى فقيه , نمايند كان مجلس خب ركان رهبرى و ديكران بايد 


اوراق بافيد ؟ 


باسخ 


ابتدا توضيحى درباره خود سئوال مى دهيم . منظور سئوال كننده اين است كه آيا ولايت فقيه مقامى است مشابه مقامات دولتى 
كه تمام اختيارات و وظايفشان محدود به همان كشورى است كه در آن حكمرانى مى كنند يا اينكه ولايت فقيه مقام و منصبى 
الهى است ومحدود به مرزهاى جغرافيايى نمى شود ؟ اكر فرض اول مورد قبول است , جرا ولى فقيه را ولى امر همه مسلمانان 
مى دانيد ؟ و اككر فرض دوم را مى يذيريد , جرا قانون اساسى به كونه اى است كه در قوانين مربوط به رهبرى , نمايند كان 
خب ركان و امثال آن , مرز جغرافيائى اهميت دارد و كويا امور مربوط به رهبرى به ايران محدودمى كردد , مثلا- در قانون 
انائتى ييقن نيقن تشيةة اسع وعر تميووض انتاكتى مكف غيرابراق باشيه ويا برخي :إن اعفباق خير كان از كشورهاق دير 
باشند . در ياسخ , ذكر مقدماتى ضرورى است :دوران امر ميان همه يا هيج ؟ ١‏ - بعضى از مكاتب سياسى يا حقوقى يا 
اخلاقى و0١0٠‏ هستند كه نظرات آنها دايرميان همه يا هيج است ,م بدين معنا كه اكر همه شرايط مورد نظر آنها در موردى 
جمع شد , نتيجه به دست مى آيد , ولى اككر كمتر از همه شرايط فراهم شد , ديكر هيج نتيجه اى به بار نمى نشيند , به عبارت 
ديكر : با همه شرايط حصول نتيجه را شاهديم و با كمتر از همه شرايط هيج نتيجه اى را به دست نمى آوريم . براى روشنتر 
شدن اين ادعا به مثالى از فلسفه اخلاق ( 


كانت ) توجه كنيد : اومعتقد است اكر كسى در كارى هيج انككيزه و نيتى جز اطاعت امر عقل و وجدان نداشت ,كارش داراى 
ارزش اخلااقى خواهد بود , ولى اكر در كنار انككيزه اطاعت از فرمان عقل , مثلا علاقه به نتيجه كار هم در او وجود داشت , 
ديكر هيج ارزش اخلااقى بر كاراو مترتب نيست . در مكاتب سياسى و يا حقوقى نيز از اين كونه نظرات وجود داردكه امر 
انسان را داير ميان همه يا هيج مى دانند . ولى بايد كفت : اين نظرات غير واقع بينانه است و از آن رو كه اسلام در همه زمينه 
ها احكام و ارزشهايى واقع بينانه مطرح كرده است , نظرات آن داراى مراتب ودرجاتى است . اسلام نمى كويد اككر در مساله 
اى نتيجه ايده آل و صد در صد ميسر نشد وديكر هيج , بلكه مى كويد : درجه يايبنتر را انجام دهيد . براى بى بردن به درستى 
اين ادعا مى توان اندكك توجهى به مباحث فقهى كرد , كه درآنها بدلهاى متعدد در يكك امر بيش روى مكلف است . 
حالتهاى متفاوت براى انجام نماز در موقعيتهاى مختلف نمونه اى از اين مدعا است . حتى در مهمترين مساله دينى يعنى ايمان 
هم مراتب وجود دارد . ايده آل اسلام در مساله رهبرى جامعه؟ - ايده آل اسلام در نظريه امامت و رهبرى جامعه آن است كه 
جامعه اى اسلامى با رهبرمعصوم اداره شود , همان كونه كه در عصر بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم جنين بود . ما 


افظتاء اللهفر عاق طلير اخ نك عشد رك حسيها :الله مدال :9 دالت سق شارك ع حو عدا يت ونون لمان فنلن, عاد 
جنين ايده آلى قابل تحقق نيست , زيرا در زمان غيبت به سر مى بريم و رهبر معصوم غايب است . اككر اسلام مى خواست در 
مساله امامت غير واقع بينانه برخورد كند , بايد در زمان غيبت هيج حكومتى را مشروع نداند , جون در دوران غيبت رهبر 
معصوم در راس حكومت دينى قرار ندارد , ولى اسلام براى اين دوران وضعى نازلتر را بيش بينى كرده است وفقهايى را كه 
داراى شرايط خاصى هستند , حاكم قرار داده است . فقها اتفاق نظر دارند كه حتى در حكومت هاى نامشروع هم فقيه در امور 
حسبيه ولا-يت دارد , يعنى حتى اككر قدرت حاكميت بر مردم را نداشته باشد , باز بايد اين اموررا به عهده كيرد و در آنها 
دخالت كند . در زمان رزيم طاغوت كه از ديد كاه دينى ما حكومتى ظالم , زوركو و غير شرعى بود فقها معتقد بودند در 
مسائلى كه منوط به حكم حاكم شرعى است , بايد مردم به مجتهد جامع شرايط ( حاكم شرع ) مراجعه كنند رمثلا اكر زن و 
مردى در زندكى دجار اختلاف مى شدند و براى رهايى از اين وضع به طلاق تن مى دادند , از نظر قانون آن زمان به يكى از 
#التر كا مهاف بوم ظللانام انه روف قاصص را انها من كزدتكى وحمي "ظاذق ومن رده ين شنو رهاق كار 
نظرفقه شيعه بايد دو شاهد عادل براى اجراى صيغه طلاق 


حاضر باشند . به همين دليل خانواده هاى متتدين , طلاق را نزد امام جماعت يا مجتهد و با حضور دو شاهد عادل جارى مى 
كردند و بعدا براى رسمى كردن آن به دفترخانه رسمى مراجعه مى نمودند . اين نوع دخالت فقيه , تحقق بخش ايده آل اسلام 
نيست , ولى بالادخره بهتر از دخالت نكردن اوست . يس اسلام نمى خواهد مردم ايده آل يا هيج را اتتخاب كنند , بلكه 
درجات متوسط را هم يبيش روى مسلمانان كذاشته است . ياسخ نهايى مساله بر اساس نظر اسلام , ايده آل اين است كه 
حكومت جهانى واحدى داشته باشيم و مرزهاى جغرافيايى هيج دخالتى نداشته باشند . اما آيا در جهان فعلى كه شرايط تحقق 
اين ايده آل وجود ندارد , به بن بست مى رسيم ؟ قطعا خير . اكنون كه نمى توان تمام جهان را با حكومت دينى اداره نمود , 
بايد در همين منطقه ( ايران ) حكومت دينى را برقرار كنيم . وقتى جنين باشد ديكر يذيرفته نيست قانون اساسى و ساير مقررات 
به كونه اى باشد كه خارج از ايران را نيز در بر بككيرد . ازاين رو اككر بخواهيم در اين وضع , حكومت دينى داشته باشيم , بايد 
مرزهاى جغرافيايى را محترم شمرهده , روابط با ساير كشورها را مطابق با عرف بين الملل تنظيم بنماييم يعنى با كشورها مبادله 
سفير داشته باشيم , قراردادهاى بين المللى را محترم بشماريم و ٠٠يس‏ نمى توان در جهان كتنونى كفت : جون رهبر حكومت 
ما رهبر هر مسلمانى است ببنابراين بايد مسلمانان ديكر كشورهاى اسلامى نيز تحت فرمان 


او تاشقن : ابن مظلت ذو غرفهوحيق الطللى يذيرفتة ليست ا كر قانو اساسى به كوتهةا انيت كد احكومتة اسشلافى ايران 
رهبرى و اركانهاى آن را محدود به يكك كشور مى كند , به دليلى است كه كفته شد , وكرنه از نظر اسلام مرزهاى جغرافيايى 
جدا كننده كشورها و ملتهانيست , بلكه آنجه مرز واقعى و جدا كننده مردم از همديكر است , عقيده است . 


جرا رهبر جامعه اسلامى درمقابل اينهمه فساد سكوت مى كند وحكم انقلابى دوباره نمى دهد؟ 


جرا رهبر جامعه اسلامى درمقابل اينهمه فساد سكوت مى كند وحكم انقلابى دوباره نمى دهد؟ 
باسخ 


اما اين كه رهبرى براعمال ورفتار كا ركتان بخش ها ودستكاه هاى مختلفق دولتى وحكومتى نظارت دقيق داشته باشدء اين نه 
امرى ممكن است و نه از وظايف قانونى ايشان مى باشد. به عبارت ديكر اطلا-ع رهبرى از برخى نواقص ومعايب دربدنه 
اجرايى كشور و اهتمام ايشان براصلاح آنء علت تامه براى برطرف شدن اين كونه مفاسد ادارى نمى باشد بلكه عوامل ديكرى 
تيو ذغيل من باشند كد با فقدان انها غتضر هديروى ابده آل تيز درورسيدن به عدف تأثير عمده ان تمي تواتك واشهه باشفاء ايخ 
عوامل عبارتنداز: -١‏ حاكم شدن ارزش هاى الهى خصوصاً درساير مراتب ورده بندى هاى بدنه اجرايى نظام از مسوولين 
كرفته تا رده هاى يايين(نظارت درونى) ؟١-‏ حل شدن مشكلات اقتصادى و معيشتى كاركنان و... ا- نظارت دقيق و قاطع 
نسبت به عملكردهاى كاركنان وماموران و ... (نظارت بيرونى)وبرخورد با متخلفين ؟- همكارى مردم با مسوولين وبه وجود 
آمدن يكك نوع عزم ملى در مبارزه با مفاسد ادارى از قبيل رشوه خوارىء يارتى بازى و ... با ارشاد وامر به معروف ونهى 
ازمنكر وبرخورد با افراد متخلف 0- وحدت وهمدلى ميان جناحهاى سياسى ومسوولان قواى سه كانه و ساير دستكاههاى 
دولتى و بسيج كليه امكانات براى برخورد با اين كونه مسايل وحل ريشه اى آنان . نكته قابل توجه اين كه درزمان امام خمينى 
(ره) نيز با توجه به فضاى معنوى جامعه ناشى از حضور مردم درانقلاب وييروزى انقلاب اسلامى» دفاع مقدس و... تخلفات 
متعددى صورت مى كرفت ولى به لحاظ وجود جنكك تحميلى 


و توجه تام به آنء در جامعه اين تخلفات خيلى منعكس نمى شدء به علاوه شرايط محيطى نيز بسيار متفاوت بود؛ زيرا : اولأء 
هنوز ارزشهاى اسلام هم برمردم وهم بر مسوولين حاكم بود ثاناء اثراك ب .رويه وشد جمفيك نافد تبان يه بازار كار 
تحصيل» مسكنء ازدواج و ... خودش رانشان نداده بود. ثالثء بسيارى از مشكلات و عوارض ناشى از جنكك مانند بازسازى 
وم ا خرذشن :زا فد ا رسال فاق جدكه تشقان وعو هه اي بالتى دخو امغصافي داف وابعاء دوهرا ل عاد دقفا 
ناشى از انقلاب وجنكك فروكش كرده و مردم به فكر مسايل دنيوى و... افتاده وارزش ها براثر تهاجم فرهنكى و ... تغيير كرده 
اند وبسيارى ا زاختلافات سياسى بروز نموده اندو...جامعه را اداره ورهبرى نمودن كارى بس مشكل است كه بحمد ا... با 
رهبرى قاطع ودرايت مقام معظم رهبرى اين امر به بهترين صورت عليرغم تمامى مشكلات درحال اجرا مى باشد. براى آ كاهى 


بيشتر ر .كك : فرامرز رفيع بورء توسعه و تضاد فرامرز رفيع يورء آناتومى جامعه على ذوعلم, انقلاب وارزش ها. 
بركرفته از سايت مقام معظم رهبرى دردانشكاه :أ ©131130.17. الالاثالانا 

كارويزه هاى حكومت 

مقدار جزيه براى اهل كتاب الآن جقدر است؟ آيا جزيه كرفته مى شود؟ 
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يريس 


مقدار جزيه براى اهل كتاب الآن جقدر است؟ آيا جزيه كرفته مى شود؟ 


باسخ 


مقدار جزيه بر اساس تشخيص حاكم اسلامى است. كفارى كه اهل كتاب هستند بر دو قسم اند: يا با اسلام در ستيز و جنكك 
اند و عليه نظام اسلامى توطئه يا جاسوسى مى كنند. حاكم اسلامى با اين كونه كفار در صورت توان و قدرت مى جنككد و 
قسم دوم كفارى هستند كه تسليم حاكم اسلامى شده اند و حاكم با آنان قرارداد بسته است كه عليه نظام توطئه و جنكك نكنند 


ودر يناه نظام اسلامى زندكى كنند و سالانه مقدار ماليات و جزيه ببردازند. اين كفار را اهل ذمّه مى نامند. 


محقق در شرايع فرموده است: "توخذ ممّن يقرٌ على دينه و هم الهيود و النصارى و من له شبهه كتاب و هم المجوس؛ از يهود و 
نضارا و كسائى كه محتمل است اهل كتاب باشئد مانئك مجوسء جزيه كرقته مى شوة".[17] 


فاحن جواهر:فرهووهة كرقم جر يديد خاط مادق آثان در كشوي الات و تحكيدق يا آثاة اكه[ ] 


قرآن دو سوره توبه مى فرمايد: "قاتلوا الذين لا يؤمنون بالله و لا باليوم الاخر...؛[١]‏ با كسانى از اهل كتاب كه نه به خدا و نه 


به روز قيامت ايمان دارند و نه آن جه را خدا و رسولش تحريم كرده حرام مى شمرند و نه آيين حق را مى يذيرند» ييكار كنيد 


تا زمانى كه با خضوع و تسليم» جزيه را به دست خود بيردازد". 


در روايات از طريق اهل سنت و شيعه وارد شده كه ييامبر(ص) به فرماندهان خود سفارش مى كرد كه در جنك و رويارويى 


با كفار اهل كتاب ابتدا آنان را به اسلام دعوت كنند. اكر قبول نكردند آنان را به يرداخت جزى دعوت كنند. كر نبذيرفتند 
آن وقت بجتكند.[0١]‏ 


جزيه را مشخص مى كند. البته مقدار و كرفتن يا نكرفتن آن بر اساس مصلحت زمان استث. 


صاحب جواهر (ره) فرمود: "ثم إِنّ ظاهر النصوص و الفتاوى تكرار الجزيه فى كل حول و أن حالها حال الزكاه والخراج الذى 
على الازضن ؛[2١]‏ حزنه والسالانه تعين امن كنتد ورد يةامائيد كات ومالياتى ناتبت كة ا سبلمانان مين داري ” 


جزى از ماده "جز" به معناى مالى است كه از غير مسلمانانى كه در يناه حكومت اسلامى قرار مى كيرند كرفته مى شود. اين 
نامكذارى به خاطر آن است كه جزيه را به عنوان "جزا در برابر حفظ مال و جانشان" به حكومت اسلامى مى يردازند.[/7١]‏ 


نعضي معتقد نل كة رإيشه اصلى آن غير عرق است:و از "كزيت " كلم فارسى باشتائق كرفته شدهة كه بهامعتاق مالياتقى'است 
كه براى تقويت ارتش كرفته مى شود.[18١]‏ 

جزيه قبل از اسلام هم بوده است. بعضى معتقدند نخستين كسى كه جزيه كرفت انوشيروان يادشاه ساسانى بود. جزيه در اسلام 
بر مسلمانان واجب نيست زيرا جهاد بر همه واجب است و به هنكام لزوم همككى بايد در ميدان نبرد حاضر شوند اما جون اقليت 


هاى مذهبى از شركت در جهاد معافند» به جاى آن بايد جزيه بيردازند تا از اين طريق در حفظ امنيت كشور 


اسلافى: كدر أن زد كى من كنن سهمق واشعه باشقد. 


با توجه به اين كه اقليت هاى مذهبى در برابر يرداخت جزيه علاوه بر استفاده از مصونيت و امنيت» هيج كونه تعهدى از نظر 
شركت در ميدان جنكك و امور دفاعى و امتئتى ندارند» روشن مى شود مسئوليت آنان در برابر حكومت اسلامى به مراتب از 
مسلمانان كمتر است؛ يعنى آنان با يرداخت مبلغ ناجيزى در سال از تمام مزاياى حكومت اسلامى استفاده مى كنند. در حالى 


كه رو در رو با حوادث و خطرات قرار ندارند. 


تصريح كرديده است كه مؤظفند امنيت اهل كتاب را تأمين كنند» حتّى اككر دشمنانى از خارج به مقابله و آزار آنان برخيزند 


حكومت از آنان دفاع خواهد كرد, مثا عهدنامه خالد بن وليد جنين است: 


"اين نامه اى است از خالدين وليد به صلوبا (بزركان مسيحيان) و جمعيتش. من با شما ييمان مى بندم بر جزيه و دفاع ودر 
برابر آن شما در حمايت ما قرار داريد و تا وقتى كه مااز شما حمايت مى كنيم حق كرفتن جزيه داريم وكرنه حقَى نخواهيم 
داشت". اين عهد نامه در سال ١١‏ هجرى در ماه صفر نوشته شد.[9١]‏ 


در هر صورت جزيه اندازه مشخصى ندارد و ميزان آن بستكى به توانايى جزيه دهند كان دارد ول ياز تواريخ اسلامى به دست 
مى آيد غالباً مبلغ مختصرى در اين زمينه قرار داده مى شد. اين مبلغ كاهى در حدود يكك دينار در سال بيشتر نبود» حتّى كاهى 
در عهد نامه ها 


قيد مى شد كه جزيه دهند كان مؤظفند به مقدار توانايى شان جزيه بيردازند.[١؟]‏ 
]1١[‏ محمد حسن نجفىء جواهر الكلام؛ ج 7١‏ ص 777. 
]١[‏ همان. 
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[4١]|همان»‏ ص 9 به نقل از وسائل» باب ه“ءاز ابواب جهاد العدو؛ سنن بيهقى» ج 8 ص 3 . 





]١ 2‏ وسائل» ص /ا0١.‏ 
[/ا١]‏ مفردات راغب اصفهانى» ماده جزيه. 
]١4[‏ تفسير نمونه» ج/0 ص إشزفرة 


5 تفسير نمونه» ج /؛ ص 017 به نقل از تفسير المناره ج ٠١‏ ص 1915. 





[١٠]|همانء‏ ص 5086". 
با توجه به اين كه در اسلام خمس و زكات هست بس جرا ماليات مى كيرند؟ 
برسش 


با توجه به اين كه در اسلام خمس و زكات هست يس جرا ماليات مى كيرند؟ 


باسخ 


ماليات در حقيقت هزينه هاى زندكى است كه به طور غير مستقيم يرداخت مى كردد؛ مثلاً براى ساختن جاده هاءتأمين امنيت» 


بهداشتء آموزش و... از همين جهت جزء مخارج زندكى به حساب مى آيد. ولى خمس به مازاد د رآ مدزندكى و موارد 
ديكرق كدد و رساله غامد كوواسة ماق فى كيرد ودازاف مضازت تشحصى انث ركات يز به يتشياق مال كن صورت 


رسيدن به حد نصاب تعلق مى كيرد. 


در حقيقت ماليات يرداخت مخارج زندكّى خود فرد است؛ ولى خمس و زكات تأمين خلأها و نيازهاى مستمندان ومصارف 


تركرق ابيك كديش كد اك 


ولايت فقيه در شيعه جه جايكاهى دارد؟ 
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يريس 


ولايت فقيه در شيعه جه جايكّاهى دارد؟ 


باسخ 
غرات لحان : 


از ديد كاه شيعه؛ ولايت فقيه در عصر غيبت ادامه ى ولايت امامان معصوء(عليهم السلام) استء همان كونه كه ولايت آنها در 


امتداد ولايت نبى اكرم(صلى الله عليه وآله) قرار دارد. 
جواب تفصيلى: 


مسأله ى «ولايت فقيه» به عنوان يكك ركن اساسى در حوزه ى سياست اسلامى مطرح اسث. تبيين مفهوم, ادله؛ و دامنه ى اين 
ولايت وسبت آن با نهادهاى سياسى اجتماعى و مفاهيم اساسى مانند جامعه مدنى» آزادى» امت اسلامى و مرجعيثء در واقع 
تصويرى كلى از «مكتب و نظام سياسى اسلام) عرضه مى كند. 


از ديد كاه شيعه؛ ولايت فقيه در عصر غيبت ادامه ى ولايت امامان معصوء(عليهم السلام) استء همان كونه كه ولايت آنها در 
امتداد ولا-يت نبى اكرم(صلى الله عليه وآله) قرار دارد و حاصل آنء اعتقاد به اين نكته است كه در رأس جامعهى اسلامى و 
در مقام مديريت كلان آن بايد يكك اسلام شناس قرار كيرد كه اكر معصوء(عليه السلام) حضور داشتء» شخص او و اكر نبود. 
فقيهان اين مسئوليت را بر عهده خواهند داشت. اين ديد كاه از نتايج يذيرش اين نكته است كه وظيفه ى اصلى حكومت از 
ديدكاه اسلام بسط ارزش ها و احكام الهى در جامعه مى باشد و براى تحقّق جنين آرمانى نياز است در بالاترين مصدر تصميم 
كيرى شخصى آكاه به دين قرار كيرد. البته بدون شكك اين شخص بايد از اوضاع خارجى نيز مطلع و توانايى اداره ى جامعه را 


نو كارا باشك, 
ولايت فقيه در شيعه جه جايكاهى دارد؟ 
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يرسيس 


ولايت فقيه در شيعه جه جايكاهى دارد؟ 


باسخ 


حراق اجمان.: 


از ديد كاه شيعه؛ ولايت فقيه در عصر غيبت ادامه ى ولايت امامان معصوء(عليهم السلام) استء همان كونه كه ولايت آنها در 


امتداد ولايت نبى اكرم(صلى الله عليه وآله) قرار دارد. 
جواب تفصيلى: 


مسأله ى «ولايت فقيه» به عنوان يكك ركن اساسى در حوزه ى سياست اسلامى مطرح اسث. تبيين مفهوم, ادله؛ و دامنه ى اين 
ولايت وسبت آن با نهادهاى سياسى اجتماعى و مفاهيم اساسى مانند جامعه مدنى» آزادى» امث اسلامى و مرجعيثء در واقع 


از ديد كاه شيعه؛ ولايت فقيه در عصر غيبت ادامه ى ولايت امامان معصوء(عليهم السلام) استء همان كونه كه ولايت آنها در 
امتداد ولا-يت نبى اكرم(صلى الله عليه وآله) قرار دارد و حاصل آنء اعتقاد به اين نكته است كه در رأس جامعهى اسلامى و 
در مقام مديريت كلان آن بايد يكك اسلام شناس قرار كيرد كه اكر معصوء(عليه السلام) حضور داشتء» شخص او و اكر نبود» 
فقيهان اين مسئوليت را بر عهده خواهند داشت. اين ديد كاه از نتايج يذيرش اين نكته است كه وظيفه ى اصلى حكومت از 
ديدكاه اسلام بسط ارزش ها و احكام الهى در جامعه مى باشد و براى تحقّق جنين آرمانى نياز است در بالاترين مصدر تصميم 
كيرى شخصى آكاه به دين قرار كيرد. البته بدون شكك اين شخص بايد از اوضاع خارجى نيز مطلع و توانايى اداره ى جامعه را 


تو كارا باشده 


آيا نوع نظام و رهبر امت با مشورت مردم تعيين ميشود؟ 
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يريس 
باسخ 


تعيين نوع نظام و رهبر امت مورد مشورت مردم قرار نميكيرد؛ جون مسألهاى است كه از جانب دا معين شده است؛ جنانكه 
ساير اصول و احكام اسلام نيز در مشورت كذارده نميشود و آنجه مورد مشورت قرار ميككيرد» موارد اجراى برنامههاى اسلامى 
و رساندن رسالت اسلام و تكاليف كفايى و اتخاذ تصميمات انتظامى و دفاعى و عمرانى و اجتماعى و سياسى و تربيتى و 
اقتصادى و دفاعى و غيره استء اكر جه موازين و معيارهاى كلى آن معلوم استء در جككونكى بياده كردن آن به شور و 
مشورت نياز مياقتد و جنان نيست كه كاركران و حكام و عمال نظام امامت با احتمال وجود رأيها و بيشنهادهاى بهتر در بين 


ات بتوانند خودسرانه و مستبدانه تصميم بكي رند. 


آيا نوع نظام و رهبر امت با مشورت مردم تعيين ميشود؟ 


باسخ 


تعيين نوع نظام و رهبر امت مورد مشورت مردم قرار نميكيرد؛ جون مسألهاى است كه از جانب خدا معين شده است؛ جنانكه 
ساير اصول و احكام اسلام نيز در مشورت كذارده نميشود و آنجه مورد مشورت قرار ميكيرد» موارد اجراى برنامههاى اسلامى 
و رساندن رسالت اسلام و تكاليف كفايى و اتخاذ تصميمات انتظامى و دفاعى و عمرانى و اجتماعى و سياسى و تربيتى و 
اقتصادى و دفاعى و غيره است,ء اكر جه موازين و معيارهاى كلى آن معلوم است»ء در جكونكى بياده كردن آن به شور و 
مشورت نياز ميافند و جنان نيست كه كاركران و حكام و عمال نظام امامت با احتمال وجود رأيها و ييشنهادهاى بهتر در بين 


امت بتوانند خودسرانه و مستبدانه تصميم بككيرند. 


نظام امامت جكونه نظامى است؟ سلطنتى؛ اريستوكراسى يا اليكارشى؟ 


3 


برسس 
نظام امامت جكونه نظامى است؟ سلطنتى؛ اريست وكراسى يا اليكارشى؟ 
باسخ 


اين نظام» هيج يكك از اين نظامها نيست و ويزكيهايى كه دارد در هيج يكك از اين نظامها ديده نميشود اساس اين نظامء اين 
واقعيت و حقيقت است كه مالك همه و حاكم و سلطان بر همه و صاحب اختيار واقعى و حقيقى همه در همه جيز خداست» 
حكومت مختص اوست و قانون و شريعت و برنامه دولت و حكومت,ء همه از جانب او بايد تعيين شود هيج كس بدون اذن او 
حق حكومت ندارد و حتى در منطقه وجود خودش نيز در حدود اذن او اختيار و حق مداخله دارد. اين نظام سلطه يافتن و سلطه 
داشتن و زياده جويى و توسعه طلبى و جاه طلبى و تأمين منافع يكك فرد يا يكك حزب يا يكك ملت و تصرف بازارهاى ديكران 
نيست. فقط فائده و غرض و فلسفهاى كه در اين نظام از حكومت منظور استء اقامه دين» اجراى برنامههاى اسلام و عدالت و 
امر به معروف و نهى از منكر و ترقى و رشد فكرى و تهذيب و تربيت نفوس و تكميل افراد» در معارف و علم و عمل و عمران 
زمين و تأمين رفاه و آسايش تمام بندكان خدا و متحد كردن مردم است و برنامه اين نظام» شرعى و الهى و ماهيّت و حقيقتش 
با آن حكومتها فرق بسيار دارد» حقيقتش خلافت الله و برنامهاش احكام الله است. 

نظام امامت جكونه نظامى است؟ سلطنتى؛ اريستوكراسى يا اليكارشى؟ 


يرسيس 


نظام امامت حككونه نظامى است؟ سلطنتى؛ اريست وكراسى يا اليكارشى؟ 


باسخ 


اين نظامء هيج يكك از اين نظامها نيست و ويزكيهايى كه دارد در هيج يكك از اين نظامها ديده نميشود اساس اين نظامء اين 
واقعيت و حقيقت است كه مالك همه و حاكم و سلطان بر همه و صاحب اختيار واقعى و حقيقى همه در همه جيز خداست» 
حكومت مختص اوست و قانون و شريعت و برنامه دولت و حكومت,ء همه از جانب او بايد تعيين شود» هيج كس بدون اذن او 
حق حكومت ندارد و حتى در منطقه وجود خودش نيز در حدود اذن او اختيار و حق مداخله دارد. اين نظام سلطه يافتن و سلطه 
داشتن و زياده جويى و توسعه طلبى و جاه طلبى و تأمين منافع يكك فرد يا يكك حزب يا يكك ملت و تصرف بازارهاى ديكران 
نيست. فقط فائده و غرض و فلسفهاى كه در اين نظام از حكومت منظور استء اقامه دين» اجراى برنامههاى اسلام و عدالت و 
امر به معروف و نهى از منكر و ترقى و رشد فكرى و تهذيب و تربيت نفوس و تكميل افراد» در معارف و علم و عمل و عمران 
زمين و تأمين رفاه و آسايش تمام بندكان خدا و متحد كردن مردم است و برنامه اين نظام» شرعى و الهى و ماهيّت و حقيقتش 
با آن حكومتها فرق بسيار دارد» حقيقتش خلافت الله و برنامهاش احكام الله است. 


نظام امامت جكونه نظامى است؟ سلطنتى؛ اريستوكراسى يا اليكارشى؟ 


3 


يريس 
باسخ 


اين نظامء هيج يكك از اين نظامها نيست و ويزكيهايى كه دارد در هيج يكك از اين نظامها ديده نميشود اساس اين نظام؛ اين 
واقعيت و حقيقت است كه مالك همه و حاكم و سلطان بر همه و صاحب اختيار واقعى و حقيقى همه در همه جيز خداست» 
حكومت مختص اوست و قانون و شريعت و برنامه دولت و حكومتء همه از جانب او بايد تعيين شود» هيج كس بدون اذن او 
حق حكومت ندارد و حتى در منطقه وجود خودش نيز در حدود اذن او اختيار و حق مداخله دارد. اين نظام سلطه يافتن و سلطه 
داشتن و زياده جويى و توسعه طلبى و جاه طلبى و تأمين منافع يكك فرد يا يكك حزب يا يكك ملت و تصرف بازارهاى ديكران 
نيست. فقط فائده و غرض و فلسفهاى كه در اين نظام از حكومت منظور استء اقامه دين» اجراى برنامههاى اسلام و عدالت و 
امر به معروف و نهى از منكر و ترقى و رشد فكرى و تهذيب و تربيت نفوس و تكميل افراد» در معارف و علم و عمل و عمران 
زمين و تأمين رفاه و آسايش تمام بندكان خدا و متحد كردن مردم است و برنامه اين نظام» شرعى و الهى و ماهيّت و حقيقتش 
با آن حكومتها فرق بسيار دارد» حقيقتش خلافت الله و برنامهاش احكام الله است. 


جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ 


3 


يريس 


جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ 


باسخ 


اصل نياز جامعه به رهبرى و مديريت يكك امر بديهى است؛ جون هيج جامعهاى بدون رهبر و هيج كاروانى بدون كاروان 
سالار و هيج لشكرى بدون فرمانده بقا و دوام نخواهد يافت. نظام همه امور در كرو وجود مديريّت صحيح استء لذا هر 
مس وق امفر عدن تك نوو بن جود وكيس :وبرقيرف نا المقاب وكتسل يز اذى عا انه عمل" سروه لقان تمه ملل 
بوده و هستء اكر جه در نوع و شكل آن و فردى يا كروهى بودن آن تفاوتها و نظرات مختلف دارند. اما خصوص نظام امامت 
و ولايت؛ براى آن است كه نظامات ديكر هيج يكك مقاصدى را كه بشر از يكك نظام سالم و عدل انتظار دارد برآورده نميكنند 
ودر هيج يكك از آنها اصل حكومت اصاح و افضل و اصل نفى استضعاف و عدم تجاوز به حقوق ديكران مراعات نميشود. 
نظاماتى كه در طرف افراط و تفريط قرار دارند يا فقط جنبه حيوانى بشر را ملاحظه مينمايند و حكومت و سازمانهاى آن مانند 


يك مؤسسه دامدارى مدرن بر آورنده نيازهاى حيوانى بشر ميباشند. 


جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ 


3 


يريس 


جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ 
باسخ 


اصل نياز جامعه به رهبرى و مديريت يكك امر بديهى است؛ جون هيج جامعهاى بدون رهبر و هيج كاروانى بدون كاروان 
سالار و هيج لشكرى بدون فرمانده بقا و دوام نخواهد يافت. نظام همه امور در كرو وجود مديريّت صحيح استء لذا هر 
فين ولق هده سكي #وكودور عرد كود وت ويفير وا الات كه وابى سيا لت عملة سورة الاق مه مل 
بوده و هستء اكر جه در نوع و شكل آن و فردى يا كروهى بودن آن تفاوتها و نظرات مختلف دارند. اما خصوص نظام امامت 
و ولايت؛ براى آن است كه نظامات ديكر هيج يكك مقاصدى را كه بشر از يكك نظام سالم و عدل انتظار دارد برأورده تميكتدد 
ودر هيج يكك از آنها اصل حكومت اصاح و افضل و اصل نفى استضعاف و عدم تجاوز به حقوق ديكران مراعات نميشود. 
نظاماتى كه در طرف افراط و تفريط قرار دارند يا فقط جنبه حيوانى بشر را ملاحظه مينمايند و حكومت و سازمانهاى آن مانند 
يكك مؤسسه دامدارى مدرن بر آورنده نيازهاى حيوانى بشر ميباشند. 

جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ 


يرسيس 


جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ 


باسخ 


اصل نياز جامعه به رهبرى و مديريت يكك امر بديهى است؛ جون هيج جامعهاى بدون رهبر و هيج كاروانى بدون كاروان 
سالار و هيج لشكرى بدون فرمانده بقا و دوام نخواهد يافت. نظام همه امور در كرو وجود مديريّت صحيح استء لذا هر 
مس وق امقر عدن تك انلو يف كود وكيس :وبرقيرف :نا المقابب وكتسل يز اذى عا انه عمل" سروه لقان بيه ملل 
بوده و هستء اكر جه در نوع و شكل آن و فردى يا كروهى بودن آن تفاوتها و نظرات مختلف دارند. اما خصوص نظام امامت 
و ولايت؛ براى آن است كه نظامات ديكر هيج يكك مقاصدى را كه بشر از يكك نظام سالم و عدل انتظار دارد برآورده نميكنند 
ودر هيج يكك از آنها اصل حكومت اصاح و افضل و اصل نفى استضعاف و عدم تجاوز به حقوق ديكران مراعات نميشود. 
نظاماتى كه در طرف افراط و تفريط قرار دارند يا فقط جنبه حيوانى بشر را ملاحظه مينمايند و حكومت و سازمانهاى آن مانند 


يك مؤسسه دامدارى مدرن بر آورنده نيازهاى حيوانى بشر ميباشند. 


نظام امامت با توحيد خداوند متعال جه رابطهاى دارد؟ 


3 


يرسيس 


نظام امامت با توحيد خداوند متعال جه رابطهاى دارد؟ 


باسخ 


اله انافك امسانا نمس انيت #علاو ىر اكه كرد افا امكوناساى عقامن تلان برط اسن و عحموها امن 
توحيد كه مصدر اصول ديكر است مايه و اصالت ميكيرد و عقيده توحيد در ابعاد و اقسام متعددى كه دارد خود به خود عقيده 
به نظام الهى امامت را طبق برداشتى كه شيعه از آن دارد فرا ميكيرد و ميزان و معيار در تشخيص هر عقيده اسلامى؛ اين است 
كه به منبع صاف و زلال عقيده توحيد اتصال داشته باشد. از باب مثال عقيده «نبوّت و وحى» بر اساس همين عقيده به توحيد و 
علم و حكمت و قدرت خداوند متعال استوار است. وضع و تقنين قوانين و تشريع شرايع و احكام و بالاخره تكليف و الزام مردم 
به انجام يا تركك هر كارء فقط سزاوار خداوند متعال است كه مالك همه و حاكم بر همه است و به مصالح و مفاسد و ظاهر و 
باطن و تمام اسرار وجود اين انسانء عالم و آكاه است. 

ولابت جائر يعنى جه؟ ايا بذيرفتن آن جايز است؟ 


يرسيس 


ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ 
ياسخ 


«ولايت جائر» يعنى قبول يست از ناحيه ظالم. قبول يست از ناحيه ظالم فى حدّ ذاته حرام است ولى فقها كفتهاند همين كه فى 


حدّ ذاته حرام است در مواردى مستحب ميشود و در مواردى واجب. نوشتهاند اكر تمكن از امر به معروف و نهى از منكر كه 


امر به معروف و نهى از منكر در واقع يعنى خدمت متوقف باشد بر قبول يست از ناحيه ظالم» يذيرفتن آن واجب است. منطق 
هم همين را قبول ميكندء زيرا اكر ببذيريد ميتوانيد در جهت هدفتان كار كنيد و خدمت نماييد» نيروى خودتان را تقويت و 
نيروى دشمنتان را تضعيف كنيد. من خيال نميكنم اهل مسلكهاى ديكر, همانها كه مادى و ماترياليست و كمونيست هستند 
ايتكونه قبول يست ان دشمن واضد غود را انكان كتيد» ميكويند: ببذيرزولئ كازحعوذت وابكة: 


تفاوت دنيا و آخرت در عدم اجتماعى بودن زندكى اخروى» ناشى از جيست؟ 


3 


برس 
تفاوت دنيا و آخرت در عدم الجتماغي يردق ند كى اغتروق» ناشى ]اذ تحبببك؟ 
باسخ 


انق كفاوك :اذ اشجا يدا ند كه اعريته جياة علدت سمحي اسك و ذثيا عبان بحر كه عن نحيان آسيشكن المتعداد با 
فعليت. فعليتهاى محض از يكديكر تأثير نمى يذيرند و با يكديكر تركيب نمى شوندء ولى فعليتهاى آميخته تأثير يذيرند و قابل 
تركيب شدن هستند. از ايئرو در دنيا «جامعهابه وجود مى آيد كه نوعى تركيب و وحدت انسانهاست و در آخرت «جامعه» 
مفهوم ندارد؛ در دنيا تأثير و تأثر تدريجى و فعل و انفعال هست»ء ولى در آخرت نيست؛ در دنيا اككر كسى با نيك وكاران بنشيند 


از مجالست با آنان نيكى مى يذيرد واكر با بدان بنشيند كمراه مى كردد. 

ولى در جهان ديكر اكر انسان تا ابد با نيك وكاران بنشيند درجه اش بالا نمى رود و اكر هم با بدكاران بنشيند تنزل نمى كند؛ 
آنجا مجالست و همنشينى مؤثر نيست و هيج جيز در هيج جيز اثر نمى كذارد. 

ولابت جائر يعنى جه؟ ايا بذيرفتن آن جايز است؟ 


3 


يرسيس 


ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ 
ياسخ 


«ولايت جائر) يعنى قبول يست از ناحيه ظالم. قبول يست از ناحيه ظالم فى حدٌ ذاته حرام است ولى فقها كفتهاند همين كه فى 
جد اذاه حرام اسك و مرازدي نشعي مكودد و ذو مراردي ولضيء تواظتعناند اكز مك ال افر بةمعروف واتهى :او عكر جد 
امر به معروف و نهى از منكر در واقع يعنى خدمت متوقف باشد بر قبول يست از ناحيه ظالم» يذيرفتن آن واجب است. منطق 
هم همين را قبول ميكندء زيرا اكر ببذيريد ميتوانيد در جهت هدفتان كار كنيد و خدمت نماييد» نيروى خودتان را تقويت و 
نيروى دشمنئتان را تضعيف كنيد. من خيال نميكنم اهل مسلكهاى ديكر» همانها كه مادى و ماترياليست و كمونيست هستند 
ايتكونه قبول بست أن دشمن و ضد غنود را اتكار كتند؛ ميكويتد: بيديرولي كان خودت را بكن. 


از ديدكاه اسلام» آيا مى توان با حكومت جور همكارى كرد؟ 


3 


برسس 
از ديد كاه اسلام» آيا مى توان با حكومت جور همكارى كرد؟ 
باسخ 


اسلام نظريهاى دارد در باب حكومت و حاكم. در مسئله حكومت از قبل جائر» اين مسئله را در فقه طرح كردهاند كه قبول 
حكومت و قبول يست از طرف جائر حرام است ولى در مواردى جايز مى شود و در مواردى واجب و آنء جايى است كه امر 
به معروف و نهى از منكر ويا نجات عدهاى از مسلمانان متوقف بر آن باشد. يعنى يكك وقت هست كه شخص اكر يستى 
داشته باشد خدماتش برابر است با زيانهايى كه از آن مى رسد. اينجا مى كويند قبول آن يستء مباح و جايز است. و يكك 
وقت هست كه اشخاص با اشغال اين يست خدمات زيادى انجام ميدهد. [در اين مورد مى كويند قبول اين يست واجب است.] 
اين يكك امر واقعى است و در دنيا هم امر معقولى به شمار مى رود و بسيارى از حزبها ودستجاتى كه با يكك دسته ديكر 
مخالفند و حكومت در دست آن دسته استء مى روند يستهاى آنها را اشغال مى كنند براى اينكه در آن يستها به هدفهاى 


خود نائل شوند. 


از ديدكاه اسلام» آيا مى توان با حكومت جور همكارى كرد؟ 


3 


يرسس 
از ديد كاه اسلام» آيا مى توان با حكومت جور همكارى كرد؟ 
باسخ 


اسلام نظريهاى دارد در باب حكومت و حاكم. در مسئله حكومت از قبل جائر» اين مسئله را در فقه طرح كردهاند كه قبول 
حكومت و قبول يست از طرف جائر حرام است ولى در مواردى جايز مى شود و در مواردى واجب و آنء جايى است كه امر 
به معروف و نهى از منكر و يا نجات عدهاى از مسلمانان متوقف بر آن باشد. يعنى يكك وقت هست كه شخص اكر يستى 
داشته باشدء خدماتش برابر است با زيانهايى كه از آن مى رسد. اينجا مى كويند قبول آن يستء مباح و جايز است. و يكك 
وقت هست كه اشخاص با اشغال اين يست خدمات زيادى انجام ميدهد. [در اين مورد مى كويند قبول اين يست واجب است.] 
اين يكك امر واقعى است و در دنيا هم امر معقولى به شمار مى رود و بسيارى از حزبها ودستجاتى كه با يكك دسته ديكر 
مخالفند و حكومت در دست آن دسته استء مى روند يستهاى آنها را اشغال مى كنند براى اينكه در آن يستها به هدفهاى 


خود نائل شوند. 


ولايت جائر يعنى جه؟ ايا بذيرفتن آن جايز است؟ 


ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ 


باسخ 


ولا-يت جائرا يعنى قبول يست از ناحيه ظالم. قبول يست از ناحيه ظالم فى حدّ ذاته حرام است ولى فقها كفتهاند همين كه فى 
حك اله سرام انظ در مراردى ممصي ميقو ويد و مر ادق 'وائعت: توشعهائد كر تمك الو اميه شترولت و الهو ال .متكي كد 
امر به معروف و نهى از منكر در واقع يعنى خدمت متوقف باشد بر قبول يست از ناحيه ظالم؛ يذيرفتن آن واجب است. منطق 
هم همين را قبول ميكندء زيرا اكر ببذيريد ميتوانيد در جهت هدفتان كار كنيد و خدمت نماييد» نيروى خودتان را تقويت و 
نيروى دشمنتان را تضعيف كنيد. من خيال نميكنم اهل مسلكهاى ديكر. همانها كه مادى و ماترياليست و كمونيست هستند 
ايتكونه قبول ست أن دشمن و ضد غود را انكار كتند؛ ميكويتد: بيذير ولى كار نودت رابكق. 


ولايت جائر يعنى جه؟ ايا بذيرفتن آن جايز است؟ 
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يرسيس 


ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ 
ياسخ 


ولا-يت جائرا يعنى قبول يست از ناحيه ظالم. قبول يست از ناحيه ظالم فى حدٌ ذاته حرام است ولى فقها كفتهاند همين كه فى 
جلا ذاله حرام انك وان مواردع مسي فيشوه و لاومو ارزدى اواتضيه لوشتتهافذ:| كر لمكن :اذ امر يه معروق و.خهق ا ستكر كه 
امر به معروف و نهى از منكر در واقع يعنى خدمت متوقف باشد بر قبول يست از ناحيه ظالم؛ يذيرفتن آن واجب است. منطق 
هم همين را قبول ميكندء زيرا اكر ببذيريد ميتوانيد در جهت هدفتان كار كنيد و خدمت نماييد» نيروى خودتان را تقويت و 
نيروى دشمنتان را تضعيف كنيد. من خيال نميكنم اهل مسلكهاى ديكر. همانها كه مادى و ماترياليست و كمونيست هستند 
اذكرنه قبول سة ال دشمق و فد غود را انكان 'كتند» هيكرييد: يذير ولى كان كوكات رابكن. 

ولايت جائر يعنى جه؟ ايا بذيرفتن آن جايزاست؟ 


يرسيس 


ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ 


باسخ 


ولا-يت جائرا يعنى قبول يست از ناحيه ظالم. قبول يست از ناحيه ظالم فى حدٌ ذاته حرام است ولى فقها كفتهاند همين كه فى 
ع اذاله دالت وو حراردى سنس تيكوة و دو حرايذى ايه وطعواقة | كر شك ازاافر يه متروق و كو اسك 4 
امر به معروف و نهى از منكر در واقع يعنى خدمت متوقف باشد بر قبول يست از ناحيه ظالم؛ يذيرفتن آن واجب است. منطق 
هم همين را قبول ميكندء زيرا اكر ببذيريد ميتوانيد در جهت هدفتان كار كنيد و خدمت نماييد» نيروى خودتان را تقويت و 
نيروى دشمنتان را تضعيف كنيد. من خيال نميكنم اهل مسلكهاى ديكر. همانها كه مادى و ماترياليست و كمونيست هستند 
ابنكؤته قول ست ان دشمن وقد غوةرا انكان كند» ميكويئدة ببذيرولى كان خودت وا بكن. 


معناى لغوى و اصطلاحى حسبه جيست؟ 
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يرسيس 


معناى لغوى و اصطلاحى حسبه جيست؟ 


باسخ 


«حسبه) در لغت اسم مصدر از مادّه «احتساب» است و جنانكه ارباب لغت كفته اند به معنى تسليم و صبر در برابر مشكلات برا 
ى طلب اجر الهى است و همجنين كوشش در انجام اعمال خير» براى تحصيل ثواب است و از آنجا كه امر به معروف و نهى از 
منكر بوسيله حكومت اسلامى» تلاش و كوششى است در راه اطاعت خداوند و مبارزه با منكرات» براى جلب رضاى الهىء» آن 
را «حسبه)» ناميده انك. 

در كتاب «التحقيق» درباره معنى اصلى ماده «حسب» مى كويد اين وازه در اصل به معنى رسيدكّى كردن و نظر و دقت به قصد 


آزمايش و امتحان مى باشد. 
اق السيرة نتاسيث زنادى ا كار محسي دارة كه از يتشهاى فخدلت :جامعه خبر عى كيرد وس ركفقى و :وسيد كن فيكيك و 
هر حركتى را زير نظر كرفته» در صورت انحرافى بودن تذكر مى دهد و اكر مفيد واقع نشد با قدرت با آن مقابله مى كند. 


اداره «حسبه) در دوران خلفاء يكى از ادارات معروف بودء كه بر كار كسبه و تجار و كشاورزان و توده هاى مردم از نظر 


نمى افتاد او را در همانجا مجازات مى نمودند» يا دستكير كرده تحويل قاضى و زندان مى دادند. 


به عقيده بعضىء ريشه اين مسأله به عصر ييامبر(ص) باز مى كردد كه او خود كار محتسب را انجام مى داد و كاه در غياب 


خويش فردى را براى اين منظور انتخاب ميكرد, ولى بايد قبول كرد كه به كار كرفتن اين وازه در آن عصر و زمان و حتى در 


بسيارى از كلمات فقهاى يبشين معمول نبوده و به نظر مى رسد كه اين وازه نخست در عصر خلفاى اموى و عباسىء براى اين 
شاخه امر به معروف و نهى از منكر انتخاب شد. 

به هر حال اخبارى كه از عصر ييامبر(ص) به دست ما رسيده؛ نشان مى دهد كه هر جند كلمه «حسبه) با معنى و مفهوم امروز 
آن در آن عصرء متداول نبوده» وليكن مفهوم واقعى آن» يعنى نظارت بر مسائل اجتماعى از سوى حكومت اسلامى كاملل 


مراعات شده است» كاه بيامبر(ص) اين وظيفه را به بعضى از افراد واكذار مى كرده و كاه شخصاً آن را انجام مى داده است. 


رابطه فقه اسلام با حكومت جكونه است؟ 
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برسس 
رابطه فقه اسلام با حكومت حِككونه است؟ 
باسخ 


به هم آميخته است؛ زيرا بخش«سياسات» كه ابواب مهمى از فقه را شامل مى شود (مانند جهاد, امر به معروف و نهى از منكر 
قضاو شهادات» حدود و ديات و قصاص) بخشى است كه از مسائل مربوط به حكومت سخن مى كويد, جرا كه جهاد و 
همجنين بعضى از مراحل امر به معروف و نهى از منكرء و نيز «قضا و شهادات» و اجراى «حدود و قصاص» جيزى نيست كه 
بدون حكومت قابل بياده شدن باشد. 


مسائل مربوط به «انفال» و «خمس» و «زكات» و«اراضى خراجيه» كه شالوده بيت المال اسلامى را تشكيل مى دهادء. نيز به 


روشنى بخشى از حكومت را ترسيم مى كند. 


بنابراين» فقه اسلام» آن جنان با مسائل سياسى و حكومتى آميخته است كه اجراى كامل آن» بدون تشكيل حكومت ممكن 


نسست. 


اينها همه شواهد روشنى است بر اينكه اسلام از حكومت و سياست جدا نمى باشد و حكومت و سياست به معنى تدبير نظام 
جامعه. جنان در تار و يود تعلميات اسلامى نفوذ كرده كه اكر بخواهيم آن دو رااز هم جدا كنيم؛ اسلام نامفهوم خواهد بود و 
كسانى كه مى كوشند اين دو را از هم جدا كنند» در حقيقت مى خواهند «اسلام را از اسلام جدا سازند» و اسلام بدون اسلام 
در عرف مذهب شيعه» قانون كذارى در مجالس شورا به جه معنا است؟ 


يرسيس 


در عرق مذهب شيعه: قانون كذارى در مجالس شورا به جه معنا اسث؟ 


باسخ 


«قانونتكذارى» در مجالس قانونتكذارى در عرف مذهب ييروان اهل بيت(ع) به معنى وضع احكام جديد در مسائل مورد ابتلا 


نيستء بلكه منظور تطبيق اصول بر فروع و يا تشخيص موضوعات مختلف و به اصطلاح» كارشناسى موضوعى است. 


خلاصه اينكه مجالس قانونتكذارى در مذهب شيعه به معنى وضع احكام كليِه در برابر احكام اسلامء يا مالا نض فيه نيست» و 
همكى از قبيل تطبيق احكام. يا كارشناسى موضوعى است و به همين دليل در كنار آن «شوراى نككهبان)» قرار داده شده. تا 
جمعى از فقها بر آن نظارت كنند و مطمئن شوند كه قوانين موضوعه بر خلاف احكام اسلام نيست. 


حتى مجلس «تشخيص مصلحت» كه اخيراً در قانون اساسى بيش بينى شدء نيز به معنى تشخيص موضوع استهء نه جعل قانون. 


توضيح اينكه يكى از عناوين ثانويه. عنوان اهم و مهم استء يعنى هر كاه دو مسأله شرعى با يكديكر تضاد بيدا كنند» مثلا كاه 
حفظ اموال مردم و تصرّف نكردن در مال بدون اذن صاحبش با مسأله احتياج مبرم به كشيدن خيابان در شهر و بيابان» در 
تضاد واقع شودء از يكك سو حفظ نظم جامعه اسلامى واجب است و آن بدون كشيدن جاده هاى ضرورى غير ممكن استء و 
از سوئ ديكر حفظ اموال مردم نيز لازم است. در اين كونه موارد بايد آنجه مهمتر استء مقدم داشته شود و اجازه كشيدن اين 


كونه جادّه ها داده شود. البته در اين كونه موارد هر كونه ضرر و زيانى كه به مالكان اراضى مى رسد بايد جبران كردد. 


همجنين در مورد نرخ كذارى اجناس مختلفء قانون 


الى اسلام» آزادى نرخ استء اما در مواردى كه اين آزادى سبب سوء استفاده كروهى از سود جويان شود و جامعه در تنككنا 
قرار كيرد و حفظ نظام اقتصادى جامعه متوقف بر نرخ كذارى شود بى شكك مسأله حفظ نظام؛ مقدم استء در اينجا مى توان 


آورد»ء درست مثل اينكه حفظ نفس واجب است و خوردن كوشت حرام ممنوع استء ولى در موارد خاصّى كه راه» منحصر به 


استفاده از كوشتهاى حرام است آن را مجاز مى شمريمء جراكه اهميّت حفظ نفس بيشتر از آن است. 


بنابراين مفهوم«مجلس تشخيص مصلحت با اجتهاد و استحسان و مصالح مرسله كه در ميان اهل سنت معمول است فرق بسيار 
دارد» اينجا تعارض دو حكم مورد توجّه است و تشخيص مصلحت اهم مى شود و در آنجا براى موضوعى كه به اعتقاد آنها 
حكمى براى آن وضع نشده حكم وضع مى كنند. 


از مجموع آنجه در بالا كفته شد نتيجه مى كيريم كه مجلس قانونكذارى يكى از اركان حكومت اسلامى استء جرا كه در هر 
ذفاة وى معط وج زارط تازه و عمائل اانه اق يحدات ود كدان 'قانوة ا لقنا وطن ب قورف ولي قابر كارف 


به معنى برنامه ريزى و تطبيق اصول بر فروع و استخراج فروع از قوانين كلى و تشخيص موضوعات به طور دقيق. 
رهبر جهانى بايد داراى جه صفاتى باشد؟ 

رهبر جهانى بايد داراى جه صفاتى باشد؟ 

باسخ 

١‏ آكاهى فوق العاده وسيع و ببنشى زرف و عميق. 

؟ ديد و نظرى صائبء و دورنكرى بيمانندى به وسعت جهان انسائيت. 

دارا ردق طرصياى يف انقللاى در سمه زمينهها: 

" شهامت و بلندنظرى و همّت فوق العاده. 

ه ياكى و تقوا و درستكارى به اندازه هدف وسيعش. 

#تكرستن به همه أبعاد زند كى و محصون تشدق دن بعد ماد 


روح بزركى كه مافوق دسته بنديهاء وكروههاى متخاصم و تنكك نظريهاى منافع خصوصى و مافوق عادات و رسوم و مكتبها 


و مسلكهاى موجود باشد. 
سرجشمه مخالفت عده اى با طرح حكومت اسلامى جيست؟ 
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يرسيس 


سرجشمه مخالفت عده اى با طرح حكومت اسلامى جيست؟ 


باسخ 


كروهى با مسأله طرح حكومت اسلامى به مخالفت بر مى خيزند» سرجشمه اين مخالفت در واقع دو جيز است كه يكى جنبه 


-ه 
روانى دارد و ديكّرى جنبه روائى. 


اما آنجه جنبه روانى دارد اين است كه آنها خاطره تلخى از حكومتها دارند و براين عقيده اند كه د رشرايط كنونى هيج كس 
قادر بر اين نيست كه حكومت الهى را تشكيل دهد و عدل اسلامى را يياده كند» زيرا هميشه فشارهايى از داخل از سوى افراد 
تندرو بر حكومت وارد مى شود كه خواهان شكستن حريم قوانين اسلامى و برهم زدن عدالت اجتماعى و مقدّم داشتن 
شعارهاى خالى از محتوا بر ضوابط شناخته شده كتاب و سنّت است. 


«آشكار» آنها اعمال مى كردد. اجازه نمى دهد حكومت اسلامى در مسير خود به حركت در آيد وحتماً در نقطه اى آن اا 


مسير اصلى به سوى مقاصد خود منحرف مى سازندء به همين دليل حكومت اسلامى واقعى را غير قايل عمل مى دانند. 


آنها داستان مشروطه را كواه اين مدّعا مى شمرند كه علماى دين با قوّت تمام در آن وارد شدندء تا جهره اى از حكومت 
اسلامى (يا جيزى كه شباهت به حكومت اسلامى در ياره اى از جهات داشته باشد) به دنيا نشان دهند. ولى على رغم تمام 
تلاشهاء سرانجام منحرفان داخلى و خارجى دست به دست هم دادند و آن را مبدل به حكومت خودكامه ويرانكر و بيدادكر 


ننبا خددل: 


اما از نظر رواى..به سراغ رواياتى مى روند كه مى كويد «هر يرجمى قبل 


از قيام مهدى (عج) به عن 9..0حكومت بر يا شود يرجم ضلالت است»! 


ابن رزوايات"ذن عقيقت عند كرؤة اسبت: 


نخست در كروهى از آنها مى خوانيم تا وقتء مساعد براى خروج و قيام بر ضدٌّ سلاطين جائر و حكومتهاى ظالم نبوده باشد 
قيام نكنيد» مانند 


١‏ «ابوالمرهف» از «امام باقر» (ع) نقل مى كند كه فرمود مالْصُبِرَه على مَنْ آثارّهاء مَلَك الْمحاصديل قُلْتّ جعِلْتٌ فتداك وَ ما 
الْمحَاصِيّة؟ قال الْمَمتفحلو 07:0 (وشائل الشنيحه 11/02) [ كرد و اكه وهار متوخه كنيى:مى شود كه آن را براكندة كندزهر 
كس غبارى بيفشاند بر صورت و دامان خودش مى نشيند) «محاصير) هلاكك مى شوند, راوى مى كويد عرض كردم «محاصيرا 
جيست؟ فرمود كسانى هستند كه عجله مى كنند (و قبل از فراهم شدن شرايط قيام بر ضدٌ حكومت جائر» دست به اين كار مى 


زنند).] 

"در حديث ديكرى از امام صادق(ع) از يدران كراميش در وصيّت ييامبر(ص) به على(ع) مى خوانيم» فرمود «يا عَليٌّ إنَّ إزالَه 
الْجِبِالٍ الرّواسى أَهْوَنٌ مِنْ إزالَه ملك لَمْ تنقَض أَيَامُهُ) (وسائل الشنيعه 11/88)[أق .غك اب ركتندن كوههباق كانت وتريقة دار 
آسانتر است از زائل كردن حكومتى كه هنوز اتٍامش يايان نيافته و شرايط زوالش فراهم نشده است.] 

"در حديثى از «عيسى بن قاسم) آمده است كه امام صادق(ع) مى فرمود «ازخدا بيرهيزيد و به مصالح خويش بينديشيد» جرا 
كه شما از همه سزاوارتر براى اين كار هستيد... سيس افزود 

«إِنْ تاك مِنَا آتِ لك دْعُوْكَم إِلَى الرّضا ما فتن نُْهِدَكم إنا لا توضىء انّهُ لا يُطيعٌنا اليؤم وَهُوَ وَحِْدَهُ وَكيْفٌ يُطيعٌنا إذا إدْتَفَعتِ 
الرَاياتٌ وَ الآعْلامُ» (وسائل الشيعه 11/84) [اكر كسى از ما بيايد و شما را 


دعوت به خشنودى ما كند (الرٌّضى لال محمد. شعار يرجاذبه اى بوده است كه در آن زمان غالب قيام كنندكان به آن استناد 
است» هنكامى كه يرجمها برافراشته شود(و كروه كثيرى اطراف او را بككيرند) جككونه اطاعت ما خواهد كرد؟!] 


در نهج البلاغه از امير المؤمنان على(ع) مى خوانيم 


اْمُو الآدض وَاضْبروًا عَلَى البلا و لا يركوا بأد يكم و شيوفكم فى قوى الْيدتيكمْ و لا تَث يلوا بما لم بعل لله لكم. انه 


مَنْ مات مِنْكُمْ على فِراشه وَ هُوَ عَلى مَعْرِقهِ حقٌّ رَيِّ وَ ححقٌ رَسُولِهِ وَأَهْلٍ ته مات طَهيداً وَوَقعْ أجْرُ عَلَى الله وَ اسرمَوْجبَ تُوات 
ما وى مِنْ صالح عَمَلِهِ وَ قامَتِ الييّه مََامَ إصْلاتهلِسيِفِهِ ذَإنَّ لُكل شَِئ مُه وَ جا (نهج البلاغه» خطبه )19١‏ 

[برجاى خود بمانيد (و بدون اجازه قيام نكنيد) در برابر بلاها و مشكلات استقامت ورزيد» شمشيرهايتان را در راه هوى و هوس 
و كلماتى كه (بدون مطالعه) از دهانتان بيرون مى آيدء به كار نككيريدء و درباره آنجه خداوند شتاب در آن را لازم ندانسته 
شتاب نكنيدء زيرا آن كس از شما كه در بستر خويش بميرد» ولى معرفت خدا و ييامبر (ص) و اهلبيتش را به طور شايسته 
داشته باشد شهيد از دنيا رفته است! و اجر و ياداش او بر خداست»ء و ثواب اعمال نيكى را كه نيت انجام آن را داشته است مى 


برد و نت او جانشين ضربات شمشير او مى كردد (و بدانيد) هر جيزى وقت معّنى دارد و سرآمدى مشخص (اكر قبل از آن 


به سراغش برويد ناكام مى شويد.] 


بديهى است كه اين طايفه از اخبار» هيج كونه دلالتى بر نهى از اقامه حكومت اسلامى قبل از ظهور حضرت مهدى (عج) 


كه تلفات و ضايعات فراوانى خواهيد داد و نتيجه اى نخواهيد كرفت. 


از همه اينها كذشته. در رواياتى آمده است كه قبل از قيام مهدى(عج) اقوامى قيام مى كنند و زمينه را براى قيام مهدى(عج) 
آماده مى سازند واز آنها در روايات به نيكى ياد شده استء اكر قيامهاى قبل از حضرت مهدى(عج) باطل و دعوت به 
طاغوت بود» اين روايات مفهوم صحيحى نداشت. در اينجا به يكك روايت قناعت مى كنيم» در حالى كه روايات» بسيار بيش از 


0 ل 
البحار) 


[مردى از اهل قم قيام مى كند و مردم را دعوت به حق مى نمايد. جمعيتى كرد او را مى كيرند كه مانند ياره هاى آهن(سخت 
و محكم) هستند» طوفانهاى سخت آنها را تكان نمى دهد واز جنكك خسته نمى شوند و ترس به خود راه نمى دهند و بر خدا 


در بعضى از رواياتى كه به اين كونه قيامها اشاره مى كند» تصريح شده كه آنها زمينه ساز قيام حضرت مهدى(ع) هستند و به 
هر حال نشان مى دهد كه قيامهاى مشروعىء قبل 


از قيام مهدى (ع) صورت مى كيرد» قيامهاى خونين براى دعوت به سوى حق توأم با بيروزى. 


از مجموع آنجه كفته شد به خوبى استفاده مى شود كه قبل از قيام مهدى(ع)» قيامهاى ديكرى صورت مى كيرد كه جنبه الهى 
دارد» بعضى به نتيجه مى رسد و بعضى به شكست منتهى مى شود و جنان نيست كه هر يرجمى كه قبل از حضرت مهدى (ع) 
بر افراشته شود يرجم طاغوت باشد, هر جند با اجازه اهل بيت(ع) يا در مسير اهداف آنها قرار كيرد. 

در جهان بينى اسلامى تعبيين رئيس نظام اجرائى حكومت بر عهده كيست؟ 
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يرس 
در جهان بينى اسلامى تعيين رئيس نظام اجرائى حكومت بر عهده كيست؟ 
باسخ 


در جهان بينى اسلامى كه حكومت از آن خداء و سرجشمه مشروعتيت آن در جوامع انسانى با استناد به اجازه و تفويض الهى 
جانشينان و نمايند كان آنان؛ يعنى فقهاى بزركك تعيين كردد. 

به همين دليل مى بينيم بيامبر اكرم(ص) هنكامى كه حكومت اسلامى را در آغاز هجرت به مدينه بنيان نهاد» ودرباقى مانده 
عمرو بر كيك هوه نر كبدرة اهيدها فرماقداران و امراء لكر و ققيات ومنشيران را كخكما] سن من فرمود و 


احتمالاً در موارد مهم در انتخاب آنان با اصحاب و يارانش به شور مى يرداخت. 


ولى به يقين هنكامى كه كار به دست فقيه جامع الشرايط مى افتد به خصوص در عصر و زمان ما كه لزوم مشاركت مردم در 
امر حكومت از بديهبات استء جرا كه بدون مشاركت آنان. هركز انككيزه كافى براى همكارى با حكومت وجود نخواهد 


داشت لازم است مسأله شور و مشورت با مردم در متن برنامه كزينش سطوح بالاى نظام اجرائى قرار كيرد. 


اين روش نه جندان بيجيده هم دخالت فقيه جامع الشّّرايط را در اين كزينش مطابق موازين شرعى تأمين مى كند وهم 
مشاركت مردم را و به اين ترتيب جنبه هاى شرعى و مردمى به طور دقيق رعايت مى شود. 

از ديدكاه اسلام» تعيين رئيس نظام اجرائى حكومت اسلامى جكونه است؟ 

برسش 


از ديدكاه اسلام» تعيين رئيس نظام اجرائى حكومت اسلامى جككونه است؟ 


باسخ 


آنجه در زندكى بيغمبر اكرم(ص) ديده مى شود اين است كه اين انتخاب از طريق نصب الهى صورت كرفته و كاه از طريق 


شخص ييامبر (ص). 

نصب ييامبر اسلام(ص) براى اين منصب از سوى خداوند روشن است و آياتى مانند آيات زير شاهد بر آن است 
١‏ (النّىٌ أؤلى بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أنْفْسِهِمْ» احزاب/8 

[ييامبر نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است.] 

كا نه الناق موا كوا لسو اطيكوال كول و اول الأمر كما تساء 8 

[اق كساق كه ابمان آوودة: ]يد اطاغت كيك خدا راو اطاعة كنك بافتر:(ض) واولوالامرزا] 


“اقلا وَ رَبك لا يُؤْمَيْوّن حَنّى يُحَكمّوك فيما شَّجَرَ بَتِنَهُعْ نم لا يَجدُوا فى أانْفْيدَهِمْ خرّجاً مِمَا قَصَّ مت وَ يُسَلمُوا تَشليماً) نساء ادع 
[به يرود كارت سوكند كه آنها ايمان نخواهند آورد مككر اينكه تو را در اختلافات خود به داورى بطلبند و سيس در داورى تو 
در دل خود احساس ناراحتى نكنند و كاملا تسليم باشند.] 

© «قَلْبحْدَّر الَّذِينَ بُخالِفوْنَ عَنْ مره أَنْ تُصِيبَهُعْ فثنّه آؤ يْصِببَهُمْ عَذاب آليم) نور/9 

[آنها كه فرمان او(ييامبر اسلام) را مخالفت مى كنند بايد بترسند از اينكه فتنه اى دامنشان را بككيرد» يا عذابى دردناكك به آنها 


برسد.] 


ناكفته ييداست كه اطاعت مطلق», آن كونه كه در آيات فوق مده استء با نصب او براى زمامدارى جامعه اسلامى ملازمت 


دارد. 


متصوت زر كز مله شده انلا بات سوره جائده :ديا انها الوَسُول بَْعْ ما أَنْزِلَ إليك... .» مائده//ا2 كه در مورد داستان غدير 


نازل شده و روايات متعدّدى كه از طرق تمام فرق اسلامى در موارد و مواضع مختلفء درباره نصب على(ع) به خلااغت و 
جانشينى آن حضرت نازل شده و نيز رواياتى كه از ييغمبر اكرم(ص) درباره بيشوايان و خلفاى دوازده كانه او و رواياتى كه از 
ائمّه معصومين عليهم السلام (هر امام درباره امام بعد) وارد شده همه كواه اين مدعاست و نيازى به تكرار آنها در اينجا نمى 
اين در مورد بيغمبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) است,ء و اما در مورد كسانى كه در مراحل بعد قرار كرفته اند» اين نصب و 
انتصاب ممكن است از سوى ولي فقيه و مجتهد جامع الشرايط صورت كيرد, جرا كه مطابق بحث «ولايت فقيه) جانشين امامان 
معصوم عليهم السلام فقهاى صالح و واجد شرايطند» ولى حاكم شرع و فقيه جامع الشرايط موظف است در تمام مسائل 
اجتماعى و سياسى مربوط به ملت اسلام مصلحت آنها را در نظر بككيرد و بدون شكك مصلحت آنها جنين ايجاب مى كند كه 
مسئولان بالاى نظام اجرائى» با مشورت و مشاركت مردم انتخاب شوند تا همكارى صميمانه ترى در ميان آنها باشد و اين نمى 
شود مكر اينكه مردم در انتخاب آنها به نحوىء خواه به طور مستقيم يا غير مستقيم» دخالت داشته باشندء به ويه در عصر و 
زمان ما كه فرهنكك عمومى حاكم بر جوامع انسانى» فرهنكك مشاركت عمومى در امر حكومت است. 


الهى و در واقع به رضا و اذن يرورد كار منت شود. 


جنين كسى كه بيايكاه مردمى محكمترى دارد و اكثريّت آراء نشان مى دهد كه از حمايت وسيعترى از سوى مردم برخوردار 


نخواهد زد. 


مى دانيم كه تمام بيامبران و امامان تا آخرين حجت خدا(عج ) از سوى خدا بر كزيده شده اند. مسئله اين است كه رهبران ما بعد از 
اثمه جكونه انتخاب شده اند؟ 
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يرسيس 


مى دانيم كه تمام ييامبران و امامان تا آخرين حجت خدا(عج ) از سوى خدا بر كزيده شده اند. مسئله اين است كه رهبران ما 


بعد از ائمه جكونه اتتخاب شده اند؟ 
باسخ 


در اين مقال مختصر نمى شود به تمام ابعاد اين سوال يرداخت , اما آن جه بيانش ضرورى به نظر مى رسداين است كه انسان 
آفريده شد تا به هدايت و تكامل برسد. عقل رسول باطنى و شرع رسول ظاهرى است . عقل با تمام معجزاتى كه دارد, نيازمند 
هدايت شرع و دين است . اسباب هدايت شرع و دين از طرف خدا توسط كتاب و ارسال رسل صورت كرفته است . آخرين 
ييامبر و خاتم انبياء حضرت محمد#از طرف خدا بركزيده شد كه با رحلت آن حضرت , وحى قطع شد, ولى با ابتكار 
حضرتش , خليفه و جانشينى جون امام على /ابه دستور خداوند در روزغدير تعبين كرديد كه فرمود: .)١(‏ بعد از امير مؤمنان از 
ذرّيه زهرا(س ) اوصيا وائمهء اطهار در ميان مردم حضور يافته . تا آخرين حجت خدا كه اكنون در يس بردهء غيبت است , 
زمين از حجت و امام معصوم /اخالى نيست . درزمان غيبت صغرى جهار نايب خاص به نام هاى ١‏ عثمان بن سعيد عمرى ” 
محمدبن عثمان بن سعيد ' حسين بن روح نوبختى ؟ على بن محمد سمرى . اسباب هدايت را به عهده داشتند و در زمان فعلى 


نايبان عام حضرت كه علماء و مراجع عظام تقليد هستند خط هدايت و رهبرى را در جامعه به عهده كرفته اند. 
جكونه زهبران اسلامى بعد از اثمه انتكاب شدئل؟ 


در بيان معصومان /ابه 


عبارات كوناكونى كه حكايت از خلافت و وراثت عالم از ييامبر#دارد برمى خوريم . 


امام صادق /افرموده : (7). در روايتى ديكر از امام صادق نقل شده است كه حضرت فرمود: بيامبر/افرمود: فقّها امينان ييامبران 
هستند, تا وقتى كه داخل در دنيا نشوند(7) در توقيع شريف از امام زمان عجل الله نقل شده است : در حوادثى كه بيش مى 
آيد, به راويان جديث ما مراجعه كنيد.ايشان حجت من بر شما هستند و من حجت خدا برايشان هستم .(6) ديكر احاديث 
مربوط به باب , جنين تفسير دارد كه علما وارثان و جانشينان ائمه و ييامبران هستند و مردم عادى جون به هدايت و رستكارى 
نيازمند هستند و در فهم دين محتاج راهنمايى مى باشند, براى رسيدن به اين مهم در زمان غيبت به علما مراجعه كرده و ايشان 


زاالكوى هذايتث خويقن من دانتد. 

(ياورقى .١‏ ماديه (0 آيه /اء 

ياورقى ”". آيه الله جوادى آملى , ولايت فقيه (ولايت فقاهت و عدالت ) ص ١78‏ 
(ياورقى ". همان و ص ١794‏ 

(ياورقى 5. همان و ص ١8٠١‏ 


تفاوت حكومت اسلامى اين دوره با حكومت اسلامى زمان معاويه و يزيد جيست ؟ 
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يرسس 
٠‏ تفاوت حكومت اسلامى اين دوره با حكومت اسلامى زمان معاويه و يزيد جيست ؟ 
باسخ 


حكومت اسلامى به معناى واقعى كلمه شايد در هيج زمانى نبوده است , جون بر فرض حاكم اسلامى ييامبر(ص ) يا 
امبرالمؤهتيق باشد, اما تمامى كا ركراران آنان ياكن وخقوا تداششه اندو كافى افراد ند ال اب دوم امائد: همان طور كه 
در حكومت اميرالمؤمنين (ع ) نقل شده است . 


اين كه مى كويند حكومت اسلامى است , به اين معنا است كه اصول اسلام و احكام شرعى اسلامى تا آن جا كه مقدوراست 
و اساس كار مسئولان باشد. اما مهم اين است كه مجريان و مسئولان تا جه مقدار عادل و با تقوا و ياى بند به آن اصول باشند و 


جه مقدار دلسوز مردم باشند. هر حكومتى كر جه داراى اساس و شالودهء محكم و خوب باشد, تامجريان ياكك و عادلى كه 


شرط در تحقق حكومت اسلامى اين است كه مجريان آن عادل و خدا ترس باشند. در زمان ما شالودهء حكومت , قانون 


حكومت اشخاصى مانند امام (ره ) و رهبر معظم انقلاب و افرادى ياكك , دلسوز و عالم , فقيه , مدير, مدبر و سياستمدارهستند, 
اما يقانيى :ات" كا تمامى كستولان تحتو ,منسنولن ادازاث و كار كتاق :دولك م فلتو ناكف و با تقو تباشتد.. كاز كه مين مان 


رهبر سفارش مى كند, اصرار 


مى ورزدهو ولى باز مى بيليم در برخى از جاها رشوه. كم كارى وى انضباطى وبرخوردهاى ناصالح 0 اختلاءس ودزدى و 
اسرافكارى مشاهده مى شود. 


مقايسهء بين حكومت فعلى با حكومت معاويه و يزيد حاكى از عدم اطلاع از شخصيت معاويه و يزيد است . شالوده .حكومت 
معاويه و يزيد بر شيطنت , مبارزه با ياكان و كشتن افرادى جون امام حسن (ع ), مالكك اشتر, محمد بن ابى بكر,عمار ياسر, 
حجر بن عدى , ميثم تمار, امام حسين و ياران او, قتل عام مردم مدينه و حمله به خانهء خدا و كشتن مسلم بن عقيل و هانى بن 
عروه و ده ها نفر از خوبان كوفه بنا شده است . وانككهى معاويه و يزيد براى ريشه كن كردن اسلام سعى داشتند, نه براى ترويج 
اسلام . معاويه در جلسه اى كه در تاريخ ثبت شده است كفت : تانام محمد را محو و دفن نكنم , آرام نمى كيرم ! 


با توجه به معصوم نبودن ولى فقيه جرا به قداست وى معتقديد ؟ 


3 


برسس 
با توجه به معصوم نبودن ولى فقيه جرا به قداست وى معتقديد ؟ 
باسخ 


قداست به معناى محبوبيت همراه با احترام شديد است . انسان به علت كمال خاصى كه در شخصيتى سراغ دارد و به او محبت 
ورزيده و به وى احترام خاصى مى كذارد . انسانها همه كمالاءت را بطور يكسان دارا نيستند , از اين رو انسانى كه داراى 
كمالاءت فوق العاده و برترى است از محبوبيت و احترام بيشترى برخوردار است . قداست مانند محبت از يكك مورد شخصى 
محبوب به ديكر امور منتسب به او نيز - به طورطبيعى - منتقل مى شود , به كونه اى كه وقتى شخصى را دوست مى داريم , 
ترديكان ووابستكائش را نيز دوست خواهيم داشت , مثلا وقتى به استاد خود عشق مى ورزيم وفرزندان و حتى وسايل شخصى 
او را نيز دوست مى داريم , به همين دليل است كه مردم ما به خاندان امام قدس سره , خانه و حسينيه و حرم ايشان علاقه 
شديدى نشان مى دهندو به آنها عشق مى ورزند . قداست , روح دين روح دين را همين قداست تشكيل مى دهد , به طورى 
كه تمام اديان الهى بر احترام كذاردن خاص به خداوند وهر جه وهر كس كه به او منسوب است تاكيد مى ورزند , حتى 
مذاهب انحرافى نيز براى بت و خدايان قداست قائلند . روايات ما بر اين مطلب تاكيد دارد كه ( هل الايمان الا الحب ) آيا 


ايمان جز محبت و دوستى فى آهر ذيكرى استث ؟ ١(‏ -١)از‏ اين رو در اسلام اولين مرتبه قداست براى خداى تباركك 


و تعالى است و در مراتب بعدى هر كس به او نزديكتر و داراى ارتباط بيشتر با اوست . يرورد كارمتعال به دليل هستى مطلق , 
كمال مطلق و ٠٠٠‏ از برترى بى نظيرى برخوردار است وطبيعى است از همه محبوبتر و دوست داشتنى تر باشد , تا اندازه اى 
كه بايد در برابراو به خاكك افتاد و بيشانى را بر زمين ساييد . اين سجده به دليل همان قداست است . در مرتبه بعد , ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم به دليل بيشترين ارتباط با خداوند , داراى تقدس و احترام بيشترى است , تا آنجا كه خداوند 
وفرشتكانش بر او درود مى فرستند واز مومنان نيز مى خواهند تا درود بفرستند (1-7)و شرع مفقدسن. كذارؤن دست يدون 
وضو را بر نام آن حضرت حرام مى داند . اين قداست يس از خداوند , به ييامبر و جانشينان او يعنى امامان معصوم عليهم 
السلام - كه از طرف خدا منصوب شده اند - كسترش مى يابد . بوسيدن ضريح امامان عليهم السلام و زيارت حرم آنها 
همكى برخاسته از همين قداست است . در مراتب بعدى يعنى يس از امامان عليهم السلام اين قداست به همه كسانى كه به 
كونه اى به آنان منتسب اند , مانند سادات و مراجع و علماى دينى سرايت مى كند . با اينكه بوسيدن دست و تواضع بيش از 
اندازه براى غير خدا در اسلام نكوهش كرديده , ولى مواردى استثناء شده است , از جمله : ( انه من اريد به رسول الله : (؟) 


كسى كه به جهت انتساب به ييامبر دستش 


بوسند . ولى فقيه كرجه معصوم نيست , ولى به دليل انتسابش به امام معصوم عليه السلام و جانشينى وى مراتبى از همان 
قداست راداراست . آيامى شود كسى خدا را دوست بدارد ,و ولى ييامبرش را دوست ندارد ؟ آيا مى شود كسى ييامير را 


ولى جاتشين او خا كراش تداشت؟ 
آيا كسى غير از خداوند صلاحيت قانون كذارى دارد؟ 
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بريس 

آيا كسى غير از خخداوند صلاحيت قانون كذارى دارد؟ 

باسخ 

خير» زيرا آنجه در صلاحيت جعل احكام و وضع قوانين و قواعد شرط استء دو جيز است؟ يكى اينكه قانونكذار كسى باشد 
كه عالم به تمام مصالح و مفاسد امور و نواحى جسم و روح و قوا و غرايز و نيازهاى فردى و اجتماعى مردم باشد و از اين كه 
فايده از عمل به آن قوانين ببرد منزّه باشد و متّهم به داشتن غرض خاصّى در جعل قوانين نشود و در معرض اين اتهام هم 
نباشد. بديهى استء اين صلاحيت را كسى غير از خداوند متعال دارا نيست كه عالم به تمام مصالح و مفاسد است و اين انسان 
شاعم كد نا الريداه وبسيعتاشةه و اق تدزوة اونن فياف او ا كاد اكير انه كونه تتم وغرضن إجرة عت بالذات و عامل 
بالذات اسوك جا مرو من اسك 

دوم اين كه قانونكذار كسى باشد كه بر همه انسانها بالذّات ولاءيت داشته باشد و اختيارش نسبت به انسان و تعيين برنامه 
امورشء از اختيار خود انسان بيشتر باشد و بلكه اختيار انسان جه تكوينى و جه تشريعىء به تكوين و تشريع او باشد. بر واضح 
است كه جنين كسى نيز غير از خداوند متعال نيست كه مالكك و صاحب و خالق و رازق همه بشر و همه مخلوقات است و همه 
تحت ولايت مطلقه او هستند و همه احكام و تكاليف بايد به وحى او و مستند به او باشد و مداخله در اين امور» مداخله در 


شؤون ربوبى و استكبار و استعلا و خلاف توحيد است. 
آيا حاكميت ملى مبناى اسلامى دارد؟ 

برسش 

ناج كفيك طن ناف اسلا دارو 


باسخ 


اكر مقصود از آن اين باشد كه غير از خدا هيج ملتى به عنوان يكك ملت برتر يا بيشرفتهتر و هيج نظام و ابرقدرتى بر يكك ديكر 


حاكميّت ندارد» بديهى است كه اين يكك اصل اسلامى و انسانى است. 


واكر حاكميّت ملى به اين معنى باشد كه هر ملت و هر جمعيّت حق دارد هر نوع حكومت و نظام وهر نوع قانون را براى خود 
انتخاب نمايد جنانكه هر فردى ميتواند هر عملى را بخواهد نسبت به جان و مال خود و هرجه به او تعلق دارد انجام دهدء اين 
نيز اصالت ندارد و اسلامى نيست و فرد و ملت هيجكدام اين حاكمتت مطلق را ندارند علاوه بر آنكه اين قانون و حاكميت 


عملى نيست؛ زيرا حدود آن مشخص نيست. 


واكر مقصود از حاكميّت ملى اين باشد كه مردم در حدود اختيارات شرعى و قوانين امر به معروف و نهى از منكر و وجوب 
اعانت مظلوم واينكونه برنامهها ميتوانند و حق دارند امور را تحت نظر داشته باشند و تذكر بدهند و بخواهند كه به قوانين عمل 


و خارج از حدود وظايف آنها را اطاعت ننمايند» اين حاكميّت براق ملك مملماة وجراف فر السا در نظام اسلام ثابت است. 
جرا جامعه به رهبر نياز دارد؟ 
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يريس 


جرا جامعه به رهبر نياز دارد؟ 


باسخ 


بديهى است كه بدون مديريّت صالح و قاطع و نظام اداره» رفاه و امتتيت و مقاصد اساسى دنيا و آخرت انسان حاصل نمى شود. 
بشرء هم طعم تلخ بى نظمى را جشيده است و هم اثر موافق و مساعد نظم و ترتيب را ديده استء لذا مديريتى را كه حافظ نظم 


و مجرى عدالت و نككهبان مصالح و ياسدار حقوق عموم باشد لازم مى داند و از آن استقبال مى نمايد. 


مدينه فاضله وقتى تشكيل مى شود كه افراد جامعه مانند اعضاء و قواى انسان واحد كه تحت اداره و مديريّت عقل قرار دارند و 
وحدتشان با يكك نيروى مركزى كه هر عضو و قوّه اى را به كار مناسب مأمور مى سازد در تحت مديريّت مطمئن و عاقل و 
عادل اداره شود كه جريان امور را بر سير منطقى و متناسب قرار دهد و بين اعضاء همكارى ايجاد كند؛ بدون اينكه خودش را 
بر سائرين تحميل نمايد يا آنها را در مسير غير مناسب و خارج از صلاحيتشان وارد كند. واضح است هر جه اين نقشه بيشتر 
عملى شود و هر جه مديريّت از آكاهى لازم, بيشتر برخوردار باشد اغراض صحيح انسانى بيشتر تأمين مى كردد» و مشابهت 


نظام سياست و اداره و تشريع به نظام تكوين بيشتر مى شود. 
نظام امامت جه نظامى است؟ 
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يرسيس 


باسخ 


نظام امامت و رهبرى» شعاع و شعبه عقيده توحيد است و بايد جنانكه عالم تكوين داراى نظام واحد و قوانين واحد استء نظام 
تشريع و قوانين و اداره امور مردم نيز طبق آن واحد باشد و جنانكه در آنجا غير خداى يككانه واراده و تقدير او مداخله ندارد» 
در محيط اختيار بشر نيز غير برنامه هاى تشريعى الهى برنامه ديكرى مطرح نشود و احدى خودسرانه و مستبدانه حق مداخله در 


امور مردم و امر و نهى و حكومت بر آنها را نداشته باشد. 


تمام حكومتها و مداخلات و ولايتها و تصرفات جزئى و كلى بشرء بايد به اذن خدا باشد تا همه در مسير و احد به سوى هدف 


واحد به حركت كمالى خود ادامه دهند. 


غير از نظام خداء همه نظامها طاغوتى و غير از نظام امامت» همه» شركك و طاغوت يرستى و استعباد و بى احترامى به حقوق 
انسان و حكمرانى بشر بر بشر و استعلا و استكبار است. 


اين حكومت» سلطنت و يادشاهىء و سلطه فردى بر فرد يا افراد ديكر و خود كامكى و فرمانروائى نيستء اين حكومت؛ء امامت 


و داو اسوه وردة و لخلافت ار جاتن ذاو كا راي كندا يران رضاق ان كردق اسك كه سين اناق كز 
إنَى جاعِلكك لِلنّاس إماماً» بقره/١١‏ 

[من تو را براى مردم امام قرار مى دهم. | 

و[اثاجكلنا كف خليفة قن لأَوْضء َاخكم ين النّاس بِالْحَقا ص /5؟ 

[ما تو را خليفه در زمين قرار داديم» يس ميان مردم به حق حكم كن.] 

و نيز آيه: 

او انا مِنْهَْ أَئِمَه يَهْدُونَ من لَمَا صَبَرُوا) سجده/؟7 


[و از ايشان امامانى قرار داديم كه به امر ما هدايت 


م كفن ] 


شأن و موضع و مقامى است كه از جانب خدا به بندكان بركزيده اش اعطا شده است و در تمام اعصار ادامه داشته و خواهد 


داشت. 


و به اين ملاسحظه است كه در نظام امامت» وقتى از جانب ولي امر» خواه شخص امام يا كسانى كه از جانب او منصوب و معين 
شده اند ويا يكى از فقهاء كه در عصر غيبت نيابت عامّه دارند» امرى صادر كردد, بايد اطاعت شود و مخالفت آن رد حكم 
در حكم خدا و شركك به خدا است. 


نظامى است كه شرط رهبرى آن» عصمت و صلاحيتى است كه هر كسء از جانب خدا و بيغمير» به رهبرى آن منصوب شدء 
والحنه ابن مياخضت امف وعندوة عرض هنذا وقمين ككت وسععطص الجا وشانا شكروقايل اعنباد وه كه كرا 


نظام امامت» جكونه نظامى است؟ 
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يرسيس 


باسخ 


نظام امامت؛ يعنى حركت همه براى على و به سوى روش على و حكومت على و مهدى(ع) و دراين نظام است كه حكومت 
به عنوان يك هدف مقصود نيست و هر كس هم آن را به عنوان يكك هدف بخواهد, شايسته حكومت و هيج منصبى در اين 
نظام نيست بلكه حكومت وسيله اقامه عدلء دفع باطل و ستمء احقاق حقوق, اجراى احكام؛ ترقى واقعى انسانهاء كمكك به 


ضعفاء تأمين رفاه و امتدت و آزادى همكان است. 
«الْذينَ إِنْ مَكنَاهُمْ فق الأذغي قافو القات :1111ل ادق أكرها والمفدوت :و نهذا عق التلكر :و الفهافية القوين حج/61 


رهبران اين نظام امامتء افرادى هستند كه خدا مى فرمايد: [اكر آنها را در زمين متمكن و صاحب نيرو كردانيم» نماز را برريا 
زندكى اصالت مى يابد» معنى بيدا مى كند و براى آن كوششء حركت و كارء با ارزش و عقلانى خواهد شد. 


جرا طرح يك تتورى كامل و فراكير براى بيان انديشه ى اسلامى ضرورت دارد؟ 
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يرسيس 


جرا طرح يكك تئورى كامل و فراكير براى بيان انديشه ى اسلامى ضرورت دارد؟ 


باسخ 
خواك اعمااء.: 


تا كنون فقيهان وعالمان دين در برخورد با كنجينه ى معارف اسلامى كه مملو از عناصر جهان شمول و موقعيتى استء شيوه 
اى جزء كرايانه و خردنكر را دنبال كرده اند. اين رويّه باعث شده است تا مباحث اسلامى فاقد نككرش كلان و نظام مند باشند 
و اجزاء ساختار انديشه ى اسلامى» بى هيج آداب و تربيتى بدون تدوين مدونء كنار هم قرار كيرند. «نظريه انديشه مدون (نظام 
مند) در اسلام) يكك تئورى براى ارايه نظام هاى اسلامى در زمينه هاى كوناكون مانند اقتصاد» سياست و... مى باشد. 


جواب تفصيلى: 

اسلام به عنوان آخرين دين مُرسّل براى هدايت آدميان تا قيام قيامت آمده است(١).‏ خاتميت آن اقتضا مى كند كه كامل ترين 
دين مُرسّل باشد و تمامى آنجه را كه بايد از دين نفس الامرى به وحى و نقل بيان كرددء شامل شود(). 

از سوى ديكرءجون اين دين در زمان و مكان خاصى نازل شده و با مخاطبان اوليه ى خاصى مواجه بودهء كاه عناصر دينى در 
آن با توجه به موقعيت ارايه شده استء و اين امر به ويه در سنت معصومان(عليه السلام) و به خصوص در رفتار آنهاء بايد 


مورد توجه قرار كيرد. كنجينه ى معارف اسلامى مملوٌ از عناصر جهان شمول و موقعيتى است كه از زمان بعثت رسول 
اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) تا غيبت كبرى امام زمان (عج) بيان شده است. 


تاكتون فقيهان و عالمان دين در برخورد با اين مجموعهى كرائقدر شيوه اى جزء كرايانه و خردنكر را دتبال كرده اند و هر كاه 


با يرسشى 


مواجه شده اند با مراجعه به آن كوشيده اند» ياسخى در خور بيابند. در اين روش هيج كاه ارتباط عناصر جهان شمول با 
يكديكر و رابطه ى آنها با عناصر موقعيتى ملحوظ نبوده است. هر جه در دين يافت مى شده. به عنوان امرى ثابت و لايتغير 
تلقى مى كشته استء مكر آن كه نشانه اى بر خلاف آن يافت شود و در اين صورت به عنوان حكم متغر محسوب مى شده و 


هيج جستوجويى از حكم. يا احكام ثابتى كه ريشه ى آن را تشكيل مى داده اند» نمى شده است. 


اين رويّه باعث شده ست تا مباحث اسلامى فاقد نككرش كلان و نظام مند باشند و اجزاء ساختار انديشه ى اسلامى؛ بى هيج 
آداب و ترتيبى» بدون تدوين مدوّنء كنار هم قرار كيرند. اين كنار هم آمدن هر جند در نهايت نظمى را يديد آورده» ولى 


هيج كاه ترابط منطقى اجزاء و نحوهى تأثير و تأثّر آنها در يكديكر مورد كاوش و دقت نظر واقع نشده است. 


از سوى ديكرء به نحوه ى بيدايش عناصر موقعيتى در نصوص دينى جندان توجهى نشده و با تمام آنجه وارد شده؛ به عنوان 
حكم ثابت و عنصر جهان شمول برخورد شده است. و اككر در موردى آيات و نشانه هاى تاثير موقعيت آشكار و واضح بوده 
استء آن را عنصرى موقعيتى بر شمرهده و به سادكى از كنار آن كذشته اند. بى آن كه يرسشى از زمينه و ريشه ى آن مطرح 


همين عوامل سبب شده تا ما در ارايه ى نظام هاى اسلامى در زمينه هاى كوناكون. مانند اقتصاد» سياستء و...» ناتوان باشيم و 


نتوانيم تصوير 


روشنى از فلسفه ى سياسى اسلام» فلسفه ى اقتصادى اسلام, ...يا مكتب سياسى اسلام» مكتب اقتصادى اسلام, ...و مباحثى از 


اين دست عرضه كنيم. 


از سوى ديكّره نحوهى تاثير زمان و مكان در عناصر دينى و جِكُونكّى نقش موقعيت در آنها به وضوح تببين نشده و ارتباط 
عناصر موقعيتى با عناصر جهان شمول به كونه اى منطقى واضح نشده است. 


جرا در دنياء نياز به حكومت معنويت داريم و حكومت مادى» هر جه هم ايده آل باشدء باز غير ايده آل است؟ 
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برسس 
جرا در دنياء نياز به حكومت معنويت داريم و حكومت مادىء هر جه هم ايده آل باشدء باز غير ايده آل است؟ 
باسخ 


زيرا اولأء قوانين مادّى بفرض اين كه مفيد به حال ضعفا و موجب تعميم عدالت باشد هيجكونه ضمانت اجرايى ندارد» زيرا در 
محيطى كه تمام ارزشها طبق مقياسهاى مادّى تعيين ميكردد. موضوع «عدالت» براى زورمندان كه مستلزم كذشت از بسيارى 
منافع وامكانات ماذى استء مفهوم صحيح و عاقلانهاى ندارد؛ لذا در جنين محيطهايى تنها ضعفا دم از عدالت و مساوات 
ميزنند نه اقوياء ولى اككر باى ارزشهاى معنوى بيش آيد عدالت براى آنها نيز مفهوم بيدا خواهد كرد زيرا هنكام اجراى عدالت 


اكر جه قسمتى از منافع خود را از دست ميدهندء اما به جاى آن به يكك ارزش معنوى و فضيلت خواهند رسيد. 


نمونه روشن اين مطلب سازمانهاى وسيع بين المللى است كه يس از جنكك دوم جهانى به وجود آمده؛ اين سازمانها كه به 
اصطلاح مهمترين مركز براى تأمين صلح جهانى محسوب ميشود و سياستمداران متفكر جهان در آن شركت دارند تاكنون 
همواره به صورت بازيجهاى براى اعمال نفوذ دولتهاى بزركك و يا به صورت يكك سالن كنفرانس و سخترانى براى دولتهاى 
كوجكك بوده كه فقط ميتوانستهاند قسمتى از حرفهاى خود را در آنجا بزنند. 


ثانا عطالفاك كاري :و جره نشان ميدهد كه حسٌ افزون طلبى انسان هيجكاه از طريق مادّى اشباع نشده است؛ يعنى انسان 


هركز به جايى نرسيده كه بكويد همين مقدار براى من كافى است. خواستههاى انسان از اين نظر نامحدود است و امكانات 


مادّى هر قدر هم زياد باشد محدود است و اين وسائل محدود ياسخ آن خواستههاى 


نامحدود را نميدهد و همين «تضادٌ خواستهها و امكانات» است كه جنكك را به صورت يكى از لوازم هميشكى زندكى مادّى 


در آورده اس 


ولى اكرباف معنويات و اشاق به عهدا و توخه يهار زشهاق اساي و اخلاق :و احساس مسؤوليت :دز ييشكاه آن هيدا يزركن 
كه مافوق ماديّات و جهان ماده است در دلها زنده شود. ميتواند اين غريزه را محدود ساخته ودر مجراى صحيحى به كار 
اندازد و صلح و امتيت را به جاى جنكك بنشاند. 


و به عبارت ديكرء غريزه فزون طلبى را ميتوان از طريق امور معنوى كه هيجكونه محدوديّتى ندارد اشباع كرد و آن تضادّى كه 
عامل اصلى جنكك و ظلم بود از ميان خواهد رفث: 


رابطه فقه اسلام با حكومت جكونه است؟ 
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يرسس 
رابطه فقه اسلام با حكومت حِككونه است؟ 
باسخ 


به هم آميخته است؛ زيرا بخش«سياسات» كه ابواب مهمى از فقه را شامل مى شود (مانند جهاد, امر به معروف و نهى از منكر 
قضاو شهادات» حدود و ديات و قصاص) بخشى است كه از مسائل مربوط به حكومت سخن مى كويد, جرا كه جهاد و 
همجنين بعضى از مراحل امر به معروف و نهى از منكرء و نيز «قضا و شهادات» و اجراى «حدود و قصاص» جيزى نيست كه 
بدون حكومت قابل بياده شدن باشد. 


مسائل مربوط به «انفال» و «خمس» و «زكات» و«اراضى خراجيه) كه شالوده بيت المال اسلامى را تشكيل مى دهاد. نيز به 


روشنى بخشى از حكومت را ترسيم مى كند. 


بنابراين» فقه اسلام» آن جنان با مسائل سياسى و حكومتى آميخته است كه اجراى كامل آن» بدون تشكيل حكومت ممكن 


سسث. 


اينها همه شواهد روشنى است بر اينكه اسلام از حكومت و سياست جدا نمى باشد و حكومت و سياست به معنى تدبير نظام 
جامعه. جنان در تار و يود تعلميات اسلامى نفوذ كرده كه اككر بخواهيم آن دو رااز هم جدا كنيم؛ اسلام نامفهوم خواهد بود و 
كسانى كه مى كوشند اين دو رااز هم جدا كنند» در حقيقت مى خواهند «اسلام را از اسلام جدا سازند) و اسلام بدون اسلام 


ديدكاه روايات در مورك ضرورت حكومت جيست؟ 


ديد كاه روايات در مورد ضرورت حكومت جيست؟ 
باسخ 


مسأله ضرورت حكومت,. در روايات اسلامى بازتاب كسترده اى دارد و در آنها تصريح شده كه مردم بدون حكومت نمى 
توانند زند كى كنند و حتى يكك حكومت ظالمء از هرج و مرج و بى حكومتى بهتر است! 


١‏ در نهج البلاغه در ياسخى كه امير مؤمنان على (ع) به خوارج داد كه مى كفتند ١‏ لا كم إِلَا لِلهه [حكومت و حاكميت و 
داورى مخصوص خخداست] فرمود «كَلِمَهُ حقٌ يرادا الْباضِلُ) [اين سخن حقى است كه از آن اراده باطل شده است]» سيس 
فرمود عع إنّهُ لا خكم إلا لله وَ لكنٌ هؤلاء بَقُولوَنَ لا إمرة إلا لله» [آرى درست است كه فرمانى جز فرمان خدا نيست» ولى ابنها 
مى كويند حكومت و زمامدارى مخصوص خداست]» سيس فرمود (وَإنَهُ لابن لِلنّاس مِنْ أمير بَرّ َو فاجر يَعْمَلَ فى إِمرَتِهِ الْمُؤْمِنٌ؛ 
يشمي فيها لكان وَ يتل اله فيها الآجَلَ» وَ يُمَعٌ به الفَُء وَ يقال به الَْدقٌ وَتَأمَنُ به الل وَ يُؤْحَدُ به للضَّعِينٍ مِنَ الْقَوِىَ 
حَنَى يَسْتَريح بَرَ وَ يُسْتّراحَ مِنْ فاجرا (نهج البلاغه» خطبه )6٠‏ [مردم به هر حال نيازمند به امير و زمامدارى هستند» خواه نيكوكار 
قينا بد كارا تساف ور سا سكرييق يه كار عريدن مشكول باسنده و “كاف اذا بز جهره عد شوق شرفم وز عورا 
حكومت اوء زندكى راحتى داشته باشند» به وسيله او» اموال بيت المال كردا ورى شود و به كمكك او با دشمنان مبارزه كنند 


جاده ها امن كردد و حق ضعيفان از زورمندان كرفته شودء مردم نيكوكار در رفاه باشند واز دست بدكاران در امان.] 


؟ در روايات معروفى كه «فضل بن شاذان» از 


امام على بن موسى الرّضا (ع) نقل كرده استء در بيان دلائل تعيين «اولوالامر) و حاكميت بر اجتماع» به سه نكته مهم اشاره 
فرموده مى كويند «اكر كسى بككُويد جرا اولوالامر قرار داده شده و مردم مأمور به اطاعت حاكم الهى هستند؟ كفته مى شود به 
دلائل زياد از جمله اينكه هنكامى كه براى مردم حدودى تعيين شود و دستور يابند كه ازآن حدود تجاوز نكنند» جون باعث 
فساد آنها مى شودء اين كار سامان نمى كيرد مككر بوسيله حاكم امينى در رأس آنها كه آنان را از تعدّى و داخل شدن در 
امور ممنوعه باز دارد» زيرا اكر اين موضع نباشدء كسى لذّات و منافع خود را به خاطر فساد ديكران تركك نمى كند و لذا 


سريرستى براى آنها قرار داده شده كه آنان را منع از فساد كند و حدود و احكام الهى را درميان آنها بريا دارد. 


ديكر اينكه ما هيج فرقه اى از فرق دنياء و هيج ملتى از ملل را نمى يابيم كه بدون رئيس و سريرستى باقى مانده باشند» همان 
رئيس و سر يرستى كه امر دين و دنياى آنها را سامان بخشدء يس در حكمت (خداوند) حكيم جايز نيست كه خلق را بدون 


او تقسيم كنند و جمعه و جماعت آنها را بريا دارد و ظالم رااز تعدى بر مظلوم باز دارد» براى آنان تعيين نكند. 


ديكر اينكه اكر مردم بيشوا و سريرستى امين و درستكار نداشته باشند» دين و آيين خدا بر باد مى رود و سنت واحكام الهى 


تغيير مى يابد و بدعت كذاران» جيزهايى از بيش خود بر آن مى افزايند» و مخالفان از آن كم مى كنند و امور را بر مسلمانان 


در حديث ديكرى از امام صادق(ع) جنين آمده است الايَثِ تَغْنى أَهْل كل بَلْدِ عَنْ ثَّلانَهِ يفْرّحْ اليه فى مر دُنْياهُمْ وَ آخرَتهمْء فَإِنْ 
عُدِمُوا ذلك كانّوا هَمَجاً َقِيهُ عالم وَرِع وَ امير حير مُطاعء وَ طَبيب بَصير بُقّه (بحارالانوار 0/78/) 


[اعل هر شهرى از سه جيز بى ثباز نيستتد تا در امور ديا و آخرت به آن يئاه برنده اكر اين هارا از دسث دهثئدء سقوط مى 
كنندء فققيه آ كاه و با تقوىء و امير خوب مورد اطاعتء و طبيب بينا و معتمد.] 


ايخ مسأله در روايات اسلامى به اندازه اى اهميت دارد كه حتى حكومت ظالم مقدم بر هرج و مرج و بى حكومتى شمرده 
شد حنانكه از امير مؤمنان على(ع) مى خوانيم «والٍ ظاعوم عَشُوم خَثِرِ مِنْ فِثَنَهِ نَدُوم) (غررالحكم 1/85) [زمامدار ظالم و 


ستمكر بهتر است از فتنه (و هرج و مرجى) كه بيوسته در جامعه وجود داشته باشد.] 


از نظر قرآن» اهداف تشكيل حكومت اسلامى جيست5؟ 
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يريس 
از نظر قرآن» اهداف تشكيل حكومت اسلامى جيست؟ 
باسخ 


در آيه ١؟‏ سوره حج مى خوانيم الّذِينَ إنْ مَكنَّاهُمْ فى الآزْض أَقامُوا الضلوة 3 آنه |الركاة و أمروًا بالمشروف الوق الندكم 
[آنها (ياوران الهى)كسانى هستند كه هر كاه در زمين به آنها قدرت بخشيديم نماز را بيا مى دارند و زكات را ادا مى كنند و 


امر به معروف و نهى از منكر مى نماينك.] 


تعبير به «مَكنَّاهُمْ فى الأْض» به معنى قدرت بخشيدن به آنها در روى زمين استء ولى اين تعبير در بسيارى از آيات قرآن در 
خصوص قدرت حكومت به كار رفته» جنانكه در سوره يوسف در دو آيه مى خوانيم:وَك ذلك مكنا ليُوسفٌ فِى الأض'» 
نوسق/ الاو دودورد ذوالقرتي امد افك لامكا ل الآزقن و العافية كل تدو ميا كيف 8 إناه اودن روف زمية 


قدرت و حكومت داديم و اسباب هر جيزى را در اختيارش نهاديم.] 


بنابراين مفهوم آيه جنين مى شود كه ياران خدا هنككامى كه به حكومت رسيدند از يكك سو ره را براى رسيدن به قرب 
يرورد كار كه يكى از مظاهر 1[شكار آن نماز است» هموار مى سازند واز سوى ديكر راه را براى عدالت اجتماعى كه يكك 
وسيله بارز آن اداء زكات است مى كشايند» و از سوى سوّم با هركونه مفسده اجتماعى مبارزه كرده» عوامل كسترش نيكى ها 
و خوبيها را در جامعه كه يكك وسيله مهم آن امر به معروف و نهى از منكر است فراهم مى سازند. 
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اكر فرض كنيم كه تعبير به «مكنًاا به معنى هر كونه قدرت بخشيدن بوده باشد باز دلالت آيه بر مقصود ما روشن استء زيرا 


حكومت بارزترين نمونه قدرت استء مرحوم علامه 


طباطبايى در ذيل اين آيه مى كويد «منظور از تمكين در ارض» قدرت بخشيدن به آنهاست كه هر جه را از امور مربوط به 
زندكى اراده كنند انجام دهندء بى آنكه كسى مانع آنها كردد. (الميزان 16/88) آيا جنين قدرتى جز از طريق به دست 


در تفسير قرطبى اين معنى با صراحت بيشترى آمده استء زيرا جمله 'الّذينَ إنْ مَكَّاهُمْ فى الْأَرْض» را به معنى امرا و صاحبان 


حكومت تفسير كرده است. 


أو لانو واتقروف دق اكيدكر يسن ايداقرق اند تصاناكة دو وا بدك فقو د اناه جاخ كارا سوات] مجلس ابت 


"در آنه هه سورة لوو دوا عكرت سالكاة حون امننانبك علد الديق كروك رمعا القانعات لامي 
فى اللأرض كما اِحَحُلَفٌ الَّذِينَ مِنْ قَيلهخ و لَبمكدنَ لَهُع ديهم الى اذتضى لَهُعْ وَ لَدَلنَهُعْ مِنْ بَغْدِ حَوْفِهعْ اشنا يَغوْدُونَى لا 
بُْ رون بى طَينا 

دراين آيه بعد از آنكه خداوند به مؤمنان صالح العمل وعده خلافت و حكومت مى دهدء آن را با جند جمله تعقيب مى كند 
كه در واقع به منزله اهداف اين حكومت است,ء نخست تمكين و قدرت بخشيدن به دين الهى و حاكميت آن بر يهنه اجتماع و 
ديكر از ميان رفتن نا امنى ها و تبديل آن به امنيت اجتماعى كامل و ديكر عبادت خالى از هركونه شركك. و به اين ترتيب 
اهداف حكومت طبق اين بيان عبار تند از 


احا كميت دين و قوانين الهى بر همه اجتماع. 
؟ استقرار و امنيت كامل در همه جا. 


عبادت خالصانه يرورد كار و برجيده شدن آثار شركك و بت يرستى. 


در واقع هدف نهايى همان تكامل انسان و سير الى الله است كه استقرار امنيت و حاكميت و قوانين الهى؛ مقدّمه وصول به آن 
به اين ترتيب اهداف حكومت الهى را مى توان در امور زير خلاصه كرد 


١‏ تعليم و تربيت و رشد جامعه در جنبه هاى علمى و اخلاقى. 


؟ تأمين آزادى هاى انسانى و نفى هر كونه اسارث و استعمار بشرء به وسيله بشر خواه در جنبه هاى فكرى باشد يا سياسى» 
نظامى و اقتصادى. 


” اقامه عدل و تأمين عدالت اجتماعى در تمام سطوح جامعه. 

فراهم ساختن امنيت اجتماعى به عنوان مقدمه اى براى وصول به اهداف ديكر. 

د فراهم كردن مقدمات بندكى خدا و سير الى الله و تكامل انسانى و رسيدن به مقام قرب الهى كه به اصطلاح غَايَهُ الْغاياتِ وَ 
مُنتَهى الرّعْباتِ است. 

رابطه فقه اسلام با حكومت جكونه است؟ 
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يرسس 
رابطه فقه اسلام با حكومت حككونه است؟ 
باسخ 


به هم آميخته است؛ زيرا بخش«سياسات» كه ابواب مهمى از فقه را شامل مى شود (مانند جهاد, امر به معروف و نهى از منكر 
قضاو شهادات» حدود و ديات و قصاص) بخشى است كه از مسائل مربوط به حكومت سخن مى كويد, جرا كه جهاد و 
همجنين بعضى از مراحل امر به معروف و نهى از منكرء و نيز «قضا و شهادات» و اجراى «حدود و قصاص» جيزى نيست كه 
بدون حكومت قابل بياده شدن باشد. 


مسائل مربوط به «انفال» و «خمس» و «زكات» و«اراضى خراجيه» كه شالوده بيت المال اسلامى را تشكيل مى دهاد. نيز به 
روشنى بخشى از حكومت را ترسيم مى كند. 


بنابراين» فقه اسلام» آن جنان با مسائل سياسى و حكومتى آميخته است كه اجراى كامل آن» بدون تشكيل حكومت ممكن 


نسست. 


اينها همه شواهد روشنى است بر اينكه اسلام از حكومت و سياست جدا نمى باشد و حكومت و سياست به معنى تدبير نظام 


جامعه. جنان در تار و يود تعلميات اسلامى نفوذ كرده كه اككر بخواهيم آن دو رااز هم جدا كنيم؛ اسلام نامفهوم خواهد بود و 
كسانى كه مى كوشند اين دو رااز هم جدا كنند» در حقيقت مى خواهند «اسلام را از اسلام جدا سازند» و اسلام بدون اسلام 
جرا اسلام» قانون كذارى را حق انحصارى خدا مى داند؟ 


يريس 


جرا اسلام قانون كذارى را حق انحصارى خدا مى داند؟ 
باسخ 


قانون كذارى در اصل از آن خداست و درواقع مسأله تقنين (قانون كذارى) يكى از شئون توحيد افعالى استء همان كونه كه 
خداوند حاكم على الاطلاق بر تمام جهان هستى و جهان انسانيت است حاكم بر نظام تشريع نيز مى باشد. 
اين مسأله علاوه بر اينكه در آيات و روايات اسلامى با صراحت آمده. منطبق بر دليل عقل نيز هستء زيرا قانون كذار واقعى 


كسى است كه واجد صفات زير باشد 


١‏ انسان و تمام ويزكيهاى او را از نظر جسم و جان بشناسدء به كونه اى كه انسان شناس كامل باشد و از تمام اسرار وجود او 
عواطفء اميال» غرايز» شهوات» هوسها و مسائل فطرى او با خبر باشد و نيز از تمام استعدادها و شايستكى هايى كه در فرد و 
نماند. 


"از تمام آثار اشياى جهان و خواص و ويزكيهاى آنها از نظر هماهنكى با وجود انسان و ناهماهنكى با خبر باشد و دقيقاً 
مصالح و مفاسد تمام اعمال و كارهاى فردى و اجتماعى و يبامدهاى آنها را بداند. 


“از تمام حوادثى كه در آينده دور يا نزديك ممكن است روى دهد و به شكلى در سرنوشت انسان مؤثر است آ كاه باشد. 


#قانون كذارواقى كسئ اس كه اوهر لغرشن :و كناهو عتطاو اشعاي بركنانءاشل ودر عيق دلسوزى و مهرياتى» قرئ 


الآراده و با شهامت باشد و از هيج قدرتى در اجتماع نترسد. 


ه هيج كونه منافعى 


در اجتماع بشريت نداشته باشد. مبادا محور افكار او هنكام تنظيم قوانين آ كاهانه يا ناآ كاهانه متوججه جهتى كه حافظ منافع 


شخص اوست كردد و مصالح جامعه را فداى منافع خودش كند. 


آيا جنين صفاتى جز در خداوند وجود دارد؟ آيا كسى را يبدا مى كنيد كه بويد من انسان را با تمام ويزكيهايش شناخته ام؟ 


معرّفى كرده و حتّى اين عنوان را براى كتابهاى خود انتخاب كرده اند؟ 

آيا كسى بيدا مى شود كه از كذشته و آينده و روابط دقيق آن با زمان حال با خبر باشد؟ 

آيا كسى بيدا مى شود كه اسرار و آثار همه موجودات را بداند و بالاخره از هر كونه لغزش و كناه و خطا در امان باشد؟ 
مسلماً هيج كس جز خدا و فرستاد كان او داراى جنين صفاتى نيستند. 


ازاين اشاره كوتاه به خوبى نتيجه مى كيريم كه قانون كذار واقعى خداست كه انسان را آفريده و از تمام اسرار وجود او يا 


خبر است و اسرار همه موجودات را مى داند و از حوادث آينده و كذشته و روابط آنها با حوادث امروز به خوبى آ كاه است. 


هيج كونه خطا و اشتباه در ذات ياكك او راه ندارد و از كسى نمى ترسدء كمبودى ندارد كه بخواهد آن را از طريق قوانين 
موضوعه برطرف سازد.ء بلكه در تشريعات خود تنها نفع انسانها را ملحوظ مى دارد. 


افزون بر همه اينهاء سراسر جهان قلمرو حكومت و حاكميت اوست و معنى ندارد در جنين قلمروى كسى جز او امر و نهى كند» 


بلكه يذيرفتن امر و نهى 


ديكران وهرسست ساعد قاتوق غير قانون اوه توعى شركة او كمرافى اسة: 
در عرف مذهب شيعه» قانون كذارى در مجالس شورا به جه معنا است؟ 
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يريس 


در عرف مذهتب شيعه كانون كذازى در مجالس شورا به جه معنا است؟ 


باسخ 


«قانونتكذارى» در مجالس قانونتكذارى در عرف مذهب ييروان اهل بيت(ع) به معنى وضع احكام جديد در مسائل مورد ابتلا 


نيستء بلكه منظور تطبيق اصول بر فروع و يا تشخيص موضوعات مختلف و به اصطلاح» كارشناسى موضوعى است. 


خلاصه اينكه مجالس قانونتكذارى در مذهب شيعه به معنى وضع احكام كله در برابر احكام اسلامء يا مالا نص فيه نيست» و 
همكى از قبيل تطبيق احكام. يا كارشناسى موضوعى است و به همين دليل در كنار آن «شوراى نككهبان» قرار داده شده. تا 
جمعى از فقها بر آن نظارت كنند و مطمئن شوند كه قوانين موضوعه بر خلاف احكام اسلام نيست. 


حتى مجلس «تشخيص مصلحت» كه اخيراً در قانون اساسى بيش بينى شدء نيز به معنى تشخيص موضوع است. نه جعل قانون. 


توضيح اينكه يكى از عناوين ثانويه» عنوان اهم و مهم استء يعنى هركاه دو مسأله شرعى با يكديكر تضاد بيدا كنندء مثلا كاه 
حفظ اموال مردم و تصوّف نكردن در مال بدون اذن صاحبش با مسأله احتياج مبرم به كشيدن خيابان در شهر و بيابان» در 
تضاد واقع شودء از يكك سو حفظ نظم جامعه اسلامى واجب است و آن بدون كشيدن جاده هاى ضرورى غير ممكن استء و 
از سوئ ديكر حفظ اموال مردم نيز لازم است. در اين كونه موارد بايد آنجه مهمتر استء مقدم داشته شود و اجازه كشيدن اين 


كونه جادّه ها داده شود. البته در اين كونه موارد هر كونه ضرر و زيانى كه به مالكان اراضى مى رسد بايد جبران كردد. 


همجنين در مورد نرخ كذارى اجناس مختلفء قانون اوّلى 


اسلام» آزادى نرخ است» اما دز مواودع كه اين ازادئ سيب سوع استفاده كروقى ال سود خويان شود و جامعه كن كنا قراو 
كيرد و حفظ نظام اقتصادى جامعه متوقف بر نرخ كذارى شود بى شكك مسأله حفظ نظام؛ مقدم استء در اينجا مى توان 
آورد»ء درست مثل اينكه حفظ نفس واجب است و خوردن كوشت حرام ممنوع استء ولى در موارد خاصّى كه راه» منحصر به 


استفاده از كوشتهاى حرام است آن را مجاز مى شمريمء جراكه اهميّت حفظ نفس بيشتر از آن است. 


بنابراين مفهوم«مجلس تشخيص مصلحت با اجتهاد و استحسان و مصالح مرسله كه در ميان اهل سنت معمول است فرق بسيار 
دارد» اينجا تعارض دو حكم مورد توجّه است و تشخيص مصلحت اهم مى شود و در آنجا براى موضوعى كه به اعتقاد آنها 
حكمى براى آن وضع نشده حكم وضع مى كنند. 


از مجموع آنجه در بالا كفته شد نتيجه مى كيريم كه مجلس قانونكذارى يكى از اركان حكومت اسلامى استء جرا كه در هر 
ذفاة وى معط وج زارط تازه و عمائل اانه اق يحدات ود كدان 'قانوة ا لقنا وطن ب قورف ولي قابر كارف 


به معنى برنامه ريزى و تطبيق اصول بر فروع و استخراج فروع از قوانين كلى و تشخيص موضوعات به طور دقيق. 
حكومت الهى جه نوع حكومتى است؟ 
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برسس 
حكومت الهى جه نوع حكومتى است؟ 
باسخ 


حكومت الهى» حكومتى است كه نه بر محور اراده فرد يا افراد مى جرخد و نه بر محور اراده اكثريت مردمء بلكه بر اساس 
اراده الله است و به يقين» خداوند اراده اى جز تأمين مصالح واقعى كد كانكن ندارد» اين نوع حكومت در حكومت انبياء و 
جانشينان راستين آنها و كسانى كه خط انبياء را ادامه مى دهند؛ ديده مى شود, و در دنيا بسيار كم است. 


فايده اعتقاد به وجود رهبر» هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ 


يرسيس 


فايده اعتقاد به وجود رهبر» هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ 


باسخ 


محاسبات عقلى و تجارب اجتماعى به روشنى ثابت ميكند كه اعتقاد به وجود رهبر زنده؛ اثر عميقى در حفظ نظام و بقاى 
مكتب دارد. خواه اين رهبر در دسترس مردم باشدء و يا به عللى دسترسى به او آسان نباشد. در هر دو حال اعتقاد به وجود 


رهبر حىء» براى خود فوايدى دارد. 


اما آن جا كه رهبر در دل جامعه قرار كيرد و بطور مستقيم وظيفه رهبرى را به دوش بكشدء جاى سخن نيست. مهم آن جا 
است كه رهبر به عللى از جامعه كناره كيرى كندء ولى جامعه به حيات او و بازكشت مجدد او اعتقاد داشته باشد. در اين 


صورت نيز اعتقاد به وجود جنين رهبر اثر عظيمى دارد كه به آن اشاره مى كنيم: 


در تاريخ ملل زنده جهان كه مبارزات و نهضتهايى داشته اند» براى اين مطلب نمونه هاى فراوانى وجود دارد كه نشان ميدهد تا 
آن رهبر از حيات و زندكّى برخوردار بوده استء هر جند از نزديكك موفق به رهبرى نمى شده. اما تشكيلات ييروان او باقى و 
يايدار» مى مانده است. اما لحظه اى كه حيات و زندكى او به يايان مى رسيدهء تفره و دودستكى» تششت قواء يراكند كى و 


نابسامانى در ميان جمعيت حكمفرما ميكرديده است. 


بهترين كواه براى اين كه وجود رهبرء حافظ و نكاهدارنده مكتب و مايه تشكل بيروان آن استء. سركذشت نبرد «احد) 
ميباشك: دن حتكة: الخله برااثر اششاهو نا از زوق غرض وؤزى» ندا "دراقلك لفك يلتك شد كة: 


«الا قد قتل محمد) [محمد كشته شد]. اين 


خبر ناكوار» موقعى در ميان مسلمانان متشر شد كه آنان مشغول مقابله با تجاوز و تعدى مهاجمان بودند. وقتى براى مسلمانان» 
مركك رهبر قطعى شدء نظام و سازمان آنان جنان كسسته شد كه هر كدام به كوشه اى فرار كرده و دست از نبرد كشيدند» و 


كروهى به فكر افتادند كه به امان خواهى از دشمن بيردازند. 


ولى وقتى خبر قتل بيامبر تكذيب شد و مسلمانان از حيات رهبر خود آ كاه كرديدند و عده اى نيز ييامبر را با جشمان خود 
ديدند» لشكر از هم ياشيده بار ديكر به دلكرمى وجود رهبرء از نقاط مختلف كوه احدء از ميان كوهها و زير صخره هاء دور 


بيامبر كرد آمدند و نبرد و دفاع را از سر كرفتند. 
خداى تعالى» اين حقيقت را در قرآن جنين بيان مى فرمايد: 


«و ما محمد الا رسول قد تلت من قبله الرسل أَفَإن مات او قتل انقلبتم عَلِى أعقابكم و من ينقلب على عَقِبيه فلن يضر الله شيئا و 
سيجزى اللّه الشاكرين». آل عمران/؟7؟١‏ 
[محمد ييامبرى بيش نيست كه بيش او نيز ييامبرانى بوده اند. آيا اكر بميرد ويا كشته شودء به دوران جاهليت باز مى كرديد؟ 


وهر كسى به دوران جاهليت با زكردد به خدا زيانى نمى رساند» و خدا سياسكزاران را ياداش مى دهد.] 


در ميدانهاى نبرد» تمام كوشش كروهى از سربازان زبده و فداكاره اين است كه يرجم. در برابر حمالات دشمن همجنان سريا 
و در اهتزاز باشدء در حاليكه سربازان دشمن دايماً مى كوشند كه يرجم مخالفان را سرنكون سازند» جرا كه برقرار بودن يرجم. 


همجنين وجود 


فرمانده لشكر در مقر فرماندهى؛ هر جند ظاهرا خاموش و ساكت باشدء خون كرم و ير حرارتى در عروق سربازان به حركت 
در ميآوردء و آنها را به تلاش بيشتر وا ميدارد و با خود مى كويند: فرمانده ما زنده است و يرجممان در حال اهتزاز است. اما 
هر كاه خبر قتل فرمانده در ميان سياه بخش شود يكك لشكر عظيم با كارايى فوق العاده به يكك باره متلاشى ميكردد» كويى 


جمعيت شيعه» طبق عقيده اى كه به وجود امام زنده دارد» هر جند او را در ميان خود نبيند» خود را تنها نمى داند ( دقت كنيد). 


او همواره انتظار با زكشت آن عزيز سفر كرده را - كه قافله هاى دل همراه اوست - مى كشد. انتظار سازنده واثر بخش اوء 


هر روز نويد ظهور او را مى دهد. 


اثر روانى اين طرز فكر در زنده نكهداشتن اميد در دلها و وادار ساختن افراد به خودسازى و آمادكّى براى آن انقلاب بز ركك» 
كاملا” قابل دركك شي 


اما اكر اين رهبر اصلا” وجود خارجى نداشته باشدء و علاقمندان مكتبش در انتظار تولد و يرورش او در آينده باشند» وضع 


هر كاه جمعيتى معتقد شود كه رهبر آنان در قيد حيات و زندكّى بوده و بيوسته مترقب فرمان الهى است كه از يس يرده غيب 
بيرون آيدء به طور مسلم نااميد نمى شود؟» وحدت كلمه خود رااز دست نمى دهدء در حفظ مكتب خويش مى كوشدء و 


مى يردازد. 


ولى هر كاه به اين جمعيت بكويند: «شما فعلاً بى رهبريد رهبر شما در آينده ديده به جهان خواهد كشود؛ آن هم معلوم 
نيبت كن متولد خؤاهل شل 'ثه تنها خؤذ او متولك تكهته بلكة تباكان او نيز هنود ذيده به جهان تكقودتل1: آيادن اين جمعيت: 
روح انتظار سازنده؛ و نيرو و ساز و بركك لازم بيدا ميشود؟ آيا با جنين عقيده اى» نظامات مادى و معنوى آنان بكار مى افتد و 


يا اين كه اين كار به قيمت از هم ياشيد كَى افراد و محو و نابودى مكتب تمام مى شود؟ 


رهبر يكك جنبش عدالت خواهى» حتى اكر در ميان يبروان خويش نباشدء ميتواند موجب فشردكى و به هم ييوستككى صفوف 
معتقدان به نهضت باشد. مى بينيم كه در نهضت استقلال هندوستانء با وجود آن كه «كاندى» از طرف دولت استعمارى 
سكير شددويه كدان فرستاده ميشود» نهضت «عدم همكارى با دولت استعمارى» با شدت ادامه داشت. مردم هند با اينكه 
«كاندى) رادر ميان خود نمى ديدند» ولى دنباله نهضت وى را ادامه دادند» زيرا كه كاندى هنوز زنده بود وقدرت معنوى وى 


در جنك داخلى اسيانياء قبل از جنكك دوم جهانى» تا زمانى كه رهبران جمهورى خواهان در زندان «فرانكو) بسر ميبردند» نبرد 
در سراسر جبهه هاى جنكك ادامه داشت. ولى زمانى كه جند تنى از آنان به جوخه اعدام سيرده شدند» شكست در لشكر 


جمهوى خواهان يديد آمد. 


اين مداركك و شواهد نشان ميدهد كه حتى اكر رهبر جنبش و مقاومتى در ميان مردم نباشد» وجود واقعى او ميتواند 


الهام بخش معنوى و مايه اميد و تحركك و ياد آورى كردد. 
از نظو قرآن بعضى از حجّتهاى مخفى و ينهان الهى» كه جامعه را هدايت مى كردند جه كسانى هستند؟ 


3 


برسس 
از نظر قرآن بعضى از حيجتهاى مخفى و ينهان الهى» كه جامعه را هدايت مى كردند جه كسانى هستند؟ 
باسخ 


نظر خوانند كان را به كروهى از اولياى الهى جلب مى كنيم كه آنان غايب و ينهان بودند, و بااين حال جامعه را هدايت مى 
كردتك و ياايق كه به:صورت اسار و با يوشكن خاصى بيه سازئذ كى اقراد اشتغال داشتتد: يرغ ان افراد ابن كروهة عبارتتد از؛ 
الف: معلم موسى كه در اخبار به نام خضر معروف شده است. 

ب: ييامبر كرامى اسلام(ص) كه سه سال از طريق سازندكى فردى هدايت ميكرد. 

فايده اعتقاد به وجود رهبر» هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ 


3 


يرسيس 


فايده اعتقاد به وجود رهبر» هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ 


يباسخ 


محاسبات عقلى و تجارب اجتماعى به روشنى ثابت ميكند كه اعتقاد به وجود رهبر زنده؛ اثر عميقى در حفظ نظام و بقاى 
مكتب دارد. خواه اين رهبر در دسترس مردم باشدء و يا به عللى دسترسى به او سان نباشد. در هر دو حال اعتقاد به وجود 


رهبر حى» براى خود فوايدى دارد. 


اما آن جا كه رهبر در دل جامعه قرار كيرد و بطور مستقيم وظيفه رهبرى را به دوش بكشدء جاى سخن نيست. مهم آن جا 
است كه رهبر به عللى از جامعه كناره كيرى كندء ولى جامعه به حيات اوء و بازكشت مجدد او اعتقاد داشته باشد. در اين 


صورت نيز اعتقاد به وجود جنين رهبر اثر عظيمى دارد كه به آن اشاره مى كنيم: 


در تاريخ ملل زنده جهان كه مبارزات و نهضتهايى داشته اند» براى اين مطلب نمونه هاى فراوانى وجود دارد كه نشان ميدهد تا 
آن رهبر از حيات و زندكّى برخوردار بوده استء هر جند از نزديكك موفق به رهبرى نمى شده؛ اما تشكيلات ييروان او باقى و 
يايدار» مى مانده است. اما لحظه اى كه حيات و زندكى او به يايان مى رسيده. تفرقه و دودستكىء, تشتت قواء يراكند كى و 


تاساماق در هيان جعت حكمقرما ميكرديله است: 


بهترين كواه براى اين كه وجود رهبرء حافظ و نكاهدارنده مكتب و مايه تشكل بيروان آن استء. سركذشت نبرد «احد) 
ميباشد. در جنكك احد بر اثر اشتباه و يا از روى غرض ورزىء ندايى در قلب لشكر بلند شد كه: 


«الااقد ل محمد [ محمد كشعه غلد]: اك 


خبر ناكوار» موقعى در ميان مسلمانان متشر شد كه آنان مشغول مقابله با تجاوز و تعدى مهاجمان بودند. وقتى براى مسلمانان» 
مركك رهبر قطعى شدء نظام و سازمان آنان جنان كسسته شد كه هر كدام به كوشه اى فرار كرده و دست از نبرد كشيدند» و 


كروهى به فكر افتادند كه به امان خواهى از دشمن بيردازند. 


ولى وقتى خبر قتل بيامبر تكذيب شد و مسلمانان از حيات رهبر خود آ كاه كرديدند و عده اى نيز ييامبر را با جشمان خود 
ديدند» لشكر از هم ياشيده بار ديكر به دلكرمى وجود رهبرء از نقاط مختلف كوه احدء از ميان كوهها و زير صخره هاء دور 


بيامبر كرد آمدند و نبرد و دفاع را از سر كرفتند. 
خداى تعالى» اين حقيقت را در قرآن جنين بيان مى فرمايد: 


«و ما محمد الا رسول قد تلت من قبله الرسل أَفَإن مات او قتل انقلبتم عَلِى أعقابكم و من ينقلب على عَقِبيه فلن يضر الله شيئا و 
سيجزى اللّه الشاكرين». آل عمران/؟7؟١‏ 
[محمد ييامبرى بيش نيست كه بيش او نيز ييامبرانى بوده اند. آيا اكر بميرد ويا كشته شودء به دوران جاهليت باز مى كرديد؟ 


وهر كسى به دوران جاهليت با زكردد به خدا زيانى نمى رساند» و خدا سياسكزاران را ياداش مى دهد.] 


در ميدانهاى نبرد» تمام كوشش كروهى از سربازان زبده و فداكاره اين است كه يرجم. در برابر حمالات دشمن همجنان سريا 
و در اهتزاز باشدء در حاليكه سربازان دشمن دايماً مى كوشند كه يرجم مخالفان را سرنكون سازند» جرا كه برقرار بودن يرجم. 


همجنين وجود 


فرمانده لشكر در مقر فرماندهى؛ هر جند ظاهرا خاموش و ساكت باشدء خون كرم و ير حرارتى در عروق سربازان به حركت 
در ميآوردء و آنها را به تلاش بيشتر وا ميدارد و با خود مى كويند: فرمانده ما زنده است و يرجممان در حال اهتزاز است. اما 
هر كاه خبر قتل فرمانده در ميان سياه بخش شود يكك لشكر عظيم با كارايى فوق العاده به يكك باره متلاشى ميكردد» كويى 


جمعيت شيعه» طبق عقيده اى كه به وجود امام زنده دارد» هر جند او را در ميان خود نبيند» خود را تنها نمى داند ( دقت كنيد). 


او همواره انتظار با زكشت آن عزيز سفر كرده را - كه قافله هاى دل همراه اوست - مى كشد. انتظار سازنده واثر بخش اوء 


هر روز نويد ظهور او را مى دهد. 


اثر روانى اين طرز فكر در زنده نكهداشتن اميد در دلها و وادار ساختن افراد به خودسازى و آمادكّى براى آن انقلاب بز ركك» 
كاملا” قابل دركك شي 


اما اكر اين رهبر اصلا” وجود خارجى نداشته باشدء و علاقمندان مكتبش در انتظار تولد و يرورش او در آينده باشند» وضع 


هر كاه جمعيتى معتقد شود كه رهبر آنان در قيد حيات و زندكّى بوده و بيوسته مترقب فرمان الهى است كه از يس يرده غيب 
بيرون آيدء به طور مسلم نااميد نمى شود؟» وحدت كلمه خود رااز دست نمى دهدء در حفظ مكتب خويش مى كوشدء و 


مى يردازد. 


ولى هر كاه به اين جمعيت بكويند: «شما فعلاً بى رهبريد رهبر شما در آينده ديده به جهان خواهد كشود؛ آن هم معلوم 
نيبت كن متولد خؤاهل شل 'ثه تنها خؤذ او متولك تكهته بلكة تباكان او نيز هنود ذيده به جهان تكقودتل1: آيادن اين جمعيت: 
روح انتظار سازنده؛ و نيرو و ساز و بركك لازم بيدا ميشود؟ آيا با جنين عقيده اى» نظامات مادى و معنوى آنان بكار مى افتد و 


يا اين كه اين كار به قيمت از هم ياشيد كَى افراد و محو و نابودى مكتب تمام مى شود؟ 


رهبر يكك جنبش عدالت خواهى» حتى اكر در ميان يبروان خويش نباشدء ميتواند موجب فشردكى و به هم ييوستككى صفوف 
معتقدان به نهضت باشد. مى بينيم كه در نهضت استقلال هندوستانء با وجود آن كه «كاندى» از طرف دولت استعمارى 
سكير شددويه كدان فرستاده ميشود» نهضت «عدم همكارى با دولت استعمارى» با شدت ادامه داشت. مردم هند با اينكه 
«كاندى) رادر ميان خود نمى ديدند» ولى دنباله نهضت وى را ادامه دادند» زيرا كه كاندى هنوز زنده بود وقدرت معنوى وى 


در جنك داخلى اسيانياء قبل از جنكك دوم جهانى» تا زمانى كه رهبران جمهورى خواهان در زندان «فرانكو) بسر ميبردند» نبرد 
در سراسر جبهه هاى جنكك ادامه داشت. ولى زمانى كه جند تنى از آنان به جوخه اعدام سيرده شدند» شكست در لشكر 


جمهوى خواهان يديد آمد. 


اين مداركك و شواهد نشان ميدهد كه حتى اكر رهبر جنبش و مقاومتى در ميان مردم نباشد» وجود واقعى او ميتواند 


الهام بخش معنوى و مايه اميد و تحركك و ياد آورى كردد. 


مراد از حكومت ولايبى جيست؟ 


3 


يريس 
مراد از حكومت ولايى جيست؟ 
باسخ 


طبق جهان بينى اسلامى تمام جهان وسراسر هستى ملك طلّق خداست وتصرف در آن بدون اذن او روا نيست. انسان بدون 
اناوه كمد ع بحن اغبي لك :ود قو يقن 1 لذارك تاه روسك يه تغرف هو شرك انه المي عل ادع خفيا نات حبق مك درك 
دارند كه از سوى خخداوند منصوب باشئد. اين افراد انبيائ الهى وائمه(عليهم السلام) هسعد كه مستقيماً با اذن نخدا بر مرذم 
ولايت دارند ودر زمان غيبت, نائبان امام زمان(ع) با شرايطى خاص وبه طور غير مستقيم از سوى خداوند براى ولايت بركزيده 
ميشوند. مردم وظيفه دارند آنها را بشناسند (كشف كننده) وبراى اجراى اسلام از آنها يبروى كنند, بنابراين, در نظام سياسى 


مقصود از ( حكومت دينى) جيست؟ 


3 


برسس 
مقصود از ( حكومت دينى) جيست؟ 
باسخ 


حداقل سه معنا ممكن است از( حكومت دينى ) اراده شود, .١‏ حكومتى كه تمام اركان آن بر اساس دين شكل كرفته باشد؟. 
حكومتى كه در آن احكام دينى رعايت ميشود". حكومت دينداران ومتدينان. طبق معناى اوّل, حكومت دينى حكومتى است 
كه نه تنها همه قوانين ومقررات اجرايى آن بركرفته از احكام دينى است, بلكه مجريان آن نيز مستقيماً از طرف خدا منصوبند, 
يابه اذن خاص ياعام معصوم منصوب شده اند جنين حكومتى ( حكومت دينى ) ايده آل وكمال مطلوب است. حكومت رسول 
الله (ص) وامام معصوم و نيز حاكميت افرادى مانند مالك اشتر در زمان حضور معصوم ويا حكومت ولى فقيه جامع شرايط در 
عصر غيبت اين كونه است. اما طيق معناى دوم, دينى بودن حكومت فقط به اين معناست كه قوانين دينى در اين حكومت 
رعايت ميشود. بر اساس معناى سوم اصال رعايت ياقوانين اسلامى هم لازم نيست بلكه همين كه حكومتى مربوط به جامعه اى 
است كه افراد آن متديّن هستند جون شهروندان متديّن هستند حكومت هم, مسامحتاً دينى بحساب ميآيد. طبق اين معنا همه 
حكومتهايى كه از صدر اسلام تاكنون در مناطق مختلف جهان در جوامع مسلمان تشكيل شده است(حكومت دينى) ناميده 


ميشوند. شكى نيست كه معناى سوم حكومت دينى طبق معيار وموازين عقيدتى ما معناى صحيح وقابل قبول نيست. 


مراد از حكومت ولابى جيست؟ 


3 


ير يسن 
مراد از حكومت ولايى جيست؟ 
باسخ 


طبق جهان بينى اسلامى تمام جهان وسراسر هستى ملك طلق خداست وتصرف در آن بدون اذن او روا نيست. انسان بدون 
اتعاقه كلد ع عن ارق كر شويقدن دازف معد ريد رد ضرفت در ووكزافه لضب امشادى» خنيا قياف عق كروي 
ذارتد كه از سوق خذاوتد متصوت باشنن. اين اقراد اثبيائ الهى وائمه(غليهم السلام) هسصد كه مسهقيماً با اذن نهدا بر مرذم 
ولايت دارند ودر زمان غيبت, نائبان امام زمان(ع) با شرايطى خاص وبه طور غير مستقيم از سوى خداوند براى ولايت بركزيده 
ميشوند. مردم وظيفه دارند آنها را بشناسند (كشف كننده) وبراى اجراى اسلام از آنها يبروى كنند, بنابراين, در نظام سياسى 


اكر همزمان با حكومت حق در ايران يك ياجند حكومت حق ديكر وجود ميداشت ويا آن كه در آينده بوجود بيايد, آنكاه جه طرحى را 
بيشنهاد خواهيد كرد؟ 


3 


يرسيس 


كر سوماة با حكرية نل دؤابران يكف بالحمل شكورية حل ذيك وجرة يداشتك :ويا ال كددن ا سده حوره بامد, انكاة 


جه طرحى را ييشنهاد خواهيد كرد؟ 
باسخ 


فدراسيون اسلامى شكلى از حكومت است كه با مشاركت كشورهاى داراى حكومت مشروع وبر حقّ بصورت اتحاديه بوجود 
ميآيد وداراى دولت مركزى قدرتمند ودولت هاى محلى مستقل ميباشد. دولت مركزى عهده دار تصميم كيرى وتدبير امور 
مسلمانان بر مبناى قواعد دينى, در مقياس كلّ جامعه اسلامى است, وبا تنظيم قوانين عاءّ, كل اتحاديه را به سمت اهداف مادّى 
ومعنوى سوق ميدهد. از سوى ديكر هريك از كشورهاى عضو اتّحاديه با رعايت مصالح جامعه محلى خود وبا در نظر كرفتن 
وضعيّت زمانى ومكانى آن كشوربه وضع قوانين خاصٌ وتدبير امور مييردازد. ضمن آن كه بارعايت واجراى قوانين عامٌ 
الحاء مم كور زاذر بقيره حانية بزركك اسلامى وتأمين اهداف آن يارى ميدهد. به اين ترتيب هم در سطح كسترده يعنى كل 
جامعه وانّحاديه اسلامى وهم در سطح هريكك از كشوهاى عضو, حاكميّت اسلام محمّق, واهداف فردى واجتماعى حاصل 


ميكردد. ادامه اين روند(- داشتن حكومت فدرالى)جه بسا به تشكيل حكومت واحد جهانى, براساس الككوى اصلى اسلام 


منتهى شود, وبيش ازييش سعاد تمندى را فراهم آورد. 
آيا بيعت با امام مشروعيت دادن به حكومت اوست يا اهداف ديكرى دارد؟ 


3 


يريس 


آيا بيعت با امام مشروعيت دادن به حكومت اوست يا اهداف ديككرى دارد؟ 
باسخ 


در باره بيعت با ييامبر اسلام(ص) بايد كفت كه به حكم ضرورت اسلام؛ ولايت آن حضرت بر مسلمين از سوى خداوند متعال 
مقرر شده بود و براين اساس بيعت كردن يا نكردن مردم تأثيرى در مشروعيت حكومت آن حضرت نمى تواند داشته باشد. 


لذا بيعت با بيامبر و امامان رمز و راز ديكرى دارد كه بايد به جستجوى آن يرداخت و در اينجا به سه مورد اشاره مى كنيم. 


الف) عضويت رسمى در جامعه اسلامى؛ همان كونه كه امروزه اكر كسى بخواهد تبعه كشورى شود و در زمره مردم آن 
شمار مردم آن كشور در مى آيد» در آن روزكار نيز اكر كسى مى خواست عضو امت اسلامى كردد و مسلمين او رااز خود 


بدانند» با رسول الله(ص) بيعت مى كرد و از اين راه به حلقه ييروان آن حضرت در مى آمد. 


ب) ييمان وفادارى براى شركت در امرى مهم؛ حضرت رسول(ض) همحون هر فرمائده لشكرى من بانست هيزان دقيق عدة و 
مده خود را بداند تا بتواند بر اساس مقدار نيرويشء برنامه ريزى و تصميم كيرى كند. بدين جهتء با مسلمينى كه براى جنكك 
آمادكى كامل داشتند بيعت مى فرمود و بر يايه تعداد بيعت كنند كان طرح مى ريخت و اتخاذ تصميم مى فرمود, مانند جريان 
بيعت رضوان در صلح حديبئه كه قرآن به آن اشاره مى كند. 


ج) احراز و اثبات مقبوليت؛ بيعت هايى كه ائمه معصومين(ع) با ياره اى از مردم داشتند نيز به قصد مشروع ساختن 
حكومتهايشان نبود» بلكه 


براى فعلتّت بخشيدن و جامه عمل يوشاندن به حكومتهايشان بود. واضح است براى آن كسى كه بتواند بر جامعه مسلمين 
حكومت كند بايد صاحب دو ويزكى باشد: مشروعيت و مقبولئت. مشروعيت حكومت به حاكم حق حاكميّت مى دهد و 
مقبوليت آن به وى قدرت حاكميت مى بخشد. كسى كه حكومتش مشروع نيست حق ندارد بر مردم فرمان براند» اكر جه 
مقبول آنان باشد؛ و كسى كه حكومتش مقبول نيست قدرت ندارد كه بر آنان حكم براندء هرجند حكومتش شرعاً مجاز باشد. 
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در اسلام و اديان آسمانى كه حق قانونكذارى از آن خداى متعال است جكونه جايى براى قانونكذارى غير باقى مى ماند؟ 


3 


يرسيس 


در اسلام واديان آسمانى كه حق قانونكذارى از آن خداى متعال است جكونه جايى براى قانونكذارى غير باقى مى ماند؟ 


باسخ 
در ياسخ اين شبهه به جند نكته بايد توجه نمود: 
القن مقناض اختصاصض قائو تكذارى يه خداى مشال ابن تيف كدهيه قرا رسقهما وا واشظة 


به دست خداوند وضع و تعيين مى شود بلكه ممكن است خداوند به كسانى مانند ييامبر اكرم و ائمه اطهار(ع) اجازه دهد تا 
ياره اى از قانون را وضع كنند و اين با ربوبيت تشريعى الهى هيج منافاتى ندارد- زيرا كسى كه به امر خداى متعال» وضع 
بعضى از قوانين را بر عهده مى كيرد آن جه وضع كند قانون الهى خواهد بود. آن جه ما شديداً نفى و انكار مى كنيم اين 
است كه كسانى بدون اذن خدا قانون بككذارند. جنانكه در تكويتيات نيز» ما هيج كاه تأثيرات علل متوسطه را انكار نمى كنيم. 
بلكه تأثير آنها را به اذن خدا مى دانيم حتى خلق و احياء هم ممكن است توسط كسانى مانند حضرت عيسى (ع) با اذن خدا 


صورت بككيرد. 


ب) قوانين حاكم بر جامعه سه دسته اند: 


دسته اول؛ قوانينى كه لا اقل از نظر قانونكذار كلى و ثابت است و د كركونى آن موجب تغيير نظام خواهد شدء. مانند قوانين 
اساسى كشورها. 


دسته دوم؛ قوانينى كه از جنان كلت و ثباتى بهره مند نبوده؛ اقتضاى دكركونى هم دارد» هر جند به زودى تغيبر نمى يذيرد. 


مانند قوانين مصوب مجالس قانونكذارى. 


دسته سوم؛ قوانينى كه تغيير يذيرى فراوان دارد» مانند بخشنامه ها و آيين نامه هاى اجرايى. اين دسته از مقررات به زودى 
ممكن است دك ركون شود و حتى در يكك زمان در دو وزارتخانه آيين نامه ها يكسان 


نباشد. وضع اين مقررات -در نظامهاى كنونى جهان- از اختيارات قوه مجريه محسوب مى شود نه قوه مقنله؛ هيئت دولت يا 
بك وزير يا يكك مدير كل ممكن است براى حوزه مسئوليت خودء اين مقررات را وضع و ابلاغ كند. دزبروز كاران كذ هته نيز 
اكر جه تفكيكك قوا به شكل رسمى و قانونى وجود نداشته است اما هر مسئولى در قلمرو مسئوليت خود جِكُونكّى اجراى قانون 


را خودش تعيين مى كرد. ازاين كذشته ارجاع اين مقررات به قوه مقننه» موجب به هم ريختكى و عقب افتادن كارها مى شود. 


سخن در باره دسته اول و دوم است. وقتى مى كوييم: خداى متعال بايد قوانين را وضع كندء منظور ما در درجه اولء قوانين 
كلى و ثابت است. شكك نيست كه برخى از امور و شئون انسانى از دوام و جاودانككى برخوردارند و هيج عاملى حمانند زمان» 
مكانء رنكك يوست و نؤاد- نمى تواند موجب تغيير اين امور و شئون كردد, قوانينى كه براى تأمين مصالح مربوط به اين امور 
وضع مى شود قوانينى هميشكّى و جاودانى خواهد بود و بايد توسط خداى متعال وضع كردد. 


اما بعضى ديكر از اين شؤون انسانى با تغيبر زمان, مكان, نزاد و... متغيّر مى كردند, طبعاً مصالح و مفاسد وابسته به آنها نيز 
دستخوش تحؤل وتبدّل مى كردند,لذا قوانينى كه براى تأمين جنين مصالح د كركون شونده اى وضع مى شوند بايد جمود و 
سكون نداشته باشند؛ بسيارى از امور اجتماعى, ممكن است در يكك اوضاع و احوال اجتماعى, موافق مصلحت همككان باشد و 
در اوضاع و احوال ديكر نباشند؛ جنين نيست كه در يكك مقطع زمانى» حكمى براى يكك جامعه مصلحت داشت همان حكم 
براى همه زمانها و همه جامعه ها 


مصلحت داشته باشد. براى تأمين اين مصالح متغير به قانونى نياز است كه بر حسب اوضاع و احوال» دكركون شود مثلاً نمى 
ذه ساكنيج كين زميق رخا عمة تفاوهاض وراد كدوروباتها والهبجه ها ارد الام كيه كد يراض تعريند واقرون از 
القاتدى كيه فا غراى أعقافة سو وير اضريد و افروق ال كارساى انيت كنت هدو سانيا در هر دو نادي عاررييا آذ مر 
كار دارند» حال اككر به كار بردن الفاظ عربى به هنكام خريد و فروشء الزامى باشد موجب عسر و حرج خواهد شدء بر خلاف 


در اسلام؛ اين دسته از قوانين متغير به اذن خداى متعال توسط ييامبر اكرم و جانشينان معصوم او (ع) و در زمان غيبت آنان به 
دست نوّاب آنان وضع مى كردد. به اصطلاح فقهى» در زمان غيبت» وضع اين قوانين متغير به عهده حاكم شرع و ولى فقيه 
است و او مى تواند بخشى از اختيارات خود را به نهادى (مانند مجلس شوراى اسلامى) واكذار نمايد. 


آيا بيعت با امام مشروعيت دادن به حكومت اوست يا اهداف ديكرى دارد؟ 


3 


يريس 


آيا بيعت با امام مشروعيت دادن به حكومت اوست يا اهداف ديكرى دارد؟ 
باسخ 


در باره بيعت با ييامبر اسلام(ص) بايد كفت كه به حكم ضرورت اسلام؛ ولايت آن حضرت بر مسلمين از سوى خداوند متعال 
مقرر شده بود و براين اساس بيعت كردن يا نكردن مردم تأثيرى در مشروعيت حكومت آن حضرت نمى تواند داشته باشد. 


لذا بيعت با بيامبر و امامان رمز و راز ديكرى دارد كه بايد به جستجوى آن يرداخت و در اينجا به سه مورد اشاره مى كنيم. 


الف) عضويت رسمى در جامعه اسلامى؛ همان كونه كه امروزه اكر كسى بخواهد تبعه كشورى شود و در زمره مردم آن 
شمار مردم آن كشور در مى آيد» در آن روزكار نيز اكر كسى مى خواست عضو امت اسلامى كردد و مسلمين او رااز خود 


بدانند» با رسول الله(ص) بيعت مى كرد و از اين راه به حلقه ييروان آن حضرت در مى آمد. 


ب) ييمان وفادارى براى شركت در امرى مهم؛ حضرت زسول(ض) همحون هن فرماتئده لشكرض فى باست يزان ذقيق عدو 
ده خود را بداند تا بتواند بر اساس مقدار نيرويشء برنامه ريزى و تصميم كيرى كند. بدين جهتء با مسلمينى كه براى جنكك 
آمادكى كامل داشتند بيعت مى فرمود و بر يايه تعداد بيعت كنند كان طرح مى ريخت و اتخاذ تصميم مى فرمودء مانند جريان 
بيعت رضوان در صلح حديبّته كه قرآن به آن اشاره مى كند. 


ج) احراز و اثبات مقبوليت؛ بيعت هايى كه ائمه معصومين(ع) با ياره اى از مردم داشتند نيز به قصد مشروع ساختن 
حكومتهايشان نبود» بلكه 


براى فعلتّت بخشيدن و جامه عمل يوشاندن به حكومتهايشان بود. واضح است براى آن كسى كه بتواند بر جامعه مسلمين 
حكومت كند بايد صاحب دو ويزكى باشد: مشروعيت و مقبولئت. مشروعيت حكومت به حاكم حق حاكميّت مى دهد و 
مقبوليت آن به وى قدرت حاكميت مى بخشد. كسى كه حكومتش مشروع نيست حق ندارد بر مردم فرمان براند» اكر جه 
مقبول آنان باشد؛ و كسى كه حكومتش مقبول نيست قدرت ندارد كه بر آنان حكم براندء هرجند حكومتش شرعاً مجاز باشد. 
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مراد از حكومت ولاهى جيست؟ 
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يريس 
مراد از حكومت ولايى جيست؟ 
باسخ 


طبق جهان بينى اسلامى تمام جهان وسراسر هستى ملك طلق خداست وتصرف در آن بدون اذن او روا نيست. انسان بدون 
الحائدم خرن تيس من في نل حرا كو يقد و ند ارك تاسمه بررناك ود ته يه طون كر انز والصيد عق ادو طني قبا ف كروك 
دارند كه از سوى خداوند منصوب باشند. اين افراد انبياى الهى وائمه(عليهم السلام) هستند كه مستقيماً با اذن دا بر مردم 
ولايت دارند ودر زمان غيبت, نائبان امام زمان(ع) با شرايطى خاص وبه طور غير مستقيم از سوى خداوند براى ولايت بركريده 
ميشوند. مردم وظيفه دارند آنها را بشناسند (كشف كننده) وبراى اجراى اسلام از آنها يبيروى كنند, بنابراين, در نظام سياسى 


شرايط حاكم و زمامدار اسلامى را بيان كنيد. 


باسخ 


شرط اول حكمران جامعه اين است كه احاطه علميش به قانون و مبانى و روح آن بيش از ديكران باشد؛ يس در نظام حقوقى 
و سياسى اسلام بايد اعلم مردم به فقه و حقوق اسلامى حاكم باشد. 


شرط دوم حكمران اين است كه بيش از همه» مصالح مردم رادر موارد خاص و جزيى بشناسد تا بتواند بر طبق قانون آن 
مصالح را تأمين كند. جرا كه صرف دانستن قانون» براى تطبيق آن بر موارد خاص كافى نيستء بلكه تشخيص موضوع حكم و 
مصداق قانون نيز لازم است؛ حاكم بايد از موضوعات هم آكاهى كافى و همه جانبه داشته باشد تا بداند كه در هر زمان و در 


هر اوضاع و احوالى حِككُونه بايد رفتار كند و قانون را جككونه اجرا كند تا هدف قانون و نظام حقوقى تأمين كردد. 
شرط سوم اين است كه صلاحيت اخلاقى بيش از ديكران باشد. 


براى آنكه از قانون و قدرت سياسى و اجتماعى سوء استفاده نشود و حاكم حقيقتاً بر اساس قانون و به مقتضاى مصالح مردم 
حكم راند, بايد بيشترين صلاحيت اخلاقى را براى اجراى قانون داشته باشد و- به اصطلاح فقهى ما- اتقى, اورع, و اعدل مردم 


باشد. 


يس از تحصيل اين سه شرط, شرط ديكرى هم لازم است و آن اين كه شخص حاكم بايد از طرف خداى متعال اجازه و اذن 


حكومت داشته باشد, در غير اين صورت حكومت او قانونى و مشروع نيست. 


جكونه مى توان راه حق را از باطل تشخيص داد؟ 
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برسس 
جككونه مى توان راه حق را از باطل تشخيص داد؟ 
باسخ 


الف ) مبنا و معيار حق : -١‏ مى دانيم كه خداوند حق است : ( ( ذلكك بان الله هوالحق ) ) » ( حج ء آيه # ) و( ( ذلكم الله 
ربكم الحق ) ) » ( يونس » آيه ”:”*) و( ( الحق من ربكك ) ) » ( بقره ء آيه /ا15 ) . 7-ييامبر ( ص ) حق است : ( ( يا ايها الناس 
قد جاكم الرسول بالحق من ربكم ) ) » ( نساء آيه 17١‏ ) . - كلام خدا حق است : ( ( نزل الكتاب بالحق ) ) » ( بقره » آيه 
1 ) . *- امامان نيز حق اند : به اين دليل كه قرآن مى فرمايد : ( ( ما آتاكم الرسول فخذوه ) ) و ييامبر ( ص ) نيز در حديث 
ثقلين فرمود : ( ( انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى لن تضلوا ان تمسكتم بهما ابدا و انمالن يفتر قاضى يروا 
على الحوض ) ) و نيز فرمود : ( ( ان مثل اهل بيتى كمثل سفينه نوح من ركبها نجى و من تركها غرق ) ) . آن حضرت در جاى 
ديكرمى فرمايد : ( ( على مع الحق والحق مع على اللهم ادرالحق معه حيث دار ) ) » ( سفينه البحار» ج ١ء‏ ص 388 ) . ب ) راه 


هاى شناخت حق : براى تشخيص حق در هر زمان بايد ببينيم كه آيا اين مطلب 


مطابق رضاى خدا و كلام الهى و سنت ييامبر ( ص ) و كفتار امامان معصوم (ع ) هست يا نه ؟ بعضى موارد حق روشن است 
و با كمترين توجه انسان حق را تشخيص مى دهد.در مواردى كه تشخيص حق براى انسان دشوار است به استناد احاديث علازم 
است كه به علماى شيعه مراجعه شود .در مراجعه به علما بايد به جند مطلب توجه داشت : -١‏ مراجعه به علما با مراجعه به 
كتاب و سنت متفاوت است . كتاب و عترت دو اصل بنيادين هستند و در مراجعه تلاش مى كنيم كه معنا و مفهوم كلام آنها را 
دريابيم اما علما مجرا و كانال ارتباط مابا كتاب و عترت هستند .شايد تعبير به (( روات احاديثنا ) ) و( ( من عرف احكامنا ) ) 
و...» اشاره به همين معنا داشته باشد .؟- علمايى كه به آنان رجوع مى كنيم » بايد در رفتار و عمل و زندكى زاهد و خداترس 
و باتقوا واهل اجتناب از دنيا باشند .به طور خلاصه علما واسطه اى هستند بين ما وامامان معصوم كه به شرط ياكك بودن و منزه 
بودن » ما را به حق مى رسانند.در ارتباط با اين واسطه كفتار و احكام آنان بايد مستند به روايات معصومين (ع ) باشد و رفتار 
و عمل آنان نيز مطابق با موازين شرع و رفتارامامان معصوم باشد .بنابراين نياز به اجتهاد و دقت نظر علما داريم . براى 1 كاهى 
بيشتر رجوع كنيد به : اصل اجتهاد در اسلام » شهيد مطهرى . در صورت تعارض بين احكام و فتاواى علماى شيعه » 


بايد نظر آن كه فقيه تره عادل ثرءيرهي زكارثر و راستكوتر است را ملاكك قرار دادر 
آيا حكومت دينى امكان يذير است 5 


3 


يريس 


آيا حكومت دينى امكان يذير است ؟ 
باسخ 


بنابر فرموده امام راحل كه يكى از بزركترين كارشناسان دينى بودند ( ( حكومت فلسفه عملى تمام فقه است ) ) يس حكومت 
دينى امرى ممكن و عملى است ولى معناى حكومت دينى اين نيست كه در آن حكومت هيج مخالفى وجودنداشته باشد يا 
هيه اعار ا فيو ها ياشع يلك مرا ابن نانف 6ه جايعوت جكويقة و اداره عقون وقوائيى اندي افده # حش :امير 
موفق به انجام آن شدند» حتى در زمان حضرت مهدى نيزهمه مردم مسلمان و مومن نمى شوند بلكه آنجه هست اداره جهان بر 


اساس احكام و قوانين دين است. ,م 


مهمترين اهداف تشكيل حكومت اسلامى را بنويسيد؟ 


3 


يرسس 
باسخ 


در ابتدا لازم است » فلسفهءاصلى و اهداف تشكيل حكومت اسلامى و نهايت جيزى كه مى توان از حكومت اسلامى انتظار 
داشت » مشخص نمود .بر اين اساس مهم ترين فلسفه و اهداف تشكيل حكومت اسلامى عبارت است از : ١.استقرار‏ توحيد و 
خدايرستى در زمين و رهانيدن مردم از بندكى وفرمانبردارى غير خدا : ( ( و لقد بعثنا فى كل ام رسولا-" ان اعبدو الله و 
اجتنيواالطاغوية ب ) ).ووش اببة تسقق ابد عدف سيان خظير و زر كك تا زفالسازفان و قدرك سابن باعي اع : 
برشتو تان علقى : فرشتكى واتريض انسا فا و رشا و انان ال ثاداق بصعي زهو الى بوك فى الأمي دز" 
منهم يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يعلمهم الكتاب و الحكمه وان كانوا من قبل لفى ضلال مبين ) ) » ( جمعه» آيه١؟‏ ) . "* 
.آزادسازى و رهايى توده هاى مردم و انسان هاى مستضعف از جنكال ظالمان و ستمكران و اززنجيرهاى اسارت و برد كى : ( 
( ...و يضيع عنهم امرهم و الاغلال التى كانت عليهم ... ) (١)‏ اعراف » آيه 101 ) . 5 .بريايى جامعه نمونه و مدينه فاضلهء 
آرمانى از راه اقامهقسط و عدل اسلامى : ( ( لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسط ...) 


(٠)‏ حديدء آيه 18 ) . 0 .اجراى كامل قوانين آسمانى اسلام با تمام ابعاد آن 


( اعم از قوانين اقتصادى » حقوقى »اجتماعى » سياسى » نظامى و ...) . يس فلسفه تشكيل حكومت .ء تامين نيازهاى مادى و 
معنوى و فراهم نمودن زمينه و بستر رشد و تكامل انسان ودر نيتجه سعادت و خوشبختى او در دنيا و آخرت است . حكومت 
اسلامى موظف است ء با تمامى امكانات و در حد توان خودء زمينه هاى كمال انسان ها را فراهم نموده » زمينه هاى فساد را از 
ميان بردارد .اما آيا اينكه بافراهم بودن تمامى اين زمينه ها و بسترسازيهاء همهءافراد جامعه اصلاحخواهند شدء در جواب مى 
توان به اين آيه اشاره كرد كه : ( ( ان الله لا يغير مابقوم حتى يغيروا ما بانفسهم... ؛ هيج قومى را تغيير نمى دهد؛ مكر آنان حال 
خود را تغيير دهند ) ) » ( رعده آيه )١1١‏ . بر مبناى اين اصل مهم هركونه تغييرى در سرنوشت انسان ها و اصلاح يا انحطاط 
اجتماعى و فردى يكك جامعه »منوط به خواست و ارادهءانسان است . افراد يكك جامعه » زمانى به طور كامل اصلاح مى شوند 
كه بر اساس اراده » كزينش و كنش اختيارى خود بتوانند ازشرايط محيطى - كه به بركت حاكمانى عادل و الهى » قوانين به 
احكام وارزش ها و معارف اسلامى به وجود آمده - استفاده كنند و راه تعالى و تكامل خود را در بيش كيرند .بنابراين وجود 
حاكمانى الهى و ساير شرايط محيطى ( قوانين اسلامى » تامين نيازهاى مادى و رفاه » امنيت و ...) هر جند در روندتكاملى و 


اصلاح جامعه امرى كاملا" ضرورى 


ولا-زم است ؛ اما به هيج وجه كافى نيست ؛ بلكه اراده و كزينش و كنش اختيارى خود افراد يكك جامعه نيز:شرط ديكر اين 
مجموعه است . از اين رو شاهديم كه در طول تاريخ . با اين كه بيشوايان الهى ( مانند ييامبر اكرم ( ص ) و ايمه معصومين (ع 
) در جامعه بوده اند و تمام شرايط و زمينه هاى رشد و تعالى براى مردم فراهم بوده است ؛ اما جون همهءافراد آن جامعه , به 
جنان درك و شناخت عميق -نرسيده بودند» كه اصلاح كامل و فراكير در جامعه محقق نشد .در ياسخ سوال شما هم كفتنى 
است كه اولا"؛ اصول وجود حكومت در هر جامعه اى »از ضرورى ترين مسايل است . امام على (ع ) مى فرمايند : ( ( لابد 
لناس من اميربتراد فاجر ) ) و اكرنه جامعه بدون حكومت , سر از آثار منفى و هرج و مرج درمى آورد .ثانيا"» بر اساس آيات 
وروايات وادله-عقلى متعدد؛ در زمان غيبت امام معصوم (ع ) » ولى فقيه جامع الشرايط جانشين امام معصوم (ع ) بوده 
وموظئ به تشكيل حكومت اسلامى و اجراى قوانين و مقررات اسلامى »يياده نمودن ارزش هاى الهى » تامين نيازهاى مادى و 
رفاهى و فراهم نمودن زمينه هاى رشد و تكامل جامعه است . ثالثا"» همان طور كه ييشوايان معصوم ماء هر كز مدعى اصلاح 
كامل جامعه نبودند؛ هيج يكك از مسوولان جامعهاسلامى ما نيز هركز جنين ادعايى را ندا رند و نخواهند داشت . البته آنان 
موظف اند زمينه هاى اصلاح 


جامعه را فراهم آورند؛ اما تا زمانى كه خودافرادجامعه اراده نكنند» ,0)..برنامه عم..©نخواهد شد .]م 


ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 


يريس 
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ويكّى .514لا اسلامى حمت؟ 


باسخ 


همان كونه كه اسلام در ديكر زمينه داراى ويزكيهاى خاص به خود است حكومت اسلامى نيز در مقايسه با نظامهاى سياسى 
ديكر ويذكيهاى خاص به خود دارد. با حاكميت اين نظام» قسط و عدل در جامعه انسانى مستقر مى شود. كرجه وازه عدل 
وازه اى زيبا است كه همه از آن دم مى زنند» ولى روشن است كه در هيج نظامى جز اسلام امكان اينكه به عدالت, به مفهوم 
واقعى» عمل شود و قسط در ابعاد وسيع و كسترده ى آن در شؤون زندكى انسان بياده شود ممكن نيستء زيرا عدالت در 
مرتخله نكست براساس ارزيابى تبازغائ انسانى استث كه اكاهى ال أن براق كسى جز خداوثد كه علمش غير محدوة امنت وبنه 
انسانها و نيازهاى انسان احاطه كامل دارد» امكان يذير نمى باشد ثانياً احتياج به آكاهى او از قوانينى دارد كه بتواند به طور 


كامل باسحكوئ آن نيازها باشد: كه ابن 'امر نيز براق انسائها با توجه به محدوديت اكاهى آثان به طون كامل ممكن نست: 


١6ه‎ 


مهمترين ثمره حاكميت اين قوانين رسيدن انسانها به سعادت مطلوب و رستكارى آنان در تمام ابعاد زندكى است. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

٠02 

آيا اختلاف بين حق و باطل تا قيامت ادامه دارد؟ 


يرسيس 


آيا اختلاف بين حقٌ و باطل تا قيامت ادامه دارد؟ 


باسخ 


از رواياتى كه در مورد عصرظهور حضرت حجه(١(عليه‏ السلام)) مى باشد بدست مى آيد كه آن حضرت زمين را ير از عدل 
مى كنند بعد از آنى كه يراز ظلم شده بود و جنان ظلم را نابود مى كنند كه زمينه براى رشد ظلم باقى نمى ماند. و جون 
مبارزه حق با باطل را تا قيامت دانسته اند شايد يكى از تعابير ظهور حضرت حجه رجعت ائمه((عليهم السلام)) كه از آن در 
روايات به(قيامت صغرى) تعبير شده است. منظور تا زمان حكومت حضرت حجه و تا قيامت صغرى بوده باشد جون يس از 


ظهور حضرت و رجعت قيامت كبرى بريا خواهد شد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 
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يريس 
ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 
يباسخ 


همان كونه كه اسلام در ديكر زمينه داراى ويزكيهاى خاص به خود است حكومت اسلامى نيز در مقايسه با نظامهاى سياسى 
ديكر ويزكيهاى خاص به خود دارد. با حاكميت اين نظام» قسط و عدل در جامعه انسانى مستقر مى شود. كرجه واه عدل 
وازه اى زيبا است كه همه از آن دم مى زنند» ولى روشن است كه در هيج نظامى جز اسلام امكان اينكه به عدالت» به مفهوم 
واقعى» عمل شود و قسط در ابعاد وسيع و كستردهى آن در شؤون زندكى انسان يياده شود ممكن نيستء زيرا عدالت در 
فرحله تكست براساس ارزياتى تبازهاي انساتى استث كه اكاهى ال آن براق كسى جز ختداوثد كه علمكن غير متحدوة امنث ونه 
السانينا وثازعاي اسان لحاطه كامل .داوق امكان عدر نس باشدد كان احتياج به آكاهى او از قوانينى دارد كه بتواند به طور 
كامل ياسخكوى آن نيازها باشد. كه اين امر نيز براى انسانها با توجه به محدوديت آكاهى آنان به طور كامل ممكن نيست. 
ع٠‏ 

مى كيرد و در نتيجه تنها اسلا مى تواند قوانين عادلانه كه از هر جهت جامع و كامل است مطرح و اجرا كند. 

مهمترين ثمره حاكميت اين قوانين رسيدن انسانها به سعادت مطلوب و رستكارى آنان در تمام ابعاد زندكى است. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١ عن‎ 


آيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ 


3 


برسس 
آآيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ 
باسخ 


با توجه به اينكه در اسلام» مصالح و مفاسد انسانها در تمام شؤون مختلف زندكى از ديدكاه وحى مورد نظر قرار كرفته است» 
اسلام ياسخكوى تمام نيازهاى زندكى بشر مى باشد. 

بديهى اسث كه تارسايى قانون و ثاتواني آن از ياسحكويى به نشكلات» فعلول اخاطة نداشتن قانون كذار به تمام نيازها و 
مشكلات حيات بشرى است واز آنجا كه در اسلام قانون كذار خداوند جهان استء كه هيج ذره اى از علم غيرمتناهى او 
بيرون نيست» تمامى شؤون زندكى بشر - اعم از امور اجتماعى و اخلاقى و اقتصادى - را در نظر كرفته و قوانين شايسته اى 
براى آن وضع كرده افيت. 

بر اين اساسء براى يايان يافتن نابسامانيها و مشكلات كنونى بايد به قوانين و دستورات اسلامى عمل شود. كه همه مشكلاتى 


كه اكز ستانانان ات دنا اترهما 'تكرون يه وسورات اساي امك 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
ع١‏ 


ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 
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يرسيس 
ويذكى حكومت اسلامى جيست؟ 
ياسخ 


همان كونه كه اسلام در ديكر زمينه داراى ويزكيهاى خاص به خود است حكومت اسلامى نيز در مقايسه با نظامهاى سياسى 
ديكر ويكيهاى خاص به خود دارد. با حاكميت اين نظام» قسط و عدل در جامعه انسانى مستقر مى شود. كرجه وازه عدل 
وازه اى زيبا است كه همه از آن دم مى زنند» ولى روشن است كه در هيج نظامى جز اسلام امكان اينكه به عدالت» به مفهوم 
واقعى» عمل شود و قسط در ابعاد وسيع و كسترده ى آن در شؤون زندكى انسان بياده شود ممكن نيستء زيرا عدالت در 
فرخله تحست براساسن ارزياى تيازهائ الساثى است كه اكاهى ان آن براق كسى جز خذاوئد كه علمقن غير سمحدوة اث ويه 


انسانها و نيازهاى انسان احاطه كامل دارد» امكان يذير نمى باشد ثانياً احتياج به آكاهى او از قوانينى دارد كه بتواند به طور 
كامل ياسخكوى آن نيازها باشد. كه اين امر نيز براى انسانها با توجه به محدوديت آكاهى آنان به طور كامل ممككن نيست. 
اين نظام اسلامى است كه قوانين آن از علم الهى سرجشمه مى كيرد و در نتيجه تنها اسلا مى تواند قوانين عادلانه كه از هر 
جهت جامع و كامل است مطرح و اجرا كند. 


مهمترين ثمره حاكميت اين قوانين رسيدن انسانها به سعادت مطلوب و رستكارى آنان در تمام ابعاد زندكى است. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ 


3 


يريس 


آآيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ 
باسخ 


با توجه به اينكه در اسلام» مصالح و مفاسد انسانها در تمام شؤون مختلف زندكى از ديد كاه وحى مورد نظر قرار كرفته اسث» 
اسلام ياسخكوى تمام نيازهاى زندكى بشر مى باشد. 

بديهى است كه نارسايى قانون و ناتوانى آن از ياسخكويى به مشكلاتء معلول احاطه نداشتن قانون كذار به تمام نيازها و 
مشكلات حيات بشرى است و از آنجا كه در اسلام قانون كذار خداوند جهان است, كه هيج ذره اى از علم غيرمتناهى او 
بيرون نيست» تمامى شؤون زندكى بشر - اعم از امور اجتماعى و اخلاقى و اقتصادى - را در نظر كرفته و قوانين شايسته اى 
براى آن وضع كرده است: 

رايخ اساسء برائ يايان يافتن 'تاسامانيها و مشكلات كنوثى بابد به قوائين و دستورزات اسلامى غمل شوة. كه همه مشكلاتى 


كه كرناتكر مسلماناق اسك حو اثر عمل تكزون يه دمتوراك الام اسك 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


مقصود از «حكومت دينى» جيست؟ 


ياسخ 

حكومت دينى» حكومتى است كه نه تنها همه قوانين و مقررات اجرايى آن بركرفته از احكام دينى استء بلكه مجريان آن نيز 
مستقيماً از طرف خداوند منصوبندء يا به اذن خاص يا عام معصوم منصوب شده اند جنين حكومتى با اين خصوصيات از 
يشتوانه حكم الهى برخوردار است و براساس اراده تشريعى خدا شكل كرفته است. 


يس حكومت رسول الله((صلى الله عليه وآله)) و امام معصوم و نيز حكومت افرادى مانند مالكك اشتر در زمان حضور معصوم و 
يا حكومت ولى فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت اينككونه است(1). 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


مقصود از حكومت ولابى جيست؟ 


3 


برسيس 
مقصود از حكومت ولايى جيست؟ 
ياسخ 


عناوينى مانند حكومت اسلامى و حكومت ولايى. در ميان ما داراى معنايى روشن استء زيرا ما مسلمان هستيم و حكومت را 


در مرحله نخست از آنِ خدا مى دانيم؛ بايد بررسى كنيم كه خدا جه كسى را بر ما حاكم كرده است. 


مدييى اث كه حتداوقد براسانس حكيشن از اعداض افرينقن اشاة»: در هر زمان شاضعه ترية الساتها رابه عشوات يبامير 
بركزيده است و برنامه هاى دينى از جمله حكومت را متناسب با نيازهاى بشر به او وحى كرده است و برنامه هاى دينى از 
جمله حكومت را متناسب با نيازهاى بشر به او وحى كرده است. ييامبران به عنوان رهبران الهى نيز تلاش خود را در اين راه به 
كار كرفته اند» تا با تعليمات الهى مردم را هدايت كرده؛ آنها را به وظايف فردى و اجتماعى خود در زمينه هاى عبادى. 
اخلا.قى و سياسى آشنا كنند تا اينكه مردم با عمل به وظايف خود و قبول بندكى به سعادت و كمال برسندء اين امر جز در 


جامعه توحيدى ميسر نيست. 


بدون ترديد فلسفه بعثت انبياء خبر يياده كردن اراده تشريعى خداوند - درباره رفتار انسان ها در نظام دينى - نيست. تاريخ 
صدور اسلام و عملكرد ييامبر بزركوار كواه براين مطلب است كه حكومت از آن خداوند است و انتخاب حاكم و ولى 


مسلمين از سوى او صورت مى كيرد. خداوند ييامبر» امام و رهبران الهى را نصب مى كند و مردم با تشخيص آنها موظفند 


رهبرى آنها را يذيرا باشند. 


بنابراين در نظام سياسى اسلام حكومت از آن خدا و منصوبين مستقيم و 


غير مستقيم او است و 


از آن به «حكومت ولايى)» تعبير مى شود(١).‏ 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 
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يريس 
ويذكى حكومت اسلامى جيست؟ 
ياسخ 


همان كونه كه اسلام در ديكر زمينه داراى ويزكيهاى خاص به خود است حكومت اسلامى نيز در مقايسه با نظامهاى سياسى 
ديكر ويذكيهاى خاص به خود دارد. با حاكميت اين نظام» قسط و عدل در جامعه انسانى مستقر مى شود. كرجه وازه عدل 
وازه اى زيبا است كه همه از آن دم مى زنند» ولى روشن است كه در هيج نظامى جز اسلام امكان اينكه به عدالت, به مفهوم 
واقعى» عمل شود و قسط در ابعاد وسيع و كسترده ى آن در شؤون زندكى انسان بياده شود ممكن نيستء زيرا عدالت در 
مرتخله تكست براساس ارزيابى تبازغائ انسانى است كه اكاهى ال أن براق كسى عدر تعداوثد كه علمش غير محدوة امنتث وبنه 
انسانها و نيازهاى انسان احاطه كامل دارد» امكان يذير نمى باشد ثانياً احتياج به آكاهى او از قوانينى دارد كه بتواند به طور 


كامل باسحكرئ آنانيازها باشد, كه اين ام نيز برا انساتها با توبعه بها محدوديت اكافى آناث يه طون كامل سكن تبسك ا 


اين نظام اسلامى است كه قوانين آن از علم الهى سرجشمه مى كيرد و در نتيجه تنها اسلا مى تواند قوانين عادلانه كه از هر 
جهت جامع و كامل است مطرح و اجرا كند. 

مهمترين ثمره حاكميت اين قوانين رسيدن انسانها به سعادت مطلوب و رستكارى آنان در تمام ابعاد زندكى است. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

يا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ 


يرسيس 


آآيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ 


باسخ 


با توجه به اينكه در اسلام» مصالح و مفاسد انسانها در تمام شؤون مختلف زندكى از ديد كاه وحى مورد نظر قرار كرفته استث» 


اسلام ياسخكوى تمام نيازهاى زندكى بشر مى باشد. 


بديهى اسث كه نارسايى قانون و ناتوانى آن از ياسخككويى به مشكلاتء معلول احاطه نداشتن قانون كذار به تمام نيازها و 
مشكلات حيات بشرى است و از آنجا كه در اسلام قانون كذار خداوند جهان است, كه هيج ذره اى از علم غيرمتناهى او 
بيرون نيست» تمامى شؤون زندكى بشر - اعم از امور اجتماعى و اخلاقى و اقتصادى - را در نظر كرفته و قوانين شايسته اى 


براى آن وضع كرده است: 

نوااانى اشاس نيزا ياباق ياف تاسامانيها وامش_كلات كنوت بابك يه قواتين بو دستكووات اسلا عمل شوف كة همه نفكلا 
كه كرناتكر مسلماناق اسك حو اثر عمل تكزون يه دمتوراك ابلامى اسك 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 


شرايط حاكم دينى جيست؟ 


آكاهى داشته باشد و در ميان مسلمانان» فقها بيشترين اطلاع و آكاهى را از قوانين شرعى و دينى دارند. 


دومين شرطمٌ تقوا و صلاحت اخلاقى است, زيرا اكر حاكم از تقوا برخوردار نباشد. قدر او را تباه مى كند و ممكن است 
منافع شخصى يا كروهى را بر منافع اجتماعى و ملى مقدّم دارد. براى حاكم - در هر نظام - درستكارى ولايت دارى شرط 
است تا شهروندان با اطمينان و اعتماد زمام امور را بدو بسيارند» ولى براى حاكم دينى تقوا و درستكارى در حدٌ ضرورى 


است. 


اداره مى كند. او بايد روابط بين المللى را بداند و دشمنان و دوستان داخلى و خارجى را تشخيص دهد. اينها ؟؟؟ نهايى است 


كه براى هر حاكم لازم است وكرنه او در تدبير جامعه با مشكلات فراوانى روبرو خواهد شد(١).‏ 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 


3 


يرسيس 
ويذكى حكومت اسلامى جيست؟ 
ياسخ 


همان كونه كه اسلام در ديكر زمينه داراى ويزكيهاى خاص به خود است حكومت اسلامى نيز در مقايسه با نظامهاى سياسى 
ديكر ويزكيهاى خاص به خود دارد. با حاكميت اين نظامء قسط و عدل در جامعه انسانى مستقر مى شود. كرجه وازه عدل 
وازه اى زيبا است كه همه از آن دم مى زنند» ولى روشن است كه در هيج نظامى جز اسلام امكان اينكه به عدالت» به مفهوم 
واقعى» عمل شود و قسط در ابعاد وسيع و كستردهى آن در شؤون زندكى انسان يياده شود ممكن نيستء زيرا عدالت در 
مرحله نخست براساس ارزيابى نيازهاى انسانى است كه 1 كاهى از آن براى كسى جز خداوند كه علمش غير محدود است و به 
انسانها و نيازهاى انسان احاطه كامل دارد» امكان يذير نمى باشد ثانياً احتياج به آكاهى او از قوانينى دارد كه بتواند به طور 


كاهل: باسخكوئ أن يازها ياشك, كلاابن آمر نيز يراق انساتها با توبعه بمتحدوديك كا آثاة باطو كامل سمكن سنت 
ه١٠‏ 


اين نظام اسلامى است كه قوانين آن از علم الهى سرجشمه مى كيرد و در نتيجه تنها اسلا مى تواند قوانين عادلانه كه از هر 


مهمترين ثمره حاكميت اين قوانين رسيدن انسانها به سعادت مطلوب و رستكارى آنان در تمام ابعاد زندكى است. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١6 

در حكومت اسلامى مصلحت جامعه مقدم است يا شرع ؟ ملاك تشخيص باكيست ؟ يا جه كسانى است ؟ 


يرسيس 


در حكومت اسلامى مصلحت جامعه مقدم است يا شرع ؟ ملاكك تشخيص باكيست ؟ يا جه كسانى است ؟ 


باسخ 


سؤال در شرائطى درست مى نمايد كه دوئيت وانفكاكى ميان مصالح جامعه وقوانين شرع وجود داشته باشد ء واما اكر يكى 
جزء ذاتيات ديكرى محسوب شود آنككاه انفكاكى متصور نيست تا تقدم وتاخر در مصلحت مورد بحث باشد . همانطور كه 


شورى خاصيت ذاتى نمكك محسوب مى شود وانفكاكى براى ايندو وجود ندارد تا تعارضى تصور شله و يرسيده شود 
كداميكك بايد مقدم كردد ؟ شورى يانمكك ؟ 


حفظ مصالح اسلام واجتماع جزء خواص ذاتى قوانين شرع است وقابل تفكيكك نمى باشند.اكر مراد سؤال كننده محترم از تقدم 
مصالح اجتماع مصالح مادى نسبت به مصالح معنوى باشد ياسخ به بيان استاد ارجمند آيت الله مصباح يزدى اينككونه است (( ... 
ييشوايان اسلام سلام الله عليهم اجمعين فرموده اند : (( اجعل مالكك دون نفسكك واجعل نفسكك دون دينكك )) اكر جانت در 
معرض خطر هست .مالت را فداى جانت كن . اكر خطر داير شد بين مال وجان » مال را فداى جان كن امااكر امر داير شد بين 
جان ودين :زنده ماندن با كفر يا كشته شدن با ايمان »كدام را انتخاب كنيم ؟((اجعل دينكك دون نفسكك))»جانت راسير دينت 
كن اكتهه كفت شوق :ضعرر نين كن ((قل هل تريضوق: ينا الآ احدى الحستيةق )ا كسى كدو زاء ديشن قشتوشود هه 
ضررى مى كند ؟....در نتيجه از ديد كاه اسلامى مصالح دينى ومعنوى از مصالح مادى مهمتر است .)) (1) 


واصللا يرواضح است در تعارض ميان زندكى فانى دنيا با آخرت زندكى جاويد هميشكى تقدم دارد .در ياسخ بخش 


دوم سؤال » اينكه ملاكك تشخيص اين تقدم با كيستءاكر فرض مبنى بر عدم انفكاكك مصالح اجتماع وشرع بوده كه سؤال از 
اصل منتفى است . واما اكر سؤال از تعارض دين ودنيا باشدبسته به مورد ييشامد ملاكك تشخيص بدست افراد مختلفى است در 
مسائل فردى اكر حفظ دين وجان به صدمات مالى ممكن باشد ملاكك تشخيص خود فرد است ودر مسائل حكومتى ملاكك 


تشخيص متوجه دولتمردان است . 
)١‏ سلسله مباحث اسلام »سياست وحكومت ج” صفحات 7هو١ه‏ 


براى مثال اكر ورود جهانكردان على رغم منافع مادى لطمه به دين وفرهنكك ملت وارد كند از منافع مادى بايد صرفه نظر كرد 


واين امر متوجه متوليان امر است . 


دو الى شكر ب علقات ثلر يزيرة هى خزان اشاوه كرد كدر دركى ]ل آنه تطبه دحوم وفرسكف تيقه أي مغلا ركان ساق 
كة دن 1ن اشاغه زند كى عياشق ومصرقى. هن شوداز امور است كه متوضة متوليان امر اسك #اسحقن درسي واشعة راشتك : 
واز منافع مادى كه در اينحالت در تعارض با مصالح دينى مردم بيش مى آيد صرفه نظ ركنند . 


هدف خلقت را غربى ها بهتر فهميده اند آنكه بهتر عمل كند بهتر فهميده جرا مى كوديد ؟ اينكونه نيست ؟ 


3 


إرسس 
هدف خلقت را غربى ها بهتر فهميده اند آنكه بهتر عمل كند بهتر فهميده جرا مى كويد ؟ اينكلونه نيست ؟ 
باسخ 


به شهادت آيات قرآن كريم » بدترين مردم و زيانكارترين آنها كسانى هستند كه عمرشان در راه حيات دنياى فانى تباه شده و 
به خيال باطل مى يندارند كه نيك وكارى مى كنند . همين دنيا طلبانى كه به آيات خداى خود كافر شده و روز قيامت را انكار 
مى كنند» همه اعمالشان تباه كشته و در قيامت هيج ارزشى نخواهد داشت و اينان جون ييامبران خدا را نيز استهزاء مى كنندو 


به آنان كفر مى ورزند به تش دوزخ كيفر خواهند يافت . 


(قل هل ننبك> بالاخسرين اعمالا الذين ضل سعيهم فى الحيوه الدنيا و هم يحسبون أنهم يحسنون صنعا. اولئكك الذين كفروا 


بنابراين جنانجه مراد از غربيها مرام و مسلكك مادى كرايى آنها باشد كه ميزان در اعمال آنها نفس و هواهاى نفسانى آنست 
اوؤش وهات براق اعمال اليا سك ودر آيه أرايك من اتشل الدأهواه ... دين مده اث كه (آيا تدسدئ كسان ركه 
هواى نفس خود را به خدايى كرفته اند » اى ييامبر آيا كُمان مى كنى كه اينها مى شنوندء يا تعقل مى كنند اينها مانند 
جهاريايان بلكه از حيوانات هم كمراه ترند.) و جنانجه بر حسب ظاهر رعايت اخلاقيات را هم بكنند بر اساس منافع مادى مى 


باشد و جهت رسيدن به بهره هاى مادى آن است و انسانيت و نيت الهى در بين نيست و در جائيكه 


جنين ثمرى نداشته باشد اخلاقيات زير يا كذاشته مى شود و جنانجه مراد از غربيها تكنولوزى و صنعت ييشرفته آنهاباشد 
همانطور كه ملاحظه ميكنيد ييشرفتهاى علمى و صنعتى در اختيار خود كامكان قرار مى كيرد كه نسل بشر را تهديد مى كنند و 
ثمره علم و دانش خود را نه تنها در جهت نجات انسانها به كار نمى برند بلكه به واسطه خودكامكى هاى خود و استفاده از 
قاد مق فمدضرق برك انوا عن ركه و از هر يران د ههه اف يندقر عمل الى كه عائنك سكم عير وتوا ذا قار كن 
افغانستان » فلسطين و لبنان» حاصل آنكه ملاكك بهترين عملها عملى است كه نمودار انسانيت و كرامت انسانى و صفات الهى 


باشد ( ان اكرمكم عندالله اتقيكم) 

٠١28١“ كهف/‎ ١ 

" فرقان / 5 

رهبر جامعه اسلامى حق ولايتش را بر جه اساس و مبانى كرفته است؟ 
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يرسس 

رهبر جامعه اسلامى حق ولايتش را بر جه اساس و مبانى كرفته است؟ 
باسخ 

در ياسخ به سؤال شما نكاتى را عرض مى كنم. 


١‏ بنابر ديدكاه قرآن كريم "ولا-.يت" فقط از آن خداست و البته داراى دومرحله تكوينى و تشريعى است مانند آيه "فالله هو 
الولى ")مدا ولئن راستين است. يس اصل اول اين است كه هيج انسانى بر انسان ديكر ولايت ندارد و ولايت فقط از آن 


خداست. 
سيس اين سريرستى از طرف خداوند به نبى مكرم و خاندان ايشان كسترش يافته است مانند آيات: 


الف: "وما آتيكم الرسول مخذوه وما نهيكم عنه فأنتهوا"(3)و آنجه فرستاده او به شما داد» آن را بككيريد واز آنجه شما را 


بازداشته. باز ايستيد و از خدا يروا داريد كه خدا سخت كيفر است. 


ب: "انما وليكم ا... ورسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه ..."(”) ولى شما تنها خحدا و ييامبر اوست و كسانى كه ايمان 


آورده اند. همان كسانى كه نماز به يا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند. 


ج: "اطيعوا... و اطيعوا الرسول و اولى الا-مر منكم"(©) اى كسانيكه ايمان آورده ايد نحدا را اطاعت كنيد و ييامبر و اولياى امر 


خود را نيز اطاعت كنيد. 


اما در حال حاضر امام معصوم.» حضرت مهدى عجل ا... تعالى فرجه الشريف در دوران غيبت كبرى هستند. بنابر فرمايش اهل 


بيت عصمت و طهارت در دوران غيبت ايشان» به كسيكه نزديكترين درجه از علم و عمل را نسبت به امام معصوم دارد مراجعه 
مى كنيم و در امور دينى و دنيوى خود ازاو تقليد مى كنيم, تا به وظيفه خود عمل كرده باشيم و او بر ما ولايت تشريعى دارد 


يعنى آنجه 


مطابق با شرع مقدس به ما امرونهى مى كند ما موظف به اطاعتيم. 


البته اين موضوع علاوه بر دلايل نقلى» دلايل عقلى نيز دارد كه در كتب مربوط آن مانند حكومت اسلامى تأليف امام خمينى 
(ره)؛ رهبرى در اسلام تأليف آيت ا... جوادى آملى و كتب فراوان ديكر به صورت كسترده به آن اشاره شده است. 


يس ما معتقديم رهبر» حق ولا-يت خود را بدليل دارا بودن علم به دين و عمل به آن كه مصداق بارز آن عدالت استء در 


الف. روايت مقبوله عمر بن حنظه كه روايتى مفضصٌّّلى از امام صادق عليه السلام است و از جمله در آن مى فرمايد: "فإِنّى قدر 


ب. در توقيع امام زمان عليه السلام است كه: در مورد رويدادهاى يديد آمده بايد به راويان حديث ما رجوع كنيدء آنان 


حجت من بر شما هستند و من حجت خدا بر آنها هستم.(2) 


يس نتيجه كرفتيم كه اصل ولا-يت از آن خداوند است و سيس به امام معصوم عليه السلام نيز كسترش مى يابد و در دوران 


غيبت معصوم عليه السلام نيز با توجه به ارشادات آنان و همجنين دلايل عقلىء از ولى فقيه ييروى مى كنيم. 
منابع وماخذ: 

4 سوره شورى آيه‎ -١ 

٠ سوره حشر آيه‎ -١ 

'- سوره مائده آيه00 

السو ناد أقة 

ه- وسايل الشيعهء ج18 ص 944١‏ 

#- همان» ج 218 ص ٠١١‏ 

وجود حكومت دينى جه لزومى دارد؟ 

يرسش 


وجود حكومت دينى جه لزومى دارد؟ 


باسخ 


لزوم حكومت دينئى 


خداوند تباركك و تعالى جهان را بر اساس جود و لطف خويش آفريده است در حالى كه خودش غنى مطلق است او مخلوقات 
متفاوتى را آفريد» موجوداتى كه فقط كمالات اجبارى دارند و بى اختيارند» همجون حيوان و كياه و... و موجوداتى كه علاوه 
بر كمالات اجبارى امكان دستيابى به كمالات اختيارى را هم دارند و انسان اين كونه است اين اختيار و انتخاب در صورتى كه 
درست استفاده شود كمالاتى مى آفريند كه بر هر كمال اجبارى ترجيح دارد. اما اختيار لوازمى دارد» از جمله آكاهى صادق و 
معصومانه خداوند حكيم كه اختيار را به انسان داد» لوازم آن را هم عطا كرد و امكان رسيدن او به آكاهى معصومانه رااز 
طريق «وحى و «مجرى و مبلغ وحى كه همان «نبى و امام است فراهم نمود. يس براى اينكه انسان بتواند به ميل خود, به 


كمالاات برسدء نياز به هادى معصوم امرى ضرورى است . 


طرق العتيان كو سوه أفبيك سوى هت واسوى منقى :وهر دو سؤى 1ل انكتان بنذ ين است وال جر م شلدة وى متف آن 
توانست امامان معصوم را يكى يس از ديكرى به شهادت برساند و اين حاكميت نفس شيطانى بر روح خدايى انسان است و 
سوى ديكر آن اجراى عدالت و كمال است كه هدف مطلق بوده ولى هنوز اجرا نشده و لذا خداوند حكيم آخرين هادى 
معصوم هستى را غائب نمود تا زمانى كه انسان مختارانه هدايت آسمانى را بطلبد: آنكاه او را بركرداند تا ظلم و فساد را 


برجيلك. 


النناةايه تحاط هنا و ]خسان موعودى عاض اسيك 


وتاةا ا اسان كلتل و مسف (١‏ كه معاي وكدركر ند ول كام بهااشعاة مقاب مكلرك :ديذه فى "رد )درا ستعافك ابش و[ كه 
همان بندكى معبود حقيقى است ب ركزيند. جنين موجودى براى تربيت الهى خود محتاج به الكويى حسنه و كامل است و براى 
كامية عن الكوئ تتازمند تزنامةاى همة انه مى تاشد هرا كابر اساس :انان شتاسكئ قر الى النناة موجوذى اسك همه 
جانبه لذا برنامه اى مى خواهد كه همه جوانب با ابعاد فردى و اجتماعى اقتصادى و فرهنكى عقلانى و عاطفى جسمانى و 
روحانى و... ظاهرى و باطنى او را لحاظ كند و نيز مجرى و مبلغى كه خودش تجسم كمال در اين جوانب باشد. لازم به ذكر 
است هيج مكتب انسانى (بجز اسلام تاكنون نتوانسته است در بركيرنده تمام حقايق جهان و انسان بوده و الككويى مجسم براى 
انسان كامل ارائه دهد» جرا كه مكتب بر اساس انسان شناسى و جهان شناسى شكل مى كيرد و شناخت انسانها در اين دو زمينه 
محدود به فهم فردى آنهاست و فقط شناخت قرآن نسبت به انسان و جهان شناختى كامل و درست است بنابراين مكتب الهى 


بالاخص اسلام تنها مكتبى است كه مى تواند با در نظر كرفتن همه جنبه ها برنامه اى جامع ارائه نمايد. 


از طرفى همانطور كه كفته شدء انسان موجودى است مدنى و بسيارى از امورات او وابسته به اجتماع است به عبارت ديكر» فرد 
و اجتماع بسيار بر يكديكر تاثي ركذار بوده و تقريباً غير قابل انفكاك هستند, لذا اسلام برنامه هاى اجتماعى فراوانى دارد تا 
بكاتل استجاعن اتتنتان: سنا تان وة يو مون ورنامه رع و الرافن ورقانة الحداطي عم لذ بدت عوينه كرست سرف تن ناي 
حكومت اسلامى باشد 


تا بتواند برنامه هاى مختلف اسلام همجون عدالت اجتماعى عدالت اقتصادى و تربيت اجتماعى و... را به صحنه آورده و اجرا 
نمايد. جنانكه ييامبر اكرم (5) و حضرت على (72) تشكيل حكومت دادند و اككر ضرورتى نداشت ايشان انجام نمى دادند. امام 
زمان (7) نيز تشكيل حكومت خواهد داد و همه امامان معصوم در صدد اين بودند كه اكر زمينه فراهم شود تشكيل حكومت 
دهند اما مردم همكارى نكردند. حضرت امام حسين (17) براى تشكيل حكومت به درخواست مردم به سمت كوفه رفت ولى 


در بين راه او را به شهادت رساندندك. 


العة نايك توه ذاضك كه كر ورسكة فران و'عدرت سكورية اسظ رقنا ودوك طلى ‏ كامااتي' اورشن أشنت اما ديد كاه 
ديكرء اهميت و ارزش فوق العاده دارد جون ابزارى است براى احقاق حقوق و اجراى عدالت (مراجعه و مطالعه كتاب سيرى 
در نهج البلاغه استاد مطهرى فصل * حكومت و عدالت براى تفصيل بيشتر در اين زميئه بسيار مفيد خواهد بود.) 


بنايراين حكومت براى جامعه انسانى امرى ضرورى است و بهتر است اين حكومت در دست صالحان باشد جون صالحان 
تربيت شد كان دين هستند و به فرموده قرآن جنين خواهد شد: «ان الارض يرثها عبادى الصالحون نهايتاً تمام زمين به دست 


بندكان صالح اداره مى شود. 


حكومت و سياست اككر در راه خدا باشد» امرى جداى از دين نيست به همين دليل همه ييامبران با سلاطين و حاكمان جور مى 
جنكيدند نا خبر حق را به مردم برسانند و در اين راه بسيار مورد ظلم قرار مى كرفتند و همه ائمه نيز به دست حكام جور به 


شهادت رسيدند و اين نشانكر رابطه دين و 


...ايت الله مصباح يزدى 


فصل نامه «حكومت اسلامى 


جنبه هاى كاربردى دين اسلام در زمينه هاى اجتماعى فرهنكى و خانوادكى جكونه است 
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يريس 
جنبه هاى كاربردى دين اسلام در زمينه هاى اجتماعى فرهنكى و خانوادكى جككونه است 
باسخ 


اسلام در همه زمينه هاى فردى اجتماعى فرهنكى سياسى نظامى و.... داراى دستوراتى كامل و كاربردى است به كونه اى كه 
اجراى درست و غير سليقه اى احكام اسلام جامعه اى مى سازد خدامحورء عدالت خواه و كمال جو كه در آن همه انسانها در 
رسيدن به بالاترين كمال را خواستارند. تنها دينى كه از قبل از به وجود آمدن يكك انسان تا يس از مركك او دستور داشته و 
حتى براى لحظه لحظه وقت و عمرش برنامه دارد؛ آنهم برنامه اى كامل يرمحتوا و دور از لغويات و يوجكرايى هاء اسلام است 
لمات كةاايق اثيق 'رابشتاس ويه دسسوراشر عمل كتد: ساق اسق كامل برشو قاط كرا رقو اجسياعكن فيد 
است و اجتماع متشكل از اين انسانهاء جامعه كاملى را مى سازد كه آمال و آرزوى همه انسانهاى عاقل و فهيم مى باشد. يربار 
بودن جنبه هاى كاربردى اسلام ذو زهينه ها خخانواد كى سباسى الماع يوب 'ثا حلاف استث كددى افراد غير مسلمات ولى 
منصف و عاقل به اين مطلب اذعان دارند. 


شما مى توانيد جهت تكميل اطلاعات خود يبرامون دين اسلام از كتب مفيدى كه در اين خصوص تأليف شده است بيشتر 
استفاده كنيد. در اين راستاء مطالعه همه كتب شهيد مطهرى علامه محمد تقى جعفرى و بسيارى ديكر از دانشمندان اسلامى را 


توصيه مى كنيم 
وجود حكومت دينى جه لزومى دارد؟ 
يرسش 


وجود حكومت دينى جه لزومى دارد؟ 


باسخ 


لزوم حكومت دينئى 


خداوند تباركك و تعالى جهان را بر اساس جود و لطف خويش آفريده است در حالى كه خودش غنى مطلق است او مخلوقات 
متفاوتى را آفريد» موجوداتى كه فقط كمالات اجبارى دارند و بى اختيارند» همجون حيوان و كياه و... و موجوداتى كه علاوه 
بر كمالات اجبارى امكان دستيابى به كمالات اختيارى را هم دارند و انسان اين كونه است اين اختيار و انتخاب در صورتى كه 
درست استفاده شود كمالاتى مى آفريند كه بر هر كمال اجبارى ترجيح دارد. اما اختيار لوازمى دارد» از جمله آكاهى صادق و 
معصومانه خداوند حكيم كه اختيار را به انسان داد» لوازم آن را هم عطا كرد و امكان رسيدن او به آكاهى معصومانه رااز 
طريق «وحى و «مجرى و مبلغ وحى كه همان «نبى و امام است فراهم نمود. يس براى اينكه انسان بتواند به ميل خود, به 


كمالاات برسدء نياز به هادى معصوم امرى ضرورى است . 


طرق العتيان كو سوه أفبيك سوى هت واسوى منقى :وهر دو سؤى 1ل انكتان بنذ ين است وال جر م شلدة وى متف آن 
توانست امامان معصوم را يكى يس از ديكرى به شهادت برساند و اين حاكميت نفس شيطانى بر روح خدايى انسان است و 
سوى ديكر آن اجراى عدالت و كمال است كه هدف مطلق بوده ولى هنوز اجرا نشده و لذا خداوند حكيم آخرين هادى 
معصوم هستى را غائب نمود تا زمانى كه انسان مختارانه هدايت آسمانى را بطلبد: آنكاه او را بركرداند تا ظلم و فساد را 


برجيلك. 


النناةايه تحاط هنا و ]خسان موعودى عاض اسيك 


وتاةا ا اسان كلتل و مسف (١‏ كه معاي وكدركر ند ول كام بهااشعاة مقاب مكلرك :ديذه فى "رد )درا ستعافك ابش و[ كه 
همان بندكى معبود حقيقى است ب ركزيند. جنين موجودى براى تربيت الهى خود محتاج به الكويى حسنه و كامل است و براى 
كامية عن الكوئ تتازمند تزنامةاى همة انه مى تاشد هرا كابر اساس :انان شتاسكئ قر الى النناة موجوذى اسك همه 
جانبه لذا برنامه اى مى خواهد كه همه جوانب با ابعاد فردى و اجتماعى اقتصادى و فرهنكى عقلانى و عاطفى جسمانى و 
روحانى و... ظاهرى و باطنى او را لحاظ كند و نيز مجرى و مبلغى كه خودش تجسم كمال در اين جوانب باشد. لازم به ذكر 
است هيج مكتب انسانى (بجز اسلام تاكنون نتوانسته است در بركيرنده تمام حقايق جهان و انسان بوده و الككويى مجسم براى 
انسان كامل ارائه دهد» جرا كه مكتب بر اساس انسان شناسى و جهان شناسى شكل مى كيرد و شناخت انسانها در اين دو زمينه 
محدود به فهم فردى آنهاست و فقط شناخت قرآن نسبت به انسان و جهان شناختى كامل و درست است بنابراين مكتب الهى 


بالاخص اسلام تنها مكتبى است كه مى تواند با در نظر كرفتن همه جنبه ها برنامه اى جامع ارائه نمايد. 


از طرفى همانطور كه كفته شدء انسان موجودى است مدنى و بسيارى از امورات او وابسته به اجتماع است به عبارت ديكر» فرد 
و اجتماع بسيار بر يكديكر تاثي ركذار بوده و تقريباً غير قابل انفكاك هستند, لذا اسلام برنامه هاى اجتماعى فراوانى دارد تا 
بكاتل استجاعن اتتنتان: سنا تان وة يو مون ورنامه رع و الرافن ورقانة الحداطي عم لذ بدت عوينه كرست سرف تن ناي 
حكومت اسلامى باشد 


تا بتواند برنامه هاى مختلف اسلام همجون عدالت اجتماعى عدالت اقتصادى و تربيت اجتماعى و... را به صحنه آورده و اجرا 
نمايد. جنانكه ييامبر اكرم (5) و حضرت على (72) تشكيل حكومت دادند و اككر ضرورتى نداشت ايشان انجام نمى دادند. امام 
زمان (7) نيز تشكيل حكومت خواهد داد و همه امامان معصوم در صدد اين بودند كه اكر زمينه فراهم شود تشكيل حكومت 
دهند اما مردم همكارى نكردند. حضرت امام حسين (17) براى تشكيل حكومت به درخواست مردم به سمت كوفه رفت ولى 


در بين راه او را به شهادت رساندندك. 


العة نايك توه ذاضك كه كر ورسكة فران و'عدرت سكورية اسظ رقنا ودوك طلى ‏ كامااتي' اورشن أشنت اما ديد كاه 
ديكرء اهميت و ارزش فوق العاده دارد جون ابزارى است براى احقاق حقوق و اجراى عدالت (مراجعه و مطالعه كتاب سيرى 
در نهج البلاغه استاد مطهرى فصل * حكومت و عدالت براى تفصيل بيشتر در اين زميئه بسيار مفيد خواهد بود.) 


بنايراين حكومت براى جامعه انسانى امرى ضرورى است و بهتر است اين حكومت در دست صالحان باشد جون صالحان 
تربيت شد كان دين هستند و به فرموده قرآن جنين خواهد شد: «ان الارض يرثها عبادى الصالحون نهايتاً تمام زمين به دست 


بندكان صالح اداره مى شود. 


حكومت و سياست اككر در راه خدا باشد» امرى جداى از دين نيست به همين دليل همه ييامبران با سلاطين و حاكمان جور مى 
جنكيدند نا خبر حق را به مردم برسانند و در اين راه بسيار مورد ظلم قرار مى كرفتند و همه ائمه نيز به دست حكام جور به 


شهادت رسيدند و اين نشانكر رابطه دين و 


...ايت الله مصباح يزدى 


فصل نامه «حكومت اسلامى 


تز ولايت فقيه از نظر قرآن جكونه شكل كرفته است؟ آيا آياتى در ارتباط با اين مصداق وجود دارد؟ آيا تنها با كذاشتن يك نفر حاكم در 
رأس حكومت ميتوان احكام خداوند را اجرا كرد؟ 
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يرسيس 


تز ولايت فقيه از نظر قرآن جكونه شكل كرفته است؟ آيا آياتى در ارتباط با اين مصداق وجود دارد؟ آيا تنها با كذاشتن يكك 


نفر حاكم در رأس حكومت ميتوان احكام خداوند را اجرا كرد؟ 
باسخ (قسمت اول) 
مفهوم ولايت: 


ولايت به دو نوع "تكوينى" و "تشريعى " تقسيم ميشود: ولايت تكوينى به معناى تصرف در موجودات و امور تكوينى است. 
روشن استء جنين ولا-يتى از آن خداست. همه موجودات» تحت اراده و قدرت او قرار دارند. اصل ييدايش تغييرات و بقاى 
همه موجودات به دست خداست] از اينرو او ولايت تكوينى بر همه جيز دارد. خداى متعال مرتبهاى از اين ولايت را به برخى 
از بند كانش غطا ميكتد. معجزات و كرامات انبيا: از آثاز ولايت تكويتى است. 


ولاءيت تشريعى يعنى تشريعء امره نهى و فرمان دادن در اختيار كسى باشد. اكر ميككوييم: خدا ربوبيت تشريعى دارد» بدين 
معناست كه اوست كه فرمان ميدهد كه جه بكنيد؛ جه نكنيد و... ييامبر و امام هم» حق دارند به اذن الهى به مردم امر و نهى 
كنند. درباره فقيه نيز به همين صورت است. اككر براى فقيه. ولا.يت قائل هستيم. مقصودمان ولا-.يت تشريعى اوستء يعنى او 
ميتواند و شرعاً حق دارد به مردم؛ امر و نهى كند و از طريق وضع كردن قوانين و اجراى آن در زندكى مردم و افراد جامعه 


تصرف كند و ديككرانء ملزم به تسليم در برابر او و رعايت آن ميباشند. 


امام راحل,ٌ در اينباره ميفرمايند: "تمام اختيارات حكومتى و سياسى كه براى ييامبراكرمو امامان معصوم: بوده» براى فقيه ثابت 


است و تفاوت كذاشتن ميان آنان معقول نيست: جرا كه والى هر شخصى كه باشد 


مجرى احكام شريعت واقامه كننده حدود الهى و كيرنده ماليات و متصرف در آنها به صلاح مسلمين است."(ولايت فقيه 


محمدهادى معرفت» ص برة مؤٌ سسه التمهيد.) 
نياز جامعه به حكومت: 


هر جامعهاى براى حفظء بقا و يبشرفت خود نياز به حكومتى دارد تا آن را اداره كند و به سر منزل مقصود برساند. براى اثبات 


اين مدعا به جند دليل اشاره ميكنيم: 


.١‏ ضرورت نظم وامنيت داخلى جامعه, 8 لزوم تصدى كارهاى يمتصدى ر 3 ضرورت تعليم و تربيتم ؟. لزوم دفاع و 
آمادكى در برابر دشمنان, ه. لزوم ايجاد تعادل بين فعاليتهاى اقتصادى, *. ضرورت رفع اختلافها و كشمكشهارٌ . لزوم وضع 


ضرورت حكومت در جامعه. از ديد كاه اسلام: 


همالكولة كه جافعة نياز به احكام و مقررات اجتماعى و حقوقى دارد و براين اساسء نيازمند به قانونكذار استء احتياج به 
اجراى احكام و مقررات هم داردمْ بنابراين» محتاج حاكم استمْ زيرا لا-زمه اينكه نظام اجتماع» دجار اختلال نشود و شيرازه 
امور از هم نككسلد, بايد دستكاهى وجود داشته باشد كه با قدرت و شوكت خود؛ ضامن اجراى قوانين شود و متخلفان را 
مجازات كند و براى آنكه آدميان به هدف درست زندكى برسندء بايد قوانين» مو به موء به مرحله اجرا درآ يد واين مهم 
ممكن نخواهد شدء جز با وجود "حكومت"/ جنانكه حضرت عليميفرمايند: "مردم, بهناجار بايد حاكمى داشته باشند, جه 
درستكار وجه نادرست."(نهجالبلاغه؛ كلام ).١‏ 


ابعاد زندكَى فردى و اجتماعى همه مردمان در همه زمانها و مكانها احكام و مقررات دارد» نميتواند براى حكومت كه ضرورى 
عقل و عقلا استء احكام و مقررات نداشته باشد. 


يس اصل "ضرورت وجود حكومت" از قطعيات است و اككر مطالب مورد اختلا.فى هستء در خصوص كيفيت حكومت و 


قبل از يرداختن به شرايط حاكم و زمامدار» نكتهاى كه توجه بدان ضرورت دارد» اين است كه جوامع الهى به ويزه جامعه 
اسلامى براى امور معنوى اهميت فراوانى قائلند. اسلام همانكونه كه براى فرد» حفظ دين را بر هر كار ديكرى مقدم ميداند و 
براى نككّهدارى دينء بذل مال و جان را توصيه ميكندء براى جامعه نيز حراست و ياسدارى دين را به هر قيمتى كه باشد» واجب 
و ناسعة «اشعه اسّث: حتاتكة دن سفارشهاى حضرت علا مده انيث: "متكافن كدامفييق در رسدة اموال ويروا شير 
جانهايتان كنيد و زمانى كه مصيبتى شديد (بر شما) فرود آيدء جانهاى خود را سير دينتان كنيد و بدانيد كه از ميان رفته» كسى 
افنت كةاكايتشن ال:دستة برؤد و ذرزد ؤده وانضذز كسى انث كه ذش وا اراق ريؤدة باشند.'"(اصول كافى» ج 7 ص 0718 ح 
3( 


هنكامى كه در جامعه. دين اصالت داشته باشد» بايد: اول همه احكام و مقررات اماع وتدالة كونياى وضع شود و تمام 
فعاليتهاى جمعى جنان صورت يذيرد كه نه فقط با اهداف متعالى دين و اخلاق اسلامى مخالفت و منافات نداشته باشد, بلكه با 


آنها موافقت داشته» در راه تأمين 


نيا قراق كرردة كاناءسسكن :اذ وظافت اسامعن "حكومت"”» تعليم و تربيت دينى و الهى جامعه باشد.(حقوق و سياست در قرآن» 


استاد مصباحيزدى» ص ”2187 مؤسسه 1 موزشى و يزوهشى امام خمينى/.) 

حاكميت فقيه عادل: 

والى جامعه اسلامى بايد فقيه عادل باشد. براى اثبات اين مطلبء دلايلى اقامه شده است كه به برخى از آنها اشاره ميكنيم: 
دلايل عقلى: 


.١‏ خداى متعال براى اداره جامعه؛ احكامى را نازل فرموده كه در بسيارى از موارد» نياز به شخصى دارد كه آنها را تفسير و 


افزون بر اين» براى تطبيق احكام بر مصاديق و موارد آنها نيز كاه ابهاماتى وجود دارد,ٌْ يعنى اينكه آيا فلاان حادثه خاصء 


مصداقى از اين قانون خاص است. يا مصداقى از قانون ديكر؟ 


يس از تفسير قانون و تعيين مصداق آن. نوبت به اجرا ميرسد. هر قانونى نياز به مجرى دارد. براى اداره يكك جامعه (ير اساس 


احكام و قوانين خاص) بايد فرد يا افرادى باشند كه بتوانند اين سه مسؤوليت را بر عهده كيرند. 
قانونشناس» بهترين مفسر و بهترين اجراكننده باشد و هيج انككيزهاى براى تخلف نداشته باشد. در فرهنكك اسلام؛ جنين 
خصوصيتى در افراد» ا نام دارد. 


به حكم عقل» معصوم براى اجراى قانون بر تمام افراد ديكر اولويت دارد. اما در زمان غيبت كه عملا جنين ايدهاآ لى در بين ما 


نيست و نميتوانيم با او مرتبط باشيم تا از حكومتش بهرهمند كرديم» بدون ترديد» عقل ميككويد: در عصر غيبت كسى 


بايد در رأس هرم قدرت باشد كه از هر جهتء به امام معصوم شبيهتر است, يعنى در دينشناسىء» تقوا و صلاحيت براى اجراى 
احكام و قوانين اسلام» بهترين باشد واين صفات در "ولى فقيه" تجلى ميكند. در امور ديكر نيز روش عموم مردم همين است 
كه ابتدا نزد بهترين متخصص ميروند ليكن اكر دسترسى به بهترين ممكنء نبود» به كسانى رجوع ميكنند كه در تخصص و 
ويزكيها به فرد ايدهآل نزديكتر باشند. ولا-يت فقيه معنايى جز رجوع به اسلام شناس عادلى كه از ديكران به امام معصوم 
نزديكتر است ندارد.(ر.كك: حكومت اسلامى و ولايت فقيه» استاد مصباح يزدى» ص 18١‏ سازمان تبليغات اسلامى.) 


؟. جامعه انسانى نيازمند به قانون و نظم است وكرنه هرج و مرج لازم ميآيد و براى رعايت نظمء محتاج به حاكم و والى است. 
در حكومتهاى رايجء به دليل آنكه حيات انسانى در محدوده زندكى دنيوى مورد لحاظ قرار ميكيرد» قسمت عمده نظم و نظام 
آنها متوجه به اعمال و رفتار مادى مردم بوده» نسبت به عقايد و بلكه اخلاق و اوصاف نفسانى انسانها بياعتنا هستندمٌْ از اين رو 
در هيجيكك از نظامهاى كنونى» حاكم, وظيفهاى درباره اخلاق و عقايد مردم نداردمْ امّا بر اساس عقيده اسلامى» حيات انسانى 
محدود به امور دنيوى نيست, بلكه در ارتباط مستقيم با زندكى ابدى است, از اين رو قوانين اسلام قبل از تدبير امور مادى, 
عهدهدار تهذيب جانء. حفاظت ايمان» و هدايت عقول انسانهاست. 


بنابراين» تنها كسى ميتواند مدير و مدبر قوانين آن باشد كه نه تنها امانتدار منابع مالى باشدء بلكه در مرتبه أولى نسبت به اخلاق 


وعقايد اسلامى 


اين ويزكيها در "ولى فقيه" جمع است كه هم به عنوان امين» از مرزهاى انديشه امت اسلامى حراست مينمايد و از افزايش يا 
كاستيها در قوانين اسلام امشكيرف مينمايد.(ولايت فقيه» رهبرى در اسلام» يهالله جوادى آملى»؛ ص "١‏ نشر رجاأ.) 


*. اسلام» آيينى جامع است و براى نيل انسان به سعادت» در همه ابعاد زندكى انسانى» اعم از: سياسىء اجتماعى» اقتصادى و 
عبادى حكم دارد. جامعيت و جاودانكى احكام اسلام؛ مستلزم "قوه مجريه" و تشكيل حكومت است, جرا كه جعل قانون به 
تنهايى كافى نيست و عمل به قوانينى جون "و السارق و السارقه فاقطعوا أيديهما", احكام مالى» دفاعى» جزايى» قضايى و 
قوانين ديكّر سياسى» اجتماعى اسلام؛ جز در سايه حكومت و نظام اجرايى ممكن نيست. 


به اقتضاى حكم عقل» مجرى حكومت. بايد شخصى آكاه به قوانين و ملتزم به رعايت كامل وظايف دينى باشد. اكر معصوم 
در ميان مردم باشدء عقل حكم به لياقت او براى اين مقام ميكند, ولى اكنون كه جامعه از فيض معصوم محروم استء افرادى 
عهدهدار اين امر ميشوند كه از جهت علم به قوانين الهى» تقواء عدالت و التزام عملى به آن شبيهترين مردم به معصوم باشند و 


"ولى فقيه" مصداق اين ويذ كيهاست. 
سيره عقلا: 


ألا ودج طقال رود اهس حكويك امك حا كد ةدالق نكر اا كنشك انا يزه عقلة اد است كه هنكام سيردن 


كار به فردى, امورى را از قبيل عقلء علمء امانت و... مدنظر دارند و مردمان هر منطقه 


و كشورى فردى را كه بيشترين اطلاعات را در اين زمينه داردء انتخاب ميكنند,ٌْ جنانكه ماديكراها بنابر اعتقادى كه دارند فرد 


ماهر و عالم در اين زمينه را براى حكمرانى خود انتخاب ميكنند. 


از آنجا كه مسلمانان معتقدند كه اسلام در بردارنده تمام ضروريات زندكى بشر (فردى و اجتماعى) استء علاوه بر عقل و 
قدرت,. اعتقاد به اسلام» اطلاع از مقررات و احكام اسلامى و... را نيز شرط ميدانند و در صورت امكانء بالطبع جنين فردى را 


دلايل نقلى: 


الف) قرآن: اين كتاب شريف اولاً ضرورت وجود حكومت اسلامى و بريا داشتن نظام الهى و جارى ساختن عدالت اجتماعى 
را كوشزد ميكند و در سطحى وسيع؛ موضوع حكومت "الله" را در مقابل حكومتٍ "طاغوت" مطرح ميكند و ميفرمايد: انبيا و 
شرايع آمدهاند تا حكومت طاغوت را درهم شكنند و حكومت "الله" راجهان شمول نمايند. جايكزينى حكومت "الله" به 
جا "'طاغوية "به ]ثاسبتا كه كساتى كه خلقيات و.زوحيات'الهن ذازقق و'"علفياى الأرض " تانتده ميفوتين حكوييت 
كنند و دست طاغوت رااز حاكميت بر مردم كوتاه سازند, جنانكه آيه ©" سوره نحل به خوبى روشن ميسازد كه وظيفه 
يكايكك مسلمانان» رويكردانى از حكومت طاغوت و روى آوردن به حكومت الهى است: "همانا ما در ميان هر امتى ييامبرى 
را برانكيختيم ]تا مردم را ييام دهد[ كه فقط خدا را بيرستش كنيد واز طاغوت دورى كزينيد. "(ر.كك: ولايت فقيه. محمدهادى 


معرفت» ص 684 مؤسسه التمهيد.) 
انا قرا هو اناك ددص شراط رنامة ارتو شرف اشارم كردواسة] اصيلة 


.١‏ عادل باشد (هود. ,/)١١7‏ ؟. عالم 


إفقيه و آكاه به مسائل زمان[ باشد (بقره. 7077 ". بايد شخصى امين باشد (شعرأء 157),ْ 8. توانايى و حسن تدبير داشته باشد 


(بقره» يخفه” 6 يقين و يايدارى واستقامت را يبيشه خود سازد (سجده» ع0 2 


حاصل كلام آنكه خداوند دستور به تشكيل حكومت اسلامى داده است و براى رهبرى آن» شرايطى را مقرر نموده است و 
كاملترين مصداق و كبهاي كه در آيات ذكر شده اسث (مسلمان ومؤمنء اسلامشتاس و آاكام يه مسائل زمان و..) ببشوايان 


معصوم: و در عصر غيبت» نزديكترين افراد به معصومين "فقها" هستند. 
ياسخ (قسمت دوم) 
روايات: 


.١‏ مقبوله عمرين حنظله: از امام صادقنقل شده كه فرمود: "مردم بايد دقت كنند واز بين فقهايى كه احاديث ما را روايت 
ميكنند و در حلال و حرام به دقت و اجتهاد مينكرند و احكام ما را ميشناسند» فقيهى را انتخاب كنند و او را در ميان خود داور 


قرار دهندْ جرا كه من او را بر شما حاكم قرار دادم".(وسايلالشيعه» ج 18 ص 44.) 
جند نكته درباره مقبوله: 


از آن جهت بداين حديث» فقبوله ميكويند كه مور قبول و يديرش اضحات (فقها) قزان كرفته ات زيرا همكى دز بات 
"قضا" ووبات "افتا" به اين حديث استثاد جسته و استدلال كروهائل. 


؟. مطرح كردن مسئله "ميراث و دين" جنبه مثال دارد و اصل يرسش و ياسخ ناظر به اين خصوصيت نيست. اصولا از آنجا كه 
مراجعه به طاغوت و سر سيردن به وى مطرح استء. مخصوص باب قضا و افتا نيز نميباشد,ٌ بلكه تمامى امور جامعه اسلامى را 


شامل ميشود و به طور حتم» مسائل سياسى و تدبير امور 


*. در اين مقبوله به طور صريح.ء دستور داده شده كه جامعه تشيع براى تعيين "مرجع شايسته" در همه امور اجتماعى و سياسى 
در بى كسانى باشند كه جامعيت فتوايى داشته باشند. آنككاه يس از جستجو و يافتن فرد لايق به حكم او تن دهند و تحت 
فرمان او قرار كيرند كه اين همان معناى بيعت و حاكم قرار دادن ولى فقيه ميباشد و عبارت "فانى قد جعلته عليكم حاكما" 
حكم امضايى داردمْ بدين معنا كه جنين فرد لايق و شايسته كه از جانب مردم شناسايى شده و مورد انتخاب قرار كرفته» امضاى 
شارع را نيز در يى دارد و مفاد آن اين است كه جنانجه فقيه به حكم ائمه حكم كرد و يذيرفته نشدء حكم خدا سبك شمرده 
شده و در حقيقتء كلام ائمه و دستور خدا رد شده است و جنين فردى در حد شرك به خداست, بنابراين» در اين حديث» 
منصب حكومت براى فقيه» از سوى امام معصوم جعل شده و حكم او حكم امام قلمداد شده است.(ولايت فقيه» آيهالله معرفت» 
ص 2175 جاب ياران.) 


". توقيع شريف: حضرت مهديغ در ياسخ به "اسحاق بنيعقوب" ميفرمايند: "در رخدادهايى كه اتفاق ميافتدء به "راويان 


حديك "نا مراجعه كنيد زيزا آثان ححة من نر شماءتد واهن تححت نهدا بر انان هستم '".(وسايلالشيعه» ج 2١18‏ ص 00 


ذوايى رواتكةنتعودار "رواهالسنيت " (رزاوناة خعديك) ضرفا تاقللان تحذ رك تيس ” لكل اقميو وه كسان تك كه رفو اتقف 


حقيقتٍ كفتار ييشوايان معصوم را بازكو كنند. 


مقصود از "حوادث واقعه" رخدادهاست: يعنى مسائل مورد ابتلا كه در طول 


زمان و با تحول احوال و اوضاع يبش ميآ يد كه بهدست آوردن احكام مربوطه به هر يكك» صرفاً در تخصص فقهاى عالى رتبه 


خلاصه اينكه در زمان غيبت امام عصر, فقها و عالمان دين كه خود, عامل به دستورات دين باشند» جانشينان ييامبر و امامان 
معصوم: هستند و عهدهدار حفظ اسلام و مرزهاى فكرى آن ميباشندم آنهايند كه بايد حدود خدا را جارى سازند و احكام 
الهى را در جامعه بياده نمايند و مردم بايد به آنها مراجعه كنند و از آنان دستور كيرند و فرمان برندمٌ اطاعت آنان اطاعت از 


خدا و يبامبر و امام و نافرمانى» آنان فرمانبرى از طاغوت است. 


*. حديث امام حسين: امام» خطاب به علماى عصر خويش و در ضمن كلامى طولانى (ضمن اشاره به جايكاه مهم و حساس 
علما در مسائل اجتماعى و سرنوشت اسلام و مسلمانان) ميفرمايند: "مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء بالله» الامنأ على 
حلاله وحرامه... جريان كارها و احكام الهى؛ به دست علماى دين است كه امين حلال و حرام خداوند ميباشند. "(تحف 
العقولء ص /ا"7”.) 


اين حديث »عهدهدار مسؤوليت حكومت و تدبير امور امت و نظام جامعه اسلامى را فقهايى معرفى ميكند كه به شريعت و دين 


خدا متعهدنك. 
حدود ولايت ولي فقيه: 


كه همه اختياراتى كه براى امام معصوم به عنوان ولي امر جامعه اسلامى ثابت 


استء براى فقيه نيز ثابت باشد. وليّ فقيه از اين نظر هيج حد و حصرى نداردمْ مكر آنكه دليلى اقامه شود كه برخى از 
اخنيا زاك أضاغ.متاضوع ابه ولتفقنه' كاذه :شنا بايد /هساتكوقه كه ب :اناس :نظن مشهو اققهائ شيعه 3 و:مسيظله تجهاة ابدابى 


همينكونه است كه اعلان جهاد ابتدايى از اختيارات ويه شخص معصوم است. اين همان جيزى است كه از آن به ولايت مطلقه 
دراين جا عدهاى ناآ كاهانه و شايد آكاهانه در صددند كه از "اطلالق" ولا-يت فقيه سوءاستفاده كنند و آن را به معناى 
ديكتاتورى فقيه ويا سلطنت و استبداد فقهى معنا كنند. 

در ياسخ شبهه. بايد به اين نكته مهم توجه كنيم كه كرجه ظاهر اين تعبير» (ولايت مطلقه فقيه) همين معنا را افاده ميكند كه 


ولى فقيه هيج قيد و بند و حدومرزى ندارد, اما بايد دقت كنيم كه فقيه به هر كسى اطلاق نميشود» به خصوص به فقيهى كه 


بخواهد بر مردم؛ ولايت و حكومت داشته باشد. اختيارات ولى فقيه در محدوده فقاهت, مطلق است. "وليفقيه" بودن» شرايط 
علمى و عملى فراوان لازم دارد. 
در روايت معروف امام زمانغ ميخوانيم: 


"از ميان فقهاء آنان كه بر نفس خود مسلطند واز دين خود حفاظت و ياسدارى ميكنئد و با هواى نفس مخالفت مينمايند و 


مطيع دستورات مولاى خود هستندء اينان شايسته آنند كه توده مردم از آنان تقليد كنند." 


وان تنيلك كنض راف لمعت و هافك يا كن بدك كد كو كبش أن شا بطروا كد الشعو راقن تميس ازا بوه 


و مرجعيت خارج است, جه رسد به مسئله رهبرى و زعامت/ بنابراين» 


اين قيود» جلوى ديكتاتورى» استبداد و هوسرانى او را ميككيردْ همانطور كه عصمت امامان.ء با هوسرانى» استبداد و ديكتاتورى 


ناساز كار است.(ير سشهاى فكرى وديلى جوانان» محس ' غرويان» ص ذه مؤ سسه يزوهشى امام خمينى ,.) 
در يايان» به برخى از شبهات در اين زمينه اشاره ميشود: 


اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه بر شمرده شده. مستلزم تخصصهاى مختلف است و به طور طبيعى» بودن اين 
تخصصها در يكك فرد مشكل است. 


در هر جامعه» متخصصان متعددى هستند كه هر كروه در رشتهاى خاص صاحب نظرند: ولي فقيه نيز بايد مشاورانى از 
متخصصان مختلف داشته باشد: "وشاورهم فى الأمر" (آلعمران» )١84‏ تا آنها در مسائل متفاوت اظهار نظر كنند و نظر مشورتى 
خود را به ايشان انتقال دهندم در نهايت» ولي فقيه با توجه به مشورتهايى كه انجام ميدهد, تصميم ميكيرد و سخن نهايى را 
اعلام ميكند,ْ همانطور كه در تمام كشورهاى دنيا به رغم وجود اختلاف در نوع حكومت رهبران و رؤساى جمهورء مشاورانى 
دارند.(همان» ص 88.) 


آيا ميتوان از ولي فقيه انتقاد كرد؟ 


بر اساس اعتقادات دينى ما فقط بيشوايان معصوم؛ معصومند] از اين رو هيج كس ادعا نميكند» احتمال اشتباهى در رفتار و 
نظرات ولي فقيه نِيست, بنابراين احتمال خطا و اشتباه در مورد ولي فقيه وجود دارد و ممكن است ديككران به خطاى او بى 
ببرندمٌ لذا ميتوان از ولىّ فقيه انتقاد كرد و نبايد منافع و مصالح شخصى يا كروهى مانع انجام آن شودمْ اما لازم است شرايط 
حاكم در انتقاد كردن از فرد مسلمان رعايت شود: 


.١‏ يبش از انتقاد بايد اصل موضوعء محرز و عيب و اشكال» 


قطعى باشد نه آن كه مبتنى بر شايعات و اخبار غير قابل اعتماد و يا بر اساس حدس و كمان سخن بكويدمْ ؟. به منظور اصلاح 


سبب برتريطلبى. 


؟. از آنجا كه ولى فقيه» در مقام نيابت معصوم قرار دارد» از اين رواز قداست والايى برخوردار است و رعايت كمال احترام و 


ادب براى او ضرورى است و حفظ حرمت و شأن او بر همه لازم است تا باعث سوءاستفاده دشمنان اسلام واقع شود 
جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دورهاى نباشد تا از مضرّات تمركز قدرت در دست يكك نفر جلو كيرى كنيم؟ 
.١‏ دانشمندان سياستء متفقند كه اكأر در كشورى بتوان از آفات نقطه ثبات جل وكيرى كردء جنين جيزى خود به خود رجحان 


دارد و يكى از آفات فساد. تغيير مدير و حاكم جامعه است كه ضايعات فراوانى را داردمٌ بر همين اساسء در بسيارى از 


كشورهاى دنيا افزون راقؤائامه كاندم يكف ابوه ساطتت) ماننن الكلبضاة: نا ونا «جمهورق نا افيراتو رض «وحود دار 


؟. در واقع» مهمترين فايده دورهاى كردنء جلوكيرى از فسادى است كه با فربه شدن ناموزون قدرت در دست يكك نفر در 
زمان طولانى حاصل ميشود و جنين مشكلى در حكومت ولايت فقيه وجود نداردمٌ زيرا يكى از شرايط رهبر» عدالت و تقواست 
و قانون» مجلس خب ركان را موظف كرده استء هم در مقام كشف و تشخيص (آغاز رهبرى) وهم در مقام بقاى رهبرى 


(استمرار رهبرى) ولى فقيه 


اين صفات را داشته باشد. اكر عدالت و تقوا نباشدء هيجكّاه شخصى به عنوان ولي فقيه انتخاب نميشودٌ اكر در ابتداى 
رهبرىء. رهبر. عادل و متقى بودء ولى در ميانه راه عدالت يا تقواى خود رااز دست داد. خود به خود از اين مقام عزل ميشود و 


قطعاً اتتخابات دورهاى در مورد رهبر لازم نيست] جون وظيفه خب ركان» كشف (تشخيص) مصداق رهبر است كه اين فرد رااز 
ميان تمام اسلامشناسان داراى صلاحيت تشخيص دهند,ْ به همين دليل هر كاه رهبر» شرايط رهبرى را از دست داد يا فرد 
ديكرى بهتر از ايشان بودء لا-زم است خب ركانء ايشان را عزل و فقيه ديكرى را جانشين سازند.(يرسشها و ياسخهاء آيهالله 


مصباح يزدى» ج 3 ص 6 مؤسسه يرْوهشى امام خمينى.) 


ولى فقيه همانند يكى از آحاد جامعه زندكّى ميكند و فاقد هر كونه خدم و حشم است. تمام ييامبران الهى براى برقرارى عدل 
و هدايت و راهنمايى مردم و نيز اجرا و يباده كردن احكام خداوند متعال مبعوث شدهاند» و تلاش كردهاند كه كاركزاران 
خود رااز ميان انسانهاى وارسته مديرء مدبر و اهل تقوى منصوب كردهاند(براى آكاهى بيشتر ر.كث: تاريخ ييامبران» علامه 
مجلسىء؛ ج ١‏ © انتشارات سرور.) و ولايت فقيه نيز استمرار حركت انبيا و ييامبران الهى است و لازمه اين حركت و استمرار 
همكارى بخشهاى مختلف و نهادها و آحاد مردم و ييروى كامل از راهنماييهاى او است و اككر برخى از بخشها و كروهها با او 
همكارى نكرده و توصيههاى او را بر زمين بككذارند مبارزه با بيعدالتى» رفع فقر و فساد 


و تبعيض و... ناقص ميماند و حتى اكر امام معصوم نيز متصدى اين امور باشد باز كارها خوب بيش نميرود و به اهداف خود 
نميرسد.(ر.كك: ييام قرآ ن» / يتالله مكارم شيرازى و ديكران» ج ٠‏ دارالكتب الاسلاميه.) 


قرآن كريم» يك نظام سالم را با جه نشانههايى به مردم معرفى ميكند؟ 
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يرسس 

قرآن كريمء يكك نظام سالم را با جه نشانههايى به مردم معرفى ميكند؟ 
باسخ 

در ياسخ به اين يرسش جند نكته را متذكر ميشويم: 


.١‏ شايان توجه است كه هم جنان كه اصل نظام به انواعى مختلف تقسيم ميشود, نظام سالم هم از جنبههاى مختلف قابل تقسيم 


هر حال آنجه كه در اينجا مطرح ميكنيم به صورت كلى و با رعايت اختصار است. 


؟. شكى نيست در اينكه اكر نظامى هدفى معقول و الهى داشته باشد» كامهايى را براى رسيدن به نظام سالم برداشته است. به 
همين دليل» قرآن كريم اهداف نظام جامعه سالم را جنين بيان ميدارد. براساس منطق قرآنى» بايد در ابعاد سياسى و اجتماعى 
هدف اجراى حدود الهى (توبه» ؟7١١)‏ و حاكميت قسط و عدل (نسأء )1١8‏ و احساس مسئوليت همككانى در قبال حوادث اتفاقى 
جامعه (توبه» )1١7‏ باشد. جنانكه در ابعاد فرهنكى و علمى» هدف يايبندى به راستى و درستى به جاى تفاخر به آبأ و اموال و 
اولاد (حجرات» )١١‏ و يبشرفت و رشد فنون علمى (انفال؛ 20) و افزايش آكاهى (زمر»4) باشد. و نيز در ابعاد اقتصادىء انكيزه 
حذف ربا از نظام اقتصادى (بقره» 317) و اجراى عدالت در توزيع درآمد و ثروت (حشرء 7) و حاكميت اخلاق در رفتارهاى 
اقتصادى حاكم باشد. 


*. واين نيز روشن است كه هر نظامى» متشكل از سه عنصر اساسى به نام حاكمانء قانون و مردم است. از نظر قرآن» اكر 
جنانجه حاكميت روى زمين به فردى متصف به خليفه خدا بودن صالح 


وعادل و... محول كشت يعنى كسى كه آكاه از قوانين خدا و در ارتباط با او است يا از قوانين خدا در كتاب و عمل و سيره 
نامر كاه اسك يانه كتانا و سندث امير © بد عبرا شجاعك وندزايت شتات كافى دازى كه وهيري طبق قر ان عق تحتية 
نسأء 9ه) 


ونيزاز نظر قرآنء قانون حاكم بر جامعه بايد الهى و ناشى از كتاب خدا و سنت رسولاللهباشد و در غير اين صورت جامعه و 
نظام آن سالم تخواهد بود "إن الْحَكُم إلآ لله :(انعام /اه) فرمان جز به دست ندا نيست. "و "قاخكم يهم يمآ أَزَلَ الله إ(مائده 
68) يس ميان آنان بر وفق آنجه خدا نازل كرده. حكم كن." و باز از ديدكاه قرآن كريمء مردم بايستى مؤمنء عبادالله ناصح 
و خيرخواه باشند,ْ زيرا در صورتى كه مردم يكك جامعهاى داراى اين اوصاف نباشدء نه تنها آن نظام ناسالم خواهد بود بلكه 
اساساً اسلامى هم نخواهد بود واز تكامل و كام برداشتن به سوى خدا باز خواهد ماند. به همين دليل» براساس آيات قرآنء 
نيكان جامعه وظيفه دارند كه در برابر بدان سكوت نكنند و آنها را به معروف امر كنند واز منكر نهى كنند (توبه» )١١7‏ 


حاصل سخن اينكه مطابق آيات قرآن» هركّاه در جامعهاى اين سه عنصر محورى طبق مفاهيم قرآنى و اسلامى جامه عمل 
يوشيد» آن نظام» سالم و خالى از آفتهاى مادّى خواهد بود و الآ ناسالم خواهد بود. 
كتابهاى مورد نياز براى مطالعه اسلام و جكونكى تشكيل حكومت اسلامى از زمان حضرت آدمغ تا كنون را ذكر كنيد؟ 


يرسيس 


كتابهاى مورد نياز براى مطالعه اسلام 


و جكونكى تشكيل حكومت اسلامى از زمان حضرت آدمغ تا كنون را ذكر كنيد؟ 
باسخ 

براى مطالعه اسلام و شناخت اجمالى آن كتابهاى ذيل توصيه ميشود: 

.١‏ شناخت اسلامء تأليف آيتالله شهيد بهشتى» حجج اسلام باهنر و غفورى 

". مقدمهاى بر جهانبينى بعلاوه ساير كتابهاى استاد شهيد مطهرى, 

*. معارف قرآن» تأليف آيتالله مصباح يزدى 

و فيز كتابهاى ساذه و اجمالى ديكر نظيرء 

؟. آن جه يكك مسلمان بايد بداند» تأليف آيت الله ابراهيم امينى 

ه. همه بايد بدانند» تأليف محمد رضا مظفر 

ابح انيت اقيق ماء تأليتك معمد حسين كاشف الغظا 

كتابهائى كه درباره تشكيل حكومت اسلامى توصيه ميشود به شرح ذيل است: 
.١‏ حكومت اسلامى در جشم انذار ماء آيت الله جعفر سبحانى 

؟. حكومت اسلامى» غلام رضا غائى 

*. حكومت اسلامىء ابن خلدون 


6. بررسى مقايسه نظريه حكومت اسلامى از ديد كاه محقق نائينى» محسن كريمى 


يك حكومت دينى با معنويت جه تفاوتى دارد؟ 
برسش 


يك حكومت دينى با معنويت جه تفاوتى دارد؟ 


باسخ 


يرسشكر محترم جون يرسش مبهم است لطفاً در نامه بعدى آن را واضح تر بيان نماييد» تا ياسخ آن را ارسال نماييم 


جرا جامعه نياز به رهبر دارد؟ 


وجود رهبر در جامعه يكك امر ضرورى است كه هم قرآن كريم اهميت آن را بيان فرموده است و هم امامان معصوم و هم عقل 
به بودن رهبر حكم مى كندء و هم اين كه همه مردم مسلمان و غير مسلمان خواستار آن هستند. 


اكر جامعه رهبر نداشته باشد» حكومت ندارد» واكر حكومت نداشته باشد» نظم و امنيت نخواهد بودمٌ هرج و مرج جامعه را فرا 
خواهد كرفت كسى نيست كه مردم را در مقابل دشمنان بسيج كند تا در برابر بيكانكان دفاع كنندمْ فعاليت هاى اقتصادى 
فوهك سياس و... كم رونق مى كرددمٌ قدل وغارت و دركيرى زياد مى شودم تعليم و تربيت از بين ما مى رودم و هزاران 
مشكل ديكر به وجود مى آيد. و خلاصه اين كه در جامعه بهم ريخته كسى نمى تواند در صلح و صفا و امنيت زندكى كند, 


در داستان بنى اسرائيل مى خوانيم هنكامى كه بر اثر هرج و مرج داخلى و نداشتن رهبرى قوى جامعه كرفتار شكست شدء و 
دشمنان بر آنان مسلط شدند. قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: "ألم هثَرَ إِلَى الْمَلَا 5 من بَنى > إش رتيل - من بَعْدِ مُوسى:َإِذْ 
قَالُوأ لِتبى - لَّهُم *ابحث -لَنَا ملكا تقل ٠فى‏ سبيل_اللّه ] (بقره *؟1) آيا مشاهده نكردى جمعى از بنى اسرائيل را بعد از موسى كه 
به بيامبر خود كفتند: زمامدار (و فرماندهى براى ما انتخاب كن تا (زير فرمان او) در راه خدا بيكار كنيم " 


اين آيه شريفه تصريح دارد كه بدون حكومت و وجود رهبر» رسيدن به آزادى و آرامش اجتماعى ممكن 


امام على مى فرمايد: "مردم به هر حال نيازمند به امير و زمامدارى هستند» خواه نيك وكار باشد يا بدكار! تا مؤمنان در سايه 


حكومتتش به كار خويش مشغول باشندء و كافران نيز بهره مند شوندء و مردم در دوران حكومت اوء زندكى را حتى داشته 
باشند» به وسيله او اموال بيث المال كردا ورى شود و به كمكك او با دشمنان مبارزه كنندء جاده ها امن كرددء و حق ضعيفان از 


زورمندان كرفته شود مردم نيكوكار در رفاه وازدست بدكاران در امان باشند."(بحار الانوار مجلسى », ج ”7 ص 36 


مؤْ سسه الوفاً) 


در جاى ديكر مى فرمايد: "رهبر ظالم و ستم كر بهتر است از فتنه (هرج و مرج و نبود رهبر) كه بيوسته در جامعه وجود داشته 
باشد."(غرر الحكم و درر الحكم محمد تهيمى آمدى ج ص انتشارات دفتر تبليغات ) 


آيا خداوند متعال در قرآن كريم درباره حكومت اسلامى جيزى فرموده است 
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برسيس 
آيا خداوند متعال در قرآن كريم درباره حكومت اسلامى جيزى فرموده است 
باسخ 


آرى قرآن كريم طرفدار اصلى لزوم حكومت براى جامعه است و در اين راستاء حكومتى را يبشنهاد مى كند كه با نظام 
اجتماعى مورد قبول خودش كه همان نظام توحيدى است موافق باشد و به همين منظور در جندين آيه مى فرمايد: 


"إن_الحكم م إلآ لله , (انعام /اهُمْ يوسف 5٠‏ و /81) حاكميت و فرمان تنها از آن خداست . 


اك" اموا نل الله ء كك هم لفون . لكل كادي كدان ل ان 
كب كافرنن"' ارذوا» كان سروس ترنايه: "ومن َم نكم بآ "5 الله ء ولك هُم + الطمُون.' ' همجنين در آيه /ا؟ 
هميق سووه.هى قرمايد: "زمن لم شكر يما زه اللّهء اوليك هُم م الْفَسِقُون-". 


000 


و آيات قراوان ذيكرق كه درياره مسائل مختلف حكومتق ثازل شدة:است: مائثد: 


.١‏ قضاوت 'يِدَاوْدٌ نا كه خَلِيفَه فى ال مض رقاخكم ين النّاس_بسالتحق دز (ضن )اق ذاود اموا بر روف زهي 


خليفه قرار داديم يس در ميان مردم به حق حكومت و داورى كن . 
كإقان نكذارى "كيك 8 الشووف ا رتروة وب" 


. شرايطى كه كاركزاران حكومت بايد داشته باشند: "شعرأء 18١‏ / نسأء ف / كهف 2١‏ /قلم 4و 1١1١‏ /نسأء 1١0‏ و..." 


؟. حدود و تعزيرات "مائده *7 و58 / نور 7 و5 / نحل ٠١8‏ /آل عمران 87/825 و...". 


د. امر به معروف و نهى از منكر: "آل عمران ٠١5‏ و١١١1‏ و١١‏ 


1١‏ /توبه الاو 7١1/حج‏ اع*و..." 


آيات ياد شده نظريه استقرار حكومت اسلامى را بر جامعه تأييد مى كند. 
همجنين در قرآن كريم به ويزكى هاى حكومت اسلامى و وظايف مردم و رهبرى و قواى ديكر اشاره شده است 


الس اللو ا لك "مردمى فكر كردن و براى مردم بودن آن ها" دانسته 


ومى فرمايد: ا حَيْرَ أمَّه أخرجت ١‏ لِلنّاس كافون بالْمَغؤُوف وَتَنكَؤن-عَن_الْمُنكرْ آل عمران )٠١١‏ شما بهترين امتى 
000 ]جه اين كه امر به معروف و نهى از منكر مى كنيد ". 


؟. با مستضعفان زيستن قرآن كريم به ييامبراكرم خطاب مى فرمايد: "و اصْبِنْ تَفسَكك مع الذين -يَدُعُون رَبَّهُم بِالعَدَّوّهوَ الَشى 
يُرِيِدُون وَجهَه موَ لا تَعْدٌ عَتِنَاك عَنْهُم :../ (كهف 18) با كسانى باش كه يرورد كار خود را صبح و عصر مى خوانند و تنها 
رضاى او را مى طلبند و هركز به خاطر زيورهاى دنياء جشمان خود را از آن ها بر مككير واز كسانى كه قلبشان را از ياد خود 


غافل ساختيم اطاعت مكن همان ها كه از هواى نفس ييروى كردند و كارهايشان افراطى است . 


. رعايت تخصص ها: در مقام تعبين مسئوليت و تقسيم كارهاء هر كارى به فرد لايق همان مقام بايد واكذار شود. قرآن كريم 
نيز در زمينه موضوع مديريت وامامت امر مى كند كه ييشواى معصوم امانت امامت را به امام بعد از خودش كه در حقيقت 
اهل و شايسته اين جايكاه است منتقل كندمْ آن جا كه مى فرمايد: "إن اللّه-َأمْ ركم ٠‏ أن تُوَوُوأ الأ 2مَنّت_إلَى د أَهيها...: ( 
) خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانت ها 


را به صاحبانش بدهيد و هنكامى كه ميان مردم داورى مى كنيد به عدالت داورى كنيد!" 
و...(ر.كك قرآن و مديريت زانشن محمد جواة غليزاةم نشر وستكاذ.) 


بنابراين قرآن كريم اولاً ضرورت وجود حكومت اسلامى و بريا داشتن نظام الهى و جارى ساختن عدالت اجتماعى را كوشزد 
مى كند و در سطحى وسيع موضوع حكومت "الله" را در مقابل حكومت "طاغوت مطرح مى كند و مى فرمايد: انبيا و شرايع 
آمده اند تا حكومت طاغوت را درهم شكنند و حكومت "الله" را جهان شمول نمايند. جايكزينى حكومت "الله" به جاى 
'"لطاغوة يه أن انمث كه كبباق" كه خلقياك و روؤعناك: اله كارن و "خيفه الله فن الأرضن اسده كن هون سكورمية كلديو 
دست طاغوت را از حاكميت بر مردم كوتاه سازند,مٌ جنان كه آيه 78 سوره نحل به خوبى روشن مى سازد كه وظيفه يكايكك 
مسلمانان.روئ كروائئ از حكومت طاغوت. و روى اوردن به حكومت الهى'اسست '"همانا ما دز ميان عرافتى يياميرئ را 
برانكيختيم آنا مردم را بيام دهد[ كه فقط خدا را يرستش كنيد واز طاغوت دورى كزينيد. "(ر.ك ولايت فقيه محمدهادى 


كنا كر اذهو اناك كدندف ره شراط زقامة انق وهيوف اشاوط كردم اسيك :از عغملة 


.١‏ عادل باشد (هود. ْ/)01١‏ ؟. عالم و دانا باشد (بقره 70551 ". بايد شخصى امين باشد (شعرأء 201 ع. توانايى و حسن تدبير 


ذاشعة يانئن (رقراة 20007 هر يقير أي بامداوق بو امعفافت واايهة كسار (سنطوه 10و 


حاصل كلام آن كه خداوند دستور به تشكيل حكومت اسلامى داده است و براى رهبرى آن شرايطى را 


مقرر نموده است و كامل ترين مصداق ويزكى هايى كه در آيات ذكر شده است (مسلمان و مؤمن اسلام شناس و آكاه به 


مسائل زمان و...) بيشوايان معصوم و در عصر غيبت نزديكترين افراد به معصومين "فقها'" هستند. 
امامت يعنى جه و امام خمينى جكونه به امامت ما در آمد؟ 
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برسس 
امامت يعنى جه و امام خمينى حككونه به امامت ما در آمد؟ 
باسخ 


امامت استمرار خط نبوت است خداوند متعال كه نوع بشر را براى ييمودن راه كمال و سعادت آفريده همان كونه كه بايد براى 
ارائه طريق و رسيدن به مطلوب ييامبرانى را كه متكى به نيروى وحى و داراى مقام عصمت هستند مبعوث كند, لازم است براى 
تداوم اين راه بعد از رحلت ييامبران جانشينان معصومى را براى آنان قرار دهد كه جامعه انسانى را در مسأله ارائه طريق و 


هدايت به سوى مقصد كمكك كند,ٌ زيرا: 
.١‏ عقل انسان ها به تنهايى براى تشخيص تمام عوامل و اسباب ييشرفت و كمال كافى نيست 


ست تااز آن ياسدارى كنند. امام صادق مى فرمايد: "در ميان ما اهل بيت در هرنسلى افراد عادلى هستند كه تحريف غلو 
كنند كان را از آن ]اسلام نفى مى كنند» و دست بدعت كذاران و دين سازان و اهل باطل را كوتاه و تأويل و تفسير نادرست 
جاهلان را كنار مى زنند."(اصول كافى شيخ يعقوب كلينى ج ١‏ ص الى دارالتعارف للمطبوعات بيروت ) 


*. تشكيل حكومت الهى كه انسان را به اهداف مورد نظر برساند» فقط از طريق يبشوايان معصوم امكان يذير است زيرا 
حكومت هاى انسانى بنا به شهادت تاريخ هميشه در مسير منافع مادى افراد يا كروه هاى خاص سير كرده اند.(ر.كث ييام قرآن 


آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج 94» ص 8" و 4 مدرسه اميرالمؤمنين ) 


امام رضالا درباره فلسفه امامت مى فرمايد: "امامت مقام انبيأء وارث اوصياً و جانشينى خدا و ييامبرة است امام 


ماه درخشان و جراغ ير فروغ و نور تابان هدايت در ظلمت و تاريكى است و رهايى بخش از سقوط و مركك .. امام ابر بارنده و 
بر بركت و باران بى در بى (و حياتبخش و خورشيد درخشان است امام امين خدا در ميان خلق و حجت او بر بندكان و 
جانشين او در سرزمين هاى الهى است و دعوت كننده به سوى او و دفاع كننده از حرمش مى باشد... مايه نظام دين و عزت 
مسلمين و خشم منافقين و هلاكك كافران است .(اصول كافى شيخ كلينى » ج ١‏ ص ,7٠١‏ باب نادر جامع فى فضل الامام ) 


اميرالمؤمنين على در يكك جمله كوتاه جايكاه امامت را در جامعه جنين ترسيم كرده "موقعيت (امام عهده دار امور مسلمين 
موقعيت ريسمانى است كه مهره هاى آن يراكنده مى شود و هر كدام به جايى خواهد افتائ» سيس هركز نمى توان آن ها را 
جمع آورى كرد و نظام بخشيد (همجنين اكر امام در ميان مردم نباشد شيرازه جامعه از هم مى ياشد(نهج البلاغه خطبه 58 / 
ر.كك يبيام قرآن آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج 4, ص 6” :6١‏ دارالكتب الاسلاميه )). 


؟. امامان علاوه بر ولايت تشريعى (مسأله آموزى و قانون كذارى داراى ولايت تكوينى نيز مى باشند زنده بودن امامان تنها 
براى تعليم مسايل نيست بلكه به امر خدا وجود جهانيان بستكى به وجود آنان داردم "اككر در زمين حجت نباشد در اين 
ضورت زمين بجا نماند و فرو ريزد"(اصول كافى ج 7 ص 26 انتشارات اسوه ) "الذى ببقائه بقيت الدنيا و بيمنه رزق الورى و 
بوجوده ثبتت الارض و السما... "(مفايتح الجنان دعاى عديله ) 


جنين ولايتى را انبيأ كذشته همانند حضرت سليمان 


و حضرت عيسى و... داشتند كه مرده را زنده مى كردند و باد و يرندكان در اختيار آنان بود. اين نوع ولايت را هم خداوند: 
البته كلى تر و مطلق تر به ييامبر و امامان داده است كه در امور تكوينيه به اذن خداوند تصرف مى نمايند.(ر.كك ولا-يت از 
ديدكاه قرآن عبدالرسول احقاقى ص 2.107 نشر: مكتب شيعيان / تفسير نمونه آيه الله مكارم و همكاران ج هء ص "ذ1ء 
دارا لكتب الاسلاميه ) 


امَا امام خمينى "امام در لغت به معناى ييشوا و مقتدا است بنابراين در عربى ه ركسى كه بيشوا و مقتداى كسى باشد به او امام 
در مبارزه عليه دشمنان بودند به او امام كفته شده است و تفاوت عمده اى ميان ييشوايى حضرت امام خمينى و امامان معصوم 


وجود دارد. 
١-آيا‏ ولايت فقيه يك مسئله تقليدى است و حكم افرادى كه به آن اعتقادى ندارند جيست 
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يرسس 

آيا ولايت فقيه يكك مسئله تقليدى است و حكم افرادى كه به آن اعتقادى ندارند جيست 
باسخ 

در موضوع ولايت فقيه جند رويكرد وجود دارد كه هر يكك ويزكّى هاى خود را دارد: 


١.رويكرد‏ فقهى: 


در مباحث فقهى درباره اين كه آيا ولايت براى فقيه ثابت است يا نه و اككر ثابت است محدوده آن جيست بحث مى شود. در 
ابن حيطه موضوع ولايت فقيه يكك موضوع فقهى است كه همانند مسائل فقهى ديكر فرد يا بايد مجتهد باشد و خود ديد كاهى 
را بركزيند و يا مقلد باشد و از نظر كارشناسان در اين موضوع تبعيت كند و به مقضتاى آن عمل كند. بديهى است كه در اين 
حيطه آنجه كه الزام دارد تبعيت عملى است. 


".رويكرد كلامى و عقيدتى: 


موضوع كلامى و بينشى است و طبيعتا فرد بايستى خود به يكك نظر در اين موضوع برسد كه نوعاً مشكل است و يا نظر صاحب 
نظران را ببذيرد. البته اين موضوع جنبه تقليدى ندارد بلكه جنبه بينشى دارد. 


*. رويكرد عملى: يعنى كه ولى فقيه داراى حاكميت است و به مقتضاى قانون و به جهت حفظ انتظام جامعه. التزام عملى به 
ولايت فقيه ضرورى است وكرنه در اركان جامعه و اداره آن اختلال به وجود مى آيد و جنين كارى به فتواى هيج يكك از فقها 


جايز نيست. 


وظيفه حكومت دينى هدايت مردم به دين است وبخاطرعدم عصمت ممكن است اشتباه بكنند واين را مردم عوام به حساب دين مى 
كذارند, آيا به ضرر دين نيست ؟ 
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يرسش 

وظيفه حكومت دينى هدايت مردم به دين است وبخاطرعدم عصمت ممكن است اشتباه بكنند واين را مردم عوام به حساب 
ديق هن كذارتد» آبايه ضرن دين لبسث؟ 

باسخ 

قضاوت هايى كه در حوزه مسائل و مشكلات اجتماعى عليه دين مى شود اقسام و علت هاى مختلفى دارد: 

الف) برخى ناشى از برداشت نادرست كار كزاران از دين است كه جناب عالى بدان اشاره داشتيد. 


ب) برخى ناشى از ناآ كاهى عموم نسبت به فلسفه حكم است. يعنى در اين جا كار كزاران حكم واقعى را كشف وملاك عمل 


قرار داده اند ولى ناآ كاهى نسبت به فلسفه آن موجب قضاوت هاى سوء نسبت به دين خواهد شد. 


ج) برخى ناشى از شرايط خاص اجتماعى محيطى و خلاا-صه عوامل برون دينى و برون از معرفت دينى است.مانند كمبودها 
نارسايى ها و مشكلاتى كه جنبه طبيعى دارد ولى جامعه در تحليل خود عوامل برون دينى يا خارج ازتوان واقعى كاركزاران را 


لحاظ نمى كند و همواره توقعى معجزه آسا دارد. به نظر مى رسد اين قسم قضاوت هاينادرست بسيار شايع است. 


د) قضاوت هاى نادرستى كه ناشى از تبليغات سوء و هدايت شده در اذهان جاى كرفته و شيوع مى يابد. در برابر اينمشكلات 


بايد ديد راه جاره جيست؟ طبيعى است جند راه را مى توان ارائه كرد: 


-١‏ كنار زدن دين از صحنه سياست و اجتماع براى حفظ قداست آن. جنين راه حلى كه مطلوب نهايى استعماركرانو استثمار 
ييشكان وصاحان انتديشة سكولارستى و لأييكك اتديشان اسث نه تتها به سود ديح تخواهد بود. يلكة غلا وهير خخاموش ساعدة 
مشعل هاى هدايت اجتماعى دين حتى فروغ فردى آن را نيز كمرنكك خواهد ساخت. جه در نظامسياسى غير الهى به دين بهاى 


بسيار اندكى داده مى شود و در هر 


جا دين با هواها و اميال لجام كسيخته بشرى به ستيزبرخيزد هوس مدارى ميدان فعاليت را از دين مى ستاند و آن را به كوشه 
هاى خزان آباد مى راند. جنان كه در نظام هايسكولاريستى و لاييك كاملا مشهود است. 

-١‏ روى كرد ديكّر حاكم ساختن دين است بدون آموزش هاى كافى و لازم نسبت به زرفاى عميق و فلسفى احكام آنو بدون 
خنثى سازى تبليغات سوء و دادن توان فكر و تجزيه و تحليل دقيق نسبت به مسائل دينى و برون دينى. نتيجهاين روش نيز همان 


است كه خود اشاره فرموده ايد. 


- راه سوم آن است كه حكومت دينى همراه با دقت و زرف كاوى احكام و مسائل آن همراه با رشد دهى وافزونسازى 
آكاهى هاى اجتماعى و... اجراى اين روش نيز به معناى آن نيست كه ديكر هيج كس خرده اى به دين نخواهد كرفت ولى در 
عين خال بهترين راه ممكن و مورد تأييد عقل و دين است: زل 


وجه تمايز حكومت دينى وحكومت غير دينى مردمى به جز مبارزه با مظاهرفساد در عمل جيست ؟ 
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يرس 
وجه تمايز حكومت دينى وحكومت غير دينى مردمى به جز مبارزه با مظاهرفساد در عمل جيست ؟ 
ياسخ 


شاخصه اصلى حكومت دينى اين است كه: اولا مناسبات انسانى را بر اساس قوانين الهى تنظيم كند. بنابراينمسائلى كه نام برده 
ايد و موضوعات اجتماعى بسيار ديكرى كه در حيطه وظايف هر حكومتى است دو كونه قابلبررسى و اجراست. يكى بر اساس 
قوائيق شرق و دبكرى يا اتكا به قرائين الين شكومك دين دومين واه رادرس كرهد و حكويت هاي غير ديت اول زادكانيا 
حكومت دينى تمام تلاشش به اصلاح امور دنيوى صرف نيست وبايد بكوشد تمام فعاليت هاى خود را ناظر به آخرت كرداند. 
اين دغدغه علالوه بر آنكه امور فوق را جهت مى دهدوظايف ديككرى به عهده نظام مى كذارد و آن كسترش هر جه بيشتر 


فرهنكك دينى و زمينه سازى و رشد و تعالى معنوى وكمال يابى حقيقى انسان. [ل 
آيا بدون ولى فقيه مى توان حكومت اسلامى تشكيل دارد؟ 

يرسش 

آيا بدون ولى فقيه مى توان حكومت اسلامى تشكيل دارد؟ 


باسخ 


در صورت فقدان فقيه يا فقهاى جامع الشرائط رهبرى» حكومت اسلامى توسط عدول مؤمنين اداره مى شود؛ ولى بابودن فقيه 
جامع الشرائط. از نظر شرعى ولايت با اوست. 


آيا عدم اعتقاد به ولايت فقيه در مسئله دين اشكال وارد مى كند؟ 
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يرسس 


آيا عدم اعتقاد به ولايت فقيه در مسئله دين اشكال وارد مى كند؟ 


باسخ 


مسأله ولايت و اعتقاد به آن» داراى مراتب و انواعى است. اصل مسأله ولايت» به ولايت خدا و رسول وائمه(ع) بازمى كردد و 


روشن است كه هيج مسلمانى نمى تواند بدون يذيرش اين مسأله خود را مسلمان بداند انما وليكم الله ورسوله والمؤمنون . 


در مورد ولايت فقيه» كرجه اين موضوع داراى جايكاه رفيعى در مجموعه معارف دينى و نظام آن استء ولى عدماعتقاد به آن 
ضررى به مسلمانى كسى نمى زند. كرجه التزام عملى به آن ضرورى است. إل 


اكر ولايت فقيه دنباله امامت است جرا كروهى در مقابل آن اشكال تراشى مى كنند؟ 
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يرسيس 


اكر ولايت فقيه دنباله امامت است جرا كروهى در مقابل آن اشكال تراشى مى كنند؟ 
باسخ 


يبشوايى و رهبرى مورد نظر اسلام همان است كه ريشه در ولا-يت اهل بيت(ع) دارد. يعنى؛ كسى را كه آنان معرفى كنند و 
معيارهاى آن را به دست ما دهند او صلاحيت براى رهبرى دارد. ولى بايد اين نكته راااز نظر 


دور نداشت كه اين به معناى انتقادنايذير بودن رهبرى نيست. جرا كه نصيحت به ييشوايان مسلمين از جمله وظايف دينى 
مسلمانان است. جون رهبرى غير از مقام امامت معصوم و ييامبر است. جرا كه آنها به دليل عصمت از خطا عارى هستند ولى 
البته مجاز بودن نصيحت و انتقاد به معناى هرج و مرج و بى قانونى و يا سوء استفاده از اين اصل توسط دشمنان نيستء بلكه 


انتقادى سازنده و اصولى و در مجارى معين شده قانون. آنجه كه در هر حال مذموم است شكستن حريم هاست كه ربطى به 


انتقاد سازنده ندارد. 


كسى كه اشتباه مى كند و معصوم نيست جكونه مى تواند ولابت داشته باشد 


كسى كه اشتباه مى كند و معصوم نيست حكونه مى تواند ولايت داشته باشد 
باسخ 


ولايت مراتبى دارد و بسيارى از مراتب آن هيج ارتباطى با عصمت ندارد» مثل ولايت يدر بر فرزند» شوهر بر زنءقيم بر صغير 


عه 
مجن مواردض نولا بعير 5ك عن كلل كه ادوما تروط عسي ف بنك مقا من قر ماد 
« والمؤمنون والمؤمنات بعضهم اولياء بعض )؛ برك ال مؤمتان: بر ذيكرى ولايث دارند(توبه. آيه )7/١‏ 


١‏ ان الذين آمنوا وهاجروا وجاهدوا باموالهم و انفسهم فى سبيل اللّهِ * والذين آووا و نصروا اولك بعضهم اولياء بعض » همانا 
كسانى كه ايمان آورده و هجرت كردند و با مال و جانشان در راه خدا جهاد كردند و كسانى كه آنان را يناه داده و يارى 


يكى از اقسام ولايت» زعامت و رهبرى سياسى است. اكنون اين سؤال يديد مى آيد كه آيا اين مرتبه از ولايت عصمت مى 


خواهد؟ 


ديكرى حق حكم رانى و ولايت ندارد. ليكن اكر شخص معصوم وجود نداشت و يا در غيبت به سرمى برد» جه بايد كرد؟ آيا 
امت اسلامى بايد بدون رهبر باشد؟ يا بايد به رهبرى طاغوت تن دهد؟ يا بايد بهترين كسى راكه از نظر علم و زهد و تقوا و 


در واقع ولايت فقيه به همين معناست كه با وجود معصوم بايد او رهبرى كند و در عصر غيبت به نيابت از امام زمان» ولى فقيه 


رهيرى 


و زمام امور جامعه را به دست كيرد تا امت كرفتار هرج و مرج و آنارشيسم و يا تعبد به حاكميت طاغوت نشود. 
جند كتاب در مورد مسائل سياسى اسلام معرفى كنيد 

برسش 

جند كتاب در مورد مسائل سياسى اسلام معرفى كنيد 

باسخ 

دراين رابطه كتاب هاى فراوانى به نككارش درآمده است از جمله: 
-١‏ فقه سياسى اسلام ابوالفضل شكورى 

-"١‏ نظرات سياسى در نهج البلاغه محمد حسين مشايخ فريدونى 
*- فلسفه سياسى اسلام ابوالفضل عزتى 

*- سياسيت در اسلام ابوالفضل عزتى 

ه- تربيت سياسى در اسلام سيد محمد رادمنش 

#- فقه سياسىء ج ١‏ و " عباسعلى عميد زنجانى 

- نظام سياسى اسلام ابوالاعلى مودودى 

8- مبانى انديشه سياسى در اسلام عباسعلى عميد زنجانى 

9- سيرى در مبانى انديشه سياسى اسلام اسداللّه بيات 

-٠١‏ مبانى مشروعيت نظام سياسى در اسلام محمد رضا مؤيدى 
-١‏ حكومت اسلامى فصلنامه مجلس خب ركان 

7- فلسفه سياست آيت الله مصباح يزدى 

-١7‏ رهبرى در اسلام محمدى رى شهرى 


-١‏ دين و دولت على ربانى كليايكانى 


در ضمن كتاب «به سوى محبوب» مشتمل بر برخى از ارشادات آيت الله مياجية فليم م كردك 
توضيح المسائل ايشان را مى توانيد از كتابفروشى ها خريدارى نماييد. 


اكر ولى فقيه از سوى خدا نصب شده است ,و بس مجلس خب ركان براى جيست ؟ 
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ير سس 
اكرول قتية السو عدا تب كيذه اسث .من مجلس خي ركان براق بست ؟ 
ياسخ 


الف) نصب الهى ولى فقيه نصب عام است؛ يعنى هر فقيهى كه عادل» زمان شناس و داراى توان كافى در مديريتكلان 
اجتماعى باشد» از سوى خداوند منصوب استء ليكن نقش مجلس خب ركان كشف و تشخيص فردى است كه اينخصوصيات را 
دارد. همجنين اكر ولى فقيه شرايط لازم را از دست داد, از ولايت معزول است. يكى از وظايف مجلسخب ركان كنترل رهبرى و 
بررسى اين مسأله است كه آيا رهبر موجود, شرايط لازم را همجنان دارا استء يا اين كه فاقدبرخى از آنها شده است. بنابراين 


نضت وعزل الهى به يدو ثبو اسنت ولن ثقفن مجلس خير كان اثباتى و كففياشت: 


ب ) مقصود از «ولايت مطلقه فقيه» آن است كه دايره اختيارات ولى فقيه محدود به احكام اولى و ثانوى و قوانينمدون نيست. 
بلكه هركاه مصالح عاليه و الزامى جامعه اسلامى ايجاب كند كه موقتا برنامه اى بر خلاف آنها انجام شودءولى فقيه مى تواند 
به آن كار اقدام نمايد. به عنوان مثال در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر بهتخريب مسجدى جهت خيابان 
كشى حاجت افتاد» جه بايد كرد؟ يكك روى كرد (نظريه مخالف ولايت مطلقه) آن استكه تا زمانى كه تخريب مسجد به حد 
ضرورت نرسدء يعنى جنان كارد به استخوان نرسيده كه هيج راه حل ديكرى جزتخريب آن نباشد» نمى توان آن را تخريب 
نمؤد. رو كرد ذيكر (ديد كاه ولايت مطلقه) آن است كه: شارع مقدس بهولى امر اجازه داده است كه در صورت مصلحت 


مشكلات عديده اى يديد آيد و مسأله را به حد ضرورت و حكم ثانوى برساند. حضرت امام يس از ذكر مثالفوق مى فرمايند: 
اكر بخواهيم در اين كونه امور دايره ولا-يت را به احكام ثانوى محصور كنيم» هر كز نمى توانيم تمدنداشته باشيم. و همواره 
جامعه اسلامى كرفتار ركود. درماندكى و عقب افتادكى خواهد بود. 


براق كاه مس ز كك تولايت لقه ]بك الله جراد أملى. 
آيا حكومت دينى يعنى حكومت روحانيان ؟ 
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برسش 
آيا حكومت دينى يعنى حكومت روحانيان ؟ 
باسخ 


حكومت دينى نه به معناى حكومت روحانيان در تمام سطوح حكومتى است و نه به معناى حكومتى جدا از حضور عالمان 
دين است . آنجه مسلم است اين كه حكومت دينى هم در قوانين و هنجارها و ارزش ها با ديكر حكومت ها, تفاوت هاى 
بارزى دارد و هم از نظر كاركزاران و مجريان شرايط و ويكى هاى خاصى را معتبر شمرده است . دو اصل ياد شده لزوماا 
وجود عالمان دينى را در بخشى از اركان نظام مى طلبد,ْ مثلاا در رائس حكومت دينى بايد شخصى باشد كه افزون بر شرايط 
عام و عقلايى مربوط به زمامدارى (مانند سياستمدارى , هوشمندى , شجاعت و توان مديريت كلان اجتماعى ) بايد شرايط 


ذيكرى ماتند عذالت : ثقواو اجشهاد را ثيز دارا باشد: 

ولايت يعنى جه ؟ اقسام ولايت را نام ببريد. 

برسش 

ولايت يعنى جه ؟ اقسام ولايت را نام ببريد. 

باسخ 

أولايت به معناى زعامت و حاكميت است و در حقوق اسلام انواع آن مطرح است: 
-١‏ ولايت مطلقه الهى بر همه موجودات» 


-"١‏ ولايت تكوينى» 


9 ولايت تشر يعى» 


- ولايت فقيه» 

-١‏ ولايت عدول مومنين» 

ع- ولايت مردم عادى» 

/ا- ولايت بر قضا و اجراى حدود» 
8- ولايت يدر و جد بر فرزندان. 
ويزكى حكومت دينى جيست ؟ 
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يريس 
ويزكى حكومت دينى جيست ؟ 
باسخ 


ويذكى حكومت دينى اين است كه براساس قوانين الهى و وحى عمل مى كند و قوانين و مقررات واصول حكومتى خود را 


منطبق بر اوامر و نواهى شرعى بى ريزى و اجرا مى نمايد. 
براى آكاهى بيشتر ر.كك: حكومت دينى تأملى در انديشه سياسى اسلام؛ احمد واعظى» نشر مرصاد.ل 


ما كه ادعاى حكومت علوى مى كنيم جرا سرانى كه روى اين كلمه مانور مى دهند خود اين كونه نيستند و فقط از احساسات مذهبى 
مردم سوء استفاده مى كنند؟ 
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يرسيس 


ما كه ادعاى حكومت علوى مى كنيم جرا سرانى كه روى اين كلمه مانور مى دهند خود اين كونه نيستند و فقط از احساسات 


مذهبى مردم سوء استفاده مى كنند؟ 
باسخ 


ادعاى وجود حكومت علوى در جامعه با مطرح كردن «حكومت علوى» به عنوان يكك آرمان و هدف متعالى كه بايد به سمت 
آن حركت كرد تفاوت واضح و روشنى دارد. مصاديق مدعيان حضور حكومت علوى در جامعه كه در متن سؤال فرض شده 
است براى نككارنده اين سطور نامشخص است اما به طور قطع آنجه كه در كفتار و نظرات صاحبان و اصحاب انقلاب و نيز 


سران فعلى نظام» تحت عنوان حكومت علوى و رفتار علوى مطرح مى شود, از قسم دوم (به عنوان هدف و آرمان) است و نه 


از قسم اول و اساساً نه حضرت امام و نه مجموعه سران اصلى نظام هيجكّاه ادعاى حضور حكومت صد در صد علوى و 
اندو نايت ند اشته انه و مانا شك كا ماوق و اشكريت لزي ابر مطلة وكيا تريس افده اتيت 15 
بشود آن را يكك بار و براى هميشه نصب كرد بلكه جون افراد و انسان هاى غيرمعصومى در ساخت و مهندسى آن مشاركت 
دارند يكك امر تدريجى و تكاملى است مثل ساختمانى كه آجرهاى آن را بايد مرحله به مرحله بالا آورد و صد البته طراحى و 
ساخت جنين ساختمانى نياز به مشاركت مردم و حاكميت به صورت توأمان دارد. اساساً در فرهنكك علوى مردم ناظر سوم 
نيستند كه منتظر اجراى عدالت اجتماعى و احكام دين از طرف حاكمان باشند بلكه مردم بدنه اصلى فرهنكك و حكومت علوى 


را تشكيل مى دهند كه بايد 


بر كاركرد حاكمان نظارت داشته باشند و امر به معروف و نهى از منكر كنندء مردم بايد مواظب عملكرد دولتمردان باشند تا 
ضوابط و قوانين حكومت در جامعه توسط حاكمان درست اجرا شود واكر حاكمان ويا حاكميت ضوابط و شرايط را رعايت 
نكنند قابل نقد و استيضاح و در مرحله آخر محاكمه اند. در هر حال تشكيل جامعه اسلامى بر دو عامل اساسى تكيه دارد: 


١‏ - مطرح كردن آرمان ها و حركت ب..سمت آن 


«بخشى از آرمان ها دست يافتنى است كه بايد به آن ها رسيد و بخشى هم البته دور از دسترس ماست و مراتبى از آن در 
دسترس بشر غيرمعصوم نيست و بايد منتظر بمانيم حضرت حجت (عج) بيايند و حكومت دينى جهانى آخرالزمان» آن بخش را 
تحقق دهد. ما اكر بخواهيم واقع بين باشيم و در عين حال» ارزشى باشيمء بايد اين كونه فكر كنيم كه در دوران غيبت بايد با 
الكوهاى ناقص تر حكومت دينى سر كنيم. واين ناقص بودن البته به معنى كم اهميت بودن آن يا كم بودن اختيارات حكومت 
و وظايف حكومت نيست. بديهى است كه در هر جامعه بى» سطحى از اسلاميت»؛ قابل تصور است و مراد بنده؛ قرائت هاى 
متضاد و جعلى از حكومت دينى هم نيست كه همه آنها را درست بدانيم. مراد» مراتب مختلفى از اعمال عدالت و شريعت 
اسلامى از حيث صحّحت عمل و حجم عمل است. ما نمى توانيم نظريه «يا همه يا هيج را 


بيذيريم. يعنى يا حكومت صد در صد اسلامى يا حكومت اصلا غيراسلامى؛ اين ايده غلطى استء نظريه «يا همه يا هيج» نظريه 
مشروع و معقولى نيست. نمى توان كفت كه حكومتء بايد يا حكومت معصوم باشد و يا حكومت طاغوت باشد و هيج يكك از 
قانون هاى اسلام, اجرا نشود. وقتى حكومت معصوم نيست» حكومت عادل غيرمعصوم؛ بهتر از حكومت طاغوت است و 


تشكيل حكومتء وظيفه است. 


امام هم بر همين اساس قيام كرد. امام نكفتند ما صد در صدٍ احكام اسلام را مى توانيم اجرا كنيم بلكه كفتند ما اكر به شصت 
درصد آن مى توانيم عمل كنيم» بايد براى همان شصت درصاء قيام كنيم و آنجه مى توانيم انجام بدهيم. نكوييم «يا هيج يا 
همه) يعنى يا امام زمان (عج) بيايد و يا هيج اقدامى نكنيم. نه ما تا آنجا كه مى توانيم بايد كار خود را بكنيم. در عين حال 
ادعا هم نمى توانيم بكنيم كه الككوى كامل حكومت دينى و جامعه دينى را اعمال كرده ايم جرا كه مراتبى دارد و بايد همواره 


ارتقاء يافت.» (حسن رحيم يور/ مجموعه مباحث طرحى براى فردا »)١(‏ على و شهر بى آرمان» سروش» صص #م - 0ام) 


در يايان ذكر اين نكته نيز ضرورى است كه از مفهوم و عنوان «حكومت علوى» مثل هر عنوان و باور مقدس ديكّرى مى توان 
سوء استفاده كرد و منكر وجود جنين امرى در جامعه خودمان هم نيستيم اما بى كمان راه مقابله با آن خودآ كاهى اجتماعى و 
عمل به وظيفه امر به معروف در قبال حاكمان از سوى مردم خصوصاً طبقه آكاه و روشن آن توأم با يرداخت هزينه هاى آن 
است والا صرف كلى كويى توأم با ابهام و كنايه مشكلى 


حل نخواهد شد. 
دستاوردهاى بشرىء قوانين علمى و يا اجتماعى جه نقشى در حكومت دينى دارد؟ 
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يريس 

دستاوردهاى بشرىء قوانين علمى و يا اجتماعى جه نقشى در حكومت دينى دارد؟ 
باسخ 

دستاوردهاى بشرى جند كونه است؛ 


يكم. مقبولات و يسند جامعه» فرهنككء آداب» رسوم و سنت هاى نهادينه شده در طول تاريخ؛ اين كونه امور را در يكك جمع 
بندى مى توان تحت عنوان «عرف» قرارداد. بنابراين آنجه درباب عرف كفته شدء در اينجا نيز تا حدود زيادى قابل تطبيق 
است.(١)‏ 


دوّم. دستاوردهاى علمى؛ ره آوردهاى علمى نقش هاى مختلفى ايفا مى كنند؛ از جمله: 


موضوعات احكام و قوانين دينى جند كونه است: برخى ساده و روشن و بعضى ييجيده و نيازمند كارشناسى دقيق است. علوم 
بشرى در شناخت موضوعات اين كونه احكام و قوانين» كارا يى بالابى دارد. از طرف ديكر «موضوع شناسى) در تشخيص 
مصاديق احكام ثانويه و احكام حكومتى؛ ركن اساسى است و علوم و دانش هاى بشرىء در اين عرصه شديداً مورد نيازند. 


؟. تبديل موضوع؛ 
علوم بشرى كاه موضوع احكام شرعى را د كر كون ساخته و از اين طريق موجب تغيير حكم مى شوند. مثلا دسترسى بشر به 
دانش انتقال خون. موجب مى شود خون از محدوده نجاساتى كه فاقد منفعت حلالل است» خارج شده. تحت عنوان 
موضوعاتى قرار كيرد كه داراى منفعت حلالل است. با اين تغيير» موضوع جديدى براى مبادلات اقتصادى ايجاد و مبادله آن 
كاغولى عى الود 
". موضوع سازى؛ 


َه 


رشد دانش بشر همواره موضوعات نوينى رافرا روى فقه اسلامى قرار مى دهدء مثلا توانايى بشر دربارورى» موضوع جديدى 


در نظام حقوقى خانواده ايجاد و ناجار استنباط و وضع قوانين مربوط به خود را طلب مى كند. 


1 روش شناسى؛ 


بسيارى از احكام و قوانين اجتماعى دينء به كونه هاى مختلف قابل انجام است. «دانش بشرى» در كشف شيوه هاى برتر و 
هماهنكك با مقتضيات و نيازمندى هاى زمان. فايده 


سيارى دارد. 


طابرانى لقن قانقن فيدر فانون كذارضى نعيولة يكن :ا رادها بال قدة انع 


.5١ ر.ككث: ياسخ يرسش‎ )١ 


جرا طراحان ايدئولوزى كمونيسم براى اعمال ايده هاى خود وجود خدا را منكر شده اند مكر امكان نداشت كه ضمن اعتقان به خداوند 
برنامه هاى خود را بياده كنند و اين افراد جه دليلى را براى عدم وجود خدا توجيه مى كردند در ضمن عكس العمل مردم در برابر اين 
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يرسسن 


جرا طراحان ايدئولوزى كمونيسم براى اعمال ايده هاى خود وجود خدا را منكر شده اند مككر امكان نداشت كه ضمن اعتقاد 
به خداوند برنامه هاى خود را يياده كنند و اين افراد جه دليلى را براى عدم وجود خدا توجيه مى كردند در ضمن عكس العمل 


مردم در برابر اين كونه فشارهاى ضد دينى مغاير با فطرت جه بود ؟ 
باسخ 


از آن به اومانيسم تعبير مى شود و براساس آنء انسان غربى خداوند را فراموش كرد. اين فراموشى دو مرحله داشت: 


:١‏ در ابندا و در قرون 2128 ١1/‏ و8١‏ خداوند در ؤتئدكى اجتماعى و سياسى قرافوش شد و دين وامر قدسى در محدوده فرديات 


واخلاقيات محصور كرديد. 


". در قرن نوزدهم و بيستمء خداوند در همه جوانب زندكى فراموش شد. اين خدا فراموشىء علت همه بيمارى هاى روحى و 


خداى مسيحيت كه به دليل تثليث و خرافات و خشونت بى حد و حصر كليساء در دنياى غرب فراموش شله بود»ء توسط 
ماركس انكار شد. آرى ماركس در صدد ساختن جامعه اى بود كه خداوند هيج نقشى در آن نداشت و دين به طور كلى از 
آن نفى شده بود واو جاره اى جز انكار خداوند نداشت واين اتفاق نه تنها براى ماركسء بلكه براى همه انديشمندان غربى 


افتاد» منتها ماركس از صراحت بيان بيشترى برخوردار بود و واقعيتى را انكار كرد كه انكار ناشدنى 


بود. 


اما عكس العمل ابتدايى مردم در برابر اين بى خدايى ينهان و آشكار تسليم و رضا بود اما در دوره معاصر مشخص جهان 
غرب» يس از يكك دوره جهارصد ساله. مجددا روى به خداوند و معنويت و دين مى آورد و يكى از دلايل مقابله و مخالفت و 
تبليغات شديد استكبار جهانى عليه اسلام» نيز همين نكته است كه به ويزه با يبروزى انقلاب اسلامى» دين مجددا احياء شده 
است و مردم به دنبال يناهكاهى هستند كه در آن آرام بككيرند و اسلام نيز همان يناهكاه راستين است. اما استكبار با تبليغات و 
وارونه جلوه دادن حقايق و همجنين اعمال خشونت» جهره نورانى اسلام رااز مردم غرب ينهان مى دارد تا مردم خسته از بى 
خدايى غرب راه رستكارى را نيابند و مستكبران جند صباحى بيشتر به جان و مال آنها حكومت كنند. اما فطرت خداجويى 
مردمان در برابر سيل بنيان كن تبليغات وارونه» آهسته آهسته راه خود را يبدا مى كند تا زمانى كه به اقيانوس بيكران معنويت و 


اسلام متصل شود راه مى ييمايد واين زمان با ظهور حضرت مهدى (عج) انشاءاللّه نزديكك است. 


حكومت الهى با جمهورى اسلامى جه فرقى دارد؟آيا اصلا فرقى دارد؟ 
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حكومت الهى با جمهورى اسلامى جه فرقى دارد؟آيا اصلا فرقى دارد؟ 
باسخ 


بين حكومت الهى با جمهورى اسلامى هيج كونه تفاوت ماهوى و اساسى وجود ندارد» تنها مسأله اى كه وجود دارد اين است 
كه حكومت الهى در صدد بيان ماهيت حكومت است و منظور از آن حكومتى است كه نظام هاى مختلف آن اعم از سياسىء 
حقوقىء اقتصادى و... مطابق و منبعث از منابع و آموزه هاى الهى باشد. اما جمهورى اسلامى بيشتر نظر به «ساختار؛ حكومت 
الهى دارد كه در شرايط زمانى خاص (كنونى) بهترين و مناسب ترين شكل و قالب براى تحقق آن آموزه هاى الهى و دينى 


است. 


جهت روشن تر شدن اين مسأله ابتدا لا-زم است نكاتى را در مورد ساختار(مراد از ساختار در اينجا عبارت است از نظام 
ترتيب» آرايش و مناسبات حاكم بر عناصر مختلف تشكيل دهنده يكك دولت به طورى كه هم توجيه كر اصل ضرورت وجود 
اجزاى كوناكون تشكيل دهنده دولت وهم بيانكر رابطه و مناسبات حاكم بر آنها باشد) و شكل حكومت در اسلام بيان 
نماييم؛ به عبارت ديكر به ياسخ اين يرسش ببردازيم كه آيا در اسلام براى نظام سياسىء ساختار حكومتى خاصى در نظر 


كرف شد اسك يانه اباو كن شاض زا براق انه ساشتانى شمرهه است؟ 


در ياسخ به صورت مختصر بايد كفت كه از مجموع آنجه در متون و منابع معتبر دينى در باب دولت و حكومت آمده استء 
جنين برمى آإيد كه اسلام بر شكل خاصى از ساختار نظام سياسى با جزئيات مشخص اصرار ندارد» بلكه اسلام فراتر از معرفى 
شكل خاصى از حكومت و متناسب با احكام ثابت و تغييرنايذير خود» جارجوب كلى 


و كلانى را معرفى كرده كه آن جارجوب در درون خود تغييرات» تطورات و اشكال متعدّد و متنوعى را يذيرا مى شود. اسلام 
نه به طور كلى مردم را به حال خود رها كرده كه هر جه خواستند انجام دهند ونه شكل تنكك و محدودى را براى حكومت 
معرفى مى كند كه فقط در شرايط زمانى و مكانى محدودى قابل اجرا باشد. جارجوب كلانى كه اسلام ارائه مى دهد از دامنه 
و خطوط وسيعى برخوردار است كه همه ى اشكال صحيح و عقلايى حكومت در آن مى كنجد. البته اشكال حكومت نبايد از 
آن جارجوب فراتر بروند» از آن جارجوب كلى و كلانى را كه اسلام براى حكومت معرفى كرده به «حكومت و نظام اسلامى) 
تعبير مى شود. اين جارجوب در زمانى با شكل و ساختار خاصى ظهور مى يابد و در زمان ديكر با شكل و ساختارى ديكر؛ و 
هيج يكك از آن دو شكل و ساختار با ماهيت اسلامى بودن حكومت تضاد و منافات ندارد. اين مطلب نتيجه اين مسأله دقيق 
علمى و عقلا-نى است كه احكام ثابت و تغييرنايذير اسلام كه براى همه ى جوامع تا روز قيامت وضع شده اند از ساختارى 
كلان و كلى برخوردارند و در مقابل آن هاء احكام جزئى و متغتر» متناسب با شرايط خاص زمانى و مكانى وضع مى كردند و 
از جمله ى احكام متغير» احكام حكومتى است كه در هر زمانى توسط ولى فقيه صادر و يا امضاء مى كردد و اطاعت و تبعيت 
از آن احكام با همان قالب و شكلى كه دارند واجب است. علامه ى طباطبايى نيز در رساله ى «ولايت و زعامت در اسلام) 


جنين نظرى دارند. 


از(:مقدمه اى بر مبانى حقوقى كلامى نظام سياسى در اسلام؛ احمد ديلمى؛ نشر معارف»؛ جاب اول؛ 778١‏ ص 189). 
١‏ ضرورت مشروعيت الهى مجريان. 

؟ ضرورت اسلاميت قوانين. 

توجه به جايكاه مهم مردم به عنوان مبدأ شكل كيرى و كارآمدى همه ى نهادها. 

خطايذيرى مجريان و ضرورت نظارت بر آن ها. 


خلاصه آن كه اسلام شكل و مدل خاصى براى حكومت ارائه نمى دهدء بلكه اصول و جارجوب هاى كلى خاصى را بيان مى 
كند. حكومت نبايد خارج ازاين جارجوب ها باشد. حال با عنايت به شرايط و نيازمندى هاى زمان و مكان هر مدل كه 


بيشترين انطباق را با اين جارجوب ها داشت؛ مورد تأييد اسلام است. 


اكنون نوبت به اين موضوع مى رسد كه جرا حضرت امام(ره) از بين اشكال و مدل هاى مختلف نظام «جمهورى اسلامى» را 


بركزيدند؟ 
در ياسخ به اين سؤال نكاتى را به صورت مختصر مى توان بيان نمود: 


اول اصطلاح «جمهورى؛ در فلسفه سياسى مفهومى معين» ثابت و غيرقابل تغيير ندارد. كاه اين اصطلاح در مقابل رريم 
سلطنتى؛ كاه در برابر رزيم ديكتاتورى و خودكامه به كار مى رود. اين اصطلاح طيف وسيعى از حكومت هاى بسيار متفاوت 
را شامل مى شود. مثلاً نظام حكومتى در آمريكاء فرانسه و خيلى از كشورها جمهورى است و حتى شوروى سابق كه ريم 
سوسياليستى داشت» خود را جمهورى مى خواند. بنابر اين جمهورى شكلى از حكومت و نظام سياسى است كه مى تواند 
محتواهاى كوناكون و متفاوتى اعم از توتالير» دموكراتيك و اسلامى را شامل شود و منحصر در يكك محتوا و نظام سياسى 


هي فجات دقن ناقتة البنع الكد كات 


اتتخاب اين عنوان از ميان ساير اشكال بديل از قبيل «جمهورى مسلمانان»» «جمهورى دم وكراتيكك اسلامى)» ١جمهورى‏ 
اسلامى» و... به بيشترين انطباق اين اصطلاح با اصول و جارجوب هاى كلى كه در اسلام براى نظام سياسى معين شده و 
همجنين توجه به شرايط و مقتضيات زمانىء بازمى كردد. زيرا با قيد «اسلاميت» دو ويزكى مهم ساختار نظام سياسى اسلامى 
يعنى ضرورت مشروعيت الهى حاكم و همجنين ضرورت اسلاميت قوانين» رعايت شده است و با قيد ١جمهوريت)‏ به مردم به 
عنوان مهم ترين مبدأ شكل كيرى و كارآمدى نهادهاى حكومتى و ضرورت توجه به مقتضيات زمان و شكل كيرى 
ساختارهاى متناسب از آن مانند تفكيكك قوا و... و همجنين به اصل خطايذيرى مجريان و ضرورت نظارت بر آنهاء دقت و 


توجه تمام شلا اسينة: 


حضرت اماء(ره) در جواب خبرنكار روزنامه ى كاردين كه از نوع جمهورى اسلامى يرسيده است مى فرمايد: «ما خواهان 
استقرار يك جمهورى اسلامى هستيم و آن حكومتى است متكى به آراء عمومى. شكل نهايت حكومت با توجه به شرائط و 


مقتضيات كنونى جامعه ى ما توسط خود مردم تعيين خواهد شد) (صحيفه ى نور» ج ؟ ص .)18١‏ 


ودر ياسخ سؤال ديكرى مى فرمايند: «حكومت جمهورى اسلامى مورد نظر ما از رويّه ييامبر اكرم(ص) و امام على (ع) الهام 
كاين زنكو مدكودنه ازاسورص !لقيش ناسل و ل شك احكوية تبراح ايه داومل معو بع كرد مبشةة فى 


نور؛ ج 5 ص )0 


نكته ديكر اين كه اصل جمهوريت نظام به عنوان شكل و مدل حكومتى و با ويزكى هاى خاص خود از قبيل تفكيك قوا و 


وجود قواى سه كانه نظم انتخاباتى و... به هيج وجه در منابع و متون اسلامى و سيره ى يبامبر اكرم(ص) 


و معصومين (ع) سابقه ندارد. اما توجه به رأى مردم كه يكى از اصول مهم جمهورى است در متون اسلامى از جايكاه با اهميتى 
برخوردار مى باشد كه در اين خصوص مى توان به آيات و رواياتى كه در مورد شوراء بيعت مردم» مسئوليت مردم؛» مسئوليت 
عمومى مسلمين» اهتمام به امر مسلمين و... وجود دارد اشاره نمود. مثلاً-در مورد شورا دو آيه «وامرهم شورا بينهم) و 
«وشاورهم فى الامر(اشورىء آيه ى 78-79 و آل عمرانء آيه ى 189). 


و همجنين سيره ى معصومان(ع) اشاره نمود: «ان رسول الله كان يستشير اصحابه ثم يعزم على ما يردالله؛ رسول خدا(ص) اين 
كونه بودند كه با اصحاب خود مشورت مى كردند» سيس تصميم به انجام آن جه خدا اراده فرموده مى كرفتند)(محاسن برقى» 


.)201١ ص‎ 


و همجنين در مورد بيعت به بيعت مسلمانان در «غدير خم) و بيعت مسلمانان با امام على(ع) بعد از قتل عثمان اشاره نمود. امام 
على (ع) در نامه اى خطاب به شيعيان مى فرمايند: «و قد كان رسول الله عهد الى عهداً فقال يابن ابى طالب لكك ولاء امتى فان 
ولوك فى عافيه و اجمعوا عليكك بالرضا فقم بامرهم و ان اختلفوا عليكم فدعهم و ما هم فيه؛ رسول خدا(ص) با من عهد فرمود 
واكنت كدااى اراق كلدي ولا عه وني راسي الفا نوست هلسن ١١‏ كر انان اليا اعافيت يداو وهر كر مسر سق تو 
را يذيرفتند واين كار را با رضايت انجام دادند و كرد تو آمدند حكومت را برياى دار و اككر در مورد تو اختلاف كردند آنان 
رابه حال خود واكذار» (كشف المحجه. ص )18١‏ 


جهت اطلاع بيشتر ر.ككث: مبانى حكومت اسلامى» آيت الله جعفر سبحانىء انتشارات توحيد 


نكته ى 


ديكر آن كه بين جمهورى به مفهوم اسلامى با جمهورى به مفهوم غربى تفاوت وجود دارد: جمهورى به مفهوم اسلامى به 
معناى يذيرش همككانى و عمومى است ودر لغت به معناى عموم مردم است و تطبيق آن در جمهورى اسلامى تحت ولايت 
فقيه به معناى يذيرفتن عموم مردم, و توجه به جايكاه مردم در كار مدى نظام مى باشدء نه در مشروعيت ولى فقيه و حاكم 
اسلامى قيد جمهورى در جمهورى اسلامى به معنى آن است كه عموم مردم هم در ايجاد حكومت شركت داشته اند و هم در 
اداره ى جامعه و ادامه ى حكومت از طريق انتخابات مسئولان كشور و شركت در شوراها و همه يرسى ها دخالت دارند. 


مردم اسة تفاوت دارد. 


5 انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)» كاظم قاضى زاده» م ركز تحقيقات استراتز يكك رياست جمهورى» جاب اول» ص 
الل ص “177 


". ياسخ استاد به جوانان يرسشكر, استاد محمد تقى مصباح يزدى» جاب اولء زمستان 11١‏ ص ١68‏ 
". مردم سالارى در حاكميت اسلامى؛ سيد عباس نبوىء انتشارات تمدن 

©- توسعه امالامي + سيد عباس تبوى؛ جات اول ةلاض ١‏ 

آيا زمان يك تحول عظيم در اسلام نيامده كه به اسلام جان تازه اى ببخشد؟ 


يريس 


آي زمان يكك تحول عظيم در اسلام نيامده كه به اسلام جان تازه لى يبخشد؟ 
باسخ 


و منقلب مى كند. «انا الى ربنا منقلبون؛ ما به سوى يرورد كارمان باز مى كرديم) (اعراف» آيه 0؟1). 


يس تحول اساسى را اسلام ايجاد مى كند. اما اكر منظور شما اين است كه اسلام را بايد مصلحانى جون حضرت امام خمينى 
باشد كه روحى تازه در كالبد آن بدمد و آن را زندكى والاترى بخشد تا با حياتى نو در جان بحران زنده امروزى حركت كند 
و جامعه بشرى را به عدالت و معنويت دعوت كند؛ واقعيت اين است كه اسلام عزيز به مصلحانى جون امام خمينى نياز دارد و 
براى رسيدن به اين هدف با استفاده از ميراث كرانبار اسلامى - عقل و نقل (كتاب و سنت) - مى توان اسلام را براساس 


مقتضيات روز معرفى كرد و جون زبان اسلام» زبان فطرت استء, همه بشريت نيز آن را در مى يابد. 


اما اكر منظور از تحولى عظيم» همان جيزى است كه در مسيحيت رخ داد و تبديل به دين عصرى شد و مذهب يروتستانيزم 


كاهش يافت؛ بايد كفت: اين تحول نيستء بلكه ارتجاع و يس رفت است. 


تطبيق دادن اسلام با عصر مدرنيته كه عصر دورى از خداوند و فراموشى خداوند استء به منزله نابود كردن اسلام است كه با 
روح اسلام ناسا كار است. 


اما يكك تحول عظيم در اسلام و بلكه در بشريت رخ خواهد نمود كه انشاءالله به زودى هم رخ مى دهد و آن ظهور 


جهان» اسلام حاكميت تام مى يابد و بدون ترس از هيج كردن كشى؛ همه احكام نورانى آن در سراسر كيتى اجرا مى شود و 
به اين وسيله عدالت و معنويت در سراسر جهان بسط مى يابد و رفاه مادى و كسترش علمى و فنى جهان را فرا خواهد كرفت. 


با توجه به اينكه اسلام يك دين جهان شمول است آيا به اهداف خود رسيده ؟ 
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يريس 


با توجه به اينكه اسلام يكك دين جهان شمول است آيا به اهداف خود رسيده ؟ 


ياسخ 
هدف دين اسلام براساس آيه ٠*‏ سوره مباركه توبه جنين است: 


«هو الذى ارسل رسوله بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله و لو كره المشركون؛ او كسى است كه رسولش رابا هدايت 
و آيين حق فرستاد تا آن را بر همه آيين ها جيره كرداند. هر جند مشركان كراهت داشته باشند» (همجنين نكا: فتح» آيه 18 - 


صف» ابه 4 


اما هنوز به طور كامل به اين هدف نرسيده است و تنها با ظهور حضرت مهدى(عج) به اين هدف مهم مى رسد. ييامبر 
اكرم(ص) در اين باره مى فرمايند: «در جهان جز فرمانروايى اسلام وجود نخواهد داشت و زمين جون لوح سيمين خواهد شدا 
(عصر ظهورء على كورانى» ترجمه عباس جلالى» شركت جاب و نشر بين الملل سازمان تبليغات اسلامى 3ل ), 


با حاكميت همه جانبه اسلام» عدالت در سراسر جهان بسط مى يابد» معنويت سراسر كيتى را فرا مى كيرد و علم وفن آورى و 
رفاه مادى و اجتماعى در جهان توسعه كامل مى يابد. البته رسيدن به اين هدف براى ما كه در دوران غيبت هستيم» ممكن 
نيست. اما مى توانيم تا حد امكان به حاكميت اسلام و بسط عدالت و معنويت و رفاه مادى و اجتماعى در جامعه خود كمكك 


از جه نظر زيارت عاشورا سياسى ترين دعاى ما مسلمانان مى باشد. لطفا مختصرى توضيح دهيد. 
برسش 
از جه نظر زيارت عاشورا سياسى ترين دعاى ما مسلمانان مى باشد. لطفا مختصرى توضيح دهيد. 


باسخ 


اسلامى از نظر اجتماعى و حفظ ايمان فردى وابسته آن شناخته شده است. از اين رو درباره فلسفه لعن در زيارت عاشورا و 
اهميت «حب و بغض» توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم. 


در مورد لعنء بايد كفت لعن كه به معناى دورى از لطف و رحمت الهى است و آنجه نكوهش شده ناسزاكويى و سب به 
خدايان مش ركان است «لا تسبوا الذين يدعون من دون الله فيسبوا الله عدوا بغير علم؛ ...و آنهايى را كه جز خدا مى خوانند 


دشنام مدهيد كه آنان از روى دشمنى [و] به نادانى خدا را دشنام خواهند داد) (انعام» آيه .)0٠١4‏ 


اما لعن به معناى طلب دورى از رحمت الهى» نسبت به كافران و ظالمان در قرآن نيز مده است «ان الله لعن الكافرين و اعد 


لهم سعيرا؛ خخداوند كافران را لعن مى كند و عذاب را براى آنان آماده كرده است» (احزابء ايه ع8). 


و همجنين كسانى كه ييامبر را آزار داده اند مورد لعن قرار كرفته اند. «ان الذين يؤذون الله و رسوله لعنهم الله فى الدنيا و 
الاخره؛ كسانى كه خداوند و ييامبرش را آزار مى دهند خداوند آنان را در دنيا و آخرت مورد لعن قرار مى دهد» (احزاب» آيه 
/1ن). 


براى معاندان و محاربان با امام حسين(ع) و ظالمين به اسوه ها و الكوهاى هدايت مردم, ابدى است. زيرا ملاكك لعن؛ ابدى 


است. آنجه كه موجب لعن و نفرين نسبت به ظالمين به حق محمد و آل محمد(ص) شده استء و ملاكك لعن است» جون باقى 


است لعن هم باقى است. علاوه بر اين» حقيقت و روح دين را همين حب و بغض ها تشكيل مى دهد. 


ع ا به كسانى كه بندكان مطيع و عارف دركاه الهى بوده اند و بغض نسبت به كسانى كه دشمن حق و حقيقت 
بوده اند (تولى و تبرى) از نشانه هاى ايمان است. همجنان كه در متون دينى آمده است «هل الدين الا الت ؟ وهل الاسنان ل 


الحبّ و البغض؟ آيا دين و ايمان جيزى غير از حبٌ و بغض است؟)». (ميزان الحكمه. ج 27 ص 958) 


ودر حديث قدسى آمده است: «خداوند به موسى(ع) فرمود: آيا ه ركز كارى براى من انجام داده اى؟ موسى عرض كرد: 
برايت نماز كزاردم» روزه كرفتم» صدقه دادم و تو را ياد كردم؛ خداوند فرمود: نماز برهان و حيجت براى توست و روزه سبر تو 
در برابر آتش جهنم است و صدقه. سايه ى سرت و ياد من» نورى است براى تو جه كارى براى من كرده اى؟ موسى(ع) 
عرض كرد: مرا به كارى كه براى توست راهنمايى فرما. خداوند فرمود: اى موسى! آيا هركز براى من با كسى دوستى كرده 
اى و براى من با كسى دشمنى كرده اى؟ يسء موسى دانست كه برترين اعمال» حبٌ و دوستى به خاطر خدا و بغض و دشمنى 
به خاطر خداست»» (همان» ص 488). 


در زمينه حب و بغض بخاطر خداء نقل متواتر از شيعه و سنى رسيده است. نبى اكرم مى فرمايد: «حبٌ و بغض به خاطر 
خداوند» واجب است»)») (كنزالعمال» ح عع بنايراين» 


يكى ديكر از فلسفه هاى زيارت عاشورا را همين تحكيم حبّ و بغض به خاطر خدا مى توان برشمرد. 


با توجه به آنجه كفته شد لعن بر دشمنان و صلوات بر اولياء موجب حفظ و تقويت روحيه ظلم ستيزى با دشمنان و بيوستكّى 
با مؤمنان مى شود. به همين جهت شخصيت وارسته و جامع نككرى مانند امام راحل فرموده اند «آنجه ما داريم از محرم و صفر 


داريم) و«آنجه اسلام رازنده نكّه داشته محرم و صفر بوده است). 


وهم جنين تحليل كران دشمنان به اين نتيجه رسيده اند آنجه موجب حفظ روحيه ظلم ستيزى شيعيان شده؛ زنده نككهداشتن 


خط سرخ عاشورا است و آنجه به شيعيان اميد مى دهدء ايمان به خطر سبز انتظار است. 
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زمانه را به دنبال داشته باشد و تجديد روحيه ياران باوفاى امام حسين(ع) در ميان مؤمنان امروزه به نمايش در آيد و منظور 
شهيد مطهرى رعايت اين نكته است كه از زمان خود غافل نشويم. و شعارهاى ما بر يايه شعور باشد. البته راه هاى ظلم ستيزى 
متعدد است كه خودكفايى و بى نيازى از تكنولوزى دشمن نيز يكى از نمونه هاى آن است.در يايان توجه شما را به سند يارت 

عاشورا جلب مى كنيم. 


در كتاب مصباح شيخ طوسى كه مفاتيح الجنان هم زيارت عاشورا را از آنجا نقل كرده است امام صادق(ع) در فضيلت و 


ثواب زيارت عاشورا مطالبى فرموده اند در ادامه آن امام به راوى كه صفوان است مى فرمايد: اى صفوان من يافتم اين زيارت 


را 


بر اين اساس برخى مثل مرحوم حاج ميرزا حسين نورى استاد صاحب مفاتيح الجنان را عقيده بر اين بوده است كه اين زيارت 


ولى اثبات اين مطلب مشكل به نظر مى رسد جرا كه به احتمال قوى مراد امام از اين كه مى فرمايد يافتم اين زيارت را با اين 


فيافك إر خخناونن تنه هما نت ترات اندر مازعف اسيك الد سف ارتم 


علاوه براين» زيارت عاشورا با لحن ساير احاديث قدسى كه سخن كفتن خداوند با ييامبرى است تفاوت دارد و شباهت به 


احاديث قدسى ندارد. 
شيخ طوسى (قدس سره) با سه سند اين زيارت شريف را به شرح زير نقل كرده است: 
١‏ محمد فرزند اسماعيل بن بزيع» از صالح فرزند عقبه» وى نيزاز يدرش عقبه بن خالد از امام باقر(ع). 


؟ محمد فرزند خالد طيالسىء از سيف بن عُميره» از صفوان فرزند مهران از امام صادق(ع). از يدرانش از ييامبر و جبرئيل و 


سرانجام خداوند بزركك. 


صالح بن عقبه و سيف بن عُميره از علقمه فرزند محمد حضرمى از امام باقر(ع)؛ (مصباح المتهجد و سلاح المتعبد / الالا, 
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كفتنى است: همه ى افراد بيش كفته از مشاهير راويان حديث هستند كه عموما از سوى دانشمندان علم رجال توثيق شده اند 
مكر عقبه بن خالد و علقمه بن محمد كه توثيق خاص ندارند» ولى توثيق عام دارند؛ يعنى افراد بنامى بودند كه روايات امامان 


را نقل مى كردند و اكر نقطه ى ضعفى در آنان بودء به يقين در 


جامعه اشتهار بيدا مى كرد و بر سر زبان ها مى افتاد و به يكديكر بازكو مى كردند؛ با اين همه؛ هيج كونه قدحى درباره ى آن 
دو نقل نشده است. از اين طريق مى توان «توثيق عام» را احراز كرد. (براى توضيح بيشترر.كك: منشور نينوا: مجيد حيدرى فر / 
ص 8"). 


در يايان ياد سيارى اين نكته ى مهم را براى همكان توصيه مى كنيم: 


براى اطمينان به صدور حديثى از معصومان(ع) بايد به روش بيش كفته عمل كردء البته راه ديككرى وجود دارد و آن اينكه كاه 
از متن حديث و بلنداى مضمون آن مى توان به صدور آن روايت از امام معصوم(ع) مطمئن شد. كه ملاكهاى تشخيص دقيق 


براى آشنايى بيشتر با مباحث رجالى سند زيارت عاشوراء به دو كتاب ارزشمند «شفاء الصدور فى شرح زياره العاشور» تأليف 
آيت الله ميرزا ابوالفضل تهرانى«قدس سره؛ كه از شاكردان ميرزاى شيرازى بود و نيز «اللؤلؤ النضيد فى شرح زياره مولينا ابى 
عبدالله الشهيد» نككارش آيت الله شيخ نصرالله شبسترى مراجعه فرماييد. 


در حكومت دينى» تحقق جامعه دينى مهم است ياحاكميت قوانين دينى؟ آيا فراهم شدن جامعه دينى فقط از طريق حكومت دينى ممكن 
است و يا راه هاى ديكرى براى تحقق جامعه دينى وجود دارد؟ 


3 


يرسسن 


در حكومت دينى» تحقق جامعه دينى مهم است ياحاكميت قوانين دينى؟ آيا فراهم شدن جامعه دينى فقط از طريق حكومت 


دينى ممكن است و يا راه هاى ديككرى براى تحقق جامعه دينى وجود دارد؟ 
باسخ 


جامع ترين تعريفى كه از «جامعه دينى) ارائه شده. اين است كه: جامعه دينى» جامعه اى است «دين باورا» «دين مدار)ء «دين 


داور» و «مطلوب دين). ر.كك: ميرمدرس» سيد موسى» جامعه برين» ص 75١5‏ و .٠‏ جنين جامعه اى داراى ويد كَى هاى جندى 


4. 


است: 
.١‏ دين باورى و اعتقاد به آموزه هاى دينى؛ 


تنها حكومتى را برمى تابد كه با نظام ارزش هاء اهداف و آرمان هايش سازكار باشد. از اين رو جامعه دينى» قطعاً با نظام 


مبتنى بر ارزش هاى سكولار سازكارى ندارد (نظام دينى)؛ 


؟. در جامعه دينى» مردم سلوكك و رفتار فردى و اجتماعى خود را با دين موزون مى كنند و داورى دين را در اين باره يذيرايند 


(دين داورى)؛ 
اهتين اماي فظنا مط لومت و امو راف نراقن مرق ذو انث سنك (مطلوت دي 
اكنون روشن مى شود كه بر اساس تعريف و توضيحات ياد شده؛ بين جامعه و نظام دينى» كسست و جدايى وجود ندارد. 


از طرف ديكر حفظ و صيانت و تعالى جامعه دينى و نيز اجراى احكام الهى؛ از اهداف حكومت دينى است؛ خصوصاً آنكه 


اين دو؛ يعنى» «جامعه دينى) و «اجراى احكام) از هم تفكيكك يذير نيستند. 


بنابراين» اكر هر يكك از آن دو را هدف حكومت دينى بينكاريم» ديكرى نيز با آن تأمين خواهد شد. در نهايت اجراى احكام 
الهى و حفظ 


جامعه دينى يا دينى بودن جامعه؛ همه و همه در راستاى هدفى ديكر قرار دارند و آن رشد و تعالى و تكامل انسان و رسيدن او 


به غايات عالى و هدف اساسى خلقت است. 


بنابراين «حكومت»», هدف و مطلوب نهايى نيست؛ بلكه از اهداف متوسط و وسيله اى جهت تأمين رفاه» امنيت» عدالت» رشد» 
سعادت و هدايت جامعه است. قرآن مجيدء هدايت انسان ها به سوى يرورد كار و بندكى را - كه تنها راه تكامل بشر است - 


يكى از برنامه ها و اهداف حكومت صالحان ذكر كرده؛ مى فرمايد: 


(آلْذينَ إِنْ مكمّاهم فِى الْأَرْض أقامُوا الصَّلوة وَ ءانَوًا الزّكوة وَ أُمَرُوا بالْمَعْرُوفٍ و نَّهُوا عَن الْمُدْكر وَ لله عاقبة الأمُور) حج (7)» آيه 
١؟.‏ «همان كسانى كه جون در زمين به آنان قدرت دهيم؛ نماز بريا مى دارند و زكات مى دهند و به كارهاى يسنديده وامى 


دارند و از كارهاى نايسند بازمى دارند» و فرجام همه كارها از آن خدا اسيت): 


البته ابزار بودن «حكومت»» نبايد به كم اهميت تلقى كردن آن بينجامد؛ بلكه حكومت دينىء ابزارى كليدى و بسيار اساسى 
است كه بدون آن» بسيارى از اهداف دين از بين رفته» يا كم اثر مى شود. از همين رو نصوص دينىء به مسأله «ولايت و امامت 


صالح) اهميت شايانى داده است و در مواردى حفظ نظام دينى را بر ياسدارى از ديكر احكام فرعى مقدم دانسته است. 


امام صادق (ع) مى فرمايد: 0 ...لم نَؤْدِىَ بِشَّى ءٍ مِثْل ما نَوّدِىَ بِالولايَه) ؛ بحار الانوار ج ؟» ص 18. يعنى» در اسلام هيج جيز 


به اندازه ولايت مورد توجه و اهتمام قرار نكرفته است. 
رابطه بين قالب و محتوا در حكومت دينى جكونه است؟ رابطه شكل و محتوا جكونه تنظيم مى شود؟ 


3 


يريس 


رابطه بين قالب و محتوا در حكومت دينى حِككونه است؟ رابطه شكل 


و محتوا جكونه تنظيم مى شود؟ 
باسخ 


در حكومت اسلامى» برخى از امور مربوط به ساختار حكومت» فاق و باينا روي عضي ذوك اشاوز و العطاط جتيز اسع كد 
حكومت اسلامى» حكومتى ولايى است و بايد فرد معصوم و يا نزديكك ترين شخصيت از نظر علمء تقواء كياست و توانايى به 
معصومان (ع)» در رأس آن باشد. در عين حال از نظر متمركز (0011011]13]60)) و نامتمركز (10©0611]13|1280]) بودن 


تابع اوضاع زمان و مكان است. 


«محتوا» در نظام اسلامى نيز بر اساس احكام و تعاليم دين است و در مباحات و يا مسائلى كه فرضاً دين ساكت بوده و حكم 
الزامى خاصى ندارد - كه اصطلاحا از آن به «منطقه الفراغ» تعبير مى شود - حكومت اسلامىء مى تواند قوانينى متناسب با 


اما درباره اينكه رابطه بين قالب و محتواء جكونه تنظيم مى شود؛ مى توان كفت: اين مسأله در بعضى از موارد شناور و تابع 
ميات زهان وسكاة اسك ها در سورض انلخ تيدف تيار تماق تويفرى خاره يراض يحفظ مضواض :ديلى قرائيووه شورا 


نكهبان موظف به بررسى و تأييد مصوبات مجلس است. 


ام روش يكن هدل دز عجان روش شان كه دوكر ابيف على شيك بره شيزة بارلماي تاشد شحاف أن ازاهدا 
ميخصصان وافقيهان به قانون كذارى ببزدازتك؛ دزبرعي از دبكر موارة تيد نين اسة :ومن وان ا مدل هاى كوناكون براق 


تنظيم رابطه بين قالب و محتوا بهره برد. براى 1 كاهى بيشتر ر.كك: 
.١‏ شاكرين» حميدرضاء سكولاريسم» كانون انديشه جوان؛ 
8 مصباح يزدى» محمد تقى» نظريه سياسى اسلام» جلسه بيست و هفتم» رهيافتى به ساختار اختصاصى دولت اسلامى؛ 


*. قوامى» سيد صمصام الدين» ساختار حكومت اسلامى (مقاله)» حكومت اسلامى» سال جهارم؛ 


شماره اول. 

نقش عرف» فرهنكء آداب و رسوم در قانون كذارى حكومت دينى تا جه اندازه است؟ 

برسش 

نش عرفء فرهنكك, آداب و رسوم در قانون كذارى حكومت دينى تا جه اندازه است؟ 


باسخ 


آشنايى با نقش «عرف» در فقه و حقوق اسلامى و در قانون كذارى حكومت دينىء نياز به تعريف عرفء آكاهى از اقسام آن, 
معيار و ملاكك اعتبار و حدود و شرايط آن دارد. 


تعريف عرف: 


براى «عرف» معانى و تعاريف مختلفى ارائه شده است. يكى از آنها عبارت است از: «ما تعارفه الناس و ساروا عليه من قولٍ او 
فعل او تركك و يسمى العاده) ؛ ر.ك: منصورىء خليل رضاء دراسه موضوعيه حول نظريهالعرف و دورها فى عمليهالاستنباط. 
ص .2١‏ يعنى» «عرف» جيزى است كه مردم آن را متعارف نموده و بر اساس آن سير كرده اند؛ جه از سنخ كفتار باشد يا 
كردار» انجام عمل باشد يا تركك آن و آن را «عادت» نيز ناميده اند. 


البته بين عادت و عرفء تفاوت هايى نيز وجود دارد كه در اين مختصر مجال ذكر آن نيست. ر.كك: همان» ص 27 - 25 نيز: 


محمدى. ابوالحسنء مبانى استنباط حقوق اسلامى يا اصول فقه.ء ص .18١‏ 

مؤلفه ها و عناصر زير در ييدايش عرف نقش اساسى دارد: 

.١‏ عمل معينى باشد (عمل به معناى اعم كه شامل كفتار و كردار و انجام و تركك است)» 
؟. تكرار عمل» 

*. عموميت» 

؟. ارادى بودن نه فطرى و غريزى. 

اقسام عرف: 


«عرف» داراى اقسام مختلفى است؛ از جمله: عرف عام و عرف خاصء» عرف صحيح و عرف فاسد» عرف ناشى از نياز و عرف 


نامبتنى بر نياز» عرف آمرهء عرف لفظى و عرف عملى و ... بررسى تفصيلى هر يكك از اقسام يادشده از كستره اين نوشتار 


ر.ككث: جبار كلباغى ماسوله؛ سيدعلى» د رآ مدى بر عرف. 
جايكاه عرف در فقه و حقوق اسلامى 
منابع كشف و استنباط احكام و حقوق دينى در اسلام» به دو دسته كلى تقسيم مى شود: 


.١‏ منابع اوليه: منظور از «منابع اوليه») امورى است كه يا ذاتا از اعتبار و حجيت برخوردار است؛ مانند «عقل» و يا شارع مستقيما 


آنها را حجت قرار داده است؛ از قبيل «كتاب» و «سنت)». 


جمله است: اجماع (اتفاق نظر فقيهان)» شهرت (توافق نسبى»» سيره مسلمينء بناى عقّلا (عرف). در مورد وجه حجيت عرف يا 
ملاكك اعتبار آن» همه فقيهان معتقدند: عرف به خودى خود حجثت و معتبر نيست؛ بلكه اعتبار آن ناشى از امر ديكرى است» 


اما در اينكه آن امر وك حييسةه» دو ديد كاه متفاوت وجود دارد: 


يكك. برخى برآنند كه بازكشت عرف به سنت است و در اين صورت آنجه اصالت دارد؛ نظر شارع است. بنابراين عرف زمانى 
«حجت» خواهد بود كه به امضاى شارع برسد؛ ليكن براى «عرف عام كه در ديد كاه و منظر شارع بوده است» سكوت و 
مخالفت نكردن شارع كافى است. بنابراين عرف يا بناى عقلا در صورتى معتبر و قابل استناد است كه مورد مخالفت مستقيم يا 
غير مستقيم شارعء قرار نكّرفته باشد. در اين زمينه قيود و شرايطى نيز ذكر شده و در ياره اى از ويزكى ها نيز اختلاف نظرهايى 
است كه بررسى تفصيلى آنها از حوصله اين مختصر خارج است. 


دو. كروهى بازكشت عرف يا سيره و بناى عقّلا را به عقل مى دانند؛ به عبارت ديكر انسان 


داراى دو بعل اساسى امت 


.١‏ بعد عواطفء احساسات» كرايش ها و تمايلاات؛ اين بخش از وجود اسان انكر انقله به سوى كنش هاى التذاذى» عشق» 


4. 


نفرت و... است. 


؟. بعد ادراك و تعقّل؛ اين بخش از وجود انسانء تنظيم كننده رفتارهاى تدبيرى است. البته اين دو حوزه. كاملا از هم بيكانه 
نبوده و با يكديكر تعامل دارند. 


در اين نككاهء عرف از اين رو كه داراى قوه عاقله استء داراى فعاليت هاى عقلانى است و بنا و سيره عقلاء ناشى از ادراكات 
عقلى او است و جون عقل حجت و منبع معتبر استء بنابراين عرف و بناى عقلا- داراى منشأ عقلى است. از طرف ديكر بر 
اساس قاعده ملالزمه بين حكم «عقل و شرع)» اين كونه امور نيز از اعتبار و حجيت برخوردار مى شوند. بر اساس اين انكاره 
حجيت سيره عقلاء از باب ملازمه حكم «عقل و شرع» است. بنابراين: 


اولأ-اكر فعلى برآمده از بخش عاطفى و احساسى وجود انسان بوده و به تدريج به صورت عرف و عادت درآيد و ناشى از 
عقل نباشد» داراى اعتبار نيست. 


ثانياً اككر شارع؛ جيزى از بنائات عقلايى - مانند رباى قرضى و يا معاملاتى - را رد و انكار كند انكار او كشف از عدم حجيت 
آن به نحو سالبه به انتفاى موضوع مى كند؛ يعنى» ثابت مى كند كه روش و بناى ياد شده؛ اساساً مبتنى بر خردورزى و 


خردمندى نبوده و فاقد يشتوانه عقلى است. 


اكنون درصدد تطبيق و ارزش داورى درباره دو انكاره ياد شده و تفاوت هايى كه با يكديكر دارند» نيستيم. همجنين نمى توان 


در اين نوشتار مختصر همه شرايط اعتبار عرف را - بر اساس هر يكك از رويكردهاى ياد شده - برشمرد؛ 


ليكن وجه مشتركك دو ديدكاه اين است كه: 
عرق وعرتاف عمقلا الحبلة موزى ترخدرو اعفان اسك 


". اعتبار عرف و بناى عقلا ذاتى نيست؛ بلكه بازكشت به منابع ديكرى مى كند. از اين رو ضوابط و دايره اهميت و اعتبار آن» 


تابع منشأ اصلى اعتبارش مى باشد. 

". هركاه عرفى برخلاف حكم عقل يا شرع شكل بككيرد» به كلى از درجه اعتبار ساقط است و نمى توان به آن استناد كرد. 
بنابراين در قانون كذارى جامعه اسلامى» مى توان به عرف استناد جست؛ ولى استناد به آن داراى ضوابط و حدودى است كه 
در منابع تفصيلى فقهى و حقوقى مورد بحث است. 


ياره اى از مواردى كه مى توان عرف را در آن ملاكك قرارداد» عبارت است از: 


يكك. دلالت الفاظ, عبارات و مفاهيم؛ به عبارت ديكر براى كشف معانى مورد نظر شارعء از الفاظ و جملاتى كه در بردارنده 


حكمى فقهى ويا حقوقى است, مرجع نخستين فهم و دركك ١عرف)‏ است. 


اين مسأله اصول و قواعدى را در زبان شناسى دينى در بى آورده است كه از آنهاء به اصول و قواعد لفظى تعبير مى شود. اهم 
اين اصول عبارت است از: اصاله الظهور. اصاله العموم. اصاله الاطلاق و اصاله الحقيقه. 


دو. در قوانين قضايى و آبين دادرسى نيز عرف به عنوان يكك منبع مورد استناد قرار مى كيرد و افزون بر اصل عدم؛ عرف نيز 
يكى از راه هاى تشخيص منكر از مدعى است. براى آكاهى بيشتر ر.كث: عميد زنجانى» عباسعلى» فقه سياسى اسلام» ج 7» ص 


احأكرة ونير: شرح اللمعه الدمشقيه» ج م ص ا 


سه. در مورد شرايط عقود نيز عرف به عنوان يكك منبع حقوقى مورد استناد است. فقيهان شرايطى را كه به طور معمول 


در قراردادها منظور مى شود. به عنوان شرايط مبنى عليه قراردادها معتبر مى دانند. 


جهار. تشخيص موضوعات عناوين ثانويه (مانند ضرورت,ء اهم و مهم. ضررء حرج و ...) مجال وسيعى را براى نقش عرف در 
قانون كذارى مى كشايد. 


ينج. ياره اى از احكام فقهى؛ مستند به عرف است. احكام امضايى اسلام - كه بسيارى از مناسبات حقوقىء اجتماعى و 
اقتصادى را شامل مى شود - عرصه وسيعى از يذيرش و تأييد عرف در فقه و قانونكذارى جامعه اسلامى است. به عنوان مثال 
اعتبار عقود معاطاتى» عقد فضولىء استفاده عاير از ميوه هاى فاسدشدنى كه ياى درختان ريخته بدون اذن مالكك و ... . 


شش. عرف منبع تفسير موضوعات احكام و در مواردى متعلق و عنوان حكم و اجزا و شرايط آن نيز قلمداد شده است. استاد 


عميد زنجانى مى نويسد: 


«به اين ترتيب عرف با تفسيرى كه از موضوع يا متعلق حكم به دست مى دهد به طور غير مستقيم در خود حكم اثر مى كذارد 
و كاه موجب تغيير حكم نيز مى كردد؛ مانند حكم حرمت تشبّه به كفار كه روزى با يوشيدن نوع خاص البسه غربى ها صدق 
مى كرد؛ ولى از آنجا كه امروز همان البسه از اختصاص غربيان درآمده و در عرف لباس هاى مشترك همككانى شده. با 


يوشيدن آن ديكر حكم مزبور صادق نخواهد بود.» 
اين كونه تأثير كذارى به منزله تغيير حكم نيست؛ بلكه از قبيل تغيير موضوع است كه منبع آن عرف است. 


هشت. در كليه 


مسائل سياسى و حكومتى نيز» عرف به عنوان يكك منبع حقوقى داراى اعتبار است. البته همان طور كه كفته شدء اعتبار عرفى 


داراى شرايطى است. اين شرايط به دو دسته تقسيم مى شود: 


.١‏ شرط موضوعى؛ يعنى» شرايطى كه با آن عرف احراز مى شود. برخى دو شرط اساسى در اين زمينه قائل اند: تكرار مستمر و 


الزامى بودن. همان» ص رةه 


؟. شرط حكمى؛ يعنى» عدم ورود نهى يا مخالفت از سوى شارع. دو شرط ياد شده؛ مورد وفاق همه فقيهان است. برخى نيز بنا 


بر ديد كاه خاص خودء درباره مبناى حجيت عرفء شرايط ديكرى آورده اند كه بررسى آنهاء از مجال اين نوشتار بيرون است. 


نكته ديكرى كه در اينجا حائز اهميت است. دو نوع نكاه متفاوت به عرف است؛ يكى «عرف هماهنكك با شريعت)» و ديكرى 
«عرف سكولار يا لائيكك). 


در نككاه نخست عرف در طول شريعتء مورد توه قرار مى كيرد و به عنوان يكى از منابع مرتبط با شرعء ملاحظه مى شود. 
آنجه در مطالب بيشين بيان شد؛ عمدتاً ناظر به همين نحوه نككرش نسبت به عرف است. 


در نكاه دوم؛ اولا عرف مستقل از شريعت ملاحظه مى شود؛ يعنى» سؤال اصلى اين خواهد بود كه: 
.١‏ آيا عرف در عرض كتاب و سنت مى تواند به عنوان منبع مستقلى براى قانون كذارى به حساب آيد؟ 


امنظور اراعرق عرفا وح عقك اا تسنة »و عنارف كر مراةو مقصوة الى :او كبتك كد عون غقلت اسان هانى ذازافن 
درككء هوش و بينش هستندء به عنوان منبع قانون كذارى قلمداد شوند؛ بلكه - جنان كه كذشت - عقلا دو ساحت دارند: 


يكى ساحتث عقلى - معرفتى و ديكرى عرصه احساسات و تمايلات. اكنون سؤال اصلى اينتجاست كه 


تمايلات و خواسته هاى عرف نيز مى تواند در قانون كذارى دخيل باشد يا نه؟ 


عباوت ديك ١‏ كفو جانه اى :رقيات غرفت عرفا داولا ل وكعواهكن فى أماز جترئ وا ازاده كز انا من تواتنه 


آن اعتبار قانونى بخشيد؟ با توججه به دو نكته ياد شده. اين سؤال اين كونه جمع مى شود كه آيا تمايلات و يسند مردم؛ مى 


تواند در عرض كتاب و سنتء منبع مستقلى براى قانون كذارى در حكومت دينى باشد؟ 


مكروهات و محرمات. 


الف. واجبات و محرمات, احكام الزامى دين است كه سربيجى از آنهاء كناه و معصيت تلقى مى شود. اميرالمؤمنين(ع) مى 
فرمايد: «لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق» ؛ نهج البلاغه» حكمت ش 0 . «در جهت نافرمانى خداوند هيج مخلوقى اطاعت 


يذير نيست)؛ جه آن مخلوق فرد حاكم باشدء يا خواست و ميل عمومى. 


بنابراين هيج كس حق ندارد به دلخواه خود در اين كونه امور تغييرى يديد آورد و خلاف آن را مرتكب شود ويا ارتكاب 
خلاف آن رااز ديكرى بخواهد. ازاين رو صرف يسند و دلخواه عمومى - بدون آنكه عنوان اضطرارى ثانوى يا مصلحت اهم 
اجتماعى آن را ايجاب كند - نمى تواند منشأ قانون كذارى بر خلاف احكام الزامى دين باشد؛ بلكه دخالت عرف در اين 
مورد» مغاير با فلسفه اساسى حكومت دينى و موجب سكولاريزه شدن آن است؛ زيرا حكومت دينىء نظام مبتنى بر احكام الهى 
است و احكام الهى نيز مبتنى بر مصالح واقعى بشر است؛ نه صرف هوس ها و تمايلاءت. بنابراين اكر قرار باشد كه دلخواه 


عمومىء در عرض قانون 


خدا باشد و بر آن تقدم يابد» ديكر تفاوت جندانى با نظام هاى لائيكك و غيردينى نخواهد داشت. 


ب. مستحبات» مكروهات و مباحات. دايره احكام غيرالزامى است. در اين عرصه شارع؛ مؤمنان را مخر ساخته است كه به 
دلخواه خود تصميم كيرند و در ميان كزينه هاى مختلفء راه مطلوب خود را بركزينئد. 


با اين تفاوت كه در مستحبات انجام و در مكروهات تركك فعل» ترجيح داده شده است؛ ليكن در مباحات» شارع هيج يكك از 
طرفين را ترجيح نداده است. بنابراين ترجيح هر يكك از طرفين» كاملاً به خود انسان ها واكذار شده است. در اين عرصه. 
خواست و يسند انسان ها مى تواند منشأ تصميم كيرى در مسائل كلان اجتماعى و منبعى براى قانون كذارى به حساب آيد. 


آيا حكومت دينى» فقط با حاكميت فقيه يا روحاذيون ممكن است؟ 
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يرسيس 


آيا حكومت دينى» فقط با حاكميت فقيه يا روحانيون ممكن است؟ 


باسخ 


حكومت دينى در اصل با رهبرى معصومان (ع) انجام مى كيرد كه نقطه آغازين آن «امامت و رهبرى» ييامبر عظيم الشأن اسلام 
و سيس ائمه اهل ببت (ع) است. در عصر غيبت نيز «ولى فقيه)؛ يعنى» كسى كه جامع شرايط فتوا و رهبرى جامعه استء از 
جانب معصومان به رهبرى امت اسلامى نصب كرديده است و با وجود شرايط لازمء براو است كه به نيابت از ائمه اطهار(ع) 


«زعامت و رهبرى» امت را به دست كيرد. 


تارواية دن عضي قية: حكرية ذيتى باون #ولأديت كتيهن معنا تتدارفوست آن تيز يا كاويدن وو كن شاف حكومت ديت و 
شرايط لازم حاكمان در اسلام» روشن مى شود. به عبارت ديكر همه امور در حكومت دينى: بايد بر اساس احكام و قوانين 
الهى تنظيم شود. بنابراين حضور رهبرى دانا و توانا در تشخيص احكام الهى و قادر به انطباق آن بر نيازمندى هاى زمان و 


متعهد و ياى بند به هنجارهاى دينى؛ كامال روشن و بديهى است. از اين رو در روايتى از امير مؤمنان(ع) آمده است: 


«شايسته زمامدارى كسى است كه بر آن تواناتر و نسبت به احكام الهى در آن داناتر باشد» «ان احق الناس بهذاالامر اقويهم عليه 
و اعلمهم بامرالله فيه»» نهج البلاغه. خطبه 4.17 براى آكاهى بيشتر ر.ك: معرفت؛ محمدهادىء ولايت فقيه» ص 188. نيز از 
امام حسين(ع) روايت شده است كه: «سر رشته امور بايد به دست عالمانى ربانى باشد كه نسبت به احكام و حلال و حرام خدا 


وفادار و امين مى باشند). «مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء بالله الامناء على حلال اللّه و حرامه). سكو ك3 الوسائل» 


.١١ باب‎ "١0١ ص‎ 


جه فرقى يبن حكومت دينى و حكومت هاى غير دينى و لاثيك وجود دارد؟ 
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يرسيس 
جه فرقى بين حكومت دينى واحكومت هاى غير دينى و لاثيكك وجود دارد؟ 
باسخ 


حكومت دينى در ضمن ياره اى شباهت هاء از جند جهت با نظام هاى غيردينى و لائيك (1310) تفاوت دارد. ياره اى از اين 


تفاوت ها عبارت امبيت از: 


.١‏ تفاوت در اهداف: رزيم هاى نامبتنى بر دين - اعم از مردم سالار (©1021770061311))؛ فردسالار (لإثاع11031) و 
اليكارشى (/0110316©17[9)) - به يك معنا دولت هاى حداقلى (|11111173) هستند. اين معنا از حداقلى بودن غير از اصطلاح 
رايج در علوم سياسى است كه دولت هاى ليبرال دم وكراتيكك را حداقلى و نظام هاى سوسياليستى و فاشيستى و ... را حداكثرى 
مى خوانند. در اين اصطلاح همه آن رزيم ها حداقلى شناخته مى شوند؛ زيرا حداقلى بودن در اينجا به معناى توجه انحصارى 
به دنيا است كه ويد كى همه حكومت هاى غيردينى است. به عبارت ديكرء اساسى ترين هدف آنهاء تأمين نيازمندى هاى 
دنيوى جامعه و شهروندان است و هدفى فراتر از آن در نظر ندارد؛ ليكن نظام دينى دو هدف را بيكيرى مى كندء يكى تأمين 


جه ع 
نيازمندى هاى اين جهانى و ديكر تامين خير و سعادت اخروى و جاودانى. 


اهداف حكومت دينى: مهم ترين فلسفه و اهداف تشكيل حكومت اسلامى عبارت است از: 


2 


الف. استقرار توحيد و خدايرستى در زمين و رهانيدن مردم از بندكى و فرمانبردارى غير خدا: (وَ لَقَدْ بَعَتّنا فى كل أُمَّهِ رَسُو 
أن اعْبْدُوا الله وَ اجْتَْبُوا الطَاعُوتٌ...) نحل (19)) آيه 8".. 


مه 


ب. رشد و تعالى علمى؛ فرهنكى و تربيتى انسان ها و رهايى آنان از نادانى و جهل. (هُوَ الَذِى بَعَتّ فى الْأَمُئِينَ رَسُولا مِنْهُْ يَتْلُوا 
عَلَِهمْ آياته وَ يُرَكيهخ وَ يُعَلْمَهُمْ الكتاب وَ الْحِكمَة وَ إِنْ كانُوا مِنْ قَبِلٌ لَفِى ضَلالٍ مُبِين) جمعه (21) آيه ؟.. 


اج ازادسازى و رهايى توده هاى مردم و انسان هاى 


ستفعت ا شكال :ظالماة: و مشيكران و از :رتجرهاى اسارك ويد كي : (... وَيَضَعْ عَنْهُمْ ِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلالَ الَتى كانت عَلَيِهمْ 
...) . اعراف (7), آيه .١101/‏ 


ذووبات حافس تموقه و مداع :فاضدله اررمانى_ روا :إقامه :فبك و غدل ساكس لفك أ فنا وخنا نا لفاك :3 أثر لنا قفهه الكيات 
وَ الْمِزَانَ لِيَقُومَ النّاسُ بِالْقِسشْطٍ ...) . حديد (217)» آيه 10. 


ه. اجراى كامل قوانين آسمانى اسلام با تمام ابعاد آن (اعم از قوانين اقتصادى, حقوقى» اجتماعى» سياسىء نظامى و...). 


3 تفاوت در كارويده هاى دولت: وظايف وكارويده هاى (10135أعطناط) نظام هاى غيردينى نيز متناسب با هدوف آنها 
حداقلى است؛ يعنى» اساسى ترين وظيفه آنهاء تأمين بهداشتء آموزش و امنيت است. با شكست دولت حداقلى مسأله «دولت 


رفاه») نيز مطرح شد و تأمين رفاه و تو سعه (أضعمامهاع/اء0]) مادى نيز در شمار وظايف دولت شناخته شده اسثت. 


همجنين در رزيم هاى «مساوات طلب» (0103|1]311311ط).: مسأله برقرارى عدالت اجتماعى از كارهاى ويه دولت شناخته مى 
شود. در هر صورت هيج يكك ازاين حكومت هاء تلاش در راستاى ايجاد زمينه رشد و كمال و فضايل عالى انسانى و ايجاد 


بسترى مناسب در جهت تعالى انسان و سعادت جاودان را در دستور كار خود قرار نمى دهد. 


در مقابل «حكومت دينى» وظايف بيشترى بر عهده دارد؛ يعنى» علاوه بر لزوم ارائه خدمات بالاء بايد به برنامه ريزى صحيح و 
تلاش در جهت تربيت دينى و معنوى جامعه؛ رشد و بالندكى فضايل و كمالات عالى انسانى و كسترش تقواء همت كمارد. 
جامعه را به سوى تأمين سعادت بايا و فنانايذير رهبرى كند و با عوامل سقوط و نابودى شخصيت حقيقى و «من» عالى آدمى و 
موانع رشد و كمال «انسانيت» 


مبارزه 0 


قرآن مجيد در ترسيم متناف توق عكوية مالسا من قرم ند (الدين إن مَكنَّاهُمْ فى الأرض أقامُوا الصَّلاه وَ آنَوًا الرّكاة وَ 
أمَرُوا بالْمَعْوُوفٍ وَ نَهَوَا عن الْمْكر و لِلَهِ عاقب الْأُور) حج (27). آيه ١ع.‏ «كسانى كه جون آنان را در زمين قدرت و توانايى 
دهيم» نماز به يا مى دارند و زكات مى دهند و به كارهاى يسنديده وامى دارند و از كردارهاى نايسند باز مى دارند» و فرجام 


همه كارها از آن خدا است). 


*. تفاوت در روش ها: تفاوت در اهداف و كار ويه هاى حكومت دينى و غيردينى در كزينش شيوه ها و ارزش ها نيز كا ركّر 


خواهد افتاد. 


در نظام هاى بى اعتنا به دين» برنامه ريزى ها عمدتاً بدون ملاحظه ارزش ها و اصول يايا و بنيادين دينى انجام مى يذيرد. مرجع 
نهايى در جنين نظام هايى خرد ابزارى (635011] |1115]11011©11]2) است. بى اعتنايى به ارزش ها موجب مى شود كه 
انكاره «هدف وسيله را توجيه مى كند)» در عمل به صورت اصل حاكم درآيد و آرمان ها و اصول اخلاقى را ناديده كيرد؛ 


مكر آنكه فرهنكك حاكم بر جامعه» ارزش هاى خاصى را تحميل كند و سرييجى از آنها را برنتابد. 


البته در ياره اى از نظام هاى ايدئولوزيك (مانند سوسياليسم) بر ارزش هاي حوق عذالث و بوائري تأكتنا مق شودة ليكن انخ 


نظام ها نيز اشكالات عمده اى دارند؛ از جمله: 
الف. نبود تعريف دقيق از عدالت و يا ديكر ارزش هاء 


ب. يكسونكرىء تكك ارزشى بودن و قربانى كردن همه ارزش ها به ياى ارزش واحد؛ جنان كه در سوسياليسم آزادى فردى» 


فداى عدالت مى شود و در ليبراليسم تيغ آزادى؛ عدالت را ذبح مى كند. 


اما در «حكومت دينى»» استفاده از روش هاى مغاير با كرامت الهى انسان و مخالف ارزش هاى والاى اخلاقى و ويرانكر كمال 


و سعادت جاودانى بشر» مجاز نيست. در 


جنين نظامى «عقل ابزارى» به كلى كنار نمى رود؛ بلكه در كادر اصول و ارزش هاى عالى انسانى» مجال فعاليت دارد و از لجام 


كسشكى انر كبرق فى قو 


ع. تفاوت در مبدأ قانون كذارى: در نظام هاى نامبتنى بر دين» خاستككاه قانون» جيزى جز تمايلات» خواسته هاء منافع دنيوى و 


551 هاى فعلى و زود كذر آدميان نيسث. 


در مقابل «حكومت دينى)» مبتنى بر اصل «توحيد) در ربوبيت اسَث ميقأ اصلى فانون دراين كو نيا ارد اعيض؟؛ 
دارد. از طرف ديككّر او از مصالح و مفاسد بشرء بهتر از هر كسى آككاه است و بهترين راه نيكك بختى و خير برين را به او مى 


نمايائك. 


بنابراين تنها قانونى رسميت دارد كه از سوى خداوند و يا كسانى كه از جانب او مأذونند» جعل شده و با اصول و قواعد مورد 
قبول شارعء كاملا سازكار باشد. لاجرم كاركرد مجارى قانون كذارى در جنين نظامى» عمدتاً كشف و استنباط قوانين الهى و 


تطبيق آن بر نيازمندى هاى زمان است. 


ف تفاوت:در زمامداران:و كار كرزاران: زهبرق هر جامعه اى: متناسب نا ازوش ها و آرمان هاق آن جامعه:و اذاف اساسى 
حكومت در آنء تعيين مى شود. در نظام هاى لائيكك و سكولاره براى رهبرى» شرايط جندانى بيش از توانايى نسبى مديريت 
كلان اجتماعى لازم نيست؛ اما در نظام اسلامى شرايط ديكرى نيز لازم است. اصول شرايط رهبرى در اسلام - اعم از اصول 
القتصاضى .و مشتركك با دبك ر انديشة فائ سياسئ < عبات است از: 


الف. صلاحيت علمى: اصطلاحاً از آن به «فقاهت» تعبير مى شود و به معناى شناخت دقيق احكام فقهى و حقوقى اسلام» 


كيرد همان قوانين الهى است. بنابراين وجود رهبرى كه توانا بر استنباط احكام الهى» در مسائل كلان اجتماعى بوده و بتواند 
در مسائل مختلف حكم دينى را كشف و به اجرا درآورد» ضرورى مى نمايد. كفايت علمى مورد نظر در اينجا به دو بخش 


يكم. آكاهى لازم از اوضاع و احوال و نيازمندى هاى جامعه و راه هاى اداره و هدايت جامعه به سوى ان نيازمندى هاو 


مشكلات جدى روبه رو مى شود. 


دوّم. آكاهى زرف و كافى از آموزه هاى اسلامى و قدرت فهم و استنباط قوانين الهى و به كاركيرى آنها در مسائل خرد و 
كلان هماهنكك با مقتضيات و شرايط عصر. اين ويكى از لوازم اختصاصى «حكومت دينى» است؛ زيرا اصل در آن» حاكميت 
ارزش هاء هنجارها و قوانين الهى است و تحقق جنين جيزى. بدون رهبرى اسلام شناسء زرف نككر و توانا به استنباط احكام 
الووسد افيه عرسداهاى مور با راحاي سيكن استا 


ب. توان مديريت: دانش و آكاهى در مديريت خرد و كلان» شرط لازم است؛ اما كافى نيست. در عرصه مديريت» قدرت 
تصميم كيرى به موقع - به ويه در شرايط حساس و بحرانى - ابتكار عمل در خروج از بن بست هاء نوآورى و قدرت ايجاد 
وكننى توسعة زوفت ناد قزمت ها وحيفة كال دوق الزشناته زد كي افرارق مدن كد ضرفا باذدكه شري وان هق 


تخصص ها فراهم آمدنى نيست؛ بلكه به 


خصوصيات روانى» هوشمندىء قوه تدبّر و ميزان يختكّى در برخورد با دشوارى ها و مشكلات كوناكون و سرعت عمل ذهنى 


اق تير يستكئ دارد. 


اين سنخ از صلاحيت» اختصاص به مديريت جامعه اسلامى ندارد؛ بلكه به طور كلى مديريت در هر جامعه و در هر رده 
سازمانى - در مراتب متفاوت - نياز به اين ويزكى دارد. به طورى كه كفته اند: «بخشى از مديريت علم است و بخش ديكر 


آن فن وهنرا. 


ج. صلاحيت اخلاقى: در اسلام كفايت اخلاقى رهبر جامعه اسلامى و اتصاف او به عدالت» تقواء ياكدامنىء امانت دارى» 
تقاعة؟ دورق ازعو عواهى ع هزابرمتى+«رياست طلى ودكرورزذان| اخاكقر سيان تاأكند تنه اسك اتى مسأل رحد 


يكم. از آن رو كه حاكم جامعه اسلامى؛ بايد به يا دارنده عدالت و مجرى احكام الهى باشد؛ خود بايد با تمام وجود تابع آنها 
بوده و التزام قلبى و عملى كامل نسبت به هنجارهاى دينى داشته باشد. امام حسين(ع) در اين باره مى فرمايد: «مجارى الامور و 
الاحكام على ايدى العلماء بالله الامناء على حلال الله و حرامه» ؛ مستدركك الوسائل؛ ج /1١ء‏ ص 18؛ باب .١١‏ 


«سررشته امور و قوانين بايد به دست عالمانى خداشناس باشد كه نسبت به حلال و حرام خداوند امين و وفادارند). 


دوّم. رهبر جامعه اسلامى علاوه بر اداره اجتماع» رسالت هدايت و تربيت دينى جامعه را نيز بر عهده دارد. از اين رو بايد خود 
به زيور فضايل و اخلاق عالى انسانى» آراسته؛ به ادب اسلامى متأدب واز لغزش ها به دور باشد تا بتواند در مورد مقتضى » 


ديكران را به راه كمال رهنمون شود واز آفات و آسيب هاى اخلاقى باز 


دارد. اميرالمؤمنين(ع) در اين باره مى فرمايد: «من نصب نفسه للناس اماماً فليبدأ بتعليم نفسه قبل تعليم غيره) . نهج البلاغه. 


قصار الحكم ف 


سوّم. از نظر جامعه شناسى و روان شناسى تربيتى» زمامداران و جهره هاى برجسته و شاخص هر جامعه. خواه ناخواه نقش 
الكوبى براى قشر وسيعى از جامعه يبدا كرده» و منش و سيره و رفتارشان تأثيرات جدى در الكويذيرى توده ها و بهنجار و يا 
نابهنجار شدن رفتار آنان دارد. تأثير اين مطلب تا آنجا است كه از ييامبر اكرم(ص) نقل شده است: «الناس على دين ملوكهم) ؛ 


بحارالانوار» ج 3# ص /. آدميان بردين و مرام زمامداران خويشند). 


در اينجا بايد توجّه داشت كه حد اعلا و ايده آل همه اين خصوصيات. مرتبه (عصمت» است. از همين رو در درجه نخست» 
جامعه اسلامى بايد تحت رهبرى معصوم (يبامبر يا امام) اداره شود و در عصر غيبت» كسى كه از جهات ياد شده نزديكك ترين 
فاصله را با معصوم دارا باشدء به نيابت از او عهده دار رهبرى جامعه خواهد شد. جنين كسى اصطلاحاً «ولى فقيه» ناميده مى 
شود. ازاين رو در اصل ينجم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران آمده است: «در زمان غيبت حضرت ولى عصر(عجل الله 
تعالى فرجه) در جمهورى اسلامى ايران ولايت امر و امامت امت بر عهده فقيه عادل و با تقواء آكاه به زمان» شجاعء مدير و 


مدبر است). 
از آنجه كذشت,ء جند امتياز اساسى براى حكومت دينى (اسلامى) نسبت به نظام هاى لائيكك و غيردينى به دست مى آيد: 


.١‏ حكومت دينى سعادت ابدى انسان را نيز در نظر دارد و از اين رو علاوه بر ايفاى نقش ديكر حكومت هاء در جهت ايجاد 


زمينه هاى رشد و تعالى انسان نيز فعال 


سرا. 
؟. حكومت دينى حكومتى قانون كرا و متكى به قوانين معصومانه الهى است. 
*؟. حكومت دينىء با زمامداران صالح اداره مى شود و لاجرم نسبت به خطر استبداد و فساد قدرت» مصونيت بالايى دارد. 


اسلام و مقتضيات زمان و مكان را تقرير كنيد؟ 
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اسلام و مقتضيات زمان و مكان را تقرير كنيد؟ 


باسخ 


احكام از جهات كوناكون به اقسام متعددى تقسيم مى شوند. از جمله حكم تكليفى و وضعىء حكم واقعى و ظاهرى» حكم 
حقيقى (موضوعى) و طريقى» حكم اوليه و ثانوى» حكم ثابت و متغيير و .... 
عدم تفكيك و تشخيص هر يكك و خلط آنها باعث برداشت هاى نادرست از قبيل آنجه كه شما از آن ياد كرده ايد مى شود. 


حكم اولى بر اساس تعريف مشهور فقهاء حكمى است كه در موضوع آن عروض حالتى خاص مانند اكراه» اضطرار» تقيه 


ضررء عسر و حرج و ... اخذ نشده باشد. و حكم ثانوى آن است كه در موضوع آن عروض اين قبيل حالت ها دخيل باشد. 


به عنوان مثال وقتى كفته مى شود «روزه بر هر مكلفى واجب است» وجوب, حكم اولى است كه به طبيعت روزه تعلق كرفته و 
در موضوع تكليف (شخص مكلف) هيج يكك از عناوين ثانوى اخذ نشده است. ولى اكر روزه موجب ضرر باشدء يعنى عنوان 
ضرر بر متعلق حكم شرعى عارض شود. حكم اولى وجوب به حكم ثانوى تحريم مبدل مى شود؛ جنان كه حرمت اولى 
خوردن مردار بر شخص مختارء به وجود ثانوى خوردن مردار» بر شخص مضطر تبديل مى شود. (بررسى تطبيقى ماهيت حكم 
ظاهرقن ع ركيا اسلاس ودف يداك اناي ع 2 


از تعريف حكم اولى و ثانوى معلوم مى شود كه تبديل حكم اولى به ثانوى» تنها در مدت زمان» عسرء حرج» ضرر آن هم به 


مقدار ضرورت نه بيشتر است. و يبس 


از برطرف شدن اين عوارضء؛ حكم اولى حاكم خواهد شد. 
احكام ثابت و متغيبر 


يكى از امتيازهاى اسلام و به ويزه مذهب شيعه يويايى اجتهاد» بر اساس زمان و مكان است. احكام اسلام هر جند در ماهيت 
خود ثابت مى باشند و هيج كونه تغييرى در طول زمان بيدا نمى كنند؛ «حرام خداوند هميشه حرام و حلال او نيز براى هميشه 
حلال است). منتها احكام داراى موضوعات و ملاكك هاى خاصى مى باشند كه تنها به ملاحظه آن ها از طرف شارع مقدس 
تقرير و تشريع شده اند. و تا مادامى كه در بستر زمان تغيبر بيرونى ويا درونى براى موضوعات و ملاكك ها حاصل نشود احكام 


ثابت و تغييرنايذير مى مانند؛ اما جنانجه موضوع ها تغيير كرد حكم نيز اجرا نخواهد شد. 
انواع تغيير موضوع 


ادرو 4مالقد انق كه سكن دو تمك زان تمكنا شوى ااافة نخس تدائل نه بخان وياخون يدث آاشان حو بدن كه شوة يا 


شراب سركه كردد كه دراين صورت حكم نيز تغيير مى كند و جاى بحث ندارد. 


؟. بيرونى» مانند آن جا كه روابط اجتماعى و يا اقتصادى نسبت به موضوعى تغيير كرده باشدء به كونه اى كه روابط اقتصادى 
و اجتماعى يبشين نسبت به موضوع حاكم نباشد. در اين صورت نيز حكم يبشين برداشته شده و حكم جديدى بر آن ها بار مى 
شود. اين حكم تغييرات و اجازه برداشت حكم جديدء مطابق موازين و معيارهايى است كه خود اسلام معين كرده است؛ منتها 


بايد دقت كرد كه تعيين موضوع و ملاكك احكام به ويزه در تغييرات بيرونى بسيار سخت 


است. از اين رو نبايد به صرف تغيير ظاهرى شرايط و روابط اجتماعى حكم به تغيير داد جه بسا كه اين تنها ملاكك حكم نباشد 


و ملاك هاى ديكرى نيز وجود داشته باشد كه ما از آن بى خبريم. 


اقسام جهاركانه ياد شده در يكديكر تداخل دارند» به اين معنا كه كاهى حكم هاى اولى و ثانوى ثابت و تغبير نايذيرند» براى 
مثال وجوب حجاب وجوب نمازء وجوب تيمم موقع عسر و حرج» اززاحكام ثابت و تغييرنايذيرند و كاهى هر دوء از احكام 


متغيير خواهند بود» اكر موضوع آن ها يا علت آن ها تغيير كند. 


حاصل آن كه » جنانجه مقصود استاد كرامى شما از احكام اوليه بودن حجاب. ارث و ديه اين است كه اين احكام تنها در 
هنكام ضرورت» عسر و حرج اكراه و اجبار به طور موقت برداشته مى شوند حرف مناسبى است. اما اين رفع موقت حكم به 
خاطر وجود مانع است نه تغيير حكم به مقتضاى زمان. 


اما اكر مقصود استاد شما از احكام اوليه اين باشد كه احكامى مانند حجاب و ديه, احكام ثابت نيستند» اين نظريه درست 


نيست. احكام ياد شده جزء احكام ثابت اسلامند و تغيير در موضوع يا ملاكك آن هاء بر اساس قوانين اسلام» تا كنون بيدا نشده 


1-7 
أل انها كد رد شعياف نو ان قرا شارف فين وا عزميه أنها براساتى كواسسة زناك: 
عفان التو دن تتسيراقر تنه رحابيك: كباا ها سباق تناقاى مان و خبوافية 

روزء روشن شود تا بتوان براى تفسير عصرى و عرضه مفاهيم قرآنى مطابق مقتضيات زمان» 

معيار درستى به دست داد. 


شهيد مطهرى براى تقاضاى زمانء سه تفسير بيان مى كند كه 


در اينجا به جكيده آن اشاره 

من شود 

١‏ - هرجه در يكك زمان به وجود آمدء همين به وجود آمدنش تقاضاست,. و بايد خود را 
بااين تقاضاء يعنى با يديده هايى كه در زمان بيدا شده. تطبيق داد و آنها را يذيرفت. 

” - مقصود از اقتضاى زمان و يا تقاضاى آن. تقاضاى مردم زمان استء يعنى مردم يسند 

و مطابق ذوق و سليقه مردم بودن, بايد ديد كه يسند اكثريت مردم جيست؟ ذوق عمومى 
جبست؟ از يسند عمومى ييروى كند و با مقتضاى زمان هماهنكك كند. 

“ - تقاضاى زمان به اين معناست كه: احتياجات واقعى در طول زمان تغيير مى كند» 

يعنى احتياج بشر در هر زمان يكك نوع تقاضايى دارد. 

وى سيس با رد تفسير اول و دوّمء تفسير سوم را مى يذيرد و به شرح و بسط آن مى يردازد. 
بديهى است در موضوع مورد بحث نيز اكر كفته مى شود: بايد به مقتضاى زمان عمل كرد 
ويا سخن كفت و يا قرآن را تفسير كرد و آن را عصرى كردء تنها معناى سوم مراد است؛ جرا 
كه محور فعاليت بشر احتياج اوست. بدين معنا كه انسان در اين دنيا يكك سلسله احتياجات 
واقعى دارد؛ از قبيل خوراكك و يوشاكك و مسكن و علم و فكر و عقيده و... كه توأم با آن آفريده 
شده وبناجار به دنبال آن حركت مى كند. در اين ميان يكك سلسله احتياجات نيز ثابت و لا 
يتغيرند؛ مثل ياسخ به نداى فطرت توحيدى و عبوديت و يرستشء تأمين نيازهاى فكرى و 
عقيدتى و ارزشهاى اخلاقى و... مجموعه اى از نيازهاى ديكر نيز وجود دارد كه در حال 


تغيير و تحوّلند و در هر دو صورت براى تأمين آن به ابزار و وسائلى نياز است كه ما 


آن را 

نيازهاى ثانوى مى ناميم اين ابزار و وسائل در هر عصرى ممكن است تفاوت كند و با 

ييشرفت و تكامل خود. راه وصول را نزديكتر و ساده تر و كاهى نيز دقيقتر و بيجيده تر كند. در 
هر حال لازم است كه به تقاضاى آن ياسخ مثبت داد. از آنجا كه امروز نيازهاى فكرى بشر 

بيشتر شده و مطالب و استدلالات كذشته را كافى نمى داند و يا عرضه آنها را به شكل 

قديمى و كهنه» مطلوب و مؤثر نمى داند» لازم است در نحوه عمل و عرضه افكار و آراء 

تجديد نظر كردهء هرجند در تفسير قرآن باشد. 

شباهت كتاب تشريع با كتاب تكوين 

بى شكك كتاب تشريع شباهتى تمام با كتاب تكوين دارد» جرا كه هردو مجموعه اى از 

آيات الهى و مظهر تجلى اويند و هردو مجمع حقايق و مخزن اسرار خلقتند. يس آنكونه كه 

هر روزه از عجايب آسمان و زمين و ستاركان و كوه و دريا و ديكر آيات كتاب تكوين يرده 
بردارى مى شود و شكفتيهاى آن آشكاتر مى شودء كتاب تشريع نيز جنين است و طبعا هرجه 

زمان به بيش مى رودء حقايقش اشكارتر و معارف بلندش روشنتر و تجلى اش ببشتر 

مى شود. ازاين روست كه در روايات نيز تعابيرى جون: بحره» نجومه. عجائبه و غرائبه و... 

درباره قرآن وارد شده است. 

در روايتى از رسول خدا(ص) مى خوانيم كه فرمود: «... له ظهر و بطن» فظاهره» حكمه و 

باطنه علم, ظاهره انيق و باطنه عميق» له نجوم و على نجومه نجوم, لاا تحصى عجائبه و لا تبلى غرائبه» 
فيه مصابيح الهدى و و منازل الحكمه...؛ قرآن ظهر و بطنى دارد» ظاهرش حكمت و باطنش علم است؛ 


افرش :تكو و باطسن عمق امسة ديزا قر اسار كانئ اسك وين أن ستاو كان تار كانى ديك 


عجائبش 

نامحدود» و غرائبش كهنه ناشدنى است؛ در قرآن جراغ هاى هدايت و علائم حكمت است)»ء (بحارالانوار. ج 44 ص 
37 جاب مؤسسه الوفاء» بيروت). 

اكر قرآن كتابى است كه در طول قرون و اعصار جريان مستمرى دارد» و در هر زمان بسان 
خورشيد و ماه طلوع مجددى دارد» قطعا برداشت ها و استفاده از آن نيز مستمر است و 
بديهى است كه ساتفاده از قرآن نيز در هر زمان به موازات يبشرفت و ترقى علوم متفاوت 
خواهد بود. 

قانون كلى: 

نتيجه اى كه از مجموع اين ادلّه به دست مى آيدء اين است كه زمان و مكان اجمالاً در فهم 
قرآن تأثير دارند و مى توان آن را به عنوان يكك قانون كلى بدين صورت بيان كرد: 

ملاك كلى در برداشت نواز قرآن كريم در هر زمان و مكان» كشف قرينه اى جديد است كه 
مسير فهم و دريافت معنى را عوض مى كند. اين قرينه كاه به وسيله دانش بشرى كشف 

مى شوف و كاه با وركورةةو تضارت آدان كاهن كيز ان قرينه باادقت وعمق يشتردر ابدويا 
روايت مربوطه به آن مكشوف مى كردد كه خود قرينه اى منفصل است. 

وعمو - لمعا 


اكر رهبرى سياسى و تشكيل حكومت بخشى از وظايف نبوت است؛ جرا برخى از ييامبران الهى براى حكومت تلاشى نداشته اند؟ 
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يرسسن 


اكر رهبرى سياسى و تشكيل حكومت بخشى از وظايف نبوت است؛ حرا برخى از بيامبران الهى براى حكومت تلاشى نداشته 


اند؟ 


باسخ 


يكم. تشكيل حكومت ممكن است در شرايطى خاصء براى ييامبرى مقدور نباشد؛ مانند رسول اكرم(ص) كه در جند سال اول 
رسالت خود. از تشكيل حكومت معذور بود ويا حضرت عيسى(ع) كه تحت فشار شديد دستككاه حاكم قرار داشت. 


دوم.براى آكاهى بيشتر ر.كث: قدردان قراملكى» محمد حسنء سكولاريسم در مسيحيت و اسلام» صص 79 - 57. كاه در عصر 
بيامبرى بزركك -كه مسؤوليت زمامدارى جامعه بر عهده او است برخى ديككر از انبياى الهى» زير مجموعه رسالت او بوده و تنها 
سمت تبليغ احكام دين را داشته اندء نه حق تشكيل حكومت جدا و مستقل را؛ مانند حضرت لوط(ع) كه نبوت او زير مجموعه 
نبوت ابراهيم خليل(ع) بود. قرآن مى فرمايد: (فَآمَنَ لَه لوط...) عنكبوت (74)» آيه 18. «يس لوط به او ايمان آورد...». رسالت 
جنين اشخاصىء شعاعى از نبوت كسترده همان ييامبر بزركك است. قرآن مجيد منصوب بودن حضرت ابراهيم(ع) از سوى 
باجنا مادو رعرع بنا نس وا حارف نان كردم امف ركان ل ى تجا لكف لاا ارافان 1 بقاري 411 | لواب د ونه 


به او أفرمود: من تو را امام و يبشواى مردم قرار دادم...). 


بنابراين هيج نبوتى بدون حكومت نيست؛ خواه به شكل استقلال باشد و خواه به صورت وابسته؛ زيرا در نمونه ياد شده. 


حضرت لوط(ع) تحت حكومت ابراهيم(ع)» زندكى سياسى و اجتماعى خود و ديكران را در محيط خويش اداره مى كرد. 


ازاين رو حضور ييامبران در صحنه سياست و اجتماع و زمامدارى آنان» به صورت موجبه جزثيه در قرآن كريم آمده 


است: (وَ كأَيّنْ مِنْ تبي قائّلَ مَعَهُ رِبيُونَ كثيدٌ...) آل عمران (©): آيه 15. «جه بسيار يبامبرانى كه مردان الهى فراوانى به همراه 


آنان جنكك كردند...). اين آيه به خوبى نمايانكر اهتمام بيامبران به امور اجتماعى و سياسى دوران خويش است. 


سوم. جنانجه درباره برخى از ييامبران الهى؛ به صراحت مطلبى در باب حكومت و سياست در قرآن كريم نيامده باشد؛ دليل بر 
نبودن حكومت نيست؛ بلكه از قيبل (...وَ رسلا لَه تَقُضْصْ هُءِ عَلك) نساء (©): آيه ©18. ...و بيامبرانى [را برانكيخته ايم كه 
[سركذشت |ايشان را بر تو بازكو نكرده ايم) است؛ يعنى» همان كونه كه برخى از ييامبران الهى در تاريخ بشر بوده اند و نامى 
از آنان در قرآن نيامده است؛ تمامى ويزكى ها و رفتارهاى هر يكك از يبامبران نيز در قرآن ذكر نشده است. بنابراين هم 
تشكيل حكومت از سوى بيامبران الهى» امرى ضرورى بوده -جنان كه اهداف رسالت در قرآن بر آن كواهى مى دهد وهم 


آنان با توجه به فراهم بودن شرايط» امكانات و توانايى هاء به آن اقدام كرده اند. 


جهارم. سيره ييامبر اكرم(ص) در تشكيل حكومت نيز كواه خوبى است كه جنين برداشتى از بعضى آيات قرآن» حداقل در 
مورد اسلام به هيج شكل صحيح نيست.براى آكاهى بيشتر ر.كك: شاكرين» حميدرضاء يرسمان» سكولاريسم. 


كند و نيز وجود روايات متواترى از خود بيامبر(ص) و امامان معصوء(ع) در اين خصوص و تأمل در مفاد و آيات مورد استناد 
ناقدان» همكى دليل بر بطلان استدلال طرفداران نظريه «جدايى دين از سياست» است. 
جكونه ولايت فقيه را در امتداد ولايت اثمه(ع) مى دانيم؛ در حالى كه برخى از علماى بزرك اعتقاد به جنين ولايتى نداشتند؟ 


يرسيس 


جكونه ولابت فقيه را در امتداد ولايت 


ائمه(ع) مى دانيم؛ در حالى كه برخى از علماى بزركك اعتقاد به جنين ولايتى نداشتند؟ 
باسخ 


مرحوم نراقى از علماى قرن (017158) مى نويسد: «ولا-يت فقيه فى الجمله بين شيعيان اجماعى است و هيج يكك از فقها فى 
الجمله در ولا-يت فقيه اشكال نكرده است).نراقى» احمدء عوائد الايام» ص 18#. ابن ادريس از فقهاى قرن ششم هجرى مى 


نويسد: «ائمه همه اختيارات خود رابه فقهاى شيعه واكذار كرده اند».ابن ادريس» سرائر» ج ”2 ص 56. 


صاحب جواهر (متوفاى 1127 ه) مى فرمايد: «كسى كه در ولا-يت فقيه وسوسه كند, طعم فقه را نجشيده است و معنا و رمز 


كلمات معصومين(ع) را نفهميده است).جواهر الكلام» ج 5 ص /59. 


امام خمينى(ره) نيز در اين زمينه مى فرمايد: «موضوع ولا-يت فقيه» جيز تازه اى نيست كه ما آورده باشيم؛ بلكه اين مشسالة از 
اول مورد بحث بوده است. حكم ميرزاى شيرازى در حرمت تنباكو» جون حكم حكومتى بود... همه علما تبعيت كردند... 
مرحوم كاشف الغطاء بسيارى از اين مطالب را فرموده اند... مرحوم نراقى همه شئون رسول الله را براى فقها ثابت مى دانند. 
آقاى نائينى نيز مى فرمايند: اين مطلب از مقبوله عمر بن حنظله استفاده مى شود... اين مسأله تازكى ندارد...».امام خمينى(ره)» 


ولايت فقيه» صص .١١17- 1١١7”‏ 


بتابرايق عمذه اغسلاق هاء ور حدود و ثغور آن و اغتبارات ولى فقيه وحكونكى اثباث. آن مى باشد. حضرت آيت الله خخامته 
اى دراين زمينه فرموده است: «ولا-يه الفقيه فى قياده المجتمع و اداره المسائل الاجتماعيه فى كل عصر و زمانء من اركان 


المذهب الحق الاثنى عشرىء و لها جذور فى 


اصل الامامه...» ؛ «ولا-يت فقيه و رهبرى جامعه و اداره كردن شئون اجتماعى در هر عصر و زمان از اركان مذهب حقه اثنى 
عشرى است و ريشه در اصل امامت دارد. يس اكر كسى از راه دليل خلاف آن را معتقد شود. معذور است؛ ولى در عين حال 
براق ال جايز قرست كه تفرقداى اخدلاف ابجحاد كنده احوية الانتقدافات» الجرم الأول صن دان الوسله 3612م 


.جايكاه علومى مثل فيزيك شيمى و...در يك جامعه و حكومت اسلامى جيست 7 باتوجه به اينكه هدف اصلى دين اسلام( كه قرب الهى 
وتعبد وبندكى انسان در برابر خدا ميباشد) بايد در ابعاد مختلف جامعه و حكومت تجلى بيدا كند ابن جامعه به همجين علومى جه نيازى 


ميتواند داشته باشد 
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يرسيس 


.-جايكاه علومى مثل فيزيكك شيمى و...در يكك جامعه و حكومت اسلامى جيست ” باتوجه به اينتكه هدف اصلى دين اسلام( كه 
قرب الهى وتعبد وبندكى انسان در برابر خدا ميباشد) بايد در ابعاد مختلق جامعه و حكومت تجلى بيدا كند اين جامعه به 
همجين علومى جه نيازى ميتواند داشته باشد” به عبارت ديكر ما جه هدفى از مطالعه اين علوم داريم (با توجه به آيات و 


روايات و...) هدف از مطالعه اين علوم جكونه با آن هدف اصلى انسان و جامعه مرتبط خواهد شد؟ 


باسخ 


ييامبر اسلام در مقام ارزش كذارى به علم مى فرمايد: طلب العلم فريضه على كل مسلم الا ان الله يحب بغاه العلم؛ دانش 
آموختن براهر مسلمانى واجب است همانا خداء طلب كنند كان دائش را دوست داردا» (اصول كافى» ج ١‏ كتاب فضل العلم» 


اح كص 0"). 


ب )از نظر قرآن و روايات» علم وسيله است نه هدف؛ آن هم وسيله اى كه انسان را به كمال مى رساند و دنيا و آخرت او را 
موضوع آن -از ساير علوم اشرف و برتر است؛ ولى اين بدين معنا نيست كه علوم ديكّر بى اهميت و بدون ارزش است و علم 


سسثك. 


در نككّاه كلى قرآن» هر علمى كه انسان را به 


دنيايرستى سوق دهد و به جنكال ماديات بسيرد و فهم و شعور او را به طرف خواب و عيش و نوش بكشاند هدف نهايى او را 


تنها وصول به ماديات قرار دهد» جيزى جز ضلالت و كمراهى نيست. 


در قرآن كريم آمده است: «ذلكك مبلغهم من العلم ان ربكك هو اعلم بمن ضل عن سبيله؛ اين آخرين حد آكاهى آنها است و 
خداوند به حال آن كه از راه حق كمراه شده آكاه است/» (نجمء آيه .يس علوم غيردينى نيز مى تواند نقش آفرين بوده و 


از طرف ديككر علوم دينى نيز اكر طالب آن قصد رسيدن به دنيا را داشته باشد» موجب بدبختى انسان مى شود. 


ج ) آموختن علم نبايد براى رسيدن به دنيا باشد و كسى كه منظورش از طلب علمء مال دنيا باشد» بهره اش همان است و در 


آخريت بهره اى ندارد)» (همان» ص 7 و 088). 


كر كسى از علمى به فن و حرفه اى دست يافت و اين فن وسيله رزق و ارتزاق او شدء اين نه تنها مذموم نيست» بلكه خوب و 
مطلوب است زيرا به وسيله فنّش به جامعه خدمت مى كند و به مردم نفع مى رساند و در كنار آن با تلاش خود روزى مقدرش 


رابه دست مى أورد. 


سخن ديككر ما در اين زمينه اين است كه بالاخره ما در هر لحظه با عمل سر و كارى داريم. عمل نيز بايد به يكك اساس و اصل 
تكيه كند و اكر عملى از يشتوانه ى نظرى و عملى برخوردار نباشد فاقد ارزش است. دستورالعمل 


قرآنى اين است: ولادتّقفٌ ما ليس لكك به علم از جيزى كه دانش درباره آن ندارى ييروى مكن [/!( سوره ى اسرىء آيه ى 
ع 


بنابر اين قبل از عمل و رفتار» بايد دانش و معرفت لازم را كسب كرد و آن كاه مبادرت به عمل ورزيد. در خصوص تحصيل» 
تدريسء كار و حرفه؛ رفتار فردى و اجتماعى در تمام شئون زندكى در مرحله اول بايد «شناخت» و «معرفت» لازم را كسب 
كرد و الا-ارزش عمل نامعلوم است. وقتى عمل بر اساس علم دقيق و معرفت شايسته صورت نكّرفت سعادت آدمى به خطر 


خواهد افتاد. 


كسى كه اشتباه مى كند و معصوم نيست» جكونه مى تواند ولايت داشته باشد؟ 
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يرسس 
كسى كه اشتباه مى كند و معصوم نيستء جكونه مى تواند ولايت داشته باشد؟ 
باسخ 


ولايت مراتبى دارد و بسيارى از مراتب آن هيج ارتباطى با عصمت ندارد؛ مثل ولايت يدر بر فرزند» شوهر بر زن» قتِم بر صغير 


و... 


كران معد موادي ال ولآيق وا ذكر كنن كد دوا مشرووط ا فففييك تنسكا علش كرما ياذة 3 القو موق و القز نات 
بَعْضَ هُمْ أؤلياءً بَعْض) رةه انه ال سكس لحان ير فكي وفيت دارند) يا (إِنَّ الذية اعدو او ماعوواة جام دوا 
بأَمْوالِهغ وَ أَنْفيتهم فى سَبيل الله وَ الَذِينَ آوَوْا وَ نَصَرُوا أولك بَعْضّهُمْ أُوْلِياءٌ بَغض) انفال (8)» آيه ؟. «همانا كسانى كه ايمان 
آورده وهجرت كردند وبا مال و جانشان در راه خدا جهاد نمودند و كسانى كه آنان را يناه داده و يارى كردندء برخى بر 


بعضى ديكر ولابت دارند). 


از سوى ديككر يكى از اقسام ولايت «زعامت و رهبرى سياسى» است. اكنون اين سؤال يديد مى آيد كه آيا اين مرتبه از ولايت» 
عصمت مى خواهد؟ ياسخ آن است كه وجود عصمت براى رهبر و يبشواى سياسىء بسيار خوب و مفيد است و با وجود 
شخص معصوم, هيج فرد ديكرى, حق حكم رانى و ولايت ندارد. حال اكر شخص معصوم وجود نداشت و يا در غيبت به سر 
مى بردء جه بايد كرد؟ آيا امت اسلامى بايد بدون رهبر باشد؟ يا بايد به رهبرى و ولايت طاغوت تن دهند؟ و يا بايد بهترين 


كسى كه از نظر علم» زهدء تقوا و مديريت سياسى» كمترين فاصله را با معصوم دارد» به رهبرى برك زينند؟ 


در واقع با وجود معصوم. بايد خود او رهبرى كند و در عصر غيبت به نيابت از 


امام زمان(عج»» ولى فقيه رهبرى و زمام امور جامعه را به دست كيرد تاامت كرفتار هرج و مرج و آنارشيسم و يا ناجار به 


بيروى از طاغوت نشود. اين مسأله هم از نظر عقلى يذيرفته شده و مورد تأييد است و هم نصوص دينى بر آن صبحه مى كذارد. 
ناكفته نماند خطا دو كونه است: 


كسى كه مرتكب جنين خطاهايى بشودء داراى شايستكى رهبرى نيست و ولايت ندارد. 


دوع خطاخائ جنيك و كار شناعى كه درينات كارشتاسان تبر جندان روسن تست ومعنولا مورة الحتلقف اراز نظرات 
است. در اين صورت نمى توان با قاطعيت حكم كرد كه نظر كدام يكك صحيح است؛ زيرا هر كس بر اساس مبانى يذيرفته 
شده خودء حكم مى راند. اين كونه موارد در مسائل اجتماعى و سياسى زياد به جشم مى خورد و ولى فقيه هم يكى از آراى 
متفاوت را بر مى كزيند. از طرف ديككّر در جنين مواردى» جاره اى جز اين نيست كه يكك رأى ملاكك عمل قرار كيرد؛ زيرا 
كنش اجتماعى و سياسى نيازمند وحدت رويه است و در غير اين صورت جامعه دجار هرج و مرج مى شود. ضمن آنكه از نظر 
فكرىء راه تحليل و نقد و بررسى سالم براى همككان باز است؛ اما نظم و انضباط اجتماعى مستلزم وحدت رويه وعمل است؛ 
همجنان كه در تمام نظام هاى سياسى اين كونه عمل مى شود واز آن كريزى نيست. 


بنابراين در فرض فقدان معصوم يا غيبت او» هيج راهى براى به صفر رساندن خطا وجود ندارد. از طرفى نمى توان به آنارشيسم 


وهرج و 


مرج تن داد و لاجرم بايد يكك رأى مورد تبعيت قرار كيرد. 


عصمت است؛ در حالى كه مجتهد و ولى فقيه حجت ظاهرى است و لازمه آن عصمت نيستء بلكه عدالت و فقاهت است كه 


نزديكترين مرتبه ممكن به عصمت مى باشد. 
عاممعم ولط ل هيلام "طق 'وكعطك" ,0 "طوتزداع لا" مناه 0غ تترتدككء “مع20ع1 1513211 أدج لآناه6؟ 
اشاره 
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يرسيس 


عاممعم ذلط 011/310 "طق 'ت؟عطك" زو "طقلزواع/" علاط مغ اداه غمع30ع)! عأممقا15 لامج 0انامم؟ 
آيا هر حاكم اسلامى مى تواند مدعى ولايت و شفاعت بر مردم تحت حكومت خود شود؟ 
باسخ 


رسي همه جانه و نظر نمودن به تمام ابعاد مسأله شفاعت» كه از اضول در معارف ديئي است,. ما را به حقاءة 
بررسى به و بمودلن د م 3 صو يلى 1 يعى 


رهنمون مى كند كه ياسخ سؤال فوق را به خوبى تبيين مى كند. بدين جهت توجه شما را به نكات ذيل جلب مى كنيم: 
-١‏ حقيقت شفاعت: 


يكى از مظاهر رحمت واسعه خداوند» مغفرت و آمرزش است. اين رحمت الهى مانند ساير فيوضات خداوند» بر اساس قانون 
اسباب و مسببات» از طريق اسباب خاص به بندكان مى رسد. همان كونه كه رحمت هدايت از طريق انبيا و وحى و كتب 
آسمانى به مردم مى رسد و اينان واسطه هاى هدايتند؛ مغفرت و آمرزش الهى نيز از طريق اسباب خاصى اعطا مى شود آنكاه 
كه اين فيض الهى به اسباب و واسطه هاى فيض نسبت داده مى شود, نام شفاعت به خود مى كيرد و اسباب و وسائط فيض» 
شفيعان ناميده مى شوند. 


در نظام اسباب و مسببات» خداوند است كه اسباب را اسباب و واسطه فيض قرار داده؛ و هر كونه سببتيت و تأثير كذارى اسباب 
نشأت كرفته ازاداره و قدرت اوء و وابسته به او» و يرتوى از فيض اوست. به همين جهت خداوند تحت تأثير شفيعان نيست 
بلكه اين فقعانين موعدم ناك خدايتدةو سناع كرض آنان #جلى رسعو اراده اوسكةد ين انك اساسء خخداوند بند كان 
صالح خود را واسطه و سبب در فيض مغفرت خويش قرار داده است و آنان با اذن و خواست او در حق كسانى كه او بيسندد. 


خواهند كرد و واسطه مغفرت و بخشش الهى خواهند شد. قرآن كريم مى فرمايد: «در آن روز شفاعت كسى سودمند نيست» 
مكر آن كسى كه خداى رحمان به او اجازه داده است)(١)‏ 


ومى فرمايد: «و [شفيعان إشقاعتة :تمن كتد سكر وزاى' كنك حاون ف بن 


يعنى درست بر خلاف يارتى بازى» كه در آن جريان از شخص مجرم آغاز مى شودء او شفيع و واسطه را برمى انككيزد و شفيع 
نيز به واسطه نفوذ و قدرت تأثي ركذارى كه بر حاكم دارد» در او تأثير كذاشته و سبب مى شود كه در نهايت حاكم مجرم را 
ببخشد؛ در شفاعت اخروى جريان به عكس است همه جيز تنها و تنها برخواسته از اراده حكيمانه خداوند است. اوست كه بر 
اساس ليافت و استحقاق برخى مجرمين اراده كرده است تا آنان را مورد عفو و بخشش خود قرار دهد وهم اوست كه در اين 
راستاء اولياى الهى را به عنوان شفيع و واسطه فيض برمى انككيزد تا بر اساس اراده و خواست خداوند در مورد برخى بندكان كه 
استحقاق عفو الهى را دارند» شفاعت كنند. 


شفاعت اولياى الهى در آخرت براى برخى از كنهكاران» بى حساب و كتره نيست. تأمل و درنكك در شرايط شفاعتء آشكار 
مى سازد كه شفاعت تنها شامل حال كسانى مى شود كه در دنيا تمام تلاش و سعى خود را در راه عمل به دستورات و وظايف 


الهى و رسيدن به قرب حق و جلب رضايت او به كار بسته اند ودر اين مسير با اولياى الهى هم عقيده و همراه كشته اند. 


در حقيقت» شفاعت ياداش و جايزه الهى است به كسانى كه در دنيا اهل ايمان 


و عمل صالح بوده اند. 


در آيات و روايات» شرط اساسى شفاعت» تحصيل رضايت خداوند بيان شده است كه جز از طريق اطاعت و بندكى و عمل به 


دستورات او و بيروى از فرستادكان و خلفاى او حاصل نمى شود.(*) 


است. استحقاقى كه به واسطه عقيده و عمل خويش در دنيا آن را تحصيل كرده اند. 
مد نافيك فائر اسك 


شفاعتء قانونى است كه در مورد برخى از كنهكاران وضع شده است. بر اساس اين قانون» خداوند به انسانها وعده داده است 
كه اكر شرايط مذكور اين قانون راء كه در ايمان و عمل نيكك خلاصه مى شود. در دنيا تحصيل كنندء به ياس اعمال خوب 
شان» خطاهايى را كه ممكن است به حكم انسان بودن كاهى كرفتار آن شوند و موفق به توبه و جبران آن نشوند مورد عفو و 
بخشش قرار خواهد داد. در حقيقت» شفاعت قانونى است حاكم و مقدم بر قانون كيفر و عذاب مجرمين؛ كه بر اساس آنء 
مجرمينى كه به واسطه عمل خود در دنياء قابليت و استحقاق شفاعت را تحصيل كرده اند» مورد عفو و بخشش خداوند قرار 


كرفته و ديككر مشمول قانون عذاب و كيفر الهى نخواهند بود. 


همانند قوانين موجود در كشورهاء كه طبق يكك ماده و بند قانون» كسى كه مرتكب جرم خاصى شود بايد ينج سال زندانى 
بكشد و طبق ماده قانونى ديكر كه حاكم و مقدم بر قانون قبلى استء هر مجرمى كه واجد شرايط عفو باشدء قبل از تحمل 


دوره كامل حبس كه براى او بيش بينى شده؛ مورد عفو قرار كرفته 


وآزاد مى شود. 


عفو جنين مجرمىء نه تبعيض است و نه نقض قانون؛ بلكه بر اساس قانون ديكرى است كه مقدم و حاكم بر قانون اوليه كيفر 


قانون شفاعت و بخشش مجرمين خاصى كه شرايط آن را در دنيا تحصيل كرده اند» نسبت به قانون اوليه كيفر و عذاب 
مجرمين» نيز همين وضعيت را دارد. شفاعت» نقض قانون و تبعيض نيست بلكه قانونى است حكيمانه كه مقدم بر قانون اوليه 
كيفر مجرمين است و خداوند آن را بر اساس استحقاق و قابليت افراد وضع كرده است. بر خلا-ف يارتى بازى كه نقض و 
تبعيض وقانون د شكنٍ الس 

- همه انسانها در براير قانون شفاعت» يكسانند. 

همان كونه كه بيان شد» شفاعت امرى بى حساب و كتره نيست و خداوند با هيج كس رابطه قوم و خويشى ندارد. بلكه مبتنى 
بر حصول شرايطى است كه براى عموم مردم بيان شده است و هيج تبعيضى بين بندكان در امكان بهره مندى از اين قانون 


وجود ندارد. هر انسانى مختار و قادر است تا با تحصيل آن شرايطء» از شفاعت بهره مند شود و خود را در معرض بخشش و 


عفو اخروى قرار دهد. بر خلاف يارتى بازى كه تبعيض محض و غيرمبتنى بر يايه استحقاق افراد است. 
ه- نقش اولياى الهى در شفاعت 


واسطه فيض خود قرار داده استء» اعطا مى شود. اولياى الهى از سوى خداوند به عنوان اسباب مغفرت و واسطه هاى فيض 


منصوب شله اند. به همين جهتء» جز طبق خواست و اراده 


او» نه سخن مى كويند و نه توان دم زدن و شفاعت كرى دارند. شفاعت آنان تنها براى كسانى است كه شرايط آن را در دنيا 
تحصيل كرده اند و در نتيجه خداوند اراده بخشش آنان را كرده است. قرآن كريم: الايشفعون الآ لمن ارتضى؛ شفاعت نمى 
كنك مكزويزاق كشاق ‏ كنامورة قرام و شلقف كذ اونن لفقل (): 


بنابراين» جنين نيست كه خداوند در روز قيامت ناكهان با وساطت و شفاعت اولياى الهى مواجه شود و تحت تأثير آنان و به 
منظور جلب رضايت آنان و بدون استحقاق مجرمين, آنها را ببخشد. بلكه خداوند بر اساس قانون شفاعت اراده عفو و بخشش 
ابق مجرمين را داشته اسث وبدين جهت شقيتعان را به عنوان 'اسبات و واسظة قران:داده اسث تا براق ايخ مجرمين درغواست 
بخشش كنند. واسطه قرار دادن اولياى الهى به عنوان اسباب مغفرت مبتنى بر اراده خداوند بر جريان امور عالم هستى بر اساس 
نظام اسباب و مسببات است و نكته اتتخاب اولياى الهى به عنوان اسباب و وسائط فيضء علاوه بر تكريم و بزركداشت آنان و 
نيز جلب توجه مردم و روى آوردن و بهره مند شدن از اين اسوه هاى هدايت» به نوعى تجلى ارتباط معنوى و سنختت فكرى و 


عملى است كه در دنيا ميان آنان و شفاعت شوند كان وجود داشته است. 


الك كتتاعة قانوق سف كاد اوقد بز اسام 1ت عدم خاضن ال تحرفيي كد قا رق مد كوو دو ان قانون و]اتحصيل كردة 


نت) بز اماس ايخ قاتوق» عقو وريخشكن مدرمي بز يانه استحفاق آفراد ماهد بود 


وتنها كسانى مورد بخشش و آمرزش قرار مى كيرند كه در دنيا با عمل خودء قابليت اين رحمت را تحصيل كرده اند. 


ج) همه انسانها در برابر اين قانون مساوى اندء و مختار وقادرند تا با تحصيل شرايط آنء در آخرت از آن بهره مند شوند. و 


هيج فرق و تبعيض بين بندكان وجود ندارد. 


د) خداوند تحت تأثير شفيعان نى..©بلكه آنان تحت تأثير اراده و خواست او شفاعت مى كنند و شفاعت آنان» تجل..طلاراده 
حكيمانه اوست. 


نيست بلكه تبعيض ناحق و نارواست كه كه در آن شخص مجرم, شفيع و واسطه را برمى انكيزد و شفيع نيز به واسطه نفوذ و 


قدرت تأثير كذارى كه برحاكم دارد» در او تأثير كذاشته و در نهايت حاكم تحت تأثير شفيع» مجرم را مى بخشد. 


ناكفته نماند شفيعان كسانى اند كه به مقام «راضيه مرضيه) نزد خداوند رسيده باشند تا قابليت شفاعت براى ديكران را داشته 


باشند و اين مقام حقيقى است و با ادعا يا شخصيت حقوقى تنها قابل دست يابى نيست. 
بى نوشت ها: 

.1١9 آيه‎ :.)53١( سوره طه‎ )١ 

؟) سوره انبياء ))75١(‏ آيه 58. 

*) سوره انبياء ,)5١1(‏ آيه 58؛ بحار الانوار» ج 1/8 ص .57١‏ 

*) سوره انبياء :)5١(‏ آيه 58. 
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برسس 
لطفا در مورد لزوم رهبرى در حكومت اسلامى توضيح دهيد؟ 
باسخ 


ياسخ دقيق و جامع به اين يرسش تحقيقى زرف و كسترده مى طلبد و از حوصله يكك نامه و حتى يكك مقاله بيرون استء ليكن 


اقش كى و الختضان تكاتي را يادآور مى شود: الف( ضرورت وجود «ولايت فقيه) در نظام اسلامى بدون شناخت ماهيت 


حكومت دينى و لوازم و كار ويزه هاى آن امكان يذير نيست. 


ب( حكومت دينى از جند جهت با نظام هاى سكولار .(0131ا5©60) لائيك (1310) و بى اعتنا به دين تفاوت دارد ياره اى از 
اين تفاوت ها عبارت است از: -١‏ تفاوت در اهداف: رزيم هاى نامبتنى بر دينء اعم از مردم سالاسر .(10©110013]10) 
فردسالار (/[110113117) و اليكارشى (ل/9إ011931©17) به يك معنا دولت هاى حداقلى (|1/11111113) هستند. به عبارت ديكر 
اساسى ترين هدف آنها تأمين نيازمندى هاى دنيوى شهروندان مى باشد و هدفى فراتر از آن در نظر ندارد. ليكن نظام دينى در 
هدف دو منظوره (/إ810|3) است و علاوه بر نيازمندى هاى اين جهانىء. تأمين خير و سعادت اخروى و جاودانى را نيز مد نظر 


دارد. 


"- تفاوت در كار ويزه هاى دولت: وظايف و كاركردهاى (0110]10115اآ) نظام هاى غيردينى نيز متناسب به هدف آنها 
حداقلى مى باشد. يعنى اساسى ترين وظيفه آنها تأمين بهداشتء آموزشء امنيتء رفاه و توسعه (]6|0117©17©/ا©10]) مادى 
است. در مقابل حكومت دينى وظايف بيشترى برعهده داردء يعنى علاوه بر لزوم ارايه خدمات بالاء بايد به برنامه ريزى صحيح 
و تلاش در جهت تربيت دينى و معنوى جامعه» رشد و بالندكى فضايل و كمالات عاليه انسانى و كسترش تقوى همت كمارد 


و جامعه را به سوى تأمين سعادت بايا و فنانايذير رهبرى كند. 


*- نفاوت در روش ها: روش هاى اجرايى نظام هاى سكولار و دينى در ياره اى 


از موارد تفاوت دارد. تفاوت در اهداف و كار ويزه ها لاجرم در كزينش شيوه ها كاركر خواهد افتاد. به عبارت ديكر در نظام 
هاى بى اعتنا به دين انككاره «هدف وسيله را توجيه مى كند» امرى يذيرفته شده و عقلانيت ابزارى (11]3/1 ]115 
71 آخرين مرجع تصميم كيرى است. اما در حكومت دينى استفاده از روش هاى معارض با كرامت الهى و ارزش 
هاى والاى اخلالقى و ويرانكر سعادت جاودانى بشر مجاز نيست,. بنابراين عقل ابزارى در كادر قوانين الهى و احكام عقل 


فراابزارى و توحيدى فعاليت دارد. 


اذ تاوق :دق خا ستكاء قائوة: در نظام هاى نامبتنى بر دين خاستكاه قانون جيزى جز تمايلاءت» خواسته هاء هوس هاو 
كراكات اذمان تسفانة عارت بكر همه نظام هاى سكولار مبتنى بر نوعى انسان مدارى و اومانيسم (01731115111]!آ) مى 
باشند اعم از اومانيسم فرد مدارانه (15172 3 انالا |3لا10011/10]) كه در نظام هاى دمكراتيكك جارى استء و يا اومانيسم 
جمع كرايانه (031015110اناتا أوالاتاعع|ام) كه در ريم هاى سوسياليستى و كمونيستى جارى است. اما در حكومت دينى 
منشأ اصلى قانون خداوند است. و تنها قانونى رسميت دارد كه از سوى خداوند جعل شده و يا لااقل با اصول و قواعد كلى 
مورد قبول شارع سازكار باشد. بنابراين كا ركرد مجارى قانون كذارى در جنين نظامى كشف و استنباط قوانين الهى و تطبيق 


آن بر نيازمندى هاى زمان است. 


- تفاوت در زمامداران وكاركزاران: رهبرى هر جامعه اى متناسب با ارزش ها وآرمان هاى جامعه و اهداف اساسى 
حكومت در آن جامعه تعيين مى شود. ازاين رو در نظام هاى لائيك و سكولار شرايطى بيش از توانايى مديريت كلا-ن 


اجتماعى لازم نيستء اما در نظام اسلامى شرايط بيشترى لازم است كه اصول آنها عبارت است از: (١‏ صلاحيت علمى» كه 


0 


اصطلاحا 


از آن به «فقاهت» تعبير مى شود و به معناى شناخت دقيق فقهى و حقوقى اسلام در همه ابعاد و مسائل فردى و اجتماعى است. 
رهبرى كه توانا بر استنباط احكام الهى در مسائل كلادن اجتماعى بوده و بتواند در مسائل مختلف حكم دينى را كشف و به 


اجراء دراورد ضرورى مى نمايد. 


ممكن است كفته شود مجلس شوراى اسلامى و شوراى نكهبان براى اين امر كافى است. در حالى كه جنين نيست» اين مسأله 
علل متعددى دارد كه ياره اى از آنها در مطالب بعدى آشكار خواهد شد. 


(١‏ صلاحيت اخلاقى؛ يعنى تعهد و التزام و ياى بندى عميق به هنجارها و ارزش هاى دينى و اخلاقى» دورى از اوصاف رذيله 
دورى از هوايرستى و خودخواهى و دنياطلبى» كه اصطلاحاً از آن به عدالت و تقوى تعبير مى كنيم. 
وعد ك مجان راحم تبن تنا كد قافن | رقن عاق تعالية داف وده رقيرا:ا رالا ةاتماض كتناقن تالحيية: اخاو اك 


نمى تواند كا ر كرد مثبت تربيتى و اخلاقى كه از اهداف نظام اسلامى است داشته باشد. 


فنا عدرل كان ها الكويذيرى شديدى از اخلاق» سيره و منش زمامداران دارند» جنانكه ييامبر اكرم) ص( فرمودند: «الناس 
على دين ملوكهم)»)بحارالا-نوار» ج ؟١٠.‏ ص »"( بنابراين كسى كه الككوى درستى براى جامعه نباشد نمى تواند در رأس نظام 
اسلامى قرار كيرد. 


كه اصطلاحاً «ولى فقيه» كفته مى شود. بنابراين اكر قرار باشد ولى فقيه در رأس نظام نباشد يكى از دو 


كار بايدانجام كر ١‏ "- رئيس جمهور داراى همه صلاحيت هاى لازم رهبرى باشد. در اين صورت همان ولى فقيه را رئيس 


هو هو 4 يي 0 حَ 
قوه مجريه قرار داده ايم و در واقع نقش او را در امور اجرايى يررنكك تر كرده ايم. 


؟ ”- ولى فقيه نقش مشاور براى رئيس قوه مجريه داشته باشد و در مسائل كلا-ن حكومتى نظر او را راهنمايى كند. در اين 
صورت دو فرض يديد مى آيد: ١‏ ” "- يا اينكه رئيس جمهور موظف به اجراى منويات او استء در اين صورت اين همان 


ولايت فقيه استء زيرا او بر رئيس قوه مجريه ولايت دارد. 


؟ ” "- رئيس جمهور موظفن به بيروى از منويات او نباشدء در اين صورت رعايت احكام الهى تضمين نشده و ديكر نظام 
اسلامى نخواهد بود. افزون بر آن ولا-يت فقيه كاركردهاى ديكرى دارد؛ از جمله: ايجاد تعادل بين قوا كه در نظام هاى مبتنى 
بر تفكيكك قوا (0©06611]613112©0]) از مهمترين مشكلات است. ليكن رعايت اختصار ما را از بررسى و تفصيل آن معذور 


مى دارد. 


فرق بين ولايت با واو مفتوح و ولايت با واو مكسور جيست و آيا يايه ولايت با واو مكسور از ولايت با واو مفتوح است يا موضوع بر عكس 
هست؟ 
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فرق بين ولا-يت با واو مفتوح و ولا-يت با واو مكسور جيست و آيا يايه ولا-يت با واو مكسور از ولايت با واو مفتوح است يا 


باسخ 


در رابطه با اينكه آيا معناى ولايت به فتح و ولايت به كسر متفاوت است يا خير علماء اهل لغت اختلاف دارند. بعضى از كتاب 
هاى لغت فقط ولايت به كسر نقل كرده اند (كتاب العين» خليل» ص 688) مقاييس اللغه مى كويد هر دو معنايشان قرب است 


(ج 8 ص ؟16) لسان العرب از قول سيويه نقل مى كند كه به فتح مصدر و به كسر اسم مصدر است (ج 18. ص )80١‏ 


راغب در مفردات القرآن مى كويد به كسر به معناى نصرت است اما به فتح به معناى تصدى و صاحب اختيارى است و كفته 
شده معناى هر دو يكى است و حقيقت آن همان تصدى و صاحب اختيارى است. (نقل از كتاب خلافت و ولايت از ديدكاه 


قرآن و سنت» نشريه حسينه ارشاد» ص اخرفرة 


ودر فرهنكك نفيسى كويد هر دو به معناى حكومت و قدرت است (على اكبر نفيسى؛ ج 8 ص 72887) و فراء در ذيل أيه 
شريفه ما كان من بعضهم كفته كسر دادن بهتر استء جون در اينجا مراد صاحب اختيار بودن است حال آنكه به فتح غالبا به 


با توجه به اين مطالب روشن مى شود كه اكر اين دو را يكك معنا كرفتيم ديكر اين سؤال كه كدام اصل و كدام فرع است معنا 
نخواهد داشت. ولى اكر يكى به معناى تصدى و صاحب اختيارى و حكومت شد 


ويكى به معناى نصرت _كه بين اهل لغت اينكه كدام به معناى اول و كدام به معناى دوم است اختلا.ف است__ در اين 


خواهد بود جون يكى از شؤون داشتن قدرت و حكومت و اختيار نصرت و يارى كردن است. 


براى تحقيق در اين رابطه مى توانيد به كتاب ولاء ها و ولا-يت هااز استاد مطهرى و مقاله اى از فتح الله اميدى در كتاب 


خلافت و ولايت از نظر قرآن و سنت» ص 58" مراجعه فرمابيد. 


با تشكر از شما مطلبى است كه متاسفانه به آن توجهى نشده و با اين كار از حد وحدود خارج شده اين است كه بعضى افراد به علتهاى 
فراوان مثل احساساتى شدن و در يى شرايط خاص قرار كرفتن باعث كمراهى و بدبينى خيلى از افراد مى شود و آن اين است كه بعضى 
از بسيجيان و جوانان 
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با تشكر از شما مطلبى است كه متاسفانه به آن توجهى نشده و با اين كار از حد وحدود خارج شده اين است كه بعضى افراد 
به علتهاى فراوان مثل احساساتى شدن و در يكك شرايط خاص قرار كرفتن باعث كمراهى و بدبينى خيلى از افراد مى شود و 
آن اين است كه بعضى از بسيجيان و جوانان وحتى بعضى از مسئولين نام بنيانكذار انقلاب اسلامى و مقام رهبرى را در كنار 
اسامى ائمه معصومين عليهم السلام مى آورند و با كارها وشعارهاى افراطى حضرات معصومين عليهم السلام را با ايشان مقايسه 
مى كنند و اين افراد نميدانند با اين كارشان و از حدخارج شدنشان عده زيادى را كمراه كرده و نسبت به مقام رهبرى و امام 
خمينى بدبين وزده مى كنند و با اين كارشان روى حقيقت يرده انداخته وخود اين كارها كه مرحله اى از كفر است را انجام 
ميدهند و با اين اعمالشان ائمه اطهار عليهم السلام كه جانشينان و 


خلبفة هائ الهى هسشد و دومى تدارتد وااسعاق بابون ف اووكك.وناءابخ كار ذر حقيقت خداوتد را اج شعارقه وان 
بزركان هم نسبت به اين اعمال به شدت ناراحت شده و جملا-تى هم كفتند خود مقام معظم رهبرى روزى در صحبتشان 
فرمودند : وقتى نام اميرالمومنين وولى عصر عليه السلام را در كنار نام من ميبريد بدنم به لرزه در مى آيد ماها خاكك ياى 
غلامان آن بزركواران هم نميشويم . و آيت الله بروجردى هم به فردى كه كفته بود كه براى سلامتى آقا امام زمان و آيت الله 
بروجردى صلوات . آيت الله بروجردى به شدت بااين فرد برخوردكرده و ياد آور شده بود نبايد نام مرا در كنار حضرت 
بياوريد و خود امام خمينى هم مثالهاى زيادى از اين جيزها را داشته اند . و از ايت الله قاضى آن عارف بزركك كه امام خمينى 
درمورد ايشان فرموده بود : قاضى كوهى بود از عظمت و مقام توحيد . آيت الله سيد ميرزا على آقا قاضى كه با اين همه 
مقاماتى كه از ايشان نقل شده در جواب كسى كه به آيت الله قاضى كفته بود شما انسان كامل هستيد * ايشان فرموده بودند : 
من لنككه كفش انسانهاى كامل هم نميشوم و اين سخن نه از روى تعارف و اين جيزها بلكه حقيقت مطلب را كفته بود جون 
اولياى خدا تعارفات و جيزهايى كه به غلط مرسوم هست را ندارند واين شان و عظمت مقام امامت ونورهاى خداوند هست 


كه دومى ندارند . ببخشيد طولانى شد فقط مى خواستم اين اعمال كه شايد غرضى هم 


نداشته باشند اين افراد ولى ندانسته ضربه اى محكم به دين و حدود الهى و مقام وعظمت امام معصوم وجانشينان خدا مى زنند 
كه بزركترين جنايت است و با اين كارها نام بزركانى مانند مقام رهبرى و امام خمينى را در جامعه خراب مى كنند . حتى من 
ميشناسم افرادى را كه با ديدن اين كوه مسائل از مقام معظم و امام خمينى بركشته اند . . لازم است كه با اين افراد به شدت 
برخورد شده يا از طرف مسئولان بااين بدعت به شدت مبارزه كرد كه ضربه هاى مهلكى به دين و نام اين بزركان ( مقام 


رهبرى وولى فقيه ) زده خواهد شد. 

باسخ 

ضمن تشكر از روحيه منطقى شما از آن جهت كه عقلانيت با احساسات در آن توأمان شده است نكات ذيل خاطر نشان مى 
شود: 


.١‏ ما هم با شما همسخن و همدل هستيم كه هيج كس را نبايد با رسول مكرم اسلام(ص) و اهل بيت عصمت و طهارت (عليهم 
السلام) مقايسه كرد. همان طور كه يادآور شديد رهبران و بزركان دينى ما نه از سوى تعارف بلكه به عنوان يكك واقعيتى كه 
بدان اعتقاد داشتند» هنكام ذكر نام ائمه خصوصا حضرت بقيه اللهو(عج) مى فرمودند: «روحى لتراب مقدمه الفدا» يعنى جان ما 


فداى خاككث ياى آن حضرت باد. 


ازاين رو ما هم خودمان باور به اين مسأله داريم وهم در آثار منتشره (كتاب» مجله» يرسش و ياسخ) و يا سخترانى ها و ... و 


هم در موارد مربوط به دانشجويانء به جوانان و مبلغين و ... اين امر را متذكر مى شويم. 


؟. در عين حال اين بزركان و 


ونا شو فنا بولاف تاد ع قد يلت الوقن ل فى كه وسليناد] فسن لقب بق النواء كن أشي 4 1 امسية وى كرا تالا 
ييامبران بنى اسرائيل هستند حائز مقام و جايككاه والائى هستند. كما اينكه بر اساس ادله عقلى و نيز روايات فراوان آنان 
نمايند كان و جانشينان ائمه بلكه بر اساس توقيع صادره از حضرت ولى عصر(عج) آنها حجت امام عصر(عج) بر ما هستند. از 


متأسفانه برخى به نام محبت به اهل بيت نسبت به اين علماء و بزركان بى اعتنايى و كم توجهى مى كنند. 


مبالغه نه شأن اين بزركان را بالا مى برد و نه بزركان راضى هستند» بلكه همان طورى كه فرموديد باعث بدبينى هايى مى شود. 


معناى حكومت دينى جيست؟ حاكميت متدينان» اجراى احكام دينى يا ب رآمدن همه اركان حكومت از دين؟ 
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معناى حكومت دينى جيست؟ حاكميت متدينان» اجراى احكام دينى يا برآمدن همه اركان حكومت از دين؟ 
باسخ 


حكومت دينى آن است كه هماهنكك باتعاليم دينى و بر اساس دين باشد و دست كم در هيج زمينه اى با آموزه هاى دينى 
ناسازكار ننمايد. البته در اين بحث دين اسلام محور سخن است نه هر دينى. براى درك دقيق معناى حكومت دينى» توجه به 


حكومت دينى به معناى نظام «دين مدار» است. بنابراين» نمى تواند احكام و دستورهاى الاهى را زير يا نهد. يس التزام به 
احكام الاهى از ويزكى هاى اساسى وجدايى نايذير حكومت دينى است. قرآن مجيد بى بهركان از اين ويزكى را كافر مى 
خواند و مى فرمايد: «و من لم يحكم بما انزل الله فأولئكك هم الكافرون.» ١‏ 


'. آيا افزون بر رعايت احكام الاهى» ساختار و اركان حكومت نيز بايد تماماً بركرفته از دين باشد؟ براى ياسخ به اين يرسشء 
بايد كستره سياسى دين بررسى شود؛ يعنى بايد مشخص كردد» در حوزه سياست» دين جه ارمغانى براى بشر آورده است؟ آيا 
تنها به ذكر ياره اى از تعاليم و هنجارهاى مربوط به مناسبات سياسى و اجتماعى» بدون ارائه شكلى ويزه از حكومت,ء بسنده 
كرده است يا به نوعى خاص از حكومت با ساختارى ويزه و نيز جكونكى شكل كيرى و انتقال قدرت سياسى توجه دارد؟ بنابر 
ديد كاه دوم» فقط به كار كيرى هنجارها و عدم ستيز با آن ها براى دينى خواندن حكومت كافى نيست و حكومت دينى 


مطلوبء نظامى است كه همه اركان وابعادش ب ركرفته از دين و ساز كار با 


آن باشد. 


با مراجعه به نصوص دينى و سيره ييشوايان معصوم در مى يابيم اسلام هر كونه حكومتى را بر نمى تابد. وايسين آيين آسمانى 
حكومتى را تأييد مى كند كه: 


الف) حاكمانش داراى وي كى ها و صلاحيت هاى معين و تعريف شده در نصوص دينى باشند. 
ب) از راه هاى معين» يعنى نصب الاهى و مقبوليت مردمىء, قدرت رابه دست كيرند. 
ج) در اعمال حكومت شيوه ها و هنجارهاى تبيين شده در منابع دينى را رعايت كنند. 


البته اين بدان معنا نيست كه تمام ساختار و اركان حكومت به نحو ثابت و انعطاف نايذيرى در دين مشخص كرديده است. 
مراد آن است كه اصول و زير ساخت هايى اساسى و مشخص در دين وجود دارد كه حكومت با آن ها ماهيت و جهره اى 
ويزه مى يابد واز ديكر نظام هاى سياسى متمايز مى شود؛ براى مثال يكى از شاخصه هاى اصلى حكومت اسلامى ولايت 
معصوم و نايب معصوم بر جامعه از طريق نصب الهى است؛ ولى ياره اى از خصوصيات مربوط به ساختار و اركان حكومت» 
متناسب با مقتضيات زمان و مكان و كسترده و يبجيده شدن نهادهاى ادارى - اجتماعى و كسترش دايره وظايف و خدمات 


*. حكومت دينى مراتب و درجاتى دارد. مرتبه عالى وايده آل حكومت دينى آن است كه همه امور و اركانش مبتنى بر دين 
و هماهنكك با آن باشد؛ ولى وقتى تأسيس دولت تمام عيار دينى ممكن نيستء بايد مرتبه نازل تر آن را اجرا كرد. مرتبه نازل يا 
بدل اضطرارى حكومت دينى» حكومتى است كه در آن احكام و قوانين دينى رعايت شود هر جند كل 


نظام از تعاليم دينى برنيامده و در رأس آن حاكم منصوب از سوى خداوند قرار نداشته باشد. البته جنين حكومتى» تنها در 


صورت عدم امكان تأسينون دولت كامل اسلامى» روا اسة.” 
.١‏ مائده 58, 


8 زراف ١‏ كاه ان تير كه نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزى» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى؛ انديشه 
حوزه. سال ينجم» شماره اول و دوم؛ ويزه امه ولايت فقيه. دانشكاه علوم اسلامى رضوى؛ يرسش ها و ياسخ هاء محمد تقى 


مصباح يردئ» جح 3 ص ذا بس هع. 
دستاوردهاى بشرىء قوانين علمى و يا اجتماعى جه نقشى در حكومت دينى دارد؟ 


3 


يريس 

دستاوردهاى بشرىء قوانين علمى و يا اجتماعى جه نقشى در حكومت دينى دارد؟ 
باسخ 

دستاوردهاى بشرى جند كونه است؛ 


يكم. مقبولات و يسند جامعه» فرهنككء آداب» رسوم و سنت هاى نهادينه شده در طول تاريخ؛ اين كونه امور را در يكك جمع 
بندى مى توان تحت عنوان «عرف» قرارداد. بنابراين آنجه در باب عرف كفته شدء در اينجا نيز تا حدود زيادى قابل تطبيق 


دوّم. دستاوردهاى علمى؛ ره آوردهاى علمى نقش هاى مختلفى ايفا مى كنند؛ از جمله: 


موضوعات احكام و قوانين دينى جند كونه است: برخى ساده و روشن و بعضى ييجيده و نيازمند كارشناسى دقيق است. علوم 
بشرى در شناخت موضوعات اين كونه احكام و قوانين» كارا يى بالابى دارد. از طرف ديكر «موضوع شناسى) در تشخيص 
مصاديق احكام ثانويه و احكام حكومتى؛ ركن اساسى است و علوم و دانش هاى بشرىء در اين عرصه شديداً مورد نيازند. 


". تبديل موضوع 


علوم بشرى كاه موضوع احكام شرعى را د كر كون ساخته و ازاين طريق موجب تغيير حكم مى شوند؛ مثلا دسترسى بشر به 
دانش انتقال خون» موجب مى شود. خون از محدوده نجاساتى كه فاقد منفعت حلال استء خارج شده. تحت عنوان 
موضوعاتى قرار كيرد كه داراى منفعت حلاءل است. با اين تغيير» موضوع جديدى براى مبادلات اقتصادى ايجاد و مبادله آن 


كالوتي فى شود 


". موضوع سازى 
رشد دانش بشر همواره موضوعات نوينى را فرا روى فقه اسلامى قرار مى دهد؛ مثلا توانايى بشر دربارورى» موضوع جديدى 
در نظام حقوقى خانواده ايجاد و ناجار استنباط و وضع قوانين مربوط به خود را طلب مى كند. 


رو ناي 


بسيارى از احكام و قوانين اجتماعى دين» به كونه هاى مختلف قابل انجام است. «دانش بشرى» در كشف شيوه هاى برتر 


وهماهنكك با مقتضيات و نيازمندى هاى زمان, فايده بسيارى دارد. 
عابرابى تقش ذانقن بنفري د قانون كذارى نفيولة يكن :او اهاي بال قدة انع 


نقش مديريت در حاكميت و حكومت دينى تا جه اندازه است؟ مديريت علمى و فقهى در حكومت دينى جه نقشى دارند؟ كدام نقش مهم 
قرى را به عهده دارد؟ 


3 


يرسيس 


نقشُ مديريت در حاكميت و حكومت دينى تا جه اندازه است؟ مديريت علمى و فقهى در حكومت دينى جه نقشى دارند؟ 


كدام نقش مهم ترى را به عهده دارد؟ 
باسخ 


بديهى است بدون مديريت» هيج نظام و حكومتى ممكن نيست به وجود آيد. در هر حكومتى «مديريت» نقش بسيار اساسى و 
حياتى دارد. 


نكته ديكر آنكه «مديريت فقهى) واره اى مجعول و نوساخته است كه: 
يكم. تعريف دفيقى از آن به دست داده نشده است. 
دوم. هيج يكك از فقيهان و انديشمندان در حوزه نظام سياسى اسلام» از حيزى به نام «مديريت فقهى) سخن نرانده اندك. 


سوّم. در لايه هاى مختلف نظام جمهورى اسلامى نيز مشاهده مى شود كه عموماً مديرانى با تحصيلات دانشكاهى و با استفاده 
از شيوه هاى علمى» در اداره كشور دخالت دارند. آنجه مهم استء اينكه همه مديران و برنامه ريزان در عرصه هاى مختلف - 
در عين استفاده از بهترين و كارا مدترين شيوه هاى علمى - همواره بايد ارزش هاى دينى را ياس دارند و هنجارهاى شريعت 
را همراه با نوآورى هاى علمى به كار بندند. 


هاء در عرصه علم (به معناى ©5016116) مشخص نمى شود؛ بلكه امورى فراعلمى است. از طرف ديكر «علم»» مى تواند شيوه 


آيا تعالى و تكامل انسان را هدف اساسى قرار دهيم؛ يا لذت و بهره مندى از حيات مادى را؟ آيا در جست و جوى برقرارى 


به آزادى افراد بدهيم؟ هيج يكك از اين امورء علمى نيست و دانش تجربى» ياسخى براى آن ندارد؛ اما هر كدام كه بر كزيده 


شودء دانش بشرى تا حدى مى تواند راه رسيدن به آنها را بياموزد. 


از طرف ديكرء اكر كزيده ما «خير دو جهان» و هدف اساسى ما «تعالى و تكامل انسان» باشد؛ طبيعى است كه براى رسيدن به 
جهانى و آن جهانى به كار خواهد آمد. در عين حال علم نيز در اين عرصه» روش هايى را فراروى انسان مى كذارد؛ ليكن 


كزينش روش هاى ييشنهاد شده از سوى علمء بايد متناسب و همساز با ارزش ها و اصول يذيرفته شده در دين باشد. 


بنابراين هم حكومت دينى و هم حكومت سكولار» آرمان ها و ارزش هاى خود را از بيرون علم دريافت مى كنند وهم در 
كزينش شيوه ها و روش هاء مى توانند از علم بشرى استمداد جويند؛ ليكن كزينش هر يكك از روش هاى بديل» به تناسب 


آرمان ها و اهداف و نظام ارزشى» خواهد بود. 
نتيجه آنكه: 


.١‏ علم به تنهايى هيج غايت و هدف مشخصى رادر نظام مديريت تعقيب نمى كند؛ و مديريت علمى خالص وجود خارجى 


ندارد. 


". هيج تقابلى بين مديريت علمى و دينى نيست؛ بلكه تقابل بين نظام مديريت دينى و مديريت سكولار است. تفاوت آن دو نيز 
ازاين روست كه مديريت سكولار هيج منبع فرابشرى را برنمى تابدء اما مديريت دينى متكى به وحى و هدايت هاى الهى 


است. 


". علمى خواندن مديريت سكولار شعارى فريبنده بيش نيست. مديريت دينى و غير دينى هر دو متناسب با نظام ارزشى خود از 


عقل؛ 


علم و دانش بشرى بهره مى جويند. براى كاهى بيشتر ر.كث: نككارنده» سكولاريسم» بحث مديريت علمى و مديريت فقهى. 
حكم اسلام درباره مخالفان ولايت فقيه جيست؟ آيا قبول نداشتن ولايت فقيه كناه و كفر است؟ 


يرسس 

حكم اسلام درباره مخالفان ولايت فقيه جيست؟ آيا قبول نداشتن ولايت فقيه كناه و كفر است؟ 

باسخ 

مخالفان ولايت فقيه جند دسته اند: 

.١‏ غير مسلمانان و غيرشيعيانى كه مبناى ولايت فقيه را نمى يذيرند. 

". شيعيانى كه ولايت مطلقه فقيه را از روى اجتهاد يا تقليد نمى يذيرند. 

”. كسانى كه با يذيرش اصل ولايت مطلقه فقيهه شخص ولى فقيه را قبول ندارند. 

. كسانى كه حتى با اعتقاد به صلاحيت شخص ولى فقيهء ياره اى از احكام حكومتى صادره از وى را نادرست مى انكارند. 


ه. كسانى كه با علم و آكاهى به بودن ولايت فقيه در اسلام و وجود شرايط لازم شرعى در شخص ولى فقيه و علم و اعتقاد به 
درستى احكام صادره از سوى اوء به مخالفت مى يردازند. 


مخالفت در هر يكك از صورت هاى يادشده؛ دو كونه متصور است: 


يك. مخالفت اعتقادى (قلبى)؛ يعنى» در اعتقاد و بينش خود مسأله را نمى يذيرد و آن را انكار مى كند. جنين مخالفتى از 
ديدكاه اسلام موضوع حرمت نيست و از نظركاه قانونى نيز جرم به شمار نمى آيد؛ مككر در فرض ينجم كه از نظركاه شرعى 
در مرتبه رد بر ائمه اطهار(ع) است؛ زيرا براى كسى كه ولايت فقيه» به وسيله برهان ثابت مى شود و ولى آن را آكاهانه انكار 
مى كند؛ در اين صورت انكارش بازكشت به انكار خدا و رسول(ص) خواهد بود.نكا: جوادى آملىء آيت الله عبدالله» ولايت 


فقيه» ولايت فقاهت و عدالت» ص ادذارة 


در مقبوله عمر بن حنظله از امام صادق(ع) آمده است: «من كان منكم قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف 
احكامنا فليرضوا به حكماً فانى قد جعلته حاكماً عليكم, فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانّما استخف بحكمنا و علينا رد و 


الرادٌ علينا كالراد على الله و هوى على حد الشرك بالله» ؛ «آن كس از شما كه روايتكر احاديث ما و جست و جوكر در حلال و 
حرام ما و آكاه به احكام ما است و [مردم به حكم بودن او رضايت دهند؛ همانا من او را حاكم بر شما قرار دادم. يس اكر به 
حكم ما حكم كند واز او يذيرفته نشود» همانا حكم ما ناديده كرفته شده و بر ما رد شده است و هر كس ما را رد كندء مانند 
كسى است كه خدا را رد كند و در مرز شركك به خدا قرار دارد).اصول كافى» ج 2١‏ ص /2؛ وسائل الشيعه» ج 218 ص 48. 


دو. مخالفت عملى؛ اين كونه مخالفت به طور حتمى حرام و جرم است. البته مخالفت عملى نيز اقسام و مراتبى دارد كه حكم 
هر يككء جداكانه قابل بررسى است. روشن است كه مخالفت عملى» مستلزم هرج و مرج است؛ در حالى كه مسائل اجتماعى و 
حكومتىء نيازمند وحدت رويه است و هيج قانون و نظام سياسى -اعم از اسلام و غير اسلام آشوبء قانون كريزى و دلخواه 


كزينى را برنمى تايد. 


در نظام جمهورى اسلامى ايران» زمينه قانونى و منطقى التزام شخصى افراد به حكم ولى فقيه وجود دارد؛ يعنى» جه اينكه 


شخصى معتقد بر مشروعيت الهى باشد و جه معتقد به مشروعيت مردمى از طريق تفويض امر و يا قرارداد اجتماعى. 


در هر صورت شرايط مقبول و يذيرفته شده براساس هر يكك از مبانى ياد شده. به طور عينى در اين نظام وجود دارد و بر 
يذيرند كان هر يكك از آنهاء به طور منطقى لزوم ييروى از فقيه حاكم را ثابت مى كند. 


اكنون كه هم دستورات الزامى ولى فقيه و هم التزام شخصى افراد» داراى مبانى مشروع و قانونى است؛ مى توان كفت: اطاعت 
از ولى فقيه» واجب و مخالفت عملى با او حرام است. البته مخالفان دسته سوم» جنانجه دليل خاصى بر نظر خود دارند» مى 
توانند آن را در اختيار خب ركان رهبرى قرار دهند و نيز كروه جهارم - كه حكم ولى فقيه را صحيح نمى دانند بايد ضمن التزام 
عملىء رأى خود را به عنوان مشاوره به ولى فقيه منتقل كنند. 

مطلب فوق شامل فقيهانى كه ادعا مى كردد به ولايت فقيه معتقد نيستند و مقلدان آنان نيز مى شود؛ زيرا فقيهانى كه در ولايت 
فقيه اختلاف نظر دارند» از نظر حسبه مى يذيرند كه اكر مردم يكك كشور حاضر شوند حكومت را بر اساس اسلام اداره كنند؛ 
انق كك مر لضو تا تداق اليف كيو كان كعميوي] فاق وافن: كنا اننع تمسق 31و هينه كوه 1 
يكك فقيه واجد شرايط رهبرى» تصدى آن را بر عهده كرفت و امت اسلامى نيز او را قبول كردند؛ در اين حال مخالفت و 
تضعيف اوء جايز نيست. بنابراين كسى نمى تواند بكتُويد جون من ولايت فقيه را قبول ندارم» مى توانم از قانون كشور اسلامى 
-كه مورد قبول من نيست سربيجى كنم و قوانين و مقرارت آن را رعايت نكنم. 

بلهء اكر كسى از برخى مسائل و موضوعات و نحوه اجراى امور كشور ناراضى بود. حق انتقاد سازنده» نصيحت و تذكر دادن 
اناب #التصيسه “لاثمنه المسلمين) وا:داردمبراق اكاهن بيش ر.كد: 


الف. قاضى زاده» كاظمء انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى» ص 11 
ب حكيم؛ سيد محمد سعيد» منهاج الصالحين» ج لك ص 1١‏ 


بٍِ. حاثرى» سيد كاظمء اساس الحكومه الاسلاميه. 


.188 - 18١ صص‎ 
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جرا در زمان معصومين(ع) مجلس خبر كان وجود نداشت؟ فلسفه وجودى خبر كان جيست؟ 
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يرس 

جرا در زمان معصومين(ع) مجلس خب ركان وجود نداشت؟ فلسفه وجودى خبركان جيست؟ 
باسخ 

نصب رهبر و زمامدار جامعه اسلامى» به دو كونه ممكن است: 

يكك. نصب خاص 


آن عبارت است از انتخاب يكك شخص معين براى مقام يا سمتى؛ جنان كه ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) هر يكك در زمان 
خود از طرف خداوند متعال براى مقام امامت» ولايت و رهبرى جامعه اسلامى» نصب شده اند. برخى از اين بزركواران نيز در 
مان حك بتع عرق اشخاض معي وا دراك اذارء وى :1ل شويها نا انالك اها ضوفم كردكنة كلذ نالكف اشر | دوف 


امام على(ع) به فرماندارى مصر نصب شد. 


در جنين بخش هايى» ضرورت وجود تشكيلاتى مانند مجلس خب ركان منتفى است؛ زيرا نصب امام در مورد يكك شخص 


خاض است و ديكر تصور رهبرئ ها و اعمال ولأيث هاى متعدة: وجود كدارد. 
دو. نصب عام 


در آن به جاى تعيين فرد» به ذكر اوصاف » شرايط و صلاحيت ها تكيه مى شود (مانند عدالت» فقاهت و...). بر اساس آن هر 
كس كه داراى جنان صلاحيت هايى باشد؛. منصوب خواهد بود. در نتيجه براى شناسايى فرد صاحب صلاحيته. نياز به 
كارشناسان و خبركان يديد مى آيد. و جون در زمان غيبت» نصب ولى فقيه به صورت نصب عام استء وجود خب ركان براى 
تشخيص او لازم است؛ اما در زمان ظهور و بسط يد معصومين(ع)» فقهاى عادل و سياستمدار (مانند مالكك اشتر و امثال او) به 


فلسفه ولايت فقيه جيست؟ 


تبيين اين مسأله به تحليل دو نكته بر مى كردد: 
.١‏ جرا جامعه نيازمند زعامت و ولايت سياسى است؟ 
؟. جرا در جامعه اسلامى اين زعامت سياسى» براى فقيه جامع شرايط قرار داده شده است؟ 


جامعه انسانى از آن جهت كه مشتمل بر افراد با منافع» علاقه ها و سليقه هاى متعارض و مختلف استء به طور ضرورى نياز به 
حكومت دارد. اجتماع انسانى -هر جند در حدّ بسيار مختصر نظير يكك قبيله يا روستاء نيازمند نظام و رياست است. اصطكاكك 
منافع» جالش ميان افراد و اخلال در نظم و امنيت» مقولاتى است كه وجود نهادى مقتدر و معتبر را جهت رسيدكى به اين امور 


ريزى» تصميم كيرىء اجرا و امر و نهى استء ناقص خواهد بود و دوام و بقاى خويش را از دست خواهد داد. 


امام على(ع) در مقابل خوارج كه شعار «لا حكم الآ لله سر مى دادند و بر نفى وجود حكومت و امارت اصرار ورزيده. 
مدعى حكومت مستقيم خدا بر خويش بودند مى فرمود: «نّه لابد للناس من أمير بد او فاجر يعمل فى إمرته المؤمن» ؛ «به ناجار 
مردم نيازمند وجود حاكم هستند؛ خواه نيك و كار و خواه بدكردار تا در حكومت او مرد با ايمان» كار خويش كند).نهج البلاغه 
خطبه .6٠‏ 


سرٌ نياز به ولايت سياسى در نقص و ضعف فرد انسانى نهفته نيست؛ بلكه در ضعف و نقص مجتمع انسانى است. بنابراين اكر 
جامعه اى از افرادى شايسته و حق شناس نيز فراهم آمده باشدء باز هم نيازمند حكومت و ولايت سياسى است؛ زيرا امورى 


وجود دارد 


كه مربوط به جمع مى شود و نياز به تصميم كيرى كلى و در سطح عمومى دارد و فرد -از آن جهت كه فرد است نمى تواند 
در اين موارد : تصميم كيرنده باشد. 


اختلاف نظام هاى سياسى در امورى نظير: شيوه توزيع قدرت» شرايط صاحبان قدرت» حجكونكى احراز قدرت سياسى» نقش و 
جايكاه مردم در واكذارى قدرت سياسى و... است؛ و كرنه در اصل اينكه جامعه بشرى نيازمند ولايت و زعامت سياسى است» 


اتفاق نظر وجود دارد و تنها مخالف آنء آنارشيست ها هستند كه نه عدد معتنابهى اند و نه دليل موجهى دارند. 


اما اينكه در انديشه سياسى شيعه زعامت سياسى در عصر غيبت به فقيه جامع شرايط واكذار شده» بدان جهت است كه رسالت 
و وظيفه حكومتء تطبيق امور مسلمانان با تعاليم شريعت است. هدف حكومت دينى» تنها برقرارى امنيت و رفاه به هر شكل و 
سامان نيست؛ بلكه بايد امور جامعه و روابط و مناسبات آن با احكام؛ اصول و ارزش هاى دينى مطابق باشد و اين مهم نيازمند 
آن است كه مدير جامعه اسلامى -در عين برخوردارى از توانايى هاى لازم در عرصه مديريت آشناترين مردم به حكم خداوند 
در اين موارد بوده و از فقاهت لازم در امور اجتماعى و سياسى برخوردار باشد. امام على(ع) مى فرمايد: «أيها الناس ان احق 
الناس بهذا الا-مر أقواهم عليه و أعلمهم بأمر الله فيه» ؛ «اى مردم! سزاوارترين مردم به امارت و خلافت كسى است كه بدان 
تواناتر و در آن به فرمان خدا داناتر باشد).همان» خطبه .١77‏ 


يس جامعه اسلامىء نيازمند ولا-يت و زعامت سياسى است؛ همجنان كه هر جامعه ديكرى براى برطرف كردن بعضى از 


كمبودها و نواقص اجتماعى خويش و تأمين نظم و 


ا 7 منشث» محتاج آن اس اين زعامت سياسى به فقيه عادل توانا داده شده است؟ زيرا مديريتث جامعه اسلامى -افزون بر توانايى 
هاى مديريتى به اسلام شناسى و فقه شناسى نيز نيازمند است.براى آكاهى بيشتر ر.كك: جوان آراسته» حسين» مبانى حكومت 
اسلامى. 


ولايت به جه معنايى است؟ 


ولايت در لغت به معناى قرب ونزديكى است. 

فيومى مى كويد: "وَلَى مثل قلس به معناى قرب ونزديكى است". 

زياورقى . مصباح المنير» ماده ولى. ياورقى] 

در اقرب الموارد آمده است: "وَلَى عبارت است از قرار كرفتن فرد يا شئ دوم به دنبال فرد يا شئ اول بدون فاصله ...". 
إياورقى . اقرب الموارد» ماده ولى. ياورقى) 


راغب اصفهانى مى كويد: "ولاء وتوالى به معناى آن است كه دو جيز ويا بيشتر طورى كنار هم قرار كيرند كه بين آن دوء غير 


از خود آنها جيز ديكرق فاصله نبوده اليك" . 
[ياورقى . مفردات راغب» ص 077. ياورقى] 


فى يرق فى ثواق كفيك: 


وازه " ولانيت" ذن آغاز براق قرفت ونزديكى خاض در محسوسات "قرب حسى " به كان رقته اسثه» آن كاه يراق قرب معنوئق 
استعاره آورده شده است. بر اين اساسء هر كاه اين واه در امور معنوى به كار مى رود بر نوعى از نسبت قرابت دلالت مى 
كنل ولازهة آذ ابن استث كقولع تسيت يه اشدير آن دلالث ذازة دارائ حلى اسث كه ذيكرى نداردوس ثراتد تضدفا .را 
بنمايد كه ديككرى جز به اذن او نمى تواند. مثلاً ولي مت مى تواند در اموال او تصرف كند. اين ولايت او ناشى از حق وراثت 
است. كسى كه بر صغير ولايت دارد حق تصرف در امور وى را دارد» وكسى كه ولايت نصرت دارد مى تواند در امور منصور 


أن كسى كهانصركن راعهده دان است" قصررف» كلل عداو ته ولى امرييد كان خويش ات يعتى امون دقوي واخروى انها 


را 


تدبير مى كند واو ولي مؤمنان استء يعنى بر آنها ولايت خاص دارد. 

بنابراين» حاصل معناى ولايت در همه موارد استعمال آن» كونه اى از قرابت است كه منشأ تصرف ومالكك بودن تدبير است. 
إياورقى . الميزان» ج #» ص .١١‏ ياورقى] 

به عبارت ديكر: ولايت» نوعى اقتراب ونزديكى به جيزى استء به كونه اى كه موانع وحجاب هااز ميان برداشته مى شود. 
إياورقى . الميزان» ج ه» ص 768". ياورقى] 


حال اككر كسى با رياضت هاى نفسانى وقابلِت هايى كه براى خود ايجاد كردهء واز طرفى ديككر مورد عنايات والطاف الهى 
قرار كرفته وبه مقام قرب تام الهى نايل شودء اين جنين شخصى از جانب خداوند بر مردم ولايت داردء ولايتى كه لازمه آن اين 
نيك كه ولق فيك بد الحودي أن :ولاللة :دازف دازاى حت ابنث كد كرض قذاره واو مي تاقد فم قالى بثمايق كه سركرق 


جز به اذن او نمى تواند. وهمه ايئها به اذن واراده ومشئت خداوند اس 


جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراتور در زاين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 
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برسش 

جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراتور در زاين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 

ياسخ 

ماهيت و ساختار حكومت ولايى ما با حكومت هاى ديكر مخصوصا با مدل حكومت بريتانيا و راين تفاوت دارد/ 


جمهورى اسلامى نظامى است كه در راس آن ولى فقيه جاى دارد و قواى سه كانه تحت نظر او اعمال قدرت مى كنند. اين 
نظام بر اساس اصل ؟ و 5 قانون اساسى بر يايه ايمان به توحيد» نبوت» معاد. عدل الاهى» امامت مستمر» كرامت و ارزش والاى 
انسان و آزادى توأم با مسؤوليت در برابر خدا استوار است, بديهى است كه رهبرى جنين حكومتى بر عهده يكك مدير عالم, با 
تقوا قرار داده شده است تا كشور را بر اساس دين يذيرفته شده جامعه اداره كند. ]1١[‏ همجنين ارتباطات حاكم با مردم 
ارتباطات فكرىء عقيدتى» عاطفىء انسانى و محبت آميز است و از دموكراسيهاى رايج دنيا مردمى تر است و حكومت در 


خدمت مردم است / 


زاين و انكلستانء همجون بسيارى از نظام هاى ليبرال» جوامعى آزاد و رهايى هستند كه خدا مدارى و فضيلت خواهى مفهومى 
اداره مى شود. اين دو كشور داراى نظام هاى دو يا جند حزبى اند كه مبتنى بر رقابت آزاد مى باشند و به دليل ييشنيه حاكميت 


يادشاه» شكل ضعيف شده حضور او را در جامعه به عنوان سمبل وحدت خفظ كرده اند و ليكن كليه امور اجرايى و تقنينى و 


قضايى بر عهده تعامل احزاب سامان مى يابد. 


به عنوان مثال: يادشاه (ملكه) انكلستان سمبل وحدت بريتانيا محسوب مى شود واز سه امتياز دانستن» مشاوره و 


هشدار برخوردار استء او رسما در راس دولت قرار دارد اما در عمل اختيارات او محدود بوده. مجبور است در تمامى زمينه ها 
ال سياست كابيته يروف كند [11 زيرا ويد كى اصلى نظام سياسى انككلستان» حاكميت بى قيد و شرط يارلمان و تفكيكك ناقص 
قوه مجريه از قوه مقننه است كه در راس مخروط اين نظام سياسىء مقام سلطنت قرار دارد و صرفا به صورت مهر تاييدى است 
براى دستككاه مجريه كه در صورت بروز بحران يا بن بستى كه زاييده قانون اساسى باشد احتمال دارد كه سهمى مؤثر در امور 
فافني ابن كزنه 111 


بنابراين هم جهت شكلى و ساختارى و هم از جهت نظام فكرى و عقيدتىء ولى فقيه با دو حاكم مورد اشاره در يرسش تفاوت 
دارد/ 
[١].ولايت‏ فقيه.» جوادى آملىء ص 6 


؟].سياست و حكومت در اروياء احمد نقيب زاده» ص ؟9 و 98/ 





[؟].تحولات سياسى در بريتانياء يان دار بى شرء ترجمه د كتر فريدون زندفرد» ص 4/ 
فايده اعتقاد به وجود رهبر» هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ 
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يرسيس 


فايده اعتقاد به وجود رهبر» هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ 


باسخ 


محاسبات عقلى و تجارب اجتماعى به روشنى ثابت ميكند كه اعتقاد به وجود رهبر زنده؛ اثر عميقى در حفظ نظام و بقاى 
مكتب دارد. خواه اين رهبر در دسترس مردم باشدء و يا به عللى دسترسى به او آسان نباشد. در هر دو حال اعتقاد به وجود 


رهبر حى» براى خود فوايدى دارد. 


اما آن جا كه رهبر در دل جامعه قرار كيرد و بطور مستقيم وظيفه رهبرى را به دوش بكشد. جاى سخن نيست. مهم آن جا 
است كه رهبر به عللى از جامعه كناره كيرى كندء ولى جامعه به حيات او و بازكشت مجدد او اعتقاد داشته باشد. در اين 


صورت نيزء اعتقاد به وجود جنين رهبرء اثر عظيمى دارد كه به آن اشاره مى كنيم: 


در تاريخ ملل زنده جهان كه مبارزات و نهضتهايى داشته اند» براى اين مطلب نمونه هاى فراوانى وجود دارد كه نشان ميدهد تا 
آن رهبر از حيات و زندكى برخوردار بوده است» هر جند از نزديكك موفق به رهبرى نمى شده. اما تشكيلات بيروان او باقى و 
يايدان» مى.مانده اسث. اما لحظه اى كه -حيات و ند كى او به يايان فى رسيدة تفره و دودستكن» تششت قواء يراكتد كى و 


تاشتاماكق در فاخ سيعت حكيقرما فيكرديدة اسث: 


بهترين كواه براى اين كه وجود رهبرء حافظ و نكاهدارنده مكتب و مايه تشكل بيروان آن استء. سركذشت نبرد «احد) 
ميباشد. در جنكك احد بر اثر اشتباه و يا از روى غرض ورزىء ندايى در قلب لشكر بلند شد كه: 


«الااقد ل محمد [ محمد كشعه غلد]: اك 


خبر ناكوار» موقعى در ميان مسلمانان متشر شد كه آنان مشغول مقابله با تجاوز و تعدى مهاجمان بودند. وقتى براى مسلمانان» 
مركك رهبر قطعى شدء نظام و سازمان آنان جنان كسسته شد كه هر كدام به كوشه اى فرار كرده و دست از نبرد كشيدند» و 


كروهى به فكر افتادند كه به امان خواهى از دشمن بيردازند. 


ولى وقتى خبر قتل بيامبر تكذيب شد و مسلمانان از حيات رهبر خود آ كاه كرديدند و عده اى نيز ييامبر را با جشمان خود 
ديدند» لشكر از هم ياشيده بار ديكر به دلكرمى وجود رهبرء از نقاط مختلف كوه احدء از ميان كوهها و زير صخره هاء دور 


بيامبر كرد آمدند و نبرد و دفاع را از سر كرفتند. 
خداى تعالى» اين حقيقت را در قرآن جنين بيان مى فرمايد: 


«و ما محمد الا رسول قد تلت من قبله الرسل أَفَإن مات او قتل انقلبتم عَلِى أعقابكم و من ينقلب على عَقِبيه فلن يضر الله شيئا و 
سيجزى اللّه الشاكرين». آل عمران/؟7؟١‏ 
[محمد ييامبرى بيش نيست كه بيش او نيز ييامبرانى بوده اند. آيا اكر بميرد ويا كشته شودء به دوران جاهليت باز مى كرديد؟ 


وهر كسى به دوران جاهليت با زكردد به خدا زيانى نمى رساند» و خدا سياسكزاران را ياداش مى دهد.] 


در ميدانهاى نبرد» تمام كوشش كروهى از سربازان زبده و فداكاره اين است كه يرجم. در برابر حمالات دشمن همجنان سريا 
و در اهتزاز باشدء در حاليكه سربازان دشمن دايماً مى كوشند كه يرجم مخالفان را سرنكون سازند» جرا كه برقرار بودن يرجم. 


همجنين وجود 


فرمانده لشكر در مقر فرماندهى؛ هر جند ظاهرا خاموش و ساكت باشدء خون كرم و ير حرارتى در عروق سربازان به حركت 
در ميآوردء و آنها را به تلاش بيشتر وا ميدارد و با خود مى كويند: فرمانده ما زنده است و يرجممان در حال اهتزاز است. اما 
هر كاه خبر قتل فرمانده در ميان سياه بخش شود يكك لشكر عظيم با كارايى فوق العاده به يكك باره متلاشى ميكردد» كويى 


جمعيت شيعه» طبق عقيده اى كه به وجود امام زنده دارد» هر جند او را در ميان خود نبيند» خود را تنها نمى داند ( دقت كنيد). 


او همواره انتظار با زكشت آن عزيز سفر كرده را - كه قافله هاى دل همراه اوست - مى كشد. انتظار سازنده واثر بخش اوء 


هر روز نويد ظهور او را مى دهد. 


اثر روانى اين طرز فكر در زنده نكهداشتن اميد در دلها و وادار ساختن افراد به خودسازى و آمادكّى براى آن انقلاب بز ركك» 
كاملا” قابل دركك شي 


اما اكر اين رهبر اصلا” وجود خارجى نداشته باشدء و علاقمندان مكتبش در انتظار تولد و يرورش او در آينده باشند» وضع 


هر كاه جمعيتى معتقد شود كه رهبر آنان در قيد حيات و زندكّى بوده و بيوسته مترقب فرمان الهى است كه از يس يرده غيب 
بيرون آيدء به طور مسلم نااميد نمى شود؟» وحدت كلمه خود رااز دست نمى دهدء در حفظ مكتب خويش مى كوشدء و 


مى يردازد. 


ولى هر كاه به اين جمعيت بكويند: «شما فعلاً بى رهبريد رهبر شما در آينده ديده به جهان خواهد كشود؛ آن هم معلوم 
نيبت كن متولد خؤاهل شل 'ثه تنها خؤذ او متولك تكهته بلكة تباكان او نيز هنود ذيده به جهان تكقودتل1: آيادن اين جمعيت: 
روح انتظار سازنده؛ و نيرو و ساز و بركك لازم بيدا ميشود؟ آيا با جنين عقيده اى» نظامات مادى و معنوى آنان بكار مى افتد و 


يا اين كه اين كار به قيمت از هم ياشيد كَى افراد و محو و نابودى مكتب تمام مى شود؟ 


رهبر يكك جنبش عدالت خواهى» حتى اكر در ميان يبروان خويش نباشدء ميتواند موجب فشردكى و به هم ييوستككى صفوف 
معتقدان به نهضت باشد. مى بينيم كه در نهضت استقلال هندوستانء با وجود آن كه «كاندى» از طرف دولت استعمارى 
سكير شددويه كدان فرستاده ميشود» نهضت «عدم همكارى با دولت استعمارى» با شدت ادامه داشت. مردم هند با اينكه 
«كاندى) رادر ميان خود نمى ديدند» ولى دنباله نهضت وى را ادامه دادند» زيرا كه كاندى هنوز زنده بود وقدرت معنوى وى 


در جنك داخلى اسيانياء قبل از جنكك دوم جهانى» تا زمانى كه رهبران جمهورى خواهان در زندان «فرانكو) بسر ميبردند» نبرد 
در سراسر جبهه هاى جنكك ادامه داشت. ولى زمانى كه جند تنى از آنان به جوخه اعدام سيرده شدند» شكست در لشكر 


جمهوى خواهان يديد آمد. 


اين مداركك و شواهد نشان ميدهد كه حتى اكر رهبر جنبش و مقاومتى در ميان مردم نباشد» وجود واقعى او ميتواند 


الهام بخش معنوى و مايه اميد و تحركك و ياد آورى كردد. 


سخنان حضرت على( درباره رهبرى و ولايت جامعه اسلامى بايستى بررسى وعمل شودء آيا همين اينك همان كونه است؟ 
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يريس 
سخنان حضرت على( درباره رهبرى و ولايت جامعه اسلامى بايستى بررسى وعمل شود. آيا همين اينكك همان كونه است؟ 
باسخ 


"ولايث دراسلام ناشى از ارزشهاست؛ ارزشهايى كه وجود آنهاء هم آن سمت وهم مردم را مصونيت مى بخشدء مثلاً عدالت 
به معناى خاص يعنى آن ملكه اى نفسانى از جمله شرايط ولايت است. اكر اين شرط تأمين شدء ولايت يكك جيز آسيب نايذير 
است؛ زيرا به مجرد اين كه كمترين عمل خلافى كه خارج از محدوده و خارج از اوامر و نواهى اسلامى استء از طرف آن 
ولى يا والى تحقق بيدا كرد» شرط عدالت سلب مى شود. كوجكترين ظلم و كوجكترين كج رفتارى كه خلاف شرع باشدء 
عدالت را سلب مى كند. هر تبعيضى» هر عمل خلاف و كناه و تركك وظيفه يى» عدالت را از والى سلب مى كند. وقتى هم كه 


عدالت سلب شدء او از آن منصب منعول مى شود. 


در كدام سيستم حكومتى دنيا جنين شكلى وجود دارد؟ در كدام طريقش ضمانت و نظارت مردمى» جنين روشى وجود دارد 


كه درآن.» خير انسانيت و خير جامعه و مصالح بشرى و ارزشها باشد؟ 


ولايت» آن حكومتى است كه شخص حاكم با آحاد مردم داراى ييوندهاى محبت آميز و عاطفى و فكرى وعقيدتى است. آن 
حكومتى كه زوركى باشد؛ آن حكومتى كه با كودتا همراه باشد؛ آن حكومتى كه حاكم, عقايد مردمش را قبول نداشته باشد 
وافكار و احساسات مردمش را مورد اعتنا قرار ندهد؛ آن حكومتى كه حاكم حتى درعرف خود مردم مثل حكومتهاى امروز 


دنيا از امكانات خاص و از برخورداريهاى ويزه برخوردار باشد وبراى او» منطقه ى ويه يى براى 


تمتعات دنيوى وجود داشته باشد» هيجكدام به معناى ولايت نيست و ولايت» يعنى آن حكومتى كه درآنء ارتباطات حاكم با 
مردمء ارتباطات فكرى و عقيدتى» عاطفىء انسانى و محبت آميز است مردم به او متصل و ييوسته اند؛ به او علاقه مند و او منشاء 


همه ى اين نظام سياسى و وظايف خود را از خدا مى داند و خود را عبد و بنده ى خدا مى انككارد. 


در ادامه مقام معظم رهبرى مى فرمايند : "اين جا نظام سياسى جورى است كه بر ايمان و عقيده و دين و عواطف استوار است. 
اين رابطه ايى كه امروز بين اين حدمتكزار شما و شما جوانها دراين منطقه و ديكر مناطق كشور وجود دارد اين يكك جيز بديع 


١ اسست.‎ 


در ادامه بايد عرض كنيم درانتخاب رهبر كه يكى از مسايل تخصصى است آن جيزى كه بهترين ها را نشان مى دهدء 
آزمونهاى بررسى تحقيقى و تخصصى است ملاك تصدى بعضى افراد دربعضى شغلهاى حساس اين است كه همواره قوى 
ترين افراد درآن رشته و متخصص ترين آنها بايد مسؤوليت را در دست داشته باشند و اقتضاى آن اين است كه همواره از 
كار مدترين و متخصص ترين افراد درآن استفاده شود. اين ملا-كك ثابتى است مجلس خب ركان كه وظيفه تعيين رهبرى را بر 
عهده دارد در امر خطير كشف واجد شرائط دربين فقها از ابزارهاى مختلف كمكك كرفته نظير : 


-١‏ شايستكى علمى مناسب 
1- عدالت و تقواى مناسب 
*- مشاوره و رايزنيهاى مختلف و متعدد قبل از كزينش 


ع 


ه- نظارت عمومى از سوى آحاد مردم و تذكرات و انتقادهاى خيرخواهانه 


برغم وجود اين يارامترها درانتخاب ولى فقيه اشتباه به حداقل مى رسد و در صورت از دست رفتن ويزكيها و شرايط ولى فقيه 


خود خبركان طبق قانون حق عزل رهبرى را دارند. 


استاد مصباح دواد أنه فى فومابيك + "دو حدهو رق اسلامى كه هدف آن اداره جامعه با قوانين اسلامى و اسلاميت نظام 
فقط باولى فقيه تضمين مى كردد. راه معقول و قابل اعتماد براى انتخاب بهترين فقيهى كه داراى ويد كَى هاى رهبرى است» 
اتتخاب توسط فقيهانى است كه فقها را مى شناسند بنابراين» براى اطمينان بيشتر در صلاحيت رهبرىء انتخاب وى توسط 
خب ركانء از اعتماد بالا-ترى برخوردار است. افزون بر اينكه فقهاى عضو خب ركان كمتر تحت تأثير تبليغات و جوسازى ها واقع 
مى شوند. ودر نتيجه در جو آرام و مطلوبى ولى فقيه را كشف وبه مردم معرفى مى كنند و هركاه و به هر دليلى منطقى 
كير كال انةارى تشتحة وسيدتك كة زهير شراط رهيرق وأو دشت :ذادة:است: و يا كس د يكرق :در مان رهبرق اسان ندا شذه 
كه از او اقوى و بهتر استء رهبرى خودبه خود از مقام خود عزل شده و لازم است خبركان عزل ايشان را اعلام كنند و فقيه 
ديكرى را جانشين وى سازند. اهميت اين نكته وقتى آشكار مى شود كه فقيهى با كفايت ولايق جون حضرت آيت ا...خامنه 


اى بر مسند ولايت تكيه زند و تدبير امور را به عهده بككيرد و به كونه اى عمل كند كه دوست و دشمن به كفايت و 


لياقتش اعتراف كنند و كاه آشكارا آن را بر زبان آورند. در جنين مواقعى است كه محوريت جنين فقيهى نقطه قوت نظام 
اكور مسكان اث قدن انوا بداتيل و م ضعت شان بكوشند. در ادامه سخنى از امام خمينى"ره" را يايان بخش ياسخ 


قرار مى دهيم : 


"اميدواريم كه يكك جلوه ولو بسيار ناقصى از ولايت على( در كشور ما شده باشد. بايد توجه بكنيم» كافى ندانيم اين كه تظاهر 
كنيم و شعار بدهيمء اينها كافى نيست. دولت واقعاً بايد با تمام قدرت آن طورى كه على( براى محرومين دل مى سوزاند دل 


نسو ز انل " 
) يرسش وياسخ از محضر مقام معظم رهبرى»ءص "هو 0١‏ 


١‏ امام خمينى و مقام رهبرى را جه كسانى به رهبرى مردم انتخاب كردند؟ 
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برسس 
١‏ امام خمينى و مقام رهبرى را جه كسانى به رهبرى مردم انتخاب كردند؟ 
باسخ 


زائر كرامى جنانجه مستحضريد امام خمينى(قدس سره) را مردم با اكثريت قاطع به رهبرى و مرجعيت شناخته و يذيرفته بودند و 
مقام معظم رهبرى را مجلس خب ركان انتخاب نموده اند اما به نظر مى رسد منظور شما اين است كه حرا امام خمينى(ره) را 
مردم و مقام معظم رهبرى را مجلس خب ركان انتخاب نموده اندكه براى ياسخ به اين سؤال ابتدا لازم است مقدماتى ذكر شود و 
جايكاه ولى فقيه در نظام اسلامى ذكر روشن كردد: بر اساس نظام عقيدتى اسلام حاكميت از آن خداست يعنى فقط خداوند 
حق دارد حاكم بر مردم باشد. از طرف ديككر خداوند متعال در اداره امور اجتماعى مردم دخالت مستقيم نمى كند بلكه 
حاكميت را به انبياء و امامان معصوء(ع) واككذار فرموده اند. 


يازده فرزند ايشان از طرف خداوند به جانشينى و حاكميت منصوب شدندء اما اين كه در زمان غيبت كسى از جانب خداوند 
نصب شده يا نه؟! بر اساس روايات رسيده از معصومين(ع) در زمان غيبت فقيهى كه واجد شرايط مذكور در روايات باشد از 
طرف خداوند نصب شده سيت : 

مثلا در توقيع حضرت صاحب الزمان(عج) مده اسية: 


«اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله عليكم) 


سوى امام بر كار كمارده شود مردم موظف به اطاعت از دستورهاى او هستند در زمان غيبت هم ولى فقيه از طرف معصوم (ع) 


به حاكميت مردم نصب شده است و مردم بايد از دستو او ييروى كنند. 
الاين كشن نوم خرا بو مان مييق 


بايد كفت: مردم با شناسايى ولى فقيه و يذيرفتن حاكميت او باعث به وجود 1 مدن حكومت اسلامى مى شوند. يس به طور 
كلى بيعت و همراهى مردم نقش اساسى را در بوجود آمدن حكومت ائمه(ع) و نيز حاكميت ولى فقيه در عصر غيبت دارند. از 
اين رو على (ع) با اين كه از طرف خداوند به امامت و رهبرى جامعه منصوب شده بود ولى 710 سال از دخالت در امور 
اجتماعى خود دارى كرد زيرا مردم با ايشان بيعت نكرده بودند. حال بايد ديد شناسايى ولى فقيه جكونه ممكن است؟ آيا 


مردم مى توانند همانكونه كه رئيس جمهور انتخاب مى كنند رهبر هم انتخاب كنند يا نه؟ 
در ياسخ به اين سؤال بايد كفت: شناسايى ولى فقيه از دو راه ممكن است: 


١‏ راه اول اينكه يكى از فقهاى واجد شرايط(كه شرايط آن در قانون اساسى ذكر شده است) از طرف اكثريت قاطع مردم؛ 
مرجعيت و رهبرى شناخته و يذيرفته شده باشد. همان طور كه در مورد حضرت امام خمينى(ره) جنين شد. اما اين فرض در 
مسائل اجتماعى بسيار كم اتفاق مى افتد. بايد مثلا انقلابى با :”سال تلاش و سابقه و مقدمات صورت بككيرد تا مردم رهبر 
اصلح را انتخاب كنند. اما اين امر هميشه ميسر نيست و طبعاً در اوضاع و شرايط عادى كانديداهايى كه براى رهبرى انتخاب 


مى 


شوند بيشتر از يكى خواهند بود ودر انتخاب يكى از بين جند نفر هميشه احتمال خطا و اشتباه وجود دارد لذا قانون اساسى 


براى كاهش ميزان اين خطا راه دومى نيز قرار داده است. 


؟ اما راه دوم كه قانون اساسى براى ما مشخص نموده است مراجعه به خب ركان است» يعنى فرض اين است كه در هر زمانى 
فقيه اصلح براى اداره جامعه از سوى امام زمان(ع) منصوب شده است ولى مردم او را نمى شناسند. يس براى شناسايى فقيه به 
ناجار بايد از خب ركان بهره جستء زيرا مردم از فقاهت جيزى نمى دانند و شرايط ولى فقيه را نمى توانند احراز كنند بايد به 
خبره رجوع كنند. (همانطور كه به هنكام بيمارى بايد به يزشكك مراجعه كنند و به نظر او اهميت دهند). 


جنانكه براى تشخيص مرجع تقليد به جند عالم رجوع مى كنند يا براى شناسايى يكك يزشكك حاذق از مردم كوجه و بازار 
سؤال نمى كنند بلكه به جند يزشكك متخصص مراجعه مى شود و به ييشنهاد آنها يكك يزشك را كه اصلح است بر مى كزينيم. 


در مورد ولى فقيه نيز جنين است يعنى مردم كروهى از فقها و خبركان را انتخاب نموده واين افراد خبره و متخصص در فقه 


يكك نفر را از بين خود انتخاب مى كنند و مسلما اين انتخاب براى مردم اطمينان بخش خواهد بود. 
يس رهبر و ولى فقيه با واسطه مجلس خب ركان يا بى واسطه و مستقيما از طرف مردم شناسايى و يذيرفته مى شود. 
منيع: 


جرابايدحتماً ولايت فقيه برجامعه اسلامى حكومت كند؟ 
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يريس 


كرانا تنقيا ولأرع لقنا اسه ملكي تكويت كدنة 


باسخ 


اينكه بايد فردى برجامعه حكومت كند ورياست جامعه دردست اوباشد كه امرى است اتفاقى وهمككان برآن اتفاق نظر دارند» 
امااينكه جرا اين فردبايد ولا-يت فقيه باشد جون ممكن است اين سؤال مطرح شود كه مردم مى توانند خود اين رياست رابه 
عهده كيرند اصلاً ازطريق انجام حكومتهاى دمكراسى وانتخاب رئيس جمهور . 


اولا : دررأس همه امورخداست واوست كه عالم به تمام احتياجات ماستث وخيروصلاح مارااوبهتراز هر كسى هم مى داندوهم 
مى تواند عهده دارباشد. لذا برهمين اساس قانونى اكمل واصلح است كه ازآن ناحيه حق آمده لوجر انكو تمامى 


اشاجات بشرى باشدبعلاؤه الساتهاي كه مجرى ابن قوانيق باشند, 


بايد بككويم حكوتهايى مثل ديكتاورى كه اصلأقابل قبول نيست جرا كه انسانى كه خودراباهر لقبى رئيس مردم مى داند وبطور 


رسمى اين سمت رابعهده دارد( مثل رئيس جمهور مادام العمر. شاه و...)وهيج دستكاه اجرايى ديكرى اولويت به 
اونداردهر لحظه اورابه ورطه هلاكت نزديكك مى كند جراكه به بيان قرآن( ان الانسان ليطفى ان رآه اسففي )3 ارئ طفياة فى 


يدور ابن سكوية ه ركشورى اكر فردى باشدكه بالادست اوهيج نباشدوكسى به كار اونظارت نكند همين عامل طغيان اوست 


وماتجربه ناموفق استبدادرادرهمه ممالكك ديده ايم. 


اماحكومتهاى دمكراتيكك كه مردم انتخابكران رؤساى خود هستند.اين ايده تاحدودى مطلوب است ولى باز بنظر كارا مد 
نيست» جراكه اول غالباً توده مردم عوامند وانتخابشان ازروى دقت وعقل منطقى نيست وعلاوه برآن تبليغات هم غالباً (قيد 
غالبًرااضافه ميكنم تاهمه موارد راشامل نشود) ممكن است ناسالم باشدوروش تشخيص صحيحى براى مردم نباشدوعلاوه برآن 
مدت مثلاً رياست جمهورى (بطور مثال #سال) اين فرد كر حاكم برزمام امور شود عنان كسيخته است وديكر كسى قادر 


به اين نيست كه اورااز اين منصب يائين بكشد( مكر بوسيله كودتا - كه خود خلااف قاعده است)لذا اين هم راه منطقى 
واساسى اى نيست. 
يس مى توانى راه ديكرى را عرضه كرد وآن اينستكه دررأس حكومت فردى كه واجد شرايط الهى باشد( مثلاً نيابت از امام 


معصوم ) ويس از آن حكومت به نحو دمكراسى اداره شود كه اين فرد بالا.دست واجدشرايط (ولا-يت فقيه) راهم اركانهايى 


نظارت دائمى داشته باشند كه اكّر ارراه اصلى خارج شدسمت اوفسخ شود. 


كه درباب ولاديت فقيه حكم جنين است . مجلس خب ركان » شوراى نكتهبان ومواردى از اين قبيل بركار رهبر نظارت 


دارندواوكه وارسته ودين مدار است خودرادرجهارجوب شرع وعقل وقانون مى بيند.لذا حكومت وكشور ايمن از ضرروشرر 


خواهدبود./ر 
با تشكر : دكتر جنابى 
سؤال: 


مكر نه اينكه خداوند هنكام آفرينش هركسى سرنوشت اورا بربيشانى اونوشته است كه درطول زندكى آن شخص مسير 
زندكى اورا معين مى سازد. دراينجا سؤالى كه براى من بيش آمده است اين ا ست كه اكر خداوند به اين مسئله واقف است 
2 قوحيت وب اتنت فس :افوا اسن مرا الاق اص كر دقرا رسن مهدو بترت حقى ان تعاض را ناد قاد 
يست وزبونى مانندفرعون و يزيد و... آيا اين موضوع عدل يرورد كار را نعوذو با لله زير سؤال نمى برد .البته بنده صحت صبر و 
اختيار را كا مالا قبول دارم و اينكه انسان خود مختار است مسير زندكى خود را تغيير دهد و مانند اولياى خاص خداوند باشد و 
يادر مسير خدمت قدم بردارد و هيج كونه جبرى از سوى خداوند در اينجا مطرح نيست ولى اين موضوع را كه سرنوشت و 


شير زثك كق 


شخص از ابتدا تا لحظه مركك را خداوند باريتعالى مى داند جرا از همان ابتدا قسمت او را اينككونه قرار داده تا على الخصوص 
جرع افززا د كافر از ايخ دنا رت بن نندتك و ]3 زتحتهاق خداوتد در سسراى اخيرت محروم كردد.مكر خداوند نمى توانست 
همان ابتدا كه فرد كام در راه خلا-ف مى كذارد سرنو شت مركك را براى شخص رقم بزند تا حد اقل كناه عطيمى مانند 
كناهان كبيره كه فرعون و يا شمر و يزيد انجام داده اند مرتكب نشوند كه تا ابد لعنت خداوند متوجه آنها باشد واز رحمت 


الهى در آن جهان محروم كردنند . در مورد مثالى براى روشن شدن موضوع بيان مى نمايم . 


همانطور كه ما د ر قرآن و روايات خواند هايم . خداوند متعال فرعون را ازآاب خروشان دريا و دهان كركك كرسنه در 
كودكى نجات داد و طبق روايات خداوند تا نمى خواست كه اين شخص زنده بماند تا فرعون شود . همجنين است حضرت 
موؤسى كهاذو.ميان آن همه كرفتارئى و مشكلات ثا به اين دنيا كذشت:نا فرستاده خداوند كردد وباعث سر نكونى فرعو 
كردد . جرا خداوند با علم به اين كه اين كودكك در آينده فرعون خواهد شد او را در ميان امواج در يا غرق نككرداند تا در 
آينده اين شخص اينكونه مورد خشم خداوند و فرستاده او كردد ويا اصللا جرا خداوند اين كودكك را دجار جنين سر نوشت 


شومى كرداند و آيا اين موضوع عدالت را نعوذ بالله زير سؤال نمى رود. 


يكى از مشكلاتى كه بنده به ذهنم خطور مى كند اين است كه شيطان 


نسبت به بعضى مسائل كه جاممه اسلامى نسبت به آن حساسيت دارد » وسوسه ام مى كند كه به نوعى زمينه ساز از بين رفتن 
آرامش روحى من مى شود به عنوان مثال در هنكام نماز هر جقدر سعى در تمركز در نماز دارم شيطان آن قدر مرا وسوسه مى 
كند تا حالت و يا افكار بدى به ذهنم خطور مى كند ويا نسبت به برخى از بزركان دين احساس بدى داشته باشم در حالى كه 
واقعاً به آنها اعتقاد دارم اما كوئى شيطان مهر بر دل دهان من فشار مى آورد تا از اين طريق زمينه سازبطلان نمازم كردد و هر 
جقدر سعى مى كنم نمى توانم اين افكار را از ذهن دور سازم حال آيا واقعاً اين مسائل زمينه ساز بطلان نماز مى شود و شما 
جه راه حلى را توصيه مى كنيد ؟ اكر نسبت به اين افكار بى تفاوت باشم جككونه است. 


اين اصل مسلمى را كه در ابتدا ى فرمايشاتتان نوشته بوديدقابل قبول واثبات نيست اينكه نوشته بوديد(خداوندهنكام آفرينش 
سرنوشت اورا برييشانى اونوشته است كه درطول زند كى آن شخص مسير زندكى اورا معين مى كند.) 
ببنيد برادرياخواهر كرامى : 


اينكه خداوندبه اشياء وموجودات عالم علم داردقبل ازموجود شدن آنها اين بدان معنا نيست كه خداوند سرنوشت مختوم 
ومشخصى رابراى آنها رقم زده باشد كه تخلف از اين سرنوشت هم غير ممكن باشد.كه اكر اين باشد اين عين ظلم است كه 


خداوند بربند كان روا داشته. 


شودوخدا مى داند كه اكر فرد راه سمت جب راب ركزيند 


جه خواهدشدواكرراه سمت راست راجه؟ 


تلان انهه ازارادةةوالطيار قاده ادك وهراراة هزار هلل وعواملى لوو نايق راهها تكقانه واو انق رلهها ا دارذوهدا 
به همه اينها عالم است . 


ولى اين بدان معنا نيست كه خدا براى فرعون تنها يكك سرنوشت وآن هم فرعون شدن رقم زده باشد. من دراصل مبنا باشما 
اختلاف نطر دارم كه يذيرش وقبول جنين خدايى بااين مدرك اصلا عقلايى نيست. 


خداوند بااين لطفها ورحمات ونعمات به فرعون مدام به اويادآورى ميكرد ولى اوغافلانه وجاهلانه همه جيز رافداى طمع وآز 


خود كردبااراده خود. 


اككر فرعون درآن لحظات تنها يكك بار ازمن درخواست كمكك مى كرداورا نجات مى دادم ولى اونخواست. 


سيس مى بينيم خدا براى فرعون هم نمى خواسته كه بااين وضع هلا-ك شودولى جه كندكه فرعون خود اين را براى خود 


خواسته وخدا اراده از انسانها نمى كيرد. 

براى بهتر دركك كردن اين مباحث لازم مى دانم كتبى درباب قضاوقدرمطالعه فرماييد. 
اما سؤال بعدى شما كه درباب وسوسه هاوافكار درميان نماز است . 

اول بايد عرض كنم سعى كنيد رعايت حالت نمازرابكنيد. 

١‏ - ابتدا نمازرااول وقت بخوانيد(حتماأً) 

” - نمازرادرمكان خلوت بدون زيور وآراستكى به جماعت و...بخوانيد. 


” - درحالت نماز شرايط جسمى شمامطلوب باشد(خواب آلوده نباشيد» باشكم كرسنه نمازنخوانيد. باشكم خيلى سير 


نمازنخوانيدو...) 
ع - افكار جنسى را قبل ازنماز ازخود دور كنيد.ازقبل ازنماز به مدتى مثلأ ١٠دقيقه‏ قرآن»دعا بخوانيد. 
ه -ه ركاه دربين نماز افكارى شمارااحاطه كرددرهمان حال استعاذه جوييد. 


(اعوذ بالله من الشيطان الرجيم) بكوييد اين ذكر درحال نماز مبطل نماز نخواهدبود واين كار رادرنماز 


هرجند بار كه يبيش آمد تكرار كنيد. 


دريايان بايد عرض كنم كرجه اين افكار ومثائل مبطل اصل وصورت نمازشمانخواهدبود ولى باعث ترفيع مقام شمابخاطر 


نمازنخواهد شدلذاازخود دور كنيد اين افكار را. 


منظور از كلام حضرت على (ع ) كه مى فرمايند اكر حق خالص بود و باطل خالص بود كسى كمراه نمى شد جيست ؟ 
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ير يسن 
منظور از كلام حضرت على (ع ) كه مى فرمايند اكر حق خالص بود و باطل خالص بود كسى كمراه نمى شد جيست ؟ 
باسخ 


مقصود از جمله حضرت على(ع) آن است كه تشخيص حق به آسانى صورت نمى كيرد بلكه همواره در انبوه حق هاو باطل 
ها بايد حق را جستجو كرد؛ يعنى» وضعيت به كونه اى نيست كه شخص به راحتى حق را يافته و به آن يايبن د كردد بلكه بر سر 
راه او شبهه ها و وسوسه هاى فراوانى وجود دارد. اما اين مطلب بدين معنا نيست كه همه حقند. بله»هر كس ممكن است حقى 


اكر معناى اين سخن آن باشد كه ذكر شده؛ كسى مى توانست به على (ع) بككويد جرا با معاويه مى جنككد او نيز حقاست؟! ولى 
هيج خردمندى جنين برداشتى از سخن آن حضرت نمى كند. از طرف ديككر بلوراليزم دينى اشكالاتمتعددى دارد كه فقط به 


سه مورد آنها اشاره مى شود: 


الف) نظر شناخت شناسى (/لإ215]61170100) به نفى و نسبيت حقيقت مى انجامد؛ زيرا حق دانستن همه اديان - باوجود 


عقايد متضاد و ناسازكار بين بسيارى از آنها - نتيجه اى جز نفى مطلق همه آنها و نسبى دانستن حقيقتندارد. 


ب ) جند كراين دينى» ١خودستيزا‏ (لاامأ01301م6 ؟اع5") است و به نفى خود كواهى مى دهد؛ زيرا فرض آن استكه 


ج ) از منظر درون دينى نيز» جند كرايى دينى باطل 


است و راه حق غير از يذيرش آيين توحيدى اسلام نمى باشد.قرآن مجيد به صراحت مى فرمايد: و من يبتغ غيرالاسلام دينا فلن 
يقبل منه و هو فى الآخره من الخاسرين هر كسغير از اسلام» دينى اختيار كند» هركز از وى يذيرفته نيست واو در آخرت از 
زياتكاران است 1ل (آل عمران» آيه 880) 


براق [كافى بسر و كف 
١‏ كتاب نقد» شماره 5» يلوراليزم دينى و تكثر كرايى. 
" مقاله «تكثر اديان در انديشه شهيد مطهرى. جعفر محقق» مجله وارش» شماره ”» فروردين و اردب شت لاا 


جند كرايى دينى (13115117لا|2 5لا1©|1010]) نيز روايت هاى متعددى دارد. تاكنون هشت روايت از آن عرضه شدهاست كه 


هر يكك مبتنى بر ييش فرض هايى كوناكون است. 

جهت آكاهى بيشتر در اين رابطه و نيز ييرامون برخى از سؤالات فوق ر.ك مقالات مجله «معرفت» شماره(7). 
براى آكاهى بيشتر ببرامون يلوراليزم دينى به منابع زير رجوع كند: 

-١‏ اسلام و تكث ركرايى دكتر محمد لككنهاوزن» ترجمه: نرجس جواندل؛ مؤسسه فرهنكى طه. 
-١‏ كتاب نقد شماره ؟ (ضميمه) 

“دجام عدت يك الله عد فى نش العنييد 

- سويه هاى يلوراليسم محمد حسن قدردان قراملكى, كانون انديشه جوان 

ه- تحليل و نقد يلوراليسم دينى على ربانى كليايكانى» مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر 
إل 

حكومت ولابى و حكومت استبدادى جه خصوصياتى دارند؟ 

برسش 

حكومت ولايى و حكومت استبدادى جه خصوصياتى دارند؟ 

باسخ 


نخست ويزكى هاى حكومت استبداى را مطرح كرده؛ آن ها را با ويزكى هاى حكومت ولايى فقيه» كه در قانوناساسى آمده 


است مقايسه مى كنيم: 

شكودت فاع امعدادى اهمه موقي كهدارتك در ون كى هاف رين متسر كتن: 

١‏ شخص يا طبقه اى خاص بدون رضايت مردم بر آنان حكومت مى كند. 

؟ دامنه قدرتٍ حكومت فوق قانون است و هيج قانونى آن را محدود نمى كند. 

* مكانيزمى براى نظارت بر حكومت. نه از سوى مردم و نه از سوى دستككاه هاى خاص نظارتى وجود ندارد. 


اين وذ كن هاء حكوفت استشدادى زا از حكومت غيراستبدادى جدا و ممتاز مى كند در نظام ولايى فقيه» طبق قانوناساسى 


جمهورى اسلامى ايران» هيج يكك از اين ويكى ها وجود ندارد. 


هر كونه تغييرى در قانون اساسى بايد به تصويب مردم برسد. 
ثانيا: طبق قانون اساسىء مردم در تعيين ولى فقيه» از طريق انتخاب نمايند كان مجلس خب ركان دخالت دارند. 


دخالت دارند. 


اين سه نحوه دخالت مردم در حكومت, در هيج يكك از حكومت هاى استبدادى وجود ندارد. 


ويزكى دوم: دامنه قدرت ولى فقيه در قانون اساسى به دو شكل به كونه اى محدود است كه به كلى با قدرت درحكومت هاى 


استبدادى متفاوت مى شود. 


اول) در اصل جهارم قانون اساسى آمدة است: «كليه قوانين و مقررات مدنى» جزايى» مالى» اقتصادى» ادارىءفر هنكّى» نظامى. 


دقيق تر تعيين كننده اختيارات او 


ست. يس جنين نيست كه ولى فقيه فوق هر قانونيباشد. اين نكته در ياسخ سؤال دهم به طور مفصل توضيح داده شده است. 


دوم) تعهدى كه ولى فقيه در برابر قانون اساسى داده است. ولى فقيه علاوه بر تعهد الهى خود به اجراى احكام اسلام؛ تعهدى 


مى شود و تخلف او از قانون اساسى باعث خروج او از عدالت و در نتيجه سلب او ازولايت مى كردد. 


استبدادى وجود ندارد. 


حوزه اى خاص از مسائل اجتماعى نيست و همه آن ها را دربر مى كيرد اما اعمال قدرت در هر حوزه بايد براساس موازين 
اسلامى و قانونى باشد. 


ويزكى سوم: حكومت ولايى فقيه از سه ناحيه نظارت مى شود. سه ناحيه اى كه در نظام هاى استبدادى وجودندارد. 
ناحيه اول: نظارت درونى 
ولى فقيه بايد داراى سه شرط باشد: فقاهتء. عدالت و درايت. هر يكك از اين سه شرطء او را از درون نظارتمى كنند. 


فقاهت او رااز تجاوز از قانون الهى باز مى دارد» عدالت او رااز اعمال خواسته هاى شخصى و نفسانى باز مى دارد ودرايت» 
اورااز خودرأيى و ترك مشورت با انديشمندان و متخصصان حفظ مى كند. 


اين سه شرط از شرايط ثبوتى ولايت فقيه است يعنى اككر شخصى يكى از اين سه شرط را نداشته باشد واقعا ولايتندارد و مرجع 


تشخيص اين شرايطء 


جه در حدوث ولايت و جه در بقاى آنء مجلس خبركان اسبية: 


مجلس خب ر كانء علاوه بر وظيفه انتخاب رهبرى كه داراى شرايط سه كانه مذكور استء وظيفه نظارت بر استمرار اينشرايط را 
نيز دارد. مجلس خب ركانء علاوه بر نظارت بر استمرار شرايط» وظيفه نظارت بر اعمال قدرت و رعايت شرايطاسلامى و قانونى 
در آن را نيز بر عهده دارد. در واقع نظارت بر رعايت شرايط اسلامى و قانونى در اعمال قدرت» براينظارت بر استمرار شرايط 


ناحيه سوم: نظارت مردم بر رهبرى در جمهورى اسلامى از دو طريق اعمال مى شود: 


طريق اول) مردم با انتخاب نمايند كان لايق در مجلس خب ركان» به صورت غيرمستقيم» از طريق مجلس خبركان بر رهبرنظارت 


دارندك. 


تشكيل مى دهد. هر كاه مطبوعات, به راستى برخاسته از افكار عمومى مردم باشد مى تواند اين وظيفه را جهبه صورت مستقيم 
در توجه دادن ولى فقيه به خواست مردم؛ و جه به صورت غيرمستقيم در جهت دهى عمومى مردمدر انتخاب نمايندكان 


مجلس خبر كان به خوبى انجام دهد. 

اين سه نوع نظارت در حكومت هاى استبدادى يا اصال وجود ندارد ويا بسيار كم رنكك و غير مؤثر است. 
دراين زمينه مى توانيد به منابع زير رجوع كنيد: 

١‏ والايت فق جرادض امل عر كرتققر ابزات يي جوع رع 

.١7/7 1177“ اصول سياست و حكومتء احمد جهان بزركى. ص‎ ١ 

ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ 

برسش 

ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ 

باسخ 


ياسخ دقيق و جامع به اين يرسش تحقيقى زرف و كسترده مى طلبد و از حوصله يكك نامه و حتى يكك مقاله بيروناست» ليكن با 
فشرد كى و اختضان نكاتى را ياد اون:فى شود: 


الف) ضرورت وجود «ولايت فقيه) در نظام اسلامى بدون شناخت ماهيت حكومت دينى و لوازم و كار ويزه هايآن امكان يذير 


نسست. 


ب ) حكومت دينى از جند جهت با نظام هاى سكولار (131لا 560 لائيكك (1310) و بى اعتنا به دين تفاوت دارد؛ياره اى از 


اين تفاوت ها عبارت است از: 
١‏ تفاوت در اهداف: 


ريم هاى نامبتنى بر دين» اعم از مردم سالار (0©170613110آ)؛ فردسالار (/110113110) و اليككارشى (لإأ01031) 
بهيك معنا دولت هاى حداقلى (10111731) هستند. به عبارت ديكر اساسى ترين هدف آنها تأمين نيازمندى هاى 
دنيويشهروندان مى باشد و هدفى فراتر از آن در نظر ندارد. ليكن نظام دينى در هدف دو منظوره (/إةامأ8) اكت وعلاوه 
برنيازمندى هاى اين جهانىء تأمين خير و سعادت اخروى و جاودانى را نيز مد نظر دارد. 

0 تفاوت در كار ويه هاى دولت: 

آنها تأمين بهداشتء آموزشء امنيت» رفاه و توسعه (]1(0©1/©|0|2111©17]) مادى است. در مقابلحكومت دينى وظايف بيشترى 
برعهده دارد. يعنى علاوه بر لزوم ارايه خدمات بالاء بايد به برنامه ريزى صحيح وتلاش در جهت تربيت دينى و معنوى جامعه؛ 
رشد و بالندكى فضايل و كمالات عاليه انسانى و كسترش تقوى همتكمارد و جامعه را به سوى تأمين سعادت بايا و فنانايذير 


رهبرى كند. 
“" تفاوت در روش ها: 


روش هاى اجرايى نظام هاى سكولار ودينى در ياره اى از موارد تفاوت دارد. تفاوت در اهداف و كار ويزه ها لاجرمدر 


كزينش شيوه ها كار كر خواهد 


افتاد. به عبارت ديكر در نظام هاى بى اعتنا به دين انككاره «هدف وسيله را توجيهمى كند) امرى يذيرفته شده و عقلانيت 
ابزارى( 1635017 |2داع1لاناأ105]) آخرين مرجع تصميم كيرى است. اما درحكومت دينى استفاده از روش هاى معارض 
با كرامت الهى وارزش هاى والالى اخلاقى و ويرانكر سعادت جاودانيشر مجاز نيست» بنايراين عقل ابزارى در كادر قوانين 


الهى و احكام عقل فراابزارى و توحيدى فعاليت دارد. 
#ثفاوت :دو حاستكاه فانوة: 


در نظام هاى نامبتنى بر دين خاستكاه قانون جيزى جز تمايلات» خواسته هاء هوس ها و كرايشات آدميان نيست. بهعبارت ديكر 
همه نظام هاى سكولار مبتنى بر نوعى انسان مدارى و اومانيسم (اكاط 3 طانالط) مى باشند؛ اعم از اومانيسمفرد مدارانه 
(ماكاطةماناتا 1/3١‏ 00]) كه در نظام هاى دمكراتيكك جارى استء و يا اومانيسم جمع كرايانه(]5أ/انأعع01|1) 
دأ 03انالا) كه در رزيم عاى سوسببالسى و كمرتسكن جار اسث افا دن حكزمة دق ميقا اطيليقا نون اولك :الست 
واتنها قانونى رسميت دارد كه از سوى خداوند جعل شده ويا لااقل با اصول و قواعد كلى موردقبول شارع سازكار باشد. 


ه تفاوت در زمامداران و كار كزاران: 


در نظام هاى لائيك و سكولار شرايطى بيش از توانايى مديريت كلان اجتماعى لازم نيستء اما در نظام اسلاميشرايط بيشترى 


)١‏ صلاحيت علمىء كه اصطلاحا از آن به «فقاهت» تعبير مى شود و به معناى شناخت دقيق فقهى و حقوقى اسلام درهمه ابعاد 


ملاك عمل و قانون قرارمى كيرد همان قوانين الهى است. بنابراين وجود رهبرى كه توانا بر استنباط احكام الهى در مسائل 
كلان اجتماعى بوده وبتواند در مسائل مختلف حكم دينى را كشف و به اجراء درآورد ضرورى مى نمايد. 


علل متعددى دارد كه ياره اى از آنها در مطالب بعدى آشكار خواهد شد. 


") صلاحيت اخلاقىء يعنى تعهد و التزام و ياى بندى عميق به هنجارها و ارزش هاى دينى و اخلاقى» دورى ازاوصاف رذيله. 


دورى از هوايرستى و خودخواهى و دنياطلبى» كه اصطلاحا از آن به عدالت و تقوى تعبير مى كنيم. 
رهبر يكك جامعه اسلامى نمى تواند فاقد ارزش هاى عاليه اخلاقى باشدء زيرا: 


ولا انسانى كه فاقد صلاحيت اخلاقى استء نمى تواند كا ركرد مثبت تربيتى و اخلاقى كه از اهداف نظام اسلامى است داشته 


تله 


انان مغفولا اسان ها الكويذيرى شديدى از اخلاق» سيره و منش زمامداران دارند» جنانكه ييامبر اكرم(ص) فرمودند: «الناس 
على دين ملوكهم(بحارالا-نوار» ج ؟١٠.‏ ص 2) بنابراين كسى كه الككوى درستى براى جامعه نباشد نمى تواند در رأس نظام 
اسلامى قرار كيرد. 


كه اصطلاحا «ولى فقيه) كفته مى شود. بنابراين اكر قرار باشد ولى فقيه در رأس نظام نباشد يكى از دو كاربايدانجام كيرد: 


٠/7‏ رئيس جمهور داراى همه صلاحيت هاى لازم رهبرى باشد. در اين صورت همان ولى فقيه را رئيس قوه مجريه قرار داده 


ايم و در واقع نقش اورا در امور اجرايى يررنكك تر كرده ايم. 


3/7 ولى فقيه نقش مشاور براى رئيس قوه مجريه داشته باشد و 


در مسائل كلان حكومتى نظر او را راهنمايى كند. در اين صورت دو فرض يديدمى آيد: 


1/77 يا اينكه رئيس جمهور موظف به اجراى منويات او استء در اين صورت اين همان ولا-يت فقيه استء زيرا او بر رئيس 


قوه مجريه ولايت دارد. 


7/1 رئيس جمهور موظف به بيروى از منويات او نباشد» دراين صورت رعايت احكام الهى تضمين نشده و ديككر نظام 


افزون بر آن ولا-يت فقيه كاركردهاى ديككرى دارد از جمله: ايجاد تعادل بين قوا كه در نظام هاى مبتنى بر تفكيكك 
قرا(0©0611]6]31126)0) از مهمترين مشكلات است. ليكن رعايت اختصار ما را از بررسى و تفصيل آن معذورمى دارد. 


آيا تشكيل حكومت بر طبق مبانى ولايت فقيه از اعتقادات شيعه است ؟ اين امر در حكومت يادشاهان جكونه جارى بوده است ؟ 
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آيا تشكيل حكومت بر طبق مبانى ولايت فقيه از اعتقادات شيعه است ؟ اين امر در حكومت يادشاهان حِكونه جارى بوده است 
؟ 


باسخ 


در ياسخ به اين سؤال به مواردى جند اشاره مى شود: 


-١‏ حكومت رسول اكرم(ص) با استناد به آيات قرآن كريم و برداشت عمومى همه مسلمانان» حكومتى دينى وبرخاسته از 


مؤمنه اذا قضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم » (احزاب» آيه ”0. 

؟" ائمه اطهار(ع) نيز با استناد به قرآن كريم (مائده» ايه 4) وروايات متواتر (مانند حديث غدير) از سوى خداوندبه ولايت و 
حكرنة عضوت شذه اتلك ابى ممأله موود اتفاق شعه اسك 

*- در زمان غيبت» فقهاى جامع الشرايط» از سوى امامان معصوم به ولايت و حكومت بر امت اسلامى معينشده اند. اين مسأله 
نيزاز اولين كتب فقهى شيعه تاكنونء مورد نص و تأكيد بوده است. در يايان فهرستى از منابع فقهيشيعه كه به اين مسأله به 
صورت واضح و غيرقابل توجيه يرداخته اند» اشاره مى شود. 


در طول تاريخ تشيع» هر زمان كه علماى شيعه احساس آمادكى بيشترى براى تحقق آرمان هاى اجتماعى اسلاممى كردندء 


علماى شيعه در انزواى سياسى و تحت فشار سلطه هاى غير مشروع بوده اند. 
5- منابع فقهى انديشه ولايت فقيه از ابتداى غيبت كبرى عبارت است از: 

- شيخ مفيد (71 - 611) «المقنعه)» مؤسسه النشر الاسلامى» ص /٠١‏ 

- ابولاصلاح حلبى (م. /ا08) «الكافى فى الفقه)» ص 677 


- ابن ادريس حلى (م. «السرائر»» 


ص /ااه 

- محقق حلى (م. 8/ا2ه) ر.كك: مسالك الافهام (شرح شهيد ثانى بر كتاب محقق حلى)؛ ج 2١‏ ص ”م 
- محقق كركى (م. ) «رسائل). رساله صلاه الجمعه» ج ١ص‏ ١؟١‏ 

- مقدس اردبيلى (م. )044٠‏ «مجمع الفوائد والبرهان»» ج 5 ص 7١8‏ 

- حسينى عاملى (م. 01778) «مفتاح الكرامه» (كتاب القضاء)ء ج .٠١‏ ص "١‏ 

- ملا احمد نراقى (م. ١١8‏ ه) «عوائد الايام»» ص ١817‏ 

- ميرفتاح مراغى (م. 01728) «عناوين)» ص 760 

- شيخ محمد حسن نجفى (م. 01788) «جواهر الكلام)» ج 18 ص ١78‏ 

- شيخ مرتضى انصارى (م. )0178١‏ «المكاسب» ص ١148‏ - كتاب «القضاء والشهادات)» ص 767 
- حاج آقا رضا همدانى (م. 01777) «مصباح الفقيه)» كتاب الخمس» ص ١2١٠‏ 

- سيد بحرالعلوم (م. 01778) «بلغه الفقيه)» ج ” ص 77١‏ 

- آيت الله بروجردى (م. 27» (البدر الزاهر» (تقريرات درس خارج)؛ ص "6 

- شيخ مرتضى حائرى (م. 1727ه ش) «صلوه الجمعه)» ص ١589‏ 

- امام خمينى (م. 128 ش) ١كتاب‏ البيع)؛ ج 7 ص //؟ 


نويسنده» توصيه مى كند حتما به اولين منبع ياد شده؛ يعنى» المقنعه شيخ مفيد رجوع كنيد تا تصريح و تأكيد اولينمنابع فقهى 
شيعه بر ولايت فقيه را بيابيد. برخى از ناآ كاهان يا غرض ورزانء ريشه فقهى اين مسأله ضرورى را ناديدهكرفته» آن را مربوط 


به قرن اخير مى دانئك. 

براى مطالعه بيشتر سير تاريخى ولايت فقيه در انديشه شيعه ر.كك: 
-١‏ مهدى هادوىء. ولايت و ديانت 

-١‏ آذرى قمىء ولايت فقيه از ديد كاه فقهاى اسلام 


ه- مسأله «ولايت فقيه» به دوران غيبت اختصاص ندارد؛ يعنى» حتى در زمان حضور امامان معصوم(ع) نيز فقهابيبه نيابت خاص 


از سوى امامان (ع). ولايت داشتند. 


مالك اشتر نخعى در زمان امام على (ع)» نواب اربعه در زمان غيبت صغرى و عالمان ديكرى كه 


در طول تاريخحيات امامان معصوم(ع) از سوى آنان به امور مسلمين رسيدكّى مى كردند؛ همككى مصاديق «ولى فقيه) در 


#- درباره «السلطان ظل الله) بايد كفت: 
اولاء اين سخن به سند صحيح از امام معصوم نرسيده است (ر.كك: بحارالانوار» ج ذ/ا؛ ص 28). 


ثانيا مضمون حديثى كه دربردارنده اين جمله استء به هيج وجه تأييد يا تقويت سلطان نيستء زيرا يس از آنمى كويد: «هر 
سلطانى كه عادل باشد» ياداش مى برد و هر كه ظلم كند» وزر و وبال آن بر سلطان است). 


در طول تاريخ؛ سلاطين از اين جمله سوء استفاده كرده, آن را تأييد الهى سلطنت خود كرفته اند. جكونه ممكناست دينى كه 
خود برنامه حكومت (ولايت فقيه) دارد و برقرارى قسط را از اهداف خود مى داند» سلطنت هر سلطانيرا تأكيد كند و او را سايه 


خدا بداند؟! 


تفاوت حكومت ولايت فقيه با ديكر نظام هاى سياسى را بيان كنيد. 
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تفاوت حكومت ولايت فقيه با ديكر نظام هاى سياسى را بيان كنيد. 
باسخ 


ياسخ دقيق و جامع به اين يرسش تحقيقى زرف و كسترده مى طلبد و از حوصله يكك نامه و حتى يكك مقاله بيروناست» ليكن با 
فشردكى و اختصار نكاتى را يادآور مى شود: 


الف) ضرورت وجود «ولايت فقيه» در نظام اسلامى بدون شناخت ماهيت حكومت دينى و لوازم و كار ويزه هاى آنامكان يدير 


نيست. 


ب) حكومت دينى از جند جهت با نظام هاى سكولار (3]1الا566. لايك (1310) و بى اعتنا به دين تفاوت دارد؛ ياره اى 


ازاين تفاوت ها عبارت است از: 
١‏ تفاوت در اهداف: 

رزيم هاى نامبتنى بر دين» اعم از مردم سالار (©0©17061311])؛ فردسالار (/1101131109) و اليككارشى (لإأع011031) 
بهيكك معنا دولت هاى حداقلى (|11111173) هستند. به عبارت ديكر اساسى ترين هدف آنها تأمين نيازمندى هاى 


دنيويشهروندان مى باشد و هدفى فراتر از آن در نظر ندارد. ليكن نظام دينى در هدف دو منظوره (لإةامأ8) است وعلاوه 


برنيازمندى هاى اين جهانىء تأمين خير و سعادت اخروى و جاودانى را نيز مد نظر دارد. 


؟ تفاوت در كار ويه هاى دولت: 


وظايف و كاركردهاى (06]1055لا"ا) نظام هاى غيردينى نيز متناسب به هدف آنها حداقلى مى باشد. يعنياساسى ترين وظيفه 
آنها تأمين بهداشتء آموزشء امنيت» رفاه و توسعه (]0©1/©|0|2111©17(]) مادى است. در مقابلحكومت دينى وظايف بيشترى 
برعهده دارد. يعنى علاوه بر لزوم ارايه خدمات بالاء بايد به برنامه ريزى صحيح وتلاش در جهت تربيت دينى و معنوى جامعه؛ 
رشد و بالندكى فضايل و كمالات عاليه انسانى و كسترش تقوى همتكمارد و جامعه را به سوى تأمين سعادت بايا و فنانايذير 


رهبرى كند. 
“" تفاوت در روش ها: 


روش هاى اجرايى نظام هاى سكولار ودينى در ياره اى از موارد تفاوت دارد. تفاوت در اهداف و كار ويزه ها لاجرمدر 


كزينش شيوه ها كار كر خواهد افتاد. 


به عبارت ديكر در نظام هاى بى اعتنا به دين انككاره «هدف وسيله را توجيهمى كند» امرى يذيرفته شده و عقلا-نيت 
ابزارى(635017] | تاداعلا ناأ105]) آخرين مرجع تصميم كيرى است. اما درحكومت دينى استفاده از روش هاى معارض 
با كرامت الهى وارزش هاى والالى اخلاقى و ويرانكر سعادت جاودانيشر مجاز نيست» بنايراين عقل ابزارى در كادر قوانين 


الهى و احكام عقل فراابزارى و توحيدى فعاليت دارد. 
#ثفاوت :دو حاستكاه فانوة: 


در نظام هاى نامبتنى بر دين خاستكاه قانون جيزى جز تمايلات» خواسته هاء هوس ها و كرايشات آدميان نيست. بهعبارت ديكر 
همه نظام هاى سكولار مبتنى بر نوعى انسان مدارى و اومانيسم (اكاط 3 طانالط) مى باشند؛ اعم از اومانيسمفرد مدارانه 
(ماكاطةماناتا 1/3١‏ 00]) كه در نظام هاى دمكراتيكك جارى استء و يا اومانيسم جمع كرايانه(]5أ/انأعع01|1) 
دأ 03انالا) كه در رزيم عاى سوسببالسى و كمرتسكن جار اسث افا دن حكزمة دق ميقا اطيليقا نون اولك :الست 
واتنها قانونى رسميت دارد كه از سوى خداوند جعل شده ويا لااقل با اصول و قواعد كلى موردقبول شارع سازكار باشد. 


ه تفاوت در زمامداران و كار كزاران: 


در نظام هاى لائيك و سكولار شرايطى بيش از توانايى مديريت كلان اجتماعى لازم نيستء اما در نظام اسلاميشرايط بيشترى 


)١‏ صلاحيت علمىء كه اصطلاحا از آن به «فقاهت» تعبير مى شود و به معناى شناخت دقيق فقهى و حقوقى اسلام درهمه ابعاد 


قرارمى كيرد همان قوانين الهى است. بنابراين وجود رهبرى كه توانا بر استنباط احكام الهى در مسائل كلان اجتماعى بوده 
وبتواند در مسائل مختلف حكم دينى را كشف و به اجراء درآورد ضرورى مى نمايد. 


علل متعددى دارد كه ياره اى از آنها در مطالب بعدى آشكار خواهد شد. 


") صلاحيت اخلاقىء يعنى تعهد و التزام و ياى بندى عميق به هنجارها و ارزش هاى دينى و اخلاقى» دورى ازاوصاف رذيله. 


دورى از هوايرستى و خودخواهى و دنياطلبى» كه اصطلاحا از آن به عدالت و تقوى تعبير مى كنيم. 
رهبر يكك جامعه اسلامى نمى تواند فاقد ارزش هاى عاليه اخلاقى باشدء زيرا: 


ولا انسانى كه فاقد صلاحيت اخلاقى استء نمى تواند كا ركرد مثبت تربيتى و اخلاقى كه از اهداف نظام اسلامى است داشته 


تله 


انان مغفولا اسان ها الكويذيرى شديدى از اخلاق» سيره و منش زمامداران دارند» جنانكه ييامبر اكرم(ص) فرمودند: «الناس 
على دين ملوكهم(بحارالا-نوار» ج ؟١٠.‏ ص 2) بنابراين كسى كه الككوى درستى براى جامعه نباشد نمى تواند در رأس نظام 
اسلامى قرار كيرد. 


كه اصطلاحا «ولى فقيه) كفته مى شود. بنابراين اكر قرار باشد ولى فقيه در رأس نظام نباشد يكى از دو كاربايدانجام كيرد: 


٠/7‏ رئيس جمهور داراى همه صلاحيت هاى لازم رهبرى باشد. در اين صورت همان ولى فقيه را رئيس قوه مجريه قرار داده 


ايم و در واقع نقش اورا در امور اجرايى يررنكك تر كرده ايم. 


”7 ولى فقيه نقش مشاور براى رئيس قوه مجريه داشته باشد و در مسائل كلان حكومتى 


نظر او را راهنمايى كند. در اين صورت دو فرض يديدمى آيد: 


قوه مجريه ولايت دارد. 


7/1 رئيس جمهور موظف به بيروى از منويات او نباشد» دراين صورت رعايت احكام الهى تضمين نشده و ديككر نظام 


افزون بر آن ولا-يت فقيه كاركردهاى ديكرى دارد» از جمله: ايجاد تعادل بين قوا كه در نظام هاى مبتنى بر تفكيكك 
قرا(0©0611]6]31126)0) از مهمترين مشكلات است. ليكن رعايت اختصار ما را از بررسى و تفصيل آن معذورمى دارد. 


آيا حكومت ما به حكومت على (ع ) شبيه است و يا به حكومت عثمان ؟ 
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برسيس 
آيا حكومت ما به حكومت على (ع ) شبيه است , يا به حكومت عثمان ؟ 
باسخ 


براى قضاوت در مورد اين كه جمهورى اسلامى ايران آيا به حكومت على (ع ) شباهت دارد يا حكومت عثمان دو معيار را مى 
توان در نظر كرفت : الف ) معيار مشروعيت : بر اساس ادله متعدد عقلى و نقلى (احاديث و روايات ) جمهورى اسلامى ايران 
از آن جا كه زير نظر مستقيم ولى فقيه تام الشرايط منصوب از ناحيه امام معصوم (ع ) اداره مى شود و به يشتوانه عظيم الهى و 
حضور و مشاركت قاطبه افراد مردم متكى ميباشد مانند حكومت على (ع ) حكومتى صددرصد با مشروعيت الهى مى باشد و 
ازاين نظر هيج كونه شباهتى با حكومت نامشروع وغاصب عثمان ندارد. ب ) از نظر حِكُونكّى اداره حكومت هم جمهورى 
اسلامن ايران همواره از بذو تاتسيسن كلاش تموده ثمامى قوائين وامقرراك ,اعمال و وفنا زهاي خوود را متطيق بر كتاب دقر 
سيره ائمه معصوم (ع ) قرار داده و اصلا" براى تحقق عدل و مبارزه ب..ظلم و تبعيض بنيان نهاده شده وو اين روش الهى را 
ادامه مى دهد و اين كجا و حكومت عثمان كجا كه سراسر ير از تبعيض و ظلم بوده واز آنهمه ظلم و تبعيض حيف و ميل بيت 
المال و بذل و بخششهاى بى حساب به اقوام خود دفاع نموده و آنرا به عنوان يكك سنت براى حاكمان جور بر جاى نهاده كه ما 


به عنوان نمونه به جند مورد اشاره مى نماييم : مسعودى در مروج الذهب مى نويسد: زيدبن ثابت موقعى 


كه از دنيا رفت آنقدر طلا و نقره ازوى به جاى مانده بود كه آنها را با تبر شكستند و ميان ورثه او تقسيم كردند و قيمت بقيه 
دارايى و مستغلاتش ٠00٠٠١‏ ديئار طلابود. زبير يس ازم ركش ٠00/8١0‏ دينار يول و هزار رائس اسب و هزار بنده و هزار كنيز 
از خود به جاى كذارده بود.عثمان روزى كه كشته شد ٠00/1١8١‏ دينار و هزار هزار درهم يول نقد موجود و قيمت املاكك او 
در وادى القرى و جاهاى ديككر ٠050٠٠١‏ دينار مى رسيد كذشته از اسبان و شتران كه به جاى كذاشته بود. و موارد بسيار 
زيادى كه تاريخ از تبعيضات و ظلمهاى او ثبت شده است (مروج الذهب ج ١‏ ص ”57) حضرت على (ع ) بطور اجمال و 
فشرده در خطبه شقشقيه درباده عثمان فرمود:((... و اشرع معه بنوابيه يخضمون مال الله ... يعنى : و يسران يدرش (يعنى بنى اميه 
) به همدستى او شتافتند و مال خدا را جنان (با اشتها) مى خورند همجون شترى كه كياه بهارى مى خورد ا اينكه يرخورى 
امن او وا رزميق افكفد و كرندازكن تنين شرفت :دو فكل او شد :))زاقادر شابل آنا تجمهوزى امتلامئ اران تيز ابيكونة. هئ 
باشد اكر اينككونه بود كه مى بايست بيشترين سرمايه كذاريهاى خارجى دراين كشور صورت مى كرفت و ديككر اينهمه 
محاصره اقتصادى سياسى تهاجم فرهنكى و توطئه هاى كوناكون براى تغيير حكومت صورت نمى كرفت ما در جمهورى 
اسلامى ايران به كرات شاهد مبارزه حكومت با كاركزاران متخلفان و غارتكران بيت المال بوده ايم البته هر جند اين اقدامات 


كافى نبوده و بازرسى و 


كنترلهاى دقيقتر دقت در كزينشها و نياز دارد ولى در هر صورت نشان دهنده عزم جمهورى اسلامى ايران براى مقابله با فساد و 


تبعيض مى باشد . 
جرا در زمان معصومين مجلس خب ركان وجود نداشت ؟ فلسفه وجودى مجلس خب ركان جيست ؟ 
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يرسش 

جرا در زمان معصومين مجلس خب ركان وجود نداشت ؟ فلسفه وجودى مجلس خبركان جيست ؟ 
باسخ 

در ياسخ به اين سؤال جند مطلب قابل بررسى است : 

الف:. قلسفه وجودى و مبنائ حقيقى كان متجلسس خخبر كان : 


بنابر روايات و نصوصى متعدد, فقهاى واجد الشرايط - به صورت عام - از طرف امامان معصوم (ع ) منصوب كرديده و همه 
داراى ولا-يت اند. از طرف ديكّر تصور وجود رهبرى هاى متعدد در يكك حكومت , غير قابل قبول است إ زيرا ولايت هاى 


موازى در يكك دولت , موجب هرج و مرج و آنارشى امت و عقل سليم به هيج وجه نمى تواند آن را بيذيرد. 

به عبارت ديكر منطق حاكميت , اقتضاى وحدت و عدم تعدد را دارد هم جنين فرض بر اين است كه هر فقيه واجد شرايط 
بالفعل واجد ولايت و حاكميت است . نفس تعدد ولايت مشكل زا نيست ,م بلكه تداخل در مقام اجرا و اعمال ولايت است كه 
به هرج و مرج مى انجامد. 


به عبارت ديكر در صورت تزاحم يا احتمال تزاحم بين فقيهان واجد شرايط, نمى توان قائل به جواز اعمال ولايت براى همه 
شد. بنايراين فقط يكى از آنان بايد اعمال ولايت كند. 


كفتد است دليل برقرارى نظم , تنها محدوده اعمال ولايت را شامل مى كردد, نه اصل ثبوت ولايت را. از اين روه يس از به 
قدرت رسيدن يكى از آنان و ساير فقها مى توانند در محدوده اى كه فقيه حاكم اعمال ولايت نكرده - به شرط عدم تزاحم - 


به اعمال ولايت بيردازند. 


تزاحم احتمالى بين فقهاى واجد شرايط, بايد يكى از آنان را كه ثبوتا" داراى ملاكك ترجيح و برترى نسبت به ديككران است , 
به رهبرى بركزينيم , اين مرجحات عبارت است از: اعدل , افقه , اصدق و اورع بودن . البته اين مرجحات , منحصر به اين 
موازة تنتسة#رايلكة موجتجا تن د ركرئ تلز وجوداذاؤة كدادر امن آداره حكومت دخيل انث ماشد: مدززيت قو نوسيات 


استوارتر, آكاهى به مسائل روز و... براى تشخيص فقيه جامع شرايط, جند راه كار منطقى و مورد قبول وجود دارد: 


.١‏ در بعضى از موارد رجحان , برترى و افضليت يكك فقيه نسبت به ساير فقهاى هم عصر خويش , كاملا" واضح و روشن 
است ,م به كونه اى كه هيج رقيبى براى او وجود ندارد تا زمينه تحير و ترديد يديد آيد. در جنين مواردى , نياز به اقامه بينه يا 
كزارش كارشناسانه خب ركان نيست و حق حاكميت با اقدام فقيه و يذيرش مستقيم و بى واسطه مردم اعمال مى شود. جنان كه 
يذيرش نظام جمهورى اسلامى , در فروردين 1708, از طريق همه يرسى و به طور مستقيم صورت كرفت . هم جنين يذيرش 
رهبرى بى رقيب امام خمينى (ره ) از سوى آحاد مردم كه از شروع انقلاب , ولايت ايشان به نحو تعين بر همككان روشن بود. 
در جنين مواردى بعد از اين كه فقيه واجد شرايط, اقدام به تشكيل حكومت نمود, تمامى افراد جامعه - حتى فقهاى معاصر او 


- موظف به تبعيت از او مى باشند. 


؟. در مواردى كه تشخيص فقيه افضل و اعلم به رهبرى , از ميان ساير 


فقها بيجيده و دشوار و نيازمند به كار كارشناسى باشد و مردم خود توانايى تشخيص جنين فقيهى را نداشته باشند, به خب ركان 
مراجعه مى كنند و آنان را وكيل خود قرار مى دهند تا ولى فقيه واجد شرايط را شناسايى كنند. البته مراجعه به افراد خبره , 
كارشناسان , يكك قاعده عام و فراكير است و اساس زندكى اجتماعى و عقلايى مردم نيز بر اين اصل استوار مى باشد. در مورد 
شناسايى رهبر نيز از طرف شارع مقدس , فقيه اصل تعيين شده است , اما از آن رو كه مردم اطلاعات كمترى درباره فقاهت و 
شرايط ولى فقيه دارند, به افراد خبره رجوع مى كنند و خب ركان نيز رهبر را كشف و شناسايى مى نمايند. در قانون اساسى 
مصوب 188 هر دو راه كار براى شناسايى و كشف رهبر وجود داشت ,م ولى از آن جا كه وجود فردى مانند حضرت امام (ره 
). بسيار نادر و در طول تاريخ كم نظير است , در بازنكرى قانون اساسى راه كار دوم (تشخيص و شناساى به وسيله خب ركان ) 
رسميت يافت , و كرنه ارجاع به آراى عمومى به طور مستقيم نه امتناع عقلى دارد و نه منع نقلى . بنابراين اكر نمونه نادرى 
همجون امام راحل (رض ) وجود داشته باشد, مردم به طور عادى تكليف خود را مى دانند و عملا" در مرحله تعيين رهبر 
نيازى به خبركان ندارند. البته در مرحله بقا و نظارت , خبركان لازم است . اما در غير اين صورت , وجود خبركان و وكيلان 


برجسته مردم ضرورى است . 


نكته ديكر اين كه هر جند مجلس خب ركان رهبرى 


وبا وي كى هاى لحاظ شذه در قانون اساسى در جهان بى نظير است . اما انتخاب از طريق مجلس خب ركان - كه انتخابى دو 
درجه اى و غير مستقيم است - در كشورهاى ديككر جهان نيز سابقه دارد, مانند اتتخاب رياست جمهور آمريكا و آلمان, 
لكشن :ورين الكليهاويو هن كود اتتفاى ذودوعة ان ونا واسطه من باشلاو كفق انيت دق فعلى :للد شر كاة 
منتخب ), كرجه مطابق بعضى نظريات ولايت فقيه و يكك ضرورت نيست , اما از آنجا كه يكى از شيوه هاى ممكن است كه 
رسميت يبدا كرده است , قانونا" تنها طريق انتخاب رهبرى محسوب مى شود. در عين حال نظر قطعى درباره اين كه آيا 
خب ركان تنها طريق است يا نه , تا حد زيادى به تعبين ماهيت عمل و كا ركرد خب ركان بستككى دارد. 


بت ) بيشينة ووش تعيين ولى فقيها توسظا خبر كان: 


در زمان حضور معصومين (ع ) يكك تشكيلات رسمى به نام مجلس خب ركان وجود نداشت كفتنى است , كه در آن دوران دو 


كونه نصب وجود داشت : 


) نصب خاص و آن عبارت است از انتخاب يكك شخص معين براى مقام يا سمتى . به عقيده شيعه و سنى , ييامبر اكرم (ص‎ .١ 


از طرف خداوند متعال براى مقام امامت , ولايت و رهبرى جامعه اسلامى , منصوب شده است . 
قرآن مى فرمايد: ((انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا)), (مائده ,و آيه 00)ر 
((النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم )) و ((اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم )), (نساء, آيه 04). 


عن ا مكدميح شود اك ميقا وص صسقمة 


ولايت , خداوند است او ييامبر(ص ) و ائمه معصومين را به اين مقام منصوب كرده است . حضرت على (ع ) نيز از سوى ييامبر 
اكرم (ص ) و خداوند متعال ((يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته )), (مائده , آيه /21). 


در روز عيد غدير به مقام امامت و ولايت جامعه منصوب كرديد. در احاديث زيادى وارد شده است كه ييامبر اكرم (ص ) 
امامان بعد از خود را يكى بعد از ديكرى مشخص نموده و علاوه بر آن هر امامى نيز از امامت امام بعد از خود خبر داده است . 
وهر كدام ازاين بزركواران نيز در زمان حكومت خود, برخى اشخاص معين را براى اداره برخى شهرها يا ايالت ها منصوب 
كردند. جنان كه مالكك اشتر از سوى امام على (ع ) منصوب كرديد و... همه اين موارد از مصاديق نصب خاص است . بنابراين 
در جنين بخش هايى , ضرورت وجود تشكيلاتى مانند مجلس خب ركان منتفى است ,م زيرا نصب امام در مورد يكك شخص 
خاص مى باشد و ديكر تصور رهبرى ها و اعمال ولا-يت هاى متعدد وجود ندارد. ؟. نصب عام ,از امامان معصوم (ع ) 
دستورهايى رسيده كه مردم بايد در زمان يا مكانى كه دسترسى به معصوم ممكن نيست , به فقيهان داراى شرايط, مراجعه 
كنند تا كارهاى آنان معطل نماند. امام صادق (ع ) مى فرمايد: ((من كان منكم قدروى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا و 


عرف احكامنا فليرضوا به حكما...)), (اصول كافى : ج ١ى‏ ص /27). مقصود از شخص 


آكاه به حلا و حرام و آشنا به احكام , همان فقيه جامع شرايط است . طبق روايات مشابه , به هنكام دسترسى نداشتن به 
معصوم فقيه حاكم مردم است و اين حاكميت از معصوم به او رسيده است . در ادامه اين روايت آ مده است : ((فانى قد جعلته 
عليكم حاكما", من او را حاكم شما قرار دادم )). روشن است كه امام (ع ) شخص معينى را به حاكميت نصب نكرده ( بلكه 
به صورت عام منصوب نموده است .در همين روايت آمده است : ((فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانما استخف بحكم الله و 
علينا ردد و الرادد علينا كالراد على الله و هو على حد الشرك بالله ‏ حاكمى كه منصوب عام از طرف معصوم است اطاعتش 
واجب است و اككر كسى حكم او را نبذيرد, مانند آن است كه حاكميت معصوم (ع ) را نيذيرفته است )). با توجه به نصب عام 
فقهاء نظريه ((ولايت فقيه )), اختصاص به زمان غيبت نداردمْ بلكه در زمان حضور اكر دسترسى به امام معصوم ممكن نباشد, 
اين نظريه نيز بايد اجرا كرددمٌ زيرا محتواى آن جيزى جز جاره جويى براى مردمى كه دسترسى به امام ندارند, نيست . اما در 
زمان حضور ائمه (ع ) باز تشكيلات رسمى (مانند مجلس خب ركان ) براى نصب عام وجود نداشت ؟ ياسخ اين سؤال نيازمند 
مراجعه به اوضاع و شرايط آن زمان است . مى دانيم زمينه ها و شرايط تشكيل حكومت و اعمال ولايت از طرف معصومين (ع 
) - جز در دوران كوتاهى از امامت امام على (ع ) و امام حسن (ع 


) فراهم نشد و ساير ائمه (ع ) نه تنها متصدى اداره كشور اسلامى نبودندمٌ بلكه اجازه اظهار نظر در اين مسائل را هم نداشتند و 
غالبا" تحت نظر و در حال تبعيد بودند يا در زندان به سر مى بردند. بدين ترتيب , شيعيان كه از بركات حكومت امامان اهل 
بيت (ع ) محروم بودند و ديكر حكومت هاى موجود را نيز مشروع نمى دانستند - در تنكناى سختى قرار داشتند و در جنين 
شرايطى موظف شدند, مطابق دستورالعمل هاى ائمه (ع ), نيازهاى حكومتى و قضايى خود را با رجوع به فقهاى واجد شرايط, 
برطرف كنند. اما از آن جا كه شرايط محيطى به دليل وجود حاكمان جور, به كونه اى فراهم نبود تا فقها اقدام به اعمال ولايت 
وامور جامعه بكنند و مسأله تداخل ولا-يت ها بيش بيايد, خود به خود بحث تعيين و كشف فقيه واجدالشرايط منتفى بود. 
بنابراين تحت اين شرايط, ديكر نه نيازى به تكشيلاتى از قبيل مجلس خب ركان بود و نه حكومت هاى جور جنين برنامه هايى را 


تحمل مى كردند. 
ج ) اما در مورد اين كه تا جه زمانى رهبر تعيين و شناسايى شده از سوى خبركان , داراى ولايت است: 


بايد ككفت كه مطابق اصل ١١١‏ قانون اساسى در صورتى كه خب ركان احراز كنند رهبر از اول فاقد, صلاحيت بوده و يا بعدا" 
بعضى ان شرايظ:وا از دست داذه اسث و از كازير كنار خواهةه شد: كفس استث كه ير كان . رهير را يباين نقش: و يجايكاه 


نمى كذارندمٌ زيرا رهبر از طرف امامان معصوم (ع ) منصوب كرديده و داراى 


ولايت است . كا ركرد خب ركان صرفا" كشف است و در زمانى كه كشف كنند كه رهبر, بعضى از اوصاف لازم را ندارده بر 
صلاحيت و منصوب به رهبرى )) خارج شده - در واقع امر و به لحاظ شرع - فاقد ولايت است ,ٌ اما در مقام اثبات لازم است 
يكك مرجع تصميم كيرنده (خب ركان ) اين مطلب را احراز كند و رأى او مورد مناقشه ساير نهادهاى حكومتى نباشد. 


با توجه به اين مطالب روشن مى شود كه در مدت رهبرى ولى فقيه , مسأله زمان و جند سال و جند دوره مطرح نيست ,م بلكه 
آنجه ملاءك و مورد اهميت است , واجديت شرايط و اوصاف رهبرى است . و به جهت همين اوصاف و شرايط و نظارت 
مستمر خب ركان و ساير كنترل هاى درونى (تقواء علم» عدالت) و بيرونى است كه على رغم عدم محدوديت زمانى , هيج كاه 
ولايت فقيه به استبداد و ديكتاتورى كشيده نمى شود. 

براى مطالعه بيشتر ر.كك : 

588 جوادى آملى , وحى و رهبرى , مقاله امامت ,و و همجنين كتاب ولايت فقيه و ص‎ -١ 

؟- تازه هاى انديشه و ش ,١‏ خب ركان رهبرى , نهاد نمايندكى مقام معظم رهبرى در دانشكاها 


'- مصباح يزدى , ولايت فقيه (يرسشها و ياسخ ها) 


جرا حكومت ما شورابى اداره نمى شود؟ 
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برسيس 
جرا حكومت ما شورايى اداره نمى شود؟ 
باسخ 


در ابتدا لازم است تا بين دو نوع استفاده از وازه «شورا» تفكيكك قائل شد ؛ زيرا كاهى اين واه در فرايند تصميم كيرى مورد 
استفاده قرار مى كيرد قرآن كريم مى فرمايد: والذين استجابوا لربهم و اقاموا الصلوه و امرهمشورى بينهم و ممارزقناهم ينفقون 
والذين اذا اصابهم البغى هم ينتصرون (شورىء. أيه و4 


در بعضى موارد نيز در فرايند رهبرى و اداره حكومت مورد استفاده قرار مى كيرد جنانجه مراد از رهبرى شورايى در ادبيات 
كارشناسانه امرى يسنديده» معقول ومورد تأييد اسلام و قانون اساسى ايران است اما با دقت در دلايل عقلى و نقلى مسأله شوراء 
به خوبى روشن مى شود كه انجام شورايى كارها هركز بدين معنا نيست كه شورا در همه مراحل حتى در مرحله اظهار نظر 
قطعى و تصميم كيرى در سطح كلان يسنديده و معقول است ؛ بلكه مراداين است كه كارها به وسيله عقل جمعى مسلمانان و 


تحقيق و مشورت مورد بررسى وارزيابى قرار كيرد و براى تصميم كيرى نهايى به مركز احياى آن ارائه شود ؛ نه اين كه همه 


اعضاى طرف مشورت در اين مرحله نيز نظر دهند اين كار به دلايل زير مردود و ناممكن است: 


اداشيوه رهبزئ شوراي ذر اباتك وازوايات: مورذ تأبيدا قران تكرفته اسث. خداوتد يسن از ايق كه بتامين زاابه مغووت سفارةن 
كرد؛ مى فرمايد: فاذا عزمت فتوكل على الله (سوره آل عمران, آيه )١8‏ اينعبارت به صراحت دلالت مى كند كه تصميم نهايى 


حضرت بايد حرف آخر را بزند. در روايات نيز شيوه رهبرى شورايى مورد تأييد قرار نككرفته است امام هشتم در ياسخ يرسش 
اين كه جرا امام و رهبرى بايد يكى باشد و نمى تواند متعدد باشد؟ مى فرمايد: ((اينامر) دلايلى دارد (از جمله اين كه) يكك 
امام و رهبر تدابير كوناكون ندارد ؛ ولى دو نفر يا بيشتر نمى توانند در همه امور باهم اتفاق نظر داشته باشند و ما هيج دو نفرى 
را نمى شناسيم كه در تدبير و انديشه يكسان باشند حال اككر اطاعت از هر دو نفر لازم باشد و هر دو اختلاف نظر داشتهباشند 
مشاجره و فساد به جامعه راه مى يابد و اكر از يكى تبعيت شود واز ديكرى نشود همه مردم به معصيت ونافرمانى دجار 
خواهند شد ؛ جون فرض اين است كه هر دو رهبر واجب الاطلااعه هستند ديكر اين كه اكر كفته شود فرمان هاى آن كسى 
مقدم است كه در حكم ييشى كرفتهباشد با فرض اين كه هر دو براى رهبرى صلاحيت ذاتى دارند اين ترجيح بدون دليل و 
ملاءكك شرعى خواهد بود واكر در صورت اختلا-ف نظر بككُوييم هر دو ساكت باشند وحكم صادر نكنند تا كشمكش 
ودركيرى ايجاد نشود بايد كفت به ناجار يكى از آنها كه حق مى كويد با سكوتشحكم خدا و حدود الهى را مسكوت و 
معطل كذاشته است و اين كار بس نايسند و حرام است. (عيون اخبارالرضاء شيخ ابى جعفر صدوقء ج 7 ص 44-17) 


"- در سيره انبياء و اوليا نيز نه تنها شيوه رهبرى شورايى را سراغ نداريم بلكه شاهد وحدت رهبرى هستيم ؛ يعنى با اين كه در 
بسيارى از 


دوران شاهد وجود جندين ييامبر در يكك زمان هستيم ولى رهبرى با يكى بوده و بقيه ازاو يبروى مى نمايند در زمان ائمه(ع) 
نيز جنين بوده كهبيوسته امام معصوم واحدى در يكك زمان امامت مى كرد هر جند امام ديككرى با او نبوده است مانند امام 


- روش رهبرى جمعى و شورايى در امور اجرايى در تاريخ كشورها بسيار كم بوده است. در آن موارد اندك همء موقتى 
بوده و به محض اين كه رهبر مقتدرى سر كار مى آمد كار حكومت و رهبرى به او واكذار مى شد. در قانون اساسى جمهورى 
اسلامى ايران نيز تشكيل شوراى رهبريدر زمان فقدان رهبر اعم از فوت» بيمارى يا حادثه ديكرى به صورت موقت تا اتتخاب 


رهبر جديد يا بهبود رهبر قبلى وبه دسث آوردن شرايط بيش بينى شده است. 


*- عقل و منطق نيز مؤيد رهبرى واحد است نه رهبرى جمعى و شورايى زيرا اكر امر تصميم كيرى نهايى به جمع واكذار شود 
جه بسا اداره امور سياسى نظام مختل و اوضاع نابسامان مى شود در برخى مواقع اكثريت قاطع بر يكك رأى اجتماع نكنند و هر 
كدام رأيى غير از ديكرى داشتهباشند در جنين صورتى ممكن است فاجعه اى انسانى به وجود آمده و اوضاع بى نظم شود 
(مثل اوضاع افغانستان و كامبوج). 


حضرت امام(ره) در اواخر عمر شريف خود به شوراى بازنكرى قانون اساسى دستور داد طرح شورايى رهبرى نظام رااز قانون 
اساسى حذف و به جاى آن رهبرى فردى را جايكزين كنند بنابراين شورا در نظام اسلامى به عنوان بازوى متفكر مديريت و 
رهبرى عمل مى كند هركزنبايد اصل مديريت و رهبرى جامعه به شورا 


واكذار شود. 


حال روشن مى شود كه نه در زمان ييامبر(ص) و نه در زمان امام على(ع) مديريت جامعه هركز شورايى نبوده است البته اصل 
مهم شورا در اسلام به خصوص نظام اسلامى ايران شديدا مورد توجه قرار كرفته است و بر اين اساس نهادها و مجموعه هايى 
مانند شوراى عالى امنيتملى مجمع تشخيص مصلحت نظام؛ مجلس شوراى اسلامى در قانون در نظر كرفته شده و اجرا مى 
كردد. (ر. كك نبى الله ابراهيم زاده» حاكميت دينى» ص 178) 


جه اصرارى داريد كه وجود دولت در اسلام ضرورى است؟ 
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برسس 
جه اصرارى داريد كه وجود دولت در اسلام ضرورى است؟ 
ياسخ(فسمت اول) 


ستلما اضتل آزاذئ و آزاذ كي در اسلام از قداست ويزه اى برخوردار بوده و تا انسان از علقه ها واسارت هاى نفسانى و غير 
الهى اعم از يول و ماديات» قدرت,. جامعه و... رها نباشد نمى تواند راه كمال را طى نمايد و در احاديث بر حفظ آزاد كى 
انسان تأكيد شده است «لا تكن عبد غيركء قد جعلكك الله حرا». 


بله انسان از ديد كاه اسلامى بايد از بندهاى اسارت شيطان» نفس» و مستبدين و استعمار كران آزاد باشد ودر يكك كلام غير 


خدا را نيرستد. 


يس معيار براى آزادكى فقط خواست و اراده تشريعى و تكوينى خداوند است و بس. ما هم در اين موضوع با شما موافقيمء اما 
بايد توجه داشت كه احكام اجتماعى كه خداوند براى اداره جامعه بشرى نازل فرموده در زمينه هاى سياست,. اقتصاد. اجتماع 
و... اينها به هيج وجه مغاير با آزادى فرد نيستند» بلكه فرد زمانى آزادى واقعى را دارد كه در اجتماع بوده و ميدان امتحان و 
مبارزه» ياى بندى خود را فقط به خواست خداوند در همه زمينه ها ثابت نمايد. ازاين رو مشاهده مى نماييم كه حتى امام 
زمان(عج) نيز به تشكيل حكومت اقدام مى نمايند. 


متأسفانه برخى افكار در جامعه ترويج مى شود كه با وجود دولت و حكومت مخالفند و از آن به نام «آنارشيسم اسلامى» تعبير 
مى شود. 
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ترويج تعابيرى همجون «آنارشيسم اسلامى» به نام دين» در واقع تحريف تعاليم و آموزه هاى مسلم دين اسلام و به قصد 
تضعيف نظام اسلامى است. ترويج كنندكان جنين افكارى يا واقعاً از اصول و مبانى دين اسلام و سيره ى يبامبر 


اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) بى خبرند و يا اين كه تعدا خود راابه جهالت و بى خبرى مى زنند. در هر صورت جهت ارائه 
ياسخى مناسبء ابتدا مطالبى را كه درباره آنارشيسم و انتقاداتى را كه از ديد كاه انديشمندان غربى بر آن وارد شده است را 


بيان داشته و در ادامه به بررسى ضرورت حكومت از ديد كاه اسلام و سيره ائمه اطهار(ع) مى يردازيم: 


الف) آنارشسيم و نقد آن: آنارشيسم (8113101715111) به معناى نفى حكومت اشت:واهداق اوليه اكن مبارزة باهر كونه 
اقتداركرايى و تلاش در جهت دكركون سازى جامعه و نهادهاى آن و سيس مستقر ساختن جامعه اى است كه بر اساس 
«قرارداد؛ شكل كرفته و به صورت فدراسيونى بزركك اداره مى شود. اين فدارسيون متشكل از كمون ها و تعاونى هاى 
كا ركرى و كروه هاى كوجكك محلى است كه اعضاى آنها با دراختيار داشتن غير مالكانه ابزار توليد بر اساس قراردادهاى 
مبادله و اعتبار متقابل با يكديكر همكارى مى كنند. اين نظام با توجه به نيازهاى طبيعى و كوناكون انسانى بر اساس همكارى 
ويارى متقابل شكل مى كيرد و از هر كونه عوامل فشار واجبار از نوع قانون يا حكومت بى نياز است. زيرا مدعى است كه نظم 
حاكم بر روابط اجتماعى برمبناى توافق و قرارداد ميان افراد و به كمكك مجموعه اى از رسوم و عادات اجتماعى انعطاف يذير 
به وجود مى آيد. اين فدراسيون از افراد خود خواستار حداقل ايثار لازم براى حاكميت يكك سيستم غير بور وكراتيكك و يكك 
ونذ كى غن مثمر 5 اجواهدوة سشستمى كدادن آناهر كس ب أكدازة قزانائى اش كار كتن وبي اندازة تباش نهرة بردارداؤو 
روز كار به قناعت بكذرائد. اين همان حدى اسث كه آنارشيست ها از اين دنياى مادئ 


خواستارند و هرودون آن را به عنوان «وضعيت مطلوب انسانى» ستايش مى كند. 


آنارشيسم در جهت نيل به جنين جامعه اى از محكوم كردن جامعه موجود آغاز مى كند و براى انهدام آن به تلاش بر مى 
خيزد. نظريه يردازان اين مكتب براى منهدم ساختن جامعه موجود شيوه هاى كوناكونى را مطرح كرده اند. ١كرويوتكين)‏ شيوه 
خشونت را يذيرفته است در حالى كه «تولستوى» و ييروان او در هيج شرايطى خشونت را نمى يذيرند. «هرودون» استفاده از 
سازمان هاى تعاونى صلح آميز را مطرح مى سازد و ١كادوين»‏ شيوه بحث و كفت و كو را ييشنهاد مى كند. 


نقد: رقن آنارشيستى هم از منظر «فلسفه سياسى» به طور عموم وهم در اجشم انداز اسلامى» اشكالات متعددى دارد كه در 


ذيل به برخى از آنها اشاره مى شود: 


اولاء جنان جه مكتبى در بى راهنمايى بشر به جامعه و زندكى صحيح و سعادت بخش باشد ابتدا بايد به اين سؤال اساسى و 
همكانى كه: انسان جكونه موجودى است و سعادت او در جيست؟ ياسخ روشن و واضحى بدهد و سيس بر اساس آن هدفش 
در اين جهان جيست؟ از كجا و براى جه به اين عالم آمده و به كجا مى رود؟ برنامه زندكى و راه بهزيستى و حيات مطلوب را 
به او بنماياند. يكى از ايرادات عمده مكاتب بشرى عموما عدم توجه به اين سؤالات و عدم ارائه ياسخى صحيح و واقع كرايانه 
به آنهاست و علت اساسى ناكامى اين مكاتب نيز همين مى باشد. اين اولين ايراد وارد بر مكتب آنارشيسم نيز مى باشد. زيرا 
نتيجه بى ياسخ نهادن آنها عدم شناخت نسبت به حيات مطلوب و سعادتمندانه براى بشر و ناتوانى از توصيف جامعه مطلوب 


انسانى است. از همين رو بيان اوصاف 


ثانياء آنارشيسم جهت كذر از جامعه موجود به جامعه مطلوب راهى معلوم و طرحى مشخص ارائه نمى كند. اكر جه طريق 
خشونت يا بحث و كفت و كو يا سازمان هاى تعاونى صلح آميز از سوى نظريه بردازان اين مكتب طرح كرديده است. 


اما اين كه خشونت در جه شرايطى بايد اعمال شود؟ نسبت به كدام يكك از بخش هاى جامعه موجود به كار رود؟ تا جه اندازه 
ودر جه شرايطى بايد شدت عمل به خرج داد؟ بنيان كذارى جامعه نوين از جه مرحله اى از اعمال خشونت آن هم در جه 
قسمت يا بخش ويا نهادى از جامعه بايد آغاز شود؟ در نظريه بحث و كفت و كو مخاطب بايد جه كس يا كسانى باشند؟ 
موضوعات ضرورى مباحث كدامند؟ در هر يكك از موضوعات مورد بحث نتيجه مورد قبول آنارشيسم جيست؟ جككونه از راه 
بحث و كفت و كو جامعه موجود منهدم مى كردد يا بايد آن را منهدم كرد؟ آثار و علايم انهدام جامعه موجود كدامند؟ 
سازمان هاى تعاونى صلح آميز جكونه شكل مى كيرند؟ عملكرد آنها بايد بر جه اساس و در جه مسيرى باشد؟ سازند كان اين 
سازمان ها جه كسانى بايد باشند؟ عملكرد اين سازمان ها در ارتباط با جامعه موجود حككونه بايد باشد؟ اين سازمان ها نقش 
خود رادر انهدام جامعه موجود جكونه بايد ايفا نمايند؟ نقش اين سازمان ها در بى ريزى جامعه نوين جكونه است؟ جامعه 
نوين اساسا جكونه و از جه بخشى از جامعه بنيان كذارى مى شود. اينها و سؤالات متعدد ديكرى كه بيرامون شيوه هاى مطرح 


شده از سوى متفكران اين مكتب براى كذر از جامعه موجود 


به جامعه نوين قابل طرح است هم جنان بدون ياسخ مانده است؛ به طورى كه «وود كاكك» نيز اظهار داشته الست كه «طرح 
فا شال راف ازسادى جامعه مسار ساده ]ا نكاواتة است و قانع كننده هم نيست). 


سوم آن كه نيازهاى طبيعى انسان ها را به همكارى و يارى متقابل فرا مى خواند. اما اين موضوع فاقد قدرت كنترل لازم جهت 
حفاظت و بازدارى تمامى افراد جامعه از تجاوز به حقوق ديكران است و صرف «تقاضاى حداقل ايثار لا-زم از افراد براى 
حاكميت يكك سيستم غير بر وكراتيكك ويكك زندكى غير متمركزا بدون يشتوانه و ضمانت اجرايى باقى مى ماند. بدين جهت 
براى كنترل انسان ها و ممانعت آنان از بيروى از اميال خودخواهانه و تجاوز كرانه نسبت به ديكران وجود يكك نيروى قدرتمند 
و كنترل كننده به صورت قانون و حاكم داراى قدرت ضرورى مى كردد. بدين جهت معارضه و مبارزه آنارشيسم با هر كونه 
اقطان انرق قلات سوناف با معد تايمنا برع مكدع فق حا سي امه كه مصدرفا بو لمان اتناك السداك دنا به كد مك بان 
متقابل و همكارى آنان نظام يابد امرى خيالى و غير قابل حصول خواهد بود از اين رو وجود قانون و مجرى قانون و وجود 
داورى براى رفع تخاصمات و شناسايى خاطيان و برخورد با آنان ضرورى مى كردد؛ اما براى آن كه قانون و مجريان آن به 
مراكز قدرت براى ستم به مردم مبدل نكروند باس و كن هاى بازدارنده اى را در مورد آنان به عنوان شرط احراز جنان 
مناصبى مقرر و علاوه بر آن سيستم كنترل كننده اى را منظور داشت. از همين رو اسلام ضمن ضرورى دانستن وجود حكومت 
و حاكم در جامعه تنها منبع مشروع قانون كذارى را خالق جهان 


و انسان مى داند كه با رحمت خود به انسان به نفع انسان قانون وضع كرده است و با علم و حكمت خويش و آكاهى از 
زواياى نامكشوف روان بشرى مجازات متناسب با هر خطايى را معين فرموده است و هم جنين در رهبرى جامعه و داوران 
مخاصمات دو ويكى مهم «علم) و آكاهى نسبت به قوانين مربوطه و عدالت را شرط قرار داده است تا هر قانون را در مورد 


جهارم آن كه موكول ساختن نظم اجتماعى به توافق ميان افراد و دخالت دادن رسوم و عادات اجتماعى - كه آنارشيست ها 
أجعناظا المطان كد و تتؤدة انها زا ذو شخرط كرفا قدت دار اف شديات كاف قر اهو يون دانسا ك3 د كرشن انوا 
آن رسوم و عادات هيج كدام قادر به منصرف ساختن انسان ها از ويزكى هاى خودخواهانه اى كه موجب اقدام به تعرض به 
حقوق ديكران مى كردد نمى باشند و تا قدرتى كه قادر به جلوكيرى از انسان هاى متجاوز و زياده طلب باشد در كار نباشد 
نظمى برقرار نخواهد كرديد. بدين جهت وجود نيرويى مقتدر كه كنترل كننده اعمال افراد و بازدارنده آنان از تجاوز و تعدى 
به حقوق ديكران باشد ضرورى مى نمايد. ازاين رو اساسا حركت و جهت كيرى آنارشيسم در مقابله با هركونه اقتدار امرى 
برآمده از احساسات و عواطف ناسنجيده به نظر مى رسد نه حركتى حساب شده و خرديذير. البته اين نكته صحيح است كه 
حكام صاحب اقتدارى كه از قدرت خويش به نفع خود و عليه مردم سود مى جويند شايسته حاكميت نبوده و عزل و بركنار 


ساختن آنان 


از قدرت لازم است. اما اين امر نبايد بدان جا منجر كردد كه به طور كلى و اساسا اقتدار و حاكميت امرى منحوس تلقى كردد 
ودر بى نابودى آن برآييم بلكه بايد شرايط لازم براى حاكميت را تبيين نماييم. حاكميتى كه تنها در جهت مصالح و منافع 
جامعه قيام نمايد. جنان كه در قانون اساسى جمهورى اسلامى مشاهده مى شود مكانيسم نيرومندى جهت كتترل ييوسته و 


دائمى وجود دارد. 


ينجم» آن كه اصل «كار به اندازه توانايى و بهره ورى به اندازه نيازا مستلزم جشم يوشى نسبت به تفاوت و استعدادها و بى 
ياذاشن كداشين خدمات واجد كفت يرث تنيت ابه خدمات“ تاؤل تن اسنث ان امر موجب تضبعيق انكيزة هائ افراة مستعد و 
بى بهره ماندن جامعه ازخدمات با كيفيت برتر است. اسلام در اين زمينه اصل «براى هر كسى به اندازه كارش» را مطرح مى 
سازد واز طرف ديككر نيز اصل لزوم برخوردارى همكان از سطح متعادل و متعارف معيشت را كوشزد مى نمايد. از اين رو با 
توجه به آن كه ممكن است بعضى از افراد جامعه در تمام عمر يا بخشى از آن قادر به كار نباشند و يا درآمد حاصل از 
كارشان نيازهاى آنان را مرتفع نسازد ماليات هاى معينى وضع نموده و نيز حاكم و دولت اسلامى را ملزم به تأمين نيازهاى 
آثان انيت المال مين كنك 


ديكر آن كه ايجاد و برقرارى يكك سيستم خود كنترلى در ميان افراد بسيار مطلوب و يسنديده است و اسلام بر آن تأكيد 
فراوانى دارد. در واقع تقوا جيزى جز حاكميت همين سيستم در زرفاى وجود آدميان نيست و نككرش اسلامى در اين رابطه از 


جهات متعددى بر نككرش آنارشيستى امتياز دارد: 


0 


اسلام راه هاى حصول آن و لوازم يافتن جنين ارزشى را در مجموع احكام و تعاليم خود ترسيم و هموار نموده است. 


؟) اسلام با واقع بينى نسبت به تمايلات و اختيار انسانى هركز جنين نينداشته است كه همه انسان ها جنين مسيرى را خواهند 
ييمود تا بتوان از نهادهاى قانونى بى نياز شد. از همين رو برخى از مستشرقين برآنند كه اسلام جنان سيستم اخلاقى كاملى دارد 
كه با تخلق بدان هيج نيازى به دستكاه هاى اداره و كنترل كننده نيست ولى درعين حال همين دين در بردارنده كامل ترين 


ب ) بررسى ضرورت حكومت از ديد كاه اسلام: ضرورت وجود حكومت در هر جامعه اى» امرى بديهى است و همواه مورد 
تَحفك مكاتب و نظام هاى كوناكُون بوده است. يزوهش هاى جامعه شناسان» نشان مى دهد كه تشكيل دولت و حكومت» 
هميشه و در همه شرايط يكك ضرورت اجتناب نايذير عقلى و فطرى بوده است و نمى توان از آن بى نياز بود. بشر مدنى بالطبع 
است و تنها در سايه يكك زندكى اجتماعى و تشكيلات منسجم سياسى كه در آن حقوق انسان ها محترم شمرده مى شود مى 
تواند به حيات خود ادامه دهد. در غير اين صورت زندكى بشرى» شكل انسانى و معقولى نخواهد داشت؛ بلكه هرج و مرج و 
بى نظمىء حفظ و بقاى اجتماع و حقوق افراد را با خطر مواجه خواهد ساخت. 


اسلام» دين فطرت و عقل است و بر اساس خواسته ها و نيازهاى فطرى. معقول و منطقى انسان نازل شدةاسيت: در اين دين اين 
ضرورت عقلى و فطرى به خوبى درك شده و وجود حكومت به عنوان يكى از ضرورى ترين نيازهاى انسان و جامعه ى 


انسانى مورد تصديق 


و تأبيد قرار كرفته و براى آن شرايط و وي كى هاى مشخص شده است. 


در جهان اسلام به غير از كروهى از خوارج(خوارج كفتند: مردم حاكم نمى خواهند و خودشان بايد حكم خدا از قرآن را 
بفهمند و شعار «لاحكم إلا لله) سر دادند). 


وابى بكر اصمء از علماى اهل سنتء كه قائل به عدم ضرورت حكومت بودند» تمامى انديشمندان شيعه و اهل سنت قائل به 
ضرورت وجود حكومت مى باشند. جنان كه ابن ابى الحديد يكى از دانشمندان اهل سنت مى كويد: «دانشمندان علم كلام 
امامت و حكومت را لازم مى دانند» تنها يكى از دانشمندان قديمى كلام (أصم) كفته است: در صورتى كه مردم با انصاف 
بوده وبه حق يكديكر تجاوز نكنند حكومت لازم نيست. دانشمندان جديد علم كلاسم مى كويند: به طور طبيعى» بدون 
حكومتء نظم» عدالت و انصاف در جامعه يديد نمى آيد. يس أصم نيز قبول دارد كه حكومت لازم است. در هر حال رهبرى 


از نيازهاى مبرم هر جامعه است»(شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 2 ص 1 


حضرت آيت الله العظمى بروجردى(ره) نيز در اين باره مى فرمايند: «همه ى مسلمانان - شيعه و سنّى - بر اين باورند كه در 
اداره ى امور خود. به زمامدار نياز دارند. بله حكومت,ء يكى از ضروريات دين اسلام است. هر جند در مورد شرايط و 


جكونكى تعبين حاكم توسط يروردكار يا مردم اختلاف وجود دارد)«(البدر الزاهرء تقريرات درس آيه الله بروجردىء ص .)2١‏ 
باسخ (قسمت دوم) 


نتيجه آن كه در انديشه سياسى اسلام» وجود حكومت امرى ضرورى است. مهم ترين ادله ى ضرورت حكومت در اسلام 


عباوة انك 11> 


١‏ دليل عقلى: انسان موجودى اجتماعى است و اسلام آيينى است كه به نيازها و خواسته هاى مشروع اجتماع ياسخ كفته» آن 
هارا 


به فراموشى نسيرده است. طبيعى است كه اككر در جامعه حكومت وجود نداشته باشد جامعه دجار اختلال و هرج و مرج مى 
شود. انسان ها طالب برترى و به خدمت كرفتن ديكران» در راستاى منافع خودء هستند و رها بودن انسان و عدم حاكميت 
قانون بر جامعه موجب اختلاف تشتت و هرج و مرج مى شود. زيرا محصول تلاش هاى افراد با يكديكر ارتباط و تلاقى دارد و 
همه خواهان استفاده از آن هستند. منافع مادى موجب تزاحم اختلاف و فزونى كينه ها مى شود و رفع هرج و مرج ناشى از 
اين امور در كرو قانون است. اما قانون نيز هر قدر كامل و منطبق بر نيازهاى جامعه تنظيم شده باشد كافى نيست. بلكه محتاج 
مجرى و حاكم است. يكى از اهداف اساسى حكومت ايجاد نظم و امنيت در جامعه و جل وكيرى از تنازع و هرج و مرج است و 
امنيت و نظم هدفى است كه هر انسانى به ضرورت آن واقف است. خداوند ييامبران الهى را در جهت اجراى قوانين الهى در 
جامعه ارسال كرده است. برخى از ييامبران» در اعمال حاكميت الهىء توفيق يافتند و برخى ديكر با موانع روبرو شدند و توفيق 


نيافتنك. 


؟ ماهيت قوانين اسلام: نكاهى اجمالى به احكام و قوانين اسلامى حاكى از آن است كه ماهيت اين احكام به كونه اى است 
كه اجرا و اعمال آن ها تنها در سايه ى ايجاد حكومت ميش ر خواهد بود. به تعبير حضرت امام(ره) در ميان حدود /اهء /0 
كتاب فقهىء تنها لا» 8 تاى آن ها مربوط به مسائل عبادى صرف است و بقيه آن ها در حوزه مسايل سياسى» اجتماعى» قضائى 


و...است. و همجنين حدود دو هزار آيه قرآن 


كريم ناظر به ابعاد مختلف فردى اجتماعى» مدنى و قضايى انسان است (آيه الله معرفت» مجله دانشكاه انقلاب. شماره »١٠١١‏ 
تابستان و يابيز 1 . 


جهاد در راه خداء دفاع از كيان اسلامى» تأمين امنيت داخلى» قضاوت و داورى جهت حل اختلافات» احقاق حقوق مردم» امر 
حكومت است. آيا ممكن است اسلام نسبت به اين موضوعات,ء كه مرتبط با حيات سياسى و اجتماعى جامعه اسلامى هستند. 


قانون داشته باشد. اما راجع به مجرى و حِكونكى اجراى آن سخنى نككفته باشد؟! 


بديهى است كه اجراى هر يكك از امور مستلزم ايجاد وزارتخانه و تشكيلات حكومتى است كه افرادى فهيم و كاردان آن را 
هدايت كنند. از سوى ذيكر امروزه در جامعه امور و شؤون متعددى است كه متصدى شخصى ندارد؛ نظير مديريت هاى 
عمومى تعليم و تربيت» مديريت انفال و جنكل هاء احداث جاده و بيمارستان و... بدون شكك اين امور در تداوم حيات جامعه 


ضرورى اند و تشكيلاتى به نام حكومت لازم است تا تصدّى اين امور را بر عهده كيرد. 


'"' سيره ى عملى ييشوايان اسلام: ييامبر اسلام(ص) به عنوان اسوه و الكو در دوران حيات خودء همزمان با فراهم شدن 
امكانات تشكيل حكومت اقدام به تشكيل آن كرد. يس از رحلت آن حضرت نيز هيج كس در ضرورى بودن حكومت شكك 
نداشت. آن جه كه مورد اختلاف و بحث آنان بود اين مسأله بود كه جه كسى حاكم باشد. امام على(ع) نيز بعد از فراهم شدن 
شرايطء اقدام به تشكيل حكومت نمودند و در مقابل خوارج كه شعار (لا 


حكم الالله ؛ حكومت فقط براى خداست و ديكرى نمى تواند حاكم بر مردم باشد» سر داده و در مقابل حكومت آن حضرت» 
سر به شورش نهادند» فرمودند: «... لابدٌ للناس من امير بر او فاجر...) مردم جاره اى ندارند» جز آن كه اميرى [و حاكمى [داشته 
باشند. خواه نيك وكار باشد يا بدكار» تا مؤمن در حكومت او به اطاعت خداء و كافر به بهره بردارى هاى مادى مشغول شود و 
خداوند نيز در زمان حكومت او اجل مقدر شده ى هر شخص را برساند. همجنين در زمان حكومت او ماليات جمع شده و با 
دشمن حتكك شود زا ها امن شوتد» حق ثاثوان از ستمكار كرفته شؤة :و بالاخره نيك و كان در زفاه ووه از شر ندكان دن آمان 
باشد...)(نهج البلاغه» خطبه .)6١‏ 


قابل تذكر است كه بالاخره خوارج هم ضرورت حكومت را يذيرفتند و با شخصى به نام «عبدالله بن وهب راسبى» به عنوان 
حاكم بيعت كردند (الكامل فى التاريخ» بن اثير» بيروت» دار صادرء 1782 ه قء ج "2 ص 0008. 


ساير امامان معصوم(ع) نيز بر اساس اين اصل مهم و حياتى در نظام اجتماعى و جامعه اسلامى به اقتضاى شرايط زمان خويش» 
اقدامات لازم را براى تشكيل حكومت اسلامىء به انجام رساندند. بيعت امام حسن(ع) با مردم و جنكك با معاويه و همجنين قيام 
امام حسين(ع)هر جند تشكيل حكومت به عنوان تنها هدف از قيام امام حسين(ع) محسوب نمى كردد؛ ولى مسلما يكى از 
اهداف اصلى آن حضرت بوده است. دلايل اين امر عبارتند از: يكم: صبحت هاى آن حضرت در زمان قيام. مانند «انما 


خرجت لطلب الاصلاح فى امه جدّى.. اسير بسيره جدّى و ابى...» مسلماً اصلاح اساسى جامعه 


اسلامى آن روز - كه ناشى از بدعت هاى حكومت خلفاء ثلاثه» معاويه» يزيد بود - و ترويج سيره ى رسول اكرم(ص) و امام 
على(ع)» جز با تشكيل حكومتء ممكن نبود. دوم آن كه: دعوت مردم كوفه از امام حسين(ع) براى تشكيل حكومت و ارسال 
مسلم از سوى آن حضرت جهت بررسى اوضاع و نامه هاى مردم به امام(ع)» جهت بيعت» كوياى اين واقعيت است. جنان كه 
آن حضرت در نامه ى خويش به مردم كوفه مى نويسد: «... و لعمرى مالامام الا العامل بالكتاب» القائم بالقسطء الدائن بدين 
الله/ار.ك: ارشاد مفيد. ص .)2١5‏ يعنى به جان خودم سوكند كه مقام رهبرى را نسزد. مكر آن كس كه عامل به كتاب خدا و 
قائم به دادكرى و حاكم و عامل به دين خدا باشد. در اين نامه نككرش امام راجع به حاكم و حكومت مشخص مى شود و نشان 
مى دهد عنايت امام را به مسأله رهبرى در درجه ى اولء و اين كه بزركك ترين منكر خود يزيد است و يّستى كه اشغال كرده 


است(ر.ءك: حماسه ى حسينى» استاد شهيد مرتضى مطهرىء انتشارات صدراء ج 5 صص ”م١‏ - آالل). 
تشكيل حكومت جهانى امام زمان(عج)»؛ همه حاكى از توجه آن بزركواران به اين مسأله مهم است. 


؟ آيات: در قرآن كريم آيات زيادى وجود دارد كه معيارها و صفاتى را براى حاكمان و متصدّيان امور جامعه ذكر مى نمايد. 
مسلماً در اين قبيل آيات اصل ضرورت حكومتء امرى بديهى فرض شده كه به بيان خصوصيات حاكم يرداخته است. برخى 
ازاين آيات عبارتند از: «قال احبطنى على خزائن الارض انّى حفيظ عليم» يوسفء آيه ى 20). 


اين آيه و ديكر آيات مربوط به ماجراى حضرت يوسف ضرورت حكومت شخص 


مدير و مدبّر و آكاه بر جوامع انسانى را مخصوصا در مواقع بحرانى روشن و آشكار مى كند كه در صورت محروميت از جنين 


حكومتى جه بسا جامعه ضررهاى جبران نايذيرى را متحمل كردد. 


ديا داود انا جعلناكك خليفه فى الا-رض فاحكم بين الناس بالحق ؛ اى داودء ما تو را خليفه در زمين قرار داديم» يس در ميان 


مردم به حق داورى كن)» (صء آيه ى 8). 


«... ان الله اصطفيه عليكم و زاده بسطه فى العلم و الجسم ؛ (بيامبر بنى اسرائيل به آن ها) كفت: خحدا او (طالوت) را بر شما 


ب ركزيده واو را در علم و (قدرت) جسم وسعت بخشيده)(بقره» آيهى إة 6ه 


افهزموهم باذن الله و قتل داود جالوت و آتاه الله الملك و الحكمه و علّمه مما يشاء و لولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت 
الارضء و لكن الله ذو فضل على العالمين) (بقره» آيه ى .)20١‏ 


سيس به فرمان خداء آن ها سياه دشمن را به هزيمت واداشتند و داود جالوت را كشت و خداوند حكومت و دانش را به او 
بخشيد و از آن جه مى خواست به او تعليم داد و اكر خداوند بعضى از مردم را به وسيله ى بعضى ديككر دفع نمى كرد» زمين را 
فساد فرا مى كرفت. ولى خداوند نسبت به جهانيان لطف و احسان دارد). 


آيه فوق بيانكر اين است كه اككر حكومت مقتدر و نيرومند نباشد تا جلوى طاغيان و سركشان را بككيرد» زمين يراز فساد مى 
شود و لذا حكومت عادل يكى از عطاياى الهى است كه جلوى مفاسد فرهنككّى و اجتماعى را مى كيرد. 


الْذين ان مكنّاهم فى اللارض اقاموا الصلوه و آتوا الزكاه و امروا بالمعروف و نهوا عن المنكر... ؛ همان كسانى كه هركاه در 


زمين به آن ها قدرت بخشيديم, نماز را بر ياى مى دارند و زكات مى دهند و امر به معروف و نهى از منكر مى كنند)(حج» 
آيهى .)6١‏ 


اين آيه به طور ضمنى بيانكر اين است كه بر ياداشتن نماز و اداى زكات و ساير فرايض دينى تنها در سايه حكومت ميشر است 
و انسان هاى الهى هنكامى كه به حكومت دست يابند فرايض را بر يا مى دارند. 


هروايات: در مورد ضرورت حكومت,. علاوه بر روايتى كه از امام على(ع) در ياسخ به خوارج كذشتء روايات متعددى ديكر 


وجود دارد كه برخى از آن ها عبارتند از: 


يكم: ييامبر اسلام(ص) مى فرمايد: «الامام الجائر خيرٌ من الفتنه ؛ امام جاير بهتر از فتنه و آشوب و هرج و مرج است» (شرح نهج 
البلاغه» ابن ميثم» ج 3 ص 1 


دوم: امام على(ع) مى فرمايد: «وال ظلوم غشوم خيرٌ من فتنه تدوم ؛ زمامدار ظالم و ستمكر بهتر است از فتنه و هرج و مرجى كه 
بيوسته در جامعه وجود داشته باشد)(ييام قرآنء آيه الله مكارم شيرازى» ج .٠١‏ ص 29). 


راز اين امر آن است كه اكر دسترسى به حكومت عادل نباشد» حداقل حكومت ظالم براى حفظ و بقاى خود مجبور است 
امنيت و نظم را حفظ كند و كشور رااز تجاوز دشمنان محفوظ نككاه دارد. در صورتى كه اكر اصل حكومت برداشته شودء 
همه جيز در هم مى ريزد وافراد مفسد و ظالم اموال مردم را تاراج مى كنند و خون بى كناهان را مى ريزند. امام على(ع) در 
حديث ديكر مى فرمايند: «... والامامه لاما للامه ؛(خداوند) امامت (رهبرى و حكومت) را براى نظام بخشيدن به امت اسلامى 
واجب ساخته است)0(نهج البلاغه» حكمت .)218١‏ 


ودر حديث ديكرى مى فرمايد: «جايكاه 


زمامدار در امور جامعه همانند رشته نخى است كه مهره ها را به هم فراهم آورده و به هم ييوست داده استء يس اكر رشته 
بككسلد مهره ها يراكنده شود و ديكر به تمامى كرد هم نيايدانهج البلاغه» خطبه ى 152). 


سوم: امام رضا(ع) در حديثى مى فرمايد: «يكى از ادله ى ضرورت امامت و رهبرى اين است كه جامعه نياز به قانون دارد و 
مردم مكلف اند كه از مرز قانون تجاوز نكنند» جون شكستن اين مرز موجب فساد و تباهى جامعه است. براى نكاهبانى از مرز 
قانون مرزبانى امين لازم است و اكر اين جنين نباشد هيج كس نمى خواهد لذت و منفعت شخصى خود راء هر جند موجب 
فساد جامعه شود از دست بدهد. بر اين مبنا است كه خداوند زمام امور مردم را به دست فردى مى سيارد تا از فساد مفسدان و 


تبهكاران ييشكيرى كند و مقررات و قوائين را در جامعه به اجرا د رآ ورد. 


دليل ديكر اين كه هيج فرقه و ملتى نمى تواند بدون رئيس و سريرست به حيات خود ادامه دهد و امور دينى و دنيوى خود را 
كه ناكزير از انجام آن استء ناديده انكارد. 


براين اساس حكمتٍ حكيم روا نمى بيند كه خلق را در آن جه براى آنان ضرورى و مايه ى قوام زند كيشان استء رها كند 
امورى همجون؛ جنكك با دشمن, تقسيم د رآمدهاى ملىء بر يا داشتن نمازهاى جمعه و جماعت و جل وكيرى از ستمكر در ظلم 


ستمديده)(. 
نتيجه كيعيون الاخبار الرضاء ج ”2 ص 23٠٠١‏ علل الشرايع» ص 107 و بحارالانوار» ج 37 ص 7” و 27. 


رى: بر اساس ادله ى متعدد؛ عقلى» ماهيت قوانين و سيره يبيشوايان اسلام» آيات و روايات» ضرورت وجود حكومت اسلامى به 
اثبات 


مى رسد. بقاء نظام اجتماعى» حفظ نظم و امنيت» اجراى احكام الهى» بريايى قسط و عدالت,ء مبارزه با مفاسد و اصلاح جامعه 


و... مبتنى بر وجود حكومت اسلامى است كه آموزه هاى دين مبين اسلام به آن توجه و بر آن تأكيد دارد. 


اصطلاحاتى مانند آنارشيسم اسلامى نه تنها با مبانى و اصول اسلام ناسازكار استء بلكه از ديد كاه ساير مكاتب نيز سخنى 


در انديشه سياسى اسلامء براى اثبات ضرورت تشكيل حكومت اسلامىء به ادله ى متعدّد عقلى» آيات و روايات استناد شده 


است. اككر بخواهيم از منظر روايات اين مسأله را بررسى كنيمء با دو دسته از روايات و احاديث رو به رو مى شويم: 


يكم. رواياتى كه بر ضرورت تشكيل حكومت اسلامى در هر زمانى اعم از زمان حضور معصوم(ع) و يا غيبت تأكيد دارد. 
براى آشنايى مفصل با اين روايات» تصوير صفحاتى از كتاب حكومت اسلامى (عبدالمحمد حسنى» مركز مطالعات و تحقيقات 
حوزه نمايندكّى ولى فقيه. جاب اولء تابستان 1718/8) ارسال مى كردد. 


دوم: رواياتى كه به صورت خاص» در مورد شرايط و ويزكى هاى حاكم اسلامى در زمان غيبت صادر شده است. مجموع 
اينها دلالت بر نصب عام فقيه واجدالشرايط. در زمان غيبت معصوء(ع)» براى اداره و رهبرى جامعه ى اسلامى از سوى امامان و 
لزوم قيام براى تشكيل حكومت از سوى فقيهان و ضرورت همكارى و اطاعت مردم از ايشان دارد. در اين زمينه» تصوير 
صفحاتى از مأخذ ياد شده ارسال مى كردد. اين روايات معتبر بوده واز كذشته هاى بسيار دورء مورد استناد فقهاى زيادى 


(مانند شيخ مفيد» شيخ طوسىء. ديلمى» فاضل» شهيدين» محقق نراقى» صاحب جواهر و...) قرار كرفته است. 


.١‏ ولايت فقيه» 


امام خمينى (ره)» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام(ره). 

؟. دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروشء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى. 

“. جعفر سبحانى» حكومت اسلامىء انتشارات توحيدء انتشارات ياسر. 

؟. انقلاب جهانى مهدى(ع): محمدى رى شهرىء .172٠‏ 

ضمن تشكر از مكاتبه ى شماء لطفاً در صورت امكان بقيه ى موارد نيز براى اين مركز ارسال كردد. 


اول اينكه از شما عزيزان تقاضا دارم از ولايت برايم بيشتر بكوبيد. از نظر فلسفى جيزى ننويسيد جون از آن جيزى نمى فهمم. ولايتى را 
مى خواهم بشناسم كه امامان معصوم در تلاش بودند كه آن را به مردم بشناسانند و اكر مردم اين مفهوم را در آن زمان مى شناختند 
ديكر غيبتى 
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يرسيس 


اول اينكه از شما عزيزان تقاضا دارم از ولايت برايم بيشتر بككوييد. از نظر فلسفى جيزى ننويسيد جون از آن جيزى نمى فهمم. 
ولا-يتى را مى خواهم بشناسم كه امامان معصوم در تلاش بودند كه آن را به مردم بشناسانند و اكر مردم اين مفهوم را در آن 
زمان مى شناختند ديككر غيبتى نبود كه ما الان منتظر ظهور آن باشيم. دوشنبه شب هفتم همين شبكه خراسان يكك سخترانى از 
حاج آقا يناهيان بخش كرد كه از ولايت طور ديكرى سخن مى كفت او مى كفت فهميدن ولايت يعنى اينكه اكر كسى در 
هر كجاى دنيا حرف از آزادى» دم وكراسىء اقتصاد سالم و ... زد به فكر ظهور امام زمان بيفتيم و براى ظهورش دعا كنيم. او 
مى كفت اين همه بدون ظهور امام زمان خيالى بيش نيستء بدون امام زمان دنيا كركك بازار است. او همجنين مى كفت 
ولايت ياد دادنى نيست ولايت جيزى نيست كه بخواهيم آن را به كسى بقبولانيم ودر اين مورد روايتى از امام صادق نقل كرد 
كه ايشان در زمان خود افرادى را براى دعوت به ولايت به اقصى نقاط جهان مى فرستادند. زمانيكه اين دعوت كنند كان به 


خراسان آمدند مردم سه كروه شدند. عده اى بى جون و جرا قبول كردند» عده اى محطاطانه عمل كردند 


و كفتند بايد تحقيق كنيم وعده اى هم اصلاً نيذيرفتند. حاج آقا يناهيان مى كفت مفهوم ولايت را فقط كروه اول فهميده اند. 
اينطورى استنباط كردم. خواهش مى كنم در اين راه كمكم كنيد. 


باسخ 


ولايت (با فتح واو) و ولايت (با كسر واو) از ماده ولى اشتقاق يافته است. معناى اصلى «ولى» قرار كرفتن جيزى در كنار جيز 
ديكر است به نحوى كه فاصله اى در كار نباشد؛ يعنى اككر دو جيز آن جنان با هم متصل باشند كه هيج جيز در ميان آنها 


نباشد» ماده ولى به كار برده مى شود. 
ولايت به معناى تصدى و صاحب اختيارى است. 
از نظر اسلام دو نوع ولايت وجود دارد: 


1< ولاديت مض ؟ كه اجنتاف اذ همد با كفاز و شافقان وطاغوت استث (ممعضه 0-1 به كرته اى كد آنها دوستان مزمان 
نباشند و اختيار مؤمنان به دست آنها نباشد (بقرهء 181 ؛ نساءء 41١194‏ انعام» 4١5‏ مريمء هع؛ آل عمرانء 18؛ نساءء 18 و 1894 و 


*١؛‏ مائدهء ١ق‏ و /ام؛ اعراف» لل الى 0؛ انفال» ””/ا؟ توبه» رف و...). در يكك كلام ولايت منفى به نفى ولايت غير خداست. 


توضيح اين كه ولا-يت اصالتا از آن خداست. «لله ولى الذين امنوا)» (بقره» آيه /ا18) و بايد از هر آنجه غير خداست» اعم از 
شيطان» طاغوتء كفارء منافقان و خلاصه دشمنان خدا اجتناب است و تحت ولايت و سريرستى آنها نرود ودوست ويارو 


ياورشان نكرفت. 


"- ولايت مثبت؛ ولابت مثبت 


ولايتى است كه در راستاى ولايت الهى باشد. رابطه دوستى بين اولياء الهى و مؤمنان. اين ولايت بر دو قسم است: 


الف. ولايت اثباتى عام كه در جامعه اسلامى بين مؤمنان برقرار است و ملاكك آن ايمان است (توبه» .)/١‏ از آنجا كه خدا ولى 
مؤمنان استء بين مؤمنان نيز رابطه عميق دوستى و رحمت و مهربانى برقرار است (فتح. آيه 9 و هيج كونه دشمنى در ميان 
آن راه ندارد. امر به معروف و نهى از منكر يكى از ملاكك هاى اين نوع ولايت است (توبه» آيه 1 متان كد دكر زاانه تير 


ب . ولا-يت اثباتى خاص كه موضوع يرسش شماست و عبارت از ولايت ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) مى باشد (مائده. 


را بيذيرد»ء مؤمن واقعى و شيعه حقيقى است: 


-١‏ ولايت محبت يا ولايت قرابت. اهل بيت از خاندان ييامبر اكرم(ص) هستند و واجب است كه مردم به آنها محبت بورزند» 
جزء مسلمات بحث نبوت اين نكته است كه ييامبران» هيج كاه از بيروان خود مزد و اجرت نمى خواستند و اجر خود را تنها از 
خداوند متعال خواستار بوده اند «و ما اسئلكم عليه من اجر ان اجرى الاعلى رب العالمين و بر اين رسالت اجرى از شما طلب 
نمى كنم. اجر من جز بر عهده يرورد كار جهانيان نيست» (شعراء ٠١9‏ (از زبان نوح»» ١71‏ (از زبان هود). ١68‏ (از زبان صالح)» 
ع12 (از زبان 


لوط)ء 18١‏ (از زبان شعيب). 


خلا-صه اين زبان حال و قال همه يبامبران است. ييامبر كرامى اسلام(ص) نيز مى فرمايند: «قل لا اسألكم عليه اجرا ان هو الا 
ذكرى للعالمين» (انعام» آيه .)4١‏ 


اما اين مطلب درباره ييامبر اكرم(ص) يكك تبصره خورده است: «قل لا اسألكم عليه اجرا الا الموده فى القربى بكو براين 


رسالت اجرى نمى خواهم مككر مودت و دوستى در نزديكان خود (شورى؛ 7). 


جرا در مودت و دوستى اهل بيت جنين توصيه شده است؟ اين كار دليل دارد: «قل ما اسألكم عليه من اجر الا من شاء ان يتخذ 
الى ربه سبيلا بكو براين رسالت اجرى از شما طلب نمى كنمء جز اين كه هر كس بخواهد راهى به سوى يرورد كارش در 


بيش كيرد) (فرقان» /ا0). 


هدف تأكيد بر دوستى با ائمه اطهار و اهل بيت عصمت و طهارت(ع) اين است كه راهى به سوى خدا باز شود. يس اين اجر 
براى ييامبر اكرم(ص) نيست و فايده و نفع آن مخصوص مؤمنان است: «قل ما سألتكم من اجر فهو لكم ان اجرى الا على الله و 
هو على كل شىء شهيد بكو هر مزدى كه از شما خواستم آن از (به نفع) خودتان است. مزد من جز بر خدا نيست و او بر هر 


جيزى كواه است). 


يس اولين مرتبه ولا-مت ائمه ر(ءع) ولا-ست مودت و محبت است كه آن به سود و: ست و مقدمه ولايت 
بس اولين مرتبه ولا-يت ائمه اطهار(ع) ولا-يت مو بت است كه آن به سود و نفع ما قدمه ساير اقسام ولاب 


هاست. 


"- ولايت امامت و يبشوايى و زعامت و مرجعيت دينى مردم كه مردم موظفند در دين و مسائل آن از آنها ييروى كنند و آن را 


الكوى خخود قرار دهئد (احزات؛ .)7١‏ 


وهمجنين: «قل 


اين مضمون حديث غدير است و روايت معروف «انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى...» اشاره به همين مقام 


دارد. 
ا؟'دولايت زعامت ورهبرى اجتماعى و سياسى (نساءء 24 ؛ مائدى 00 ؛ احزاب» عع حشر» /ا ؛ نساء 20 00 


در زمان ييامبر اكرم(ص) حق حكومت مخصوص ايشان است و يس از ايشان» ائمه اطهار(ع) صاحب اين حق هستند و اجراء 
عدالت در همه ابعاد اجتماعى اقتصادىء سياسى, فرهنككى و قضايى تنها در سايه قدرت امام(ع) است و با حكومت امام 
زمان(عج) عدالت همه جانبه بزقزاز فى .شود معنا دقيق زغناضت و تحكونت: قاتوتكدارئ براساس قران وستت: اجراء و 


قضاوت است. 


؟- ولايت تصرف؛ كه ولايت معنوى است و بالاترين و والاترين مراحل ولايت است كه به مقام طهارت ذاتى ائمه برمى كردد. 
امام انسان كاملى است كه واسطه بين حق تعالى و خلق (مخلوقات) مى باشد و به دليل نفوذ غيبى اى كه دارد» نوع تسلط 


تكرو رمسو يبز ندها نا ترق و اتناك ادم 


اين ولايت كه به معناى واسطه خدا با بندكان و تدبير امور با اجازه و اذن و اراده الهى است. مخصوص ائمه اطهار(ع) است كه 


از هركونه هواى نفسانى ياكك هستند و به كلى و به صورت جامع بنده خدا باشند. 


منظور نظر آقاى يناهيان همين نوع ولا-ءيت است كه ولايت معنوى است و در صورتى انسان بدان مى رسد كه خود نيز ياكك 


شود و بتواند نوعى نزديكى و تقرب با 


امام(ع) داشته باشد. 


صفاى باطن كه بر اثر عبادت و دعا حاصل مى شود. راه رسيدن به اين نوع ولايت است كه انسان خود را واقعا دوست امام 


ببيند و خود را تحت تدبير و مديريت امام حس كند. 

براى مطالعه بيتشر ر.كك: 

-١‏ ولاءها و ولايت هاء شهيد مطهرىء انتشارات صدرا (بيشتر مطالب ياسخ حاضر از اين كتاب استفاده شده) 
؟- امامت و رهبرى» شهيد مطهرىء انتشارات صدرا 


آآيا دستورات حكومتى ؛شامل احكام و قوانين جزئى مى شود؟ 
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يريس 
آيا دستورات حكومتى »شامل احكام و قوانين جزئى مى شود؟ 
ياسخ 


دراين سؤال نوعى ابهام وجود دارد» و بصورت دقيق مشخص ننموده ايد كه منظور شما از قيد «جزئى») در اين جمله «آيا شامل 


احكام و قوانين جزئى...)» جيست؟ 


زيرا اكر منظور از جزئى مورد يا موضوعى خاص استء بايد كفت كه اصللاً جايكاه حكم حكومتى جنين مواردى مى باشد؛ و 
مراد از حكم حكومتى», احكامى است كه حاكم اسلامى در موردى خاص يا در موضوعى معن بر اساس «مصلحت» جامعه 
صادر مى كند. و بعلاوه اين مصلحت نيز مقطعى و موقت است كه به زمان يا مكان» فرد و يا جامعه ى خاصى اختصاص دارد؛ 
و تشخيص و تحقيق اين كونه مصالح بر عهده ى حاكم اسلامى استء مثل؛ احكام حكومتى بيامبر اكرم(ص) از قبيل: تخريب 
مسجد ضرارء صلح حديبته» ممنوع كردن صيد در منطقه «وج) و تازيانه زدن متخلفين و... يا حكم حكومتى امام على(ع) در 
مورد تعيين زكات براى اسب و...» يا حكم حكومتى ميرزاى شيرازى در مورد تحريم استعمال تنباكو» يا حكم حكومتى 


حضرت امام(ره) در مواردى از قبيل؛ حكم تشكيل شوراى انقلاب» حكم 


تشكيل دولت موقت» حكم لغو حكومت نظامى و... همه ى اين احكام در خصوص مصاديق و مواردى معتّن و مشخص و بر 
اساس مصلحتء آنهم به صورت موقت مى باشد. و اكر منظور شما از احكام و قوانين جزئى» از حيث درجه ى اهميئّت است»ء 
باز هم بايد كفت كه در احكام حكومتى درجه و ميزان اهميت هيج تفاوتى در حكم حكومتى و لزوم اطاعت و رعايت آن بر 
ديكران حتى مراجع عظام نيز ندارد. جه از فرمان صدور جنكك و دفاع كرفته كه از اهميت بسيار 


بالايى برخوردار است و يا حكم به تخريب يكك مسجد در شهر يا روستايى در جهت توسعه و نوسازى آن منطقه كه شايد هيج 
اهميتى براى ساير نقاط ديكر كشور نداشته باشد. 


نتيجه آنكه» تمامى احكام حكومتى صادره از سوى فقيه جامع الشرايط و حتى ساير قوانين اجتماعى حكومت اسلامى بر فتوا و 


جهت اطلاع ببشتر ر.كك: 

.١7/8 ولايث فقيه» ولايت؛ فقاهت و عدالت» آيت الله جوادى آملىء نشر اسراءء جاب اول؛‎ .١ 

". دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروشء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم؛ جاب اول؛ 171/8. 
#خقا ود سوراف دوم و غلى اكب قوات اتش معارق حاب اؤليه نكا 


ع. حاكميت دينى» نبى الله ابراهيم زاده آملى» اداره ى اموزشهاى عقيدتى سياسى لها شك دن ولى فقيه در سياهء جاب اول» 


اا . 
ه. امام خمينى و حكومت اسلامى» احكام حكومتى و مصلحتء نشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام(ره»» جاب اول» 171/8. 


حكومت دينى با دين حكومتى جه فرقى دارد توضيح دهيد. 
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يريس 
حكومت دينى با دين حكومتى جه فرقى دارد توضيح دهيد. 
باسخ 


الف - «حكومت دينى) آن است كه هماهنكك باتعاليم دينى و بر اساس «دين» باشد و دست كم در هيج زمينه اى» با آموزه 
هاى دينى ناساز كار ننمايد. البته در اين بحثء «دين اسلام) محور سخن است؛ نه هر دينى. براى دركك دقيق معناى حكومت 


دينى» توجه به نكات زير سودمند است: 


يكم. ديندارى حاكمان: بى ترديد دين داري حاكمان و كاركزاران امرى بايسته و لازم استء اما بدون رعايت احكام و قواعد 
دينى درتدوين و اجراى قوانين» كافى نيست؛ زيرا حكومت دينى» به معناى نظام «دين مدار) است. بنابراين نمى تواند احكام و 
دستورهاى الهى را زيريا نهد. يس التزام به احكام الهىء از وير كى هاى اساسى وجدايى نايذير حكومت دينى است. قرآن 
بحديد يقنع باققد كات ينابق اعلل برا كار عوابد دس تيا نكرو عن له يشكوريما ال الله وليك مُمْ الكافرون؛ (مائده (8)» 
آبه ع8) 


دوم. كستره سياسى دين: آيا افزون بر رعايت احكام الهى» ساختار و اركان حكومت نيز بايد تماماً بركرفته از دين باشد؟ براى 
ياسخ به اين يرسشء بايد كستره سياسى دين بررسى شود؛ يعنى» بايد مشخص كردد» دين در حوزه «سياست»» جه ارمغانى 
براى بشر آورده است؟ آيا تنها به ذكر ياره اى از تعاليم و هنجارهاى مربوط به مناسبات سياسى و اجتماعى - بدون ارائه 
شكلى ويزه از حكومت - بسنده كرده است؟ يا به نوعى خاص از حكومت با ساختارى ويزه و نيز به جكونكى شكل كيرى و 


انتقال قدرت سياسى توجه دارد؟ 


بنابر ديدكاه دوم» فقط به كار كيرى هنجارها و عدم ستيز با آنهاء براى دينى خواندن حكومت كافى نيست و حكومت دينى 
مطلوبء» نظامى است 


كه همه اركان و ابعادشء بر كرفته از دين و سازكار با آن باشد. 


با مراجعه به نصوص دينى و سيره بيشوايان معصوم(ع) در مى يابيم كه اسلام» هر كونه حكومتى را بر نمى تابد. وايسين آيين 
اسفاق و سسمكرفق: و اانا مدان كيك كد 


.١‏ حاكمانشء داراى وي كى ها و صلاحيت هاى معيّن و تعريف شده در نصوص دينى باشند. 
؟. آنان از راه هاى معين - نصب الهى و مقبوليت مردمى - قدرت رابه دست كيرند. 
*. در حكومت دارىء شيوه ها و هنجارهاى تبيين شده؛ در منابع دينى را رعايت كنند. 


اين بدان معنا نيست كه تمام ساختار و اركان حكومت, به نحو ثابت و انعطاف نايذيرى؛ در دين مشخص كرديده است. مراد 
آن است كه اصول و زير ساخت هايى اساسى و مشخص. در دين وجود دارد كه حكومت با آنها ماهيت و جهره اى ويه مى 


يابد و از ديكر نظام هاى سياسى متمايز مى شود. 


براى مثال يكى از شاخصه هاى اصلى حكومت اسلامى «ولايت» معصوم و نايب او بر جامعه؛ از طريق نصب الهى است؛ ولى 
باره اى از خصوصيات مربوط به ساختار و اركان حكومت. متناسب با مقتضيات زمان و مكان و كسترده و بيبجيده شدن 
يادفناف ادارى ع سباع بر كشترفى :دايزه وظارفت وكننات :دو لع العطاق تاو الح ايقن متاك مي قر ال كرست 
اسلامى را به صورت متمركز يا نامتمركز تشكيل داد. 


سوم. مراتب حكومت دينى: حكومت دينى» مراتب و درجاتى دارد. مرتبه عالى وايده آل آنءاين است كه همه امور و 
اركانشء مبتنى بر دين و هماهنكك با آن باشد؛ ولى وقتى تأسيس دولت تمام عيار دينى» ممككن نيستء بايد مرتبه نازل تر آآن 


وا لجرا كرف 


مرتبه نازل يا بدل اضطرارى حكومت دينى» حكومتى است كه در 


آن احكام و قوانين دينى رعايت شود؛ هر جند كل نظام از تعاليم دينى برنيامده و در رأس آن حاكم منصوب از سوى خداوند 
قرار نكرفته باشد. البته جنين حكومتىء تنها در صورت عدم امكان تأسيس اقولت كاه 1 انكس )دروا اسك ؟ 


براى آكاهى بيشتر ر.كك: مصباح يزدى» محمدتقى» يرسش ها و ياسخ هاء ج 2١‏ صص 88 - /8. 


ب -«دين حكومتى)» تعريف استانداردى ندارد اما آن طور كه از استعمال اين واره استنباط مى شود منظور از جنين دينى بر 
عكس حكومت دينى است يعنى دين تابع حكومت مى باشد و اين حكومت است كه آن را تعريف؛ وظايف و حوزه فعاليت و 
كاركردهاى آن را تبيين مى نمايد. در جنين دينى به جاى آن كه حكومت در راستاى اهداف دين كام بردارد» دين حالت 
ايزارى بيدا كرده و به عنوان وسيله اى در خدمت مطامع و منافع صاحبان قدرت و توجيه اهداف و اعمال نامشروع آنان در مى 


آيدء متأسفانه در تاريخ اسلام جنين نمونه هايى بسيار وجود دارد و حكومت امويان و عباسيان سرآمد آنها مى باشند. 


اين حرف درست است كه اكر مردم نخواهند حكومت اسلامى تشكيل نخواهد يافت اما اكر مردم خواستند و حكومت اسلامى شكل كرفت 
ولى بعدا حكومت اسلامى را مردم نخواستند حكومت در مقابل مردم مى ايستد واز كيان خود دفاع مى كنند. 
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يرسسن 


اين حرف درست است كه اككر مردم نخواهند حكومت اسلامى تشكيل نخواهد يافت اما اكر مردم خواستند و حكومت 
اسلامى شكل كرفت ولى بعدا حكومت اسلامى را مردم نخواستند حكومت در مقابل مردم مى ايستد واز كيان خود دفاع مى 


باسخ 


اكر حكومتى» بر اساس معيارها و ضوابط دينى تشكيل شود. مؤمنان از نظر شرعى نمى توانند با آن به مخالفت برخيزند؛ بلكه 


بايد آن را يذيرا بوده و به ياريش بشتابند. ليكن در اينجا دو سؤال وجود دارد: 


يكك - نارضايتى مردم: اكر بيشتر مردم؛ مخالفت كرده و آن حكومت يا شخص حاكم را نخواهندء آيا جنين حكومتى شرعاً 
مى تواند سلطه خود را بر جامعه تحميل كند؟ 

برخى از انديشمندان و عالمان دينى» به صراحت كفته اند: در جنين صورتى تحميل سلطه جايز نيست. آيهالله مصباح يزدى 
مى نويسد:«اكر جه «مقبوليت» با «مشروعيت» تلازمى ندارد؛ اما حاكم دينى حق استفاده از زور براى تحميل حاكميت خويش 
را ندارد) (كتاب نقدء شماره لا ص ”27 (مقاله حكومت و مشروعيت).) 


دو - مشروعيت حكومت: آيا رضايت و خواست مردم؛ يكى از شرطها يا اجزاى لازم در مشروعيت تلقى مى شود يا نه؟ 


از مطلبى كه نقل شد ياسخ اين مسأله تا حدودى روشن مى شود؛ زيرا عدم تلازم بين «مشروعيت» و«مقبوليت مردمى»» به اين 


معنا است كه در اين باره سه فرض قابل تصور است: 


.١‏ حكومتى» هم مشروع باشد و هم مقبول ؛ مانند حكومت ييامبر (ص». امام على (ع)» امام خمينى و مقام معظم رهبرى. 
.١‏ حكومتى مشروع نباشد؛ ولى مقبول باشد ؛ مانند برخى از حكومت هاى مردمى غيردينى. 


*. حكومتى مشروع باشدء ولى مقبول نباشد ؛ مانند اينكه امام معصوم (ع) شرعاً ولايت 


داشته باشد. اما جامعه زمينه تولّى و عهده دارى امور را فراهم نكند و يا اطاعت و فرمان بردارى لازم را ننمايد؛ جنان كه مشابه 
اين مسأله براى امام مجتبى(ع) رخ داد. در اين فرض كه مورد سؤال به حساب مى آيد حاكم اكر نتواند به نحو مسالمت آميز 
از حكومت دينى دفاع كند و جامعه نيز همراهى لا-زم را نكند؛ مجاز به اعمال ديكتاتورى نسبت به عامه مردم نيست واز 


حكومت كناره مى كيرد» جنان كه امام مجتبى(ع) جنين كردند. 


البته جه بسا بتوان مواردى را نيز فرض كرد كه «رضايت و خواست مردم» تا حدى در مشروعيت نيز دخالت داشته باشد و آن 
در جايى است كه دو فقيه عادل و داراى جميع شرايط لازم براى حكومت و رهبرى جامعه» به طور مساوى وجود داشته باشند؛ 
ليكن يكى از مقبوليت عمومى بيشترى برخوردار باشد. در اين صورت بعيد نيست كفته شود: اقبال عمومى به يكك نفر» نوعى 


براى كاف عقن و كك سم عاترض: سيد كاظمء ولايهالامر» فى عصرالغيبه» صص .771-15١7‏ 
در عين حال بايد توجه داشت كه مقبوليت» به طور كلى شرط جواز اعمال ولايت است؛ نه اصل ولايت. 


نكته ديكر آنكه اكر كسى «ولا-يت فقيه) را از طريق قدر متيقن - نه نصب شارع - يذيرفته باشد؛ يعنى» معتقد باشد كه 
كسك رهبرى نظام اسلامى قار امت (ر كه هماق.ضن )اشاس انق انكارة» ذنصورثت تعده واجندان 


به عبارت ديكر اكر دو فقيه داراى شرايط مساوى 


باشند كه يكى مقبول امت باشد و ديكرى نباشد و شكك كنيم كه شارع به ولايت كدام يكك راضى است؛ نسبت به آن كه 
منتخب مردم استء يقين به رضايت شارع داريم؛ ولى نسبت به ديكرى - با وجود فرد اول - ترديد است و مشكوك مى باشد. 


بنابراين با وجود فرد متيقن» نوبت به فرد مشكوةكك نمى رسد. 
در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت است: 
الف. تعريف مقبوليت و نقش آن در حكومت: 


منظور از مقبوليت «يذيرش مردمى» است. اكر مردم به فرياد كروهى براى حكومت تمايل نشان دهند و خواستار اعمال 
حاكميت از طرف آن فرد يا كروه باشند و در نتيجه حكومتى بر اساس خواست واراده مردم تشكيل كردد» كفته مى شود آن 


حكومت داراى مقبوليت است و در غير اين صورت از مقبوليت برخوردار نيست. 

به عبارت ديكرء حاكمان و حكومت ها را مى توان به دو دسته كلى تقسيم كرد: 

.١‏ حكومت هايى كه مردم و افراد يكك جامعه از روى رضا و رغبت تن به حاكميت و اعمال سلطه آنها مى دهند؛ 
؟. حاكمان و حكومت هايى كه مردم و افراد يكك جامعه از روى اجبار و اكراه از آنان اطاعت مى كنند: 


ويذكى مقبوليت اختصاصى به دسته اول دارد. (نكاهى كذرا به ولا-يت فقيه» محمد مهدى نادرى قمىء انتشارات مؤسسه 


آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)»؛ 2171/8 ص 21) و به طور كلى مى توان دو نقش و كاركرد را براى مقبوليت بر شمرد: 
.١‏ مشاركت در ايجاد حكومت دينى و زمينه سازى جهت انتقال قدرت به ولى منصوب از سوى خداوند. 


؟. مشاركت در جهت كارآمد سازى» حفظ و حمايت و يايايى حكومت دينى. 


(حكومت دينى» حميدرضا شاكرين» نشر معارف» 2.177 ص ع6 
ب. رابطه مقبوليت با تداوم حكومت ها 


همانكونه كه كذشت يكى از كاركردهاى مقبوليت عمومى مردم» تشكيل و تداوم حكومت است. اما هركز نبايد تصور كرد 
كه اين رابطه دو سويه بوده و تشكيل و تداوم هر حكومتى هم به معناى مقبوليت داشتن آن حكومت استء خيره زيرا جه بسا 
حكومت هايى كه عليرغم مقبوليت با استفاده از مكانيزم هايى نظير اعمال قوه قهريه» زور و فشارء ايجاد كرديده و تداوم داشته 
باشند. اما نكته مهم اينجاست كه تداوم جنين حكومت هايى تا جايى است كه آن مكانيزم ها نظير زور و اجبار بتوانند كارايى 
و تأثير خود را داشته باشندء اما زمانى كه فاقد جنين تأثيرى بشوندء آن حكومت به سرعت راه انحطاط و زوال را در بيبش 
كرفته و نابود خواهد شد. درست مانند آنجه كه در كشور مجاورمان يعنى عراق ديديم. بنابراين در جنين حكومت هايى اصلا 


مقبوليت وجود ندارد و تداوم آن نيز دليل بر مقبوليت مردمى نيست. 
ج. شاخصه هاى مقبوليت يكك نظام 


مسلما اكر بخواهيم وجود مقبوليت يكك نظام را بررسى نماييم بايد شاخصه هايى نظير ميزان رضايت» خواست و مشاركت 
داوطلبانه مردم را در مراحل شكل كيرىء استقرار نظام و مراحل بعد از آن » در نظر كرفته شود. نكاهى به عرصه هاى مختلف 
نظام جمهورى اسلامى از زمان قبل از انقلاب» ييروزى انقلاب و يس از آن.ء همه بيانكر حضور كسترده و مشاركت داوطلبانه 
مردم در عرصه هاى مختلف است كه جلوه هايى ياز آن در راهبيمايى ها و مناسبت هاى انقلابء انتخابات و حمايت هاى 


مردمى از نظام اسلامى در مراحل 


حساس نظير دوران دفاع مقدس و .... نمايان مى باشد. و مردم به طور كسترده اى و به دور از هر كونه اجبار و تحمل در تعيين 
سرنوشت خويشء مشاركت فعال دارند. و اكر بخواهيم به صورت مقايسه اى به بررسى ميزان مقبوليت نظام جمهورى اسلامى 
با ساير كشورهاى مدعى مردم سالارى و دموكراسى بيردازيم» بايد كفت كه نظام اسلامى از مقبوليت بسيار بيشترى برخوردار 
است. جون مشاركت سياسى مردم در جامعه ايران نوعا همراه با عنصر آكاهى و شناخت است و حال آنكه در حكومت هاى 
غربى» هر جند مانند جامعه ماء مسأله اجبار و زور نيست اما عنصر تبليغات و موج سهمكين رسانه هاء قدرت تصميم كيرى 


آزادانه رااز آنان كرفته وآنها را در فضايى مجازى و به دور از واقعيات جامعه و حكومت خود و جهان قرار داده است. 


در هر صورت دراين سؤال شما فرض را بر عدم مقبوليت نظام اسلامى كذاشته ايد» خوب است در مكاتبات بعدى دلايل خود 


را براى ما بيان نمابيد. 


مقبوليت داراى مراتبى است و يك امر بسيط و تكك درجه اى نيست. نظام هاى سياسى به تناسب ميزان كارآ مدى خود در 
تأمين و ب رآوردن انتظارات و خواسته هاى مردم (اعم از مادى و معنوى) و حل مشكلات آنان» از مراتب متفاوتى از مقبوليت 
برخوردار مى باشند. و به هر ميزان بين عملكردهايشان با اصول و اهدافى كه براى خود ترسيم كرده اندء مطابقت بيشترى ديده 


شود. از مقبوليت بالاترى نيز برخوردار خواهند بود. 


ازاين رو نظام اسلامى ما نيز از اين قاعده مستثنى نبوده دستاوردهاى مثبت و يا برخى نواقص و معضلات 


بر ميزان مقبوليت آن تأثير كذاشته و ازاين رو برخى عملكردها ويا سياست ها در بدنه نظام از مقبوليت مردمى برخوردار 


نبوده و نظام اسلامى هم با وقوف به اين موضوع مهمء در صدد اصلاح خود مى باشد. 


و. آخرين نكته اينكه؛ آيه اى كه از قرآن كريم نقل نموديدء ارتباط مستقيمى با مسأله مقبوليت ندارد» هر جند مى توان با 
واسطه تأثير مقبوليت را در تغييرات اجتماعى جوامع بشرى بيان نمايد با اين توضيح كه مقبوليت باعث مى شود كه مردم در 
حفظء تداوم و كار آمدى نظام مشاركت فعال داشته باشند و نظام سياسى آنان همجنان يويا و يابرجا بماند» اما عدم مقبوليت 
يكك نظام باعث محروم بودن از حمايت هاى مردمى شده و آن نظام را در مقابل تهديدات داخلى و خارجى آسيب يذير مى 


سازد و زمينه هاى تغيير آن را فراهم مى آورد. 


سرعت ياسخ دهى از انتظارات يرسشكران است. خواهشمند است با اولويت بندى و بيرايش سؤالات. ما را يارى كنيد. بديهى 
است با ارتباط مكررء ياسخ كوى ديكر يرسش هاى شما خواهيم بود 


در صورت وقوع تعارض بين انديشه (متون و روايات) دينى با حكومت دينى و حاكمان دينى» كدام يك مقدذم است؟ آيا نيازها و ضرورت 
ها اين اجازه را به حاكمان دينى مى دهد كه در عمل به جهت ضرورتء بر خلاف انديشه دينى عمل كنند؟ 
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يرسسن 


در صورت وقوع تعارض بين انديشه (متون و روايات) دينى با حكومت دينى و حاكمان دينى» كدام يك مقدّم است؟ آيا 


نيازها و ضرورت هااين اجازه را به حاكمان دينى مى دهد كه در عمل به جهت ضرورتء بر خلاف انديشه دينى عمل كنند؟ 
باسخ 
در ياسخ به اين يرسش نخست بايد روشن شود منظور از انديشه دينى جيست؟ در اينجا جند احتمال وجود دارد: 


يكك. مقصود از «انديشه دينى»» جهان بينى و عقايد دينى باشد. در اين صورت حكومت و حاكمان دينى» هركز مجاز به مقابله 


دو. منظور از «انديشه دينى»» مجموعه احكام اوليه دين در عرصه سياست و اجتماع باشد. در اين صورت اكر ضرورت يا 
مصلحت اجتماعى اهمى يديد آيدء حكومت دينى؛ مى تواند حكم اولى عملى را موقتاً تعطيل و حكم حكومتى يا حكم 
اضطرارى ثانوى را اجرا كند. البته بايد توجه داشت اين تعبير درباره «انديشه دينى»)» نادرست است و موجب توهم تعارض بين 
انديشه دينى و احكام حكومتى است؛ در حالى كه احكام ثانوى و احكام حكومتى نيز تابعى از انديشه دينى است و نبايد 


تقدم جيزى بر دين تلقى شود. 


سه. مقصود از «انديشه دينى»» احكام اوليه» ثانويه و ولا-يى باشد. در اين صورت تعارض بين «احكام حكومتى) و«انديشه 
دينى» معنا ندارد؛ مكر آنكه حكومت بدون رعايت اهم و مهم و مصالح و ضرورت هاى اجتماعى» حكمى را برخلاف احكام 


اوليه صادر كند. دراين صورتء عمل خلافى مرتكب شده و در واقع از دينى بودن منحرف كشته است. 


روشن است كه در جنين صورتىء انديشه دينى مقدم است؛ زيرا جنان 


كه در روايت هذاه انك اطاعت از هيج مخلوقى در جهتث نافرمانى خداوند جايز نيست. «لاطاعه لمخلوق فى معصيه الخالق»» 
نهج البلاغه» حكمت 188. يكى از مهم ترين فلسفه هاى ولايت فقيه و يا وجود نهادهايى جون شوراى نككهبان وامثال آن در 


جمهورى اسلامى؛ جل و كيرى از جنين آسيبى است. 


جهار. منظور از انديشه دينى - همان طور كه در متن سؤال آمده - «متون و نصوص دينى) باشد. در اين باره بنك كفي عي 
فويض از رمه درس #اماات سعط شك درا اتداة در مر كي رجملا لعفل بو تفل اسك 


بعضى از دلايل نقلى نيز مشتمل بر احكام حاكمه و كنترل كننده (مانند قاعده لا ضررء لا حرج و اهم و مهم) است و برخى 
مشتمل بر احكام كنترل شونده مى باشد. حكومت دينى» مى تواند در صورت ضرورت و مصلحت اهم. به استناد احكام 
حاكمه. حكمى برخلا-ف احكام كنترل شونده» صادر كند. بنابراين نمى توان اين موارد را مصداق تعارض بين «حكومت 


دينى) و«انديشه دينى») به حساب آورد. 
دزا ثارة توه ية جين نكته دركر تير ضزو وق اسنث: 


تعارض انديشه يا حكومت دينى» با نيازها و مقتضيات واقعى عصرء موضوعاً منتفى است؛ زيرا دين و حكومت دينى؛ هيج كاه 


به مقابله با نيازها بر نمى خيزد. به عبارت ديكر در برابر هر نيازى براى دين» دو موضع مى توان فرض كرد: 


.١‏ در برابر آن ساكت باشد و حل آن را به عهده خود مردم كذارد. دراين صورت جامعه؛ مى تواند هر راه حل ممكن را 
شناسايى و انتخاب كند. البته در صورتى كه بعضى از راه حل هاء معارض با هنجارهاى دينى باشد؛ جامعه بايد راهى را 


تعارض نيست. اكر جنين راهى وجود نداشث» آن راه - كه كمترين معارضه را دارد - بايد بيمود. 
". يا اينكه راه حل و ياسخ ويزه اى در متن دين عرضه شده است؛ در اين صورت نيز دو فرض يديد مى آيد: 


الف. راه حل موجودء متناسب با شرايط و نيازمندى ها است و كاريبست آنء. مشكلى يديد نمى آورد. دراين صورت با 
حكومت دينى آن را مى يذيرد ويا نمى يذيرد. در صورت اولء هيج تعارضى نيست و در صورت دوم تعارض بين حكومت 


دينى ودين يديد مى آيد. دراين صورت حكم دينى مقدّم است و نبايد با آن مخالفت كرد. 


ب. راه حل موجود به دلا-يلى قابل اجرا نيست و موجب تفويت مصالح اهم اجتماعى است. در اين صورت به حكم دين؛ 


حكومت دينى به نصب شارع است و يا انتخاب مردم؟ در صورت انتصابى بودن» آيا مى توان كفت مردم در نفى يا اثبات حكومت دينى 
نقشى ندارند؟ 
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حكومت دينى به نصب شارع است و يا انتخاب مردم؟ در صورت انتصابى بودن آيا مى توان كفت مردم در نفى يا اثبات 


حكومت دينى نقشى ندارند؟ 
ياسخ 


در انديشه سياسى شيعه «ولى امر» از سوى شارع منصوب است؛ ليكن اين به معناى نبود نقش براى مردم در نفى يا اثبات 
حكومت نيست؛ زيرا ولى امر در تشكيل حكومت دينى و اعمال ولايت» حق تحميل سلطه خود را ندارد. 


بنابراين حكومت اسلامى؛ با خواست مردم يديد مى آيد. دليل هاى متعددى بر اين مسأله وجود دارد؛ از جمله اينكه 
اميرالمؤمنين(ع) از ييامبر(ص) نقل مى كنند: «ييامبر(ص) به من فرمود: اى يسر ابوطالب! ولايت امت من برعهده تو است. يس 
اكر به سلامت قدرت رابه تو سيردند و در مورد زمامدارى توء با خشنودى اتفاق كردند» سريرستى امورشان را برعهده كير؛ 
ولى اكز ذو موزة توراق ذيكرض :انراق داشهتب تان راي تحال خرى لها كم زبانى انتطالن لكف ولخد امن فاق و لم كفن 
عافيه و اجمعوا عليكك بالرضا فقم بامرهم و الا فدعهم و ما هم فيه)» ابن طاووس» كشف المحجه. ص ٠‏ امام خمينى(ره) در 
ياسخ به دبيرخانه ائمه جمعه درباره كستره و جكونكى «ولا-يت فقيه) مى نويسد: «باسمه تعالى. ولايت در جميع صور دارد؛ 
لكن تولى امور مسلمين و تشكيل حكومت بستكى دارد به آراى اكثريت مسلمين كه در قانون اساسى هم از آن ياد شده است 
ودر صدر اسلام تعبير مى شده است به بيعت با ولى مسلمين». سند شماره 601» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى؛ به نقل 
از: كواكبيان» مصطفىء مبانى مشروعيت در نظام ولايت فقيه» ص 18/8. 


جايكاه عقل در حكومت دينى تا جه اندازه است؟ 


جايكاه عقل در حكومت دينى تا جه اندازه است؟ 
باسخ 


«عقل» در انديشه اسلامى جايكاه بلند و رفيعى دارد و يكى از منابع بسيار مهم و اساسىء در استنباط احكام و قوانين دينى به 


شمار مى رود. 


به عبارت ذيكرء «عقل» در مقابل «شرع» نيست؛ بلكه يكى از اركان و عناصر آن است. طبيعى است حكومت دينى نيز» همواره 


بايد از عقل و خرّد در برنامه ريزى» قانون كُذارى و مسائل اجرايى بهره جويد. 


بايد توه داشت عقلى از اركان شريعت به شمار مى آيد كه عقل قطعى باشد؛ نه عقل ظنى. در شيوه هاى اجرايى و مسائل 
كاربردى نظام جه بسا از عقل ابزارى (663501 |1112 115]10117) و ظنى و تجربى (علوم) نيز استفاده شود؛ ولى كاربرد 
مطلبة كر كدشته يبان كرديكد برائ ١‏ كاهى يشتر ر.كك: 


.١‏ شاكرين» حميدرضاء سكولاريسم» (بحث مديريت علمى و فقهى)؛ 


؟. صرامى» سيف الله مقاله «عقل قطعى منبع استنباط قوانين جامعه و حكومت اسلامى)؛ مجله حكومت اسلامى؛ ش .7١‏ سال 


ششم» شماره دوم» تابستان .,6٠١‏ 


عناصر ثابت و متغيّر در حكومت دينى كدام است؟ اوضاع و مقتضيات زمان» كدام بخش از وظايف و يا عملكرد حكومت دينى را متغيّر 
خواهد كرد؟ 
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يريس 


عناصر ثابت و متغتر در حكومت دينى كدام است؟ اوضاع و مقتضيات زمان» كدام بخش از وظايف و يا عملكرد حكومت 


دينى را متغيّر خواهد كرد؟ 
باسخ 


بدون شكك نمى توان به طور تفصيلى و جامع؛ همه عناصر ثابت و متغير در حكومت دينى» در زمان هاى مختلف را يكك جا - 


آن هم دراين مجال محدود - مشخص ساخت؛ ليكن در اين باره مى توان به صورت كلى و اجمالى جند نكته را روشن كرد: 


يك. بعضى از مسائل در «حكومت دينى» جنبه بنيادى و اساسى دارد و يشت كردن به آنهاء به منزله نفى حكومت دينى است. 
اين كونه امورء ثبات و يايابى خود را همواره حفظ مى كند و كذشت زمان در آنها تغييرى يديد نمى آورد؛ مثل اين اصل كه 


در رأس حكومت دينى» بايد شخصى با ويزكى هاى لازم (همجون علم و عدالت) قرار داشته باشد. همجنين اصل التزام به 
عدالت» حفظ استقلال و نفى سلطه بيكانه. 


دو. در كنار مسائل ياد شده؛ امورى تحوّل يذير» هم در ساختار حكومت وهم در شيوه هاء عملكردها و وظايف دولت» وجود 
ذازة)4 مثلا حكومت دينى در جامعه ما به شكل «جمهورى اسلامى» بنيان كذارى شده است؛ در حالى كه حكومت دينى مى 
تواند به شكل ديكرى نيز تحقق يابد. اما در عصر كنونىء اين مدل در ميان كزينه هاى بديلء به عنوان مطلوب ترين مدل 


ب ركزيده شكة اسينة: 


همجنين مى توان حكومت اسلامى را به صورت متمركز (00176611]13160)) و يا نامتمركز (1]1311260ع©0©6]) يديد 


آورد. 
آيت الله مصباح يزدى مى نويسد: 


«مسأله تفكيكك قوا در فقه اسلامىء نظير معاملات» تابع زمان و مكان است ... اينكه حكومت شورايى باشد يا رياستى» اتحاد 
قوا اعمال كردد و يا تفكيكك قواء مربوط به مصلحت 


جامعه در هر زمان است». فلسفه سياست» ص .١15١‏ 

از طرف ذيكر در زمان حاضرء وظايف بسيارى - بيش از كذشته - بر دوش دولت ها نهاده شده اسث و حكومت دينى از اين 
مسأله. مستثنا نيست. بنابراين مى توان نتيجه كرفت اوضاع زمان و مكانء هم در ساختار حكومت وهم در عملكردها و 
وظايفء مى تواند تغييراتى ايجاد كند. در عين حال حكومت دينى هر تغييرى را بر نمى تابد؛ بلكه همواره از بعضى اصول 


ثابت ييروى مى كند و تنها تغييراتى را مى يذيرد كه معارض با قواعد ثابت دينى و قواعد حاكمه و كنترل كننده احكام دينى 


باشن زواع كاف شير د كد 

”تضرع عبد الله التظان بشر از كين فيض فق 

؟. سروشء» محمدء دين و دولت در انديشه اسلامى» صص -1١‏ 88. 

نقش فقيهان در حكومت دينى تا جه اندازه است و در مقام تعارض بين نظر فقها و حاكمان دينى كدام مقدّم است؟ 
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برس 
نقش فقيهان در حكومت دينى تا جه اندازه است و در مقام تعارض بين نظر فقها و حاكمان دينى كدام مقدّم است؟ 
باسخ 


الف. فقيهان دن بخشن هاب از حكوهت - كه سجايكاه انطباق رفتار سياسى و اجتماعى دولث با موازية شرعى است - نقش اول 
راايفا مى كنند. ضمن آنكه رهبرى نظام اسلامى در عصر غيبت» به عهده فقيه عادل و جامع شرايط و صاحب منصب افتا و 
توانا در امر مديريت كلان اجتماعى است. 


ب. در تعارض بين نظر فقيهان و حاكمان. بايد جند نكته را در نظر داشت: 
يك. مقصود از حاكمان كيانند؟ 
دو. موضوع و مورد تعارض كدام است؟ 


اكر مقصود از «حاكمان» همه دست اند ركاران حكومت باشد» در اين صورت نمى توان به طور قاطع و تحت هر شرايطى» نظر 
هر يكك از كاركزاران نظام را بر نظر «فقيه» در اينجا منظور فقيهى است كه جايكاه نظر قانونى و رسمى در حكومت دينى 
ندارد. مقدم داشت؛ به ويه اككر فقها برخلاف شرع بودن آنء اتفاق نظر داشته باشند. اما اكر جيزى در حوزه اختيارات قانونى 
شخصى بوده و آن مسأله نزد همه فقيهان خلا.ف شرع تلقى نشودء با مخالفت برخى از آنان» لزوما رأى فقيه مخالف مقدّم 


نسسكث. 


سه. اكر مقصود از حاكمان» «ولى فقيه؛ است؛ مسلماً حكم او در مسائل حكومتى بر آراى ديكر فقيهان مقدّم است. همه فقها 


بر اين مسأله اتفاق نظر دارند كه مزاحمت با ولى فقيه در حوزه «مسائل حكومتى» جايز نيست. 


البته بايد توجه داشت تقدّم حكم «ولى امر) تنها در احكام حكومتى است؛ ولى در مسائل ديكر» هر فقيهى بر اساس استتباط 


جهار. در 


مواردى نظر فقيهان داراى اعتبار قانونى است؛ مانند مواردى كه شوراى نككهبان بايد مشروع بودن جيزى را تأييد كند. در اين 


ام فعاف حايوة عق د ع 

". مهورى. محمد حسينء مرجعيت و رهبرى (مقاله حكومت اسلامى)» سال ينجم» شماره دوم؛ 

*. قاضى زادهء كاظمء انديشه هاى فقهى و سياسى امام خمينى» ص 577 

بر فرض شكل مطلوب حكومت دينى از طريق امامت و يا خلافت» بيعت جه نقشى در حكومت دينى به عهده دارد؟ 
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بر فرض شكل مطلوب حكومت دينى از طريق امامت و يا خلافت» بيعت جه نقشى در حكومت دينى به عهده دارد؟ 
باسخ 

ابتدا بايد ماهيت «بيعت» را شناخت تا بتوان به نقش آن در حكومت دينى يى برد: 

بيعت از ماده «بيع) به معناى «فروش» كرفته شده است براى كاه العو كك ابن منظورء لسان العربء ماده ابيع ). 


؟ زيرا بيعت كننده در جهت بيمانى كه با بيعت شونده بسته استء آنجه را كه در توان دارد» در خدمت او قرار مى دهد. قرآن 
مجيد نيز درباره ١بيعت‏ رضوان» مى فرمايد: (فَاسْتَعِتِدرُوا ببتِعِكمُ الَذِى بابَعْتَم) توبه (9)» آيه .1١١‏ «بشارت باد شما را بر اين 
معامله اى كه انجام داديد). 


دوبازة اميك ينيك كنع اندة ربعت بسشاق سينك و ييماة ابنضه ربعت كنقد كان تدية عن دغتك ذا تسيك نه كين كد يا اق 
بيعت مى كنندء وفادار باشند و اين بستكى دارد به آنجه از جانب بيعت شونده ييشنهاد مى شود). معرفت» محمدهادى, ولايت 
فقيهه ص .8١‏ بنابراين بيعت تعهدى است كه با ييشنهاد مقام والايى» در مسأله معينى» از بيعت كنند كان تعهد و وفادارى اخذ 


بيعت در اسلام: 
بيعت هايى كه در صدر اسلام انجام شده. در زمينه هاى مختلفى است؛ از جمله: 


.١‏ بيعت «(عقبه اولى) در موسم حج بين ييامير(ص) و دوازده نفر از انصار به وقوع ييوست.«عبادهبن صامت» بيعت ياد تشحدة را 


٠. 8 8‏ 8 2 بحو .٠م ٠‏ 3 30 افد ا تند 3 
مفاد آن بيعت اين بود كه: به خدا شركك نورزيم ؛ دزدى و زنا نكنيم ؛ فرزندان خود را نكشيم ؛ بهتان و افتر بنديم 


خدا و ييامبر را در امور معروف نافرمانى نكنيم و ...). معالم المدرستين» ج ع ص ١659‏ جاب دوم؛ سيره ابن هشام» ج ”. ص 
1 


جنان كه ملاحظه مى شود بيعت در اينجا به معناى ايمان به اسلام و اطاعت از احكام اسلامى است. 


". بيعت «عقبه دوم» بين بيامبر(ص) و "7 مرد و دو زن به وقوع ييوست. در جريان اين بيعت ييامبر(ص) فرمود: «از شما بيعت 


١‏ ص هه !؛ سيره ابن هشام؛ ج 7 ص 617 در اينجا بيعت» نوعى اخذ تعهّد و ييمان دفاعى است. 


*. بيعت «شجره رضوان»» سومين بيعت ييامبر است كه در سال هفتم هجرت با جمع كثيرى از مردم در حديبيه (نّه مايلى مكه) 


بسته شد و بيعت بر جهاد و نبرد و نيز تجديد بيعت دوم بود. 


ابن عمر مى كويد: «ما با ييامبر (ص) بيعت بر اطاعت و ييروى كرديم و ييامبر(ص) به دنبال آن فرمود: آن قدر كه توانايى 
داريد). صحيبح بخارى» (كتاب الاحكام)؛ باب البيعه» 6 لهك صحيج مسلم» (كتاب الاماره» باب البيعه على السمع و الطاعه فى ما 
استطاع)» ص 9 سنن نسائى» (كتاب البيعه» باب البيعه فى ما يستطيع الانسان)؛ به نقل از معالم المدرستين» ج 3 ص 67 1. 


از آنجه كذشت روشن مى شود كه بيعت در عصر ييامبر(ص) و امامان(ع)» به معناى انتخاب و توكيل زعامت و رهبرى سياسى 
نيست. آيهالله معرفت در اين باره مى نويسد: «بيعت در دوران حضور (عهد رسالت و حضور امامان معصوم) تنها نقش يكك 
وظيفه و تكليف شرعى؛ 


در رابطه با فراهم ساختن امكانات لازم براى اولياى امور را ايفا مى كرد. و مقام «ولايت و زعامت» سياسى ييامبر و امامان 
معصوم. از مقام «نبوت و امامت» آنان نشأت كرفته بود و بر مردم واجب بود تا امكانات لازم را براى آنان فراهم سازند تا آنان 
بتوانند با نيروى مردمى» مسؤوليت اجراى عدالت را به بهترين شكل به انجام رسانند و اكر مردم از اين وظيفه سرباز مى زدند 
هيج كونه كاستى در مقام امامت و زعامت سياسى آنان وارد نمى ساخت و در آن صورتء مردم تمرد كرده و از اطاعت اولى 


الامر خويش تخلف ورزيده بودند.» ولايت فقيه»ه ص 6١‏ 
؟. بيعت با امي رالمؤمنين(ع) كه انتقال عملى و واكذارى قدرت سياسى به ايشان و اعلام وفادارى و فرمانبرى از آن حضرت بود. 


تفاوت ولايت فقيه با مراجع عظام تقليد را توضيح دهيد؟ 
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تفاوت ولايت فقيه با مراجع عظام تقليد را توضيح دهيد؟ 
باسخ 


در مسائل غيرحكومتى جنانجه فتواى ولى فقيه و مرجع تقليد شخص با يكديكر متفاوت باشند» شخص بايد براساس فتواى 
مرجع تقليد خود عمل كند. اما در مسائل مربوط به حكومت اسلامى اكر ولى فقيه حكم حكومتى صادر كند همان بايد 


به دليل وجود مشكلات و معضلات در سطح جامعه و عدم موفقيت نظام ولايت فقيه در حل كامل آنء آيا بهتر نيست ابن نظريه و حكومت 
دينى كنار كذاشته شود؟ 


يرسسن 


به دليل وجود مشكلات و معضلات در سطح جامعه وعدم موفقيت نظام ولايت فقيه در حل كامل آنء آيا بهتر نيست اين 
نظريه و حكومت دينى كنار كذاشته شود؟ 


باسخ 


به دليل وجود مشكلات و معضلات در سطح جامعه وعدم موفقيت نظام ولايت فقيه در حل كامل آنء آيا بهتر نيست اين 


نظريه و حكومت دينى كنار كذاشته شود؟ ييشنهاد فوق مبتنى براين فرض است كه: 
.١‏ صرف وجود مشكلات و معضلات در هر جامعه اىء به معناى ناكار آمدى نظام سياسى حاكم بر آن است. 


.١‏ رفع معضلات و مشكلات در كرو تغبير نظام سياسى است. 


اكر جنين باشد» تمام نظام هاى سياسى ناكار آمدند؛ زيرا هيج جامعه اى را نمى توانيد مثال بزنيد كه داراى ياره اى معضلات 
و مشكلات حل نشده نباشد. نه جوامعى كه معضلات كمترى دارند» هميشه ناشى از برترى نظام سياسى شان مى باشدء و 
جوامعى كه معضلات بيشترى دارند» همواره ناشى از ضعف نظام سياسى آنها نيست. شاهد مطلب آن است كه مى توان نظام 
هاى سياسى مشتركى يافت كه وضعيت اجتماعى آنهاء متفاوت است. به عنوان مثال امريكاء هندء فرانسه و... از كشورهايى 
شاخص در نظام دم وكراسى هستند؛ در حالى كه مشكلات اجتماعى در مثل امريكا و هندء فوق العاده زياد است. 


آورند؛ در حالى كه برخى ازاين رزيم ها با عدول از اصول بنيادين نظام سياسى خود, به حل مشكلات و معضلات اجتماعى 
خويئن من برذازتد! يه غنؤان غال امريكا براى تخل مشكل ركرة شدين اقتصادى عير خلات خواست عمو بهتجدكه و 


ديكتاتورى بين المللى متوسل مى شود و با نظامى كرى براى 


شركت هاى امريكايى بازا ركشايى مى كند. اين به معناى آن نيست كه رزيم سياسى هيج تأثيرى در بهبود يا عدم بهبود اوضاع 
ندارد؛ بلكه آنجه مورد نظر استء اينكه نبايد به مسائل اجتماعى با نككاه تكك عاملى نككريست و همه جيز را يكسونكرانه» تبيين 


وارزيابى كرد. 


از طرف ديككر در كمانه ذكر شدهء وجوه مثبت» كاميابى ها و موفقيت ها ناديده كرفته شده و صرفاً بر نقاط منفى -بدون 
حر عو علق مسطلوت تعر أن كدت ترا دوه ابد جمد كاف اقاقنة إعقان غلم امسق قجانى فعاف فو دروا 
است كه با تحليل دقيق منطقىء بتوان روشن نمود كه كدام يك از مؤلفه هاى نظام سياسي مبتنى بر دين» مانع كار مدى 
حكومت است و جرايى آن را با دقت علمى بتوان تبيين كرد. در حالى كه جنين جيزى هركز وجود ندارد و مؤلفه هاى نظام 
سياسى دينىء نه تنها هيج كاستى نسبت به ديكر نظام ها ندارد؛ بلكه از جهاتى جندء بر د......نظام هاى سياسى برترى دارد. 


نكته ديكر اينكه منظور از كار مدى, جكونكى تحقق آن و حدود اهميت وارزش كذارى درباره آن است. به عنوان مثال آيا 
براى ما كارا مدى در جهات مادىء از جنان اهميتى برخوردار است كه براى رسيدن به آن بتوان اصول و ارزش ها را زير يا 
نهاد و همجون استعماركران» به استثمار و ستم ملل ديكر يرداخت و بدين وسيله رفاه عمومى يديد آورد يا نه؟ به طور حتم در 
نكاه ارزشى اسلام جنين جيزى روا نيست و يذيرش ياره اى از مشكلات مقبول تر است. بر خلاف مبانى ارزشى سودانكارانه 


در يوتيليتاريانيسم غربى. 


در آخر ذكر اين 


نكته لازم است كه با وجود تمامى مشكلات موجود, نظام ما نسبت به سال هاى قبل از انقلاب و ساير كشورهايى كه در 
وضعيت مشابهن با كشور ما هسشد و دوران كذار واسازيد كى و كك تحميلى: محخاض ره هاى اقتصضادئء سياس + تظامى 'و... 
رابشت سر مى كذارئده ذن:وضعيت: يسيار مئاسية ترى قران دازة؛ هر ند ثا رسيدق يه حكومت عدل الهى وتسقق خواسته 
هاى مشروع مردم؛ راه طولا-نى در بيش داريم. از طرف ديكر به نظر ما يكى از عوامل عمده در وجود ياره اى از مشكلات 


جامعه. عدم اجراى كامل اصول و قوانين اسلامى است. 


اميد آنكه با همكارى و هماهنكى تمامى مردم» مسؤولان امر و قواى سه كانه. شاهد جامعه اى هر جه اسلامى تر و منطبق با 


آرمان هاى نظام اسلامى باشيم. 


نظريه جمهورى اسلامى و ولايت فقيه نظريه اى بشرى است يعنى حاصل فهم بشرى است كه در طول زمان برورش يافته؛ زيرا اكر حاصل 
فهم بشرى نبوده و نظريه اى الهى استء بايد كامل و باسخ كوى همه مسائل باشد و هيج كونه مشكلى در جامعه مشاهده نشود؟! 
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نظريه جمهورى اسلامى و ولايت فقيه نظريه اى بشرى است يعنى حاصل فهم بشرى است كه در طول زمان يرورش يافته؛ زيرا 
اكر حاصل فهم بشرى نبوده و نظريه اى الهى استء بايد كامل و ياسخ كوى همه مسائل باشد و هيج كونه مشكلى در جامعه 


مشاهده نشود؟! 
باسخ 
يكم. نظريه الهى به اين معنا نيست كه نيازمند فهم بشرى نيست. 


اكر جيزى ريشه در معارف و آموزه هاى دينى نداشته باشد» مى توان آن را بشرى دانست؛ اما اكر ريشه در آموزه هاى دينى 
داشته باشد و فهم انسان ها نقش استخراج آن از منابع دينى را ايفا كند؛ نمى توان آن را بشرى -به معناى غيرالهى و بى ارتباط 
بادين و خدا انكاشت. مسأله ولايت فقيه از كونه دوم؛ يعنى» آموزه اى فرابشرى است. اما به معناى اين نيست كه جمهورى 


اسلامى نيز در تمام ويزكى هايش مستقيماً از نصوص دينى برآمده است. توضيح آنكه: 


در باب حكومت دينى با يكسرى اصولء اهداف و روش هاى مطلق و دائمى برخورد مى كنيم. اين اصول ثابت در مورد نحوه 
حكومتء شرايط رهبرىء لزوم حاكميت قانون و حدود الهى؛ رعايت عدالت و برابرى در جميع تدابير و تصميمات حكومتى؛ 


درجه و اعتبار اجتماع در مقابل قانون خداء لزوم مشورت با مردم و... قابل رديابى و تعيين است. 
وجود اين اهدافء اصول» احكام و الزامات ثابت و دائمى» بدان معنا نيست كه اسلام در شكل و قالب خاصى از مناسبات 


سياسى و اجتماعى خلاا-صه مى شود. حكومت صدر اسلام -به ويه حكومت ده ساله ييامبر(ص) در مدينه و حكومت امام 
على (ع) الككوى بسيار با 


ارزشى براى نظام و حكومت اسلامىء؛ در همه دوران و قرن ها است. اين الكو بودن به معناى حفظ ساختار حكومتى و سيستم 
ادارى جامعه؛ با همان ساختار نيست. ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) در مواردى خود به قضاوت مى يرداختند و به بسيارى از 
مشكلات جزئى مردم شخصاً رسيدكى و بر عملكرد بازار نظارت مى كردند. اما آيا در شرايط بيجيده اقتصادى و اجتماعى 
امروزء اين امكان وجود دارد كه رهبر جامعه اسلامى -حتى در يكك شهر كوجكك شخصاً به همه اين امور رسيدكى كند؟ 


در طراحى نظام سياسى مبتنى بر آموزه هاى دينى» بايد سعى شود كه در عين حسّاسيت تمام نسبت به حفظ اصول ثابت و 
دائمى اسلام, از بهترين و كارآمدترين شيوه ها و روش هاى عقلايى براى دستيابى به اهداف و ارزش هاى مورد نظر» سود 
برد. در سياست حاكم بر جامعه اسلامى»؛ اصول ثابتى وجود دارد؛ نظير اينكه حاكم و رهبر جامعه اسلامى, بايد داراى شرايط 
خاصى باشد كه مهم ترين آنها عدالت و فقاهت است. بدين ترتيب رأس هرم قدرت جامعه اسلامى» نه بر اساس زر و زور و 
نه بر اساس سياست بازى حزبى؛ بلكه بر يايه شايسته سالارى استء اما البته در متون دينى بر كيفيت اين انتخاب اصرار بر شيوه 


لزوم مشورت امام با امت خويشء از ديككر اصول ثابت نظام سياسى اسلام است. در اين مورد نيز بر سبكك و روش خاصى تكيه 
نشده و موارد متعدد ديكرى نيز از همين قبيل است. سكوت متون دينى از تعيين ساختار و قالب و شيوه خاصى براى انجام 


دادن اين وظايف» براى اين است كه دست عقلاى قوم در انتخاب شيوه و اسلوب بهتر و متناسب 


با مقتضيات زمان و مكانء باز باشد و آنان بتوانند با انتخاب و تجربه روش هاى نو و تازه» به كيفيت و بازدهى مطلوب نزديكك 
شود ييدايق 'مجالكن قانون كذارى» تشخيض بلحت :و ب ركان» تفكك قوا و... همكن ابزارئ اث كهاذن جارجوب و 
قالب هاى خاصىء مى توانند در بهينه سازى اداره جامعه مؤثر باشند. از اين رو جامعه اسلامى همواره محتاج نوسازى و 
كارا مدتر كردن روش ها و شيوه هاى خود است. معناى اين سخنء نه جشم يوشى از محكمات و اصول ثابت دينى يا استحاله 


محتوايى آنها و تسليم مقلدانه در برابر شيوه هاى غربى نيست. 


در مورد «ولايت فقيه» هم وضعيت به همين شكل است. اصل ولايت داشتن «فقيه جامع شرايط» در زمان غيبت معصومين(ع)) 
امرى ثابت واز محكمات نظام سياسى شيعه و مورد اتفاق فقيهان است. اما اينكه جكونه آنان اين وظيفه را در جامعه محقق 
سازندء داراى تطوّرات مختلف و متناسب با مقتضيات زمان و مكان و اجازه شرايط محيط سياسىء اجتماعى و فرهنكى است. 
قطعاً دستاوردهاى بشرى نيز در جكونكى اعمال اين حق و استفاده از مكانيزم هاى خاص هر دوره اى» در رشدء و بالند كى و 


تكامل اين نظريه سهم به سزايى دارد. 


دوّم. بين كامل بودن نظريه اى با نبود هر نوع مشكلى در صحنه عمل و در سطح جامعه؛ بيوستكى قطعى وجود ندارد؛ زيرا جه 
بسا نظريه اى از هر حيث كامل باشدء ولى به دلايل ديككرى -از جمله مساعد نبودن ساختارهاى اجتماعى» فرهنككّى و اقتصادى 


حسن مجتبى(ع) معصوم بودند و زرفكاوى عقلى نشان مى دهد كه حكومت معصوم, بهترين حكومت 


است. بنابراين آنان از هر حيث براى اداره و رهبرى جامعه كامل بودند؛ ولى به علت مشكلات ناشى از ساختارهاى اجتماعى» 
فرهنكى و... با مشكلات عديده اى روبرو شدند. بنابراين كامل بودن نظريه و يا نخبكان سياسى حاكمء شرط لازم براى حل 
اساسى و ريشه اى مشكلات و رهنمون ساختن جامعه به تعالى و تكامل در تمام ابعاد وجودى انسان است؛ ولى اين شرط به 


هيج وجه كافى نيست. 

با وجود رئيس جمهور و شوراى نكهبان» ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ 

برسش 

با وجود رئيس جمهور و شوراى نككهبان» ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ 


باسخ 


با توجه به ماهيت دينى آنء» شرايط جندى لازم است كه مهم ترين آنها عبارت است از: 
يكك. علاففيت غلم كه اصظطااحاً از آن به «فقاهت) تعبير مى شود. 


دو. صلاحيت اخلاقى؛ يعنى» تعهد. التزام و ياى بندى عميق به هنجارها و ارزش هاى دينى و اخلاقى» دورى از اوصاف رذيله. 


هوايرستى» خودخواهى و دنياطلبى كه از آن به «عدالت» و «تقوا» تعبير مى شود. 


مجموع اين شرايط همان جيزى است كه در اصطلاح «ولايت فقيه» كفته مى شود. بنابراين اكر قرار باشد «ولى فقيه) در رأس 
نظام نباشد» يكى از دو كار بايد انجام كيرد: 


.١‏ رئيس جمهور داراى همه صلاحيت هاى لازم رهبرى باشد. در اين صورت همان ولى فقيه را رئيس قوه مجريه هم قرار داده 


ايم و در واقع» نقش او را در امور اجرايى يررنكك تر كرده ايم. 


". فقيه جامع شرايط» نقش مشاور براى رئيس قوه مجريه داشته باشد و در مسائل كلان حكومتى او را راهنمايى كند. در اين 


صورت دو فرض يديد مى آيد: 


؟١-1.‏ رئيس جمهور موظف به اجراى منويات اواست. در اين صورت اين همان ولايت فقيه است؟؛ زيرا او بر رئيس قوه مجريه 


ولايت دارد. 


1-1. رئيس جمهور موظف به ييروى از منويات او نباشد. در اين صورت رعايت احكام الهى تضمين نشده و ديكر نظام 


افزون بر آن «ولايت فقيه» كار ويذه هاى ديكرى نيز دارد؛ مانند ايجاد 


تعادل بين قوا. اين مسأله يكى از مشكلات نظام هاى مبتنى بر تفكيكك قوا (10©0611]613112©0) است و عملاً به تفوق قوه 
مجريه؛ بر ديكر قوا انجاميده است. وجود شوراى نككهبان نيز به تنهايى براى تضمين اسلاميت نظام كافى نيست؛ مكر آنكه 
اختيارات قانونى آن فراتر از حد موجود باشد و اختيارات رهبرى به آن سيرده شود. در اين صورت به «ولايت فقيهان» شوراى 
نكلهبان خواهد انجاميد. اما با وجود ولايت فقيه در نظام جمهورى اسلامى؛ جنين مشكلى يديد نمى آيد.براى 1 كاهى بيشتر در 


اين زمينه ر.ك: فلسفه سياست» صص لام قى مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى. 
تفاوت حكومت ولايت فقيه با ديكر نظام هاى سياسى (سكولار و لاثيك) را بيان كنيد؟ 
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باسخ 


جواب دقيق و جامع به اين يرسشء يزوهشى زرف و كسترده مى طلبد واز حوصله اين مختصر بيرون است؛ ليكن با فشرد كّى 
واختصار نكاتى جند يادآورى مى شود: 


حكومت دينى از جند جهت با نظام هاى سكولار (31الا 5660 لائيكك (1310) و بى اعتنا به دين تفاوت دارد. ياره اى از اين 


تفاوت ها عبارت است از: 
يكك. تفاوت در اهداف 


دينى» خير و سعادت اخروى و جاودانى را نيز مد نظر دارد. 

دو. تفاوت در كار ويذه هاى دولت 

وظايف و كار ويه نظام فا غيرقق عمد كثر تأميق بهداشت» آموزشء امنيت» رفاه و توسعه مادى است. در مقابل حكومت 
دينى» وظايف بيشترى بر عهده دارد؛ يعنى» علالوه بر لزوم ارائه خدمات بالا© بايد به برنامه ريزى صحيح و تلاش در جهت 
تربيت دينى و معنوى جامعه» رشد و بالندكى فضايل و كمالات عالى انسانى و كسترش تقوا همت كمارد و جامعه را به سوى 


تأمين سعادت بايا و فنانايذير رهبرى كند. به عبارت ديكر حكومت غير دينى» صرفا نقش اداره جامعه را بر عهده دارد؛ ولى 


حكومت دينى و ولايى افزون بر آن» نقش تربيت معنوى و دينى را عهده دار است. 


سه4. تفاوت در روش ها 


روش هاى اجرايى نظام هاى سكولار و دينى» در ياره اى از موارد متفاوت است. تفاوت در اهداف و كار ويزه هاء در كزينش 


وها مؤائر اسك؛ نه انارت ديكر در نظام هاى بى اعتنا به دين» انككاره «هدف وسيله را توجيه مى كند)» امرى يذيرفته شده و 
عقلانيت ابزارى(835011]] |1115]11011111]2) آخرين مرجع 


تصميم كيرى است. اما در حكومت دينى» استفاده از روش هاى معارض با كرامت الهى و ارزش هاى والاى اخلاقى و ويرانكر 
سعادت جاودانى بشر مجاز نيست. بنابراين عقل ابزارى در كادر قوانين الهى و احكام عقل فرا ابزارى و توحيدى فعاليت دارد. 


جهار. تفاوت در خاستكاه قانون 


در نظام هاى نامبتنى بر دين» خاستكاه قانون حجيزى جز تماياللات» خواسته هاء هوس ها و كرايش هاى آدميان -اعم از خواسته 


هاى فرد» كروه و حزب حاكم و يا خواسته ها و تمايلات عمومى نيست. 


اما در حكومت دينى منشأ اصلى قانون «خداوند» است و تنها قانونى رسميتث دارد كه از سوى او جعل شده و يا لااقل با اصول 
و قواعد كلى مورد قبول شارع» سازكار باشد. بنابراين كاركرد مجارى قانون كذارى در جنين نظامى» كشف و استنباط قوانين 


الهى و تطبيق آن بر نيازمندى هاى زمان اشيت” 
ينجم. تفاوت در مبانى مشروعيت 


هر يكك از نظام هاى سياسى مبتنى بر يكى از منابع مشروعيت يبش كفته (وراثت» قهر و غلبه» قرارداد اجتماعى و...) است؛ اما 


مبناى مشروعيت ولايت فقيه نصب الهى است. 
ششم. تفاوت در زمامداران و كار كزاران 


در نظام هاى لائبكك و سكولار معمولاً شرايطى براى رهبرى اجتماعى» تعيين نشده و اكر شرايطى در كار باشد» عمدتاً بيش از 
توانايى نسبى مديريت كلان اجتماعى نيست. اما در نظام اسلامى شرايط بيشترى لازم است كه مهم ترين آن» صلاحيت علمى 
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حوو د تراط القحات حتا ناف الي 
كشورهاى ايران» انكلستان» فرانسه و امريكا 
رديف 

نام كشورها و مقامات اجرايى 

تيور املد الذزاك 

يادشاه 


رئيس جمهور 


رئيس جمهور 


عناوين 


ولى فقيه 


رئيس جمهور 


انكستان 


ريا 

التراكل افناتب شدة 

.١‏ صلاحيت لازم براى افتا در ابواب مختلف فقه 

؟. عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام 

بينش صحيح سياسى و اجتماعىء» تدبير» شجاعتء مديريت و قدرت كافى براى رهبرى 
انرا الاضل 

لاحك اذ 

'". مدير و مدبر 

ابكازات سن ستائقه و اما قاو عقوا 

ه. مؤمن و معتقد به مذهب رسمى كشور 

موروثى 

معرفى به شوراى قانون اساسى از طرف حداقل يانصد نفر از شهروندان 
.١‏ تابعيت كشور ايالات متحده آمريكا 

؟. دارا بودن حداقل 60" سال سن 

#عوارة سال اقاست سوال 

"نحوه انتخاب شدن عالى ترين مقام رسمى 

دو مرحله اى توسط خب ركان منتخب مردم 

رأى مستقيم مردم 

موروثى 


رأى مستقيم مردم 


دو مرحله اى توسط هيئت انتخاب كنند كان 
#موقعيت و جايكاه 

عالى ترين مقام رسمى 

بعد از ولى فقيه عالى ترين مقام رسمى 
عالى ترين مقام رسمى 

عالى ترين مقام رسمى 

عالى ترين مقام رسمى 

"مسئوليت 
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39 

اد 

اصل بر عدم مسئوليت جز در مورد ارتكاب خيانت سنكين 
39 

رئيس جمهور 

همدت دوره تصدى 

نامحدود ولى قابل عزل 

جهار سال 

مادام العمر 

ينج سال 


جهار سال 


#انتتخاب مجدد 


-دو دوره متوالى 


-محدوديتى ندارد 
دو دوره متوالى 


آيا تشكيل حكومت بر اساس تكليفء منافى با تشكيل حكومت بر اساس حقوق مردم نيست؟ 
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برسش 
آيا تشكيل حكومت بر اساس تكليفء منافى با تشكيل حكومت بر اساس حقوق مردم نيست؟ 
باسخ 


جواب اين سؤال بستكى به اين دارد كه از منظر جه نككرشى و بر اساس كدامين مبانى نظرى و با جه تعريفى» به حقوق بشر 
نككاه شود. بررسى زيرساختى و تفصيلى اين مسأله مجالى فراخ مى طلبد. آنجه به اجمال و مختصر در اينجا مى توان اشاره 
كردء اين است كه: 


يكم. از ديدكاه اومانيسم (111131115117ا1] - انسان مدارى)» انسان محور و معيار اساسى ارزش ها است و تنها سليقه هاء 


حوايفة ها و خوافاض ساني السان لحك ارزقن اسك و د : 


در اين نككرش انسان تنها داراى حق است؛ يعنى» حق دارد در جهت آنجه دوست داردء تلاش كند واز نتايج آن بهره كيرد. و 
هيج عامل فوق بشرى» صلاحيت دخالت در امور انسان» تعبين تكليف و محدود كردن آزادى او را ندارد. طبيعى است كه در 
اين انكارهء حكومت بر اساس تكليفء منافى با تشكيل حكومت بر اساس حقوق اسث. بنابراين معارض انكارى تكليف و 


حقوق در اين عرصهه مبتنى بر يبش فرض هاى انسان مدارانه و خداكريزانه است. 
دوّم. از منظر جهان بينى توحيدىء بين حق و تكليفء به دلايل زير هيج كونه تنافى و تعارضى وجود ندارد: 


.١‏ حق و تكليف در قلمرو روابط اجتماعىء از يكديكر قابل تفكيكك نيست؛ بلكه با هم متلازم است؛ مثلاً اكر كسى حق دارد 
ال فلمعاوودهائ جافعه اسقفافه كنده مكلق الك كد سودي قد حابس خرزية كتين با اكاك نهر بدك يراع كف قرف 


تكليفى هم بر او اثبات مى شود. اين مطلب, مورد قبول انديشمندان فلسفه حقوق است. 


امام على(ع) درباره تلازم حق و تكليف مى فرمايد: «حق به 


سود كسى جارى نمى شود؛ مكر اينكه عليه او نيز جارى خواهد شد و عليه كسى جارى نمى شود؛ مككر اينكه له (به نفع) او هم 
حار أ هك شن بد دنه كد ويك اع كف عق 5و عورف زه دك اكه انك له او السك وه عرد ازا ] تحال كدان د 
از باب تفل در برابر حق عبادت خود بر بندكانء ياداش مضاعف اعمال نيكك آنان را بر خود لازم نموده است).نهج البلاغه» 
خطبه .5١8‏ بنابراين حق و تكليف با هم منافات ندارد؛ بلكه هر يكك مستلزم ديككرى است. 


؟. در جهان بينى اسلامى -به رغم تأكيد بر متلازم بودن حق و تكليف بر عنصر مسؤوليت و تكليفء تأكيد خاصى شده و ييش 


ال أنكه اوحق :و طلت اقراة از د .كران سكن بكويل» وظيفه و مببؤؤليت انانرا در وعارت تحقوق ذيكران ناد وؤشده است» 


آنجه در خطاب هاى قرآنى به افراد بشرء بيشتر از هر جيز ديده مى شودء تكليف و مسؤوليت آنان در براير خداء خود. جامعه و 
جهان است. فلسفه اين تأكيد» آن است كه حس نفع طلبى و خود محورى در انسان -كه به عنوان يكك غريزه نيرومند عمل مى 
كند مانع از وظيفه شناسى و رعايت حقوق ديكران مى شود. در نتيجه هم خود او در اسارت هواى نفس باقى مى ماند وهم 
جامعه انسانى را به تباهى و هلاكت مى كشاند. بر اين اساس شارع مقدسء براى شكوفايى فطرت و حقوق انسانى (از قبيل حق 


تكامل» حق حيات و ساير حقوق وابسته به آن) تكاليفى را براى انسان معين نموده است. 


تأكيد اسلام بر عنصر مسؤوليت و تكليف -در عين متلازم دانستن حق و تكليف از نشانه هاى قوّت و كمال 


نظام حقوقى و اخلا.قى اسلام است؛ اما روش غربى با تكيه فراوان بر حقوق -به جاى وظايف يرورنده روح خودخواهى و 
خوديرستى كرديده و همين معضل يكى از آثار ويرانكر سكولاريسم غربى شده است. 


*. در شريعت اسلامى» حكومت دينى اجراى احكام الهى را بر عهده دارد و اين در واقع» تأمين خير و سعادت همكانى افراد 
جامعه است. امام على(ع) درباره «فلسفه حكومت و وظايف زمامدار اسلامى» مى فرمايد: «يروردكارا! تو مى دانى كه آنجه ما 
انجام داديم» براى به دست آوردن سلطنت و به دست آوردن متاع يست دنيوى نبود؛ بلكه به جهت اين بود كه نشانه هاى از 
دست رفته دين را بازكردانيم و اصلاح و سازندكى را در بلاد تو آشكار سازيم» تا ستمديد كان امنيت يابند و حدود تعطيل 


شده دين. اقامه كردد).همان. 


اكنون با توجه به دلايل ياد شده» مشخص مى شود كه هر جند مردم» در تشكيل حكومت صاحب حق اند؛ ولى همين مردم به 
دليل فراهم كردن زمينه هاى دستيابى به حقوق مسلم و واقعى خويش (مانند شكوفايى فطرت تعالى و تكامل» حق حيات و 
سعادت دنيا و آخرت و...) مكلف اند حكومتى را تشكيل دهند كه بتواند جنين حقوقى را تأمين كند. مشخصات و ويزكى 
هاى جنين حكومتىء از سوى خداوند معن شده است. در غير اين صورت هم به حقوق خود وهم به حقوق ديكران ظلم 


كرده انك 


؟. براساس نككرش توحيدى عالم و آدم» مخلوق حق تعالى و ملكك او است و هركونه تصرفى در طبيعت و سرنوشت خويش» 
تصرف در ملكك الهى است. بنابراين مبدأ اوليه حقوق خداوند است و حقوق انسان در طول حق الهى قرار مى كيرد؛ نه در 


عرض آن. بنابراين هر قاعده اى 


كه از سوى خداوند تعيين شودء نه تنها از بين برنده حق انسان قحف ابلك نايا حفوق انساة درحها حوب همان هنا رهاق 


تعيين شده الهى قابل كشف و شناسايى و اعتبار است.جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 
الف. مصباح يزدى» محمد تقى» نظريه حقوفقى اسلام؛ 
ب. ربانى كليايكانى» على» ريشه ها و نشانه هاى سكولاريسم. ص .٠١*‏ 


حا ذارفتيه رق تكن شنار ود قدحي ان غرتها ذو وانظو ناا عى كله اذو هناف تن يدا قراط ) راتحي كزده كه دو 


زيانبار و خطر آفرين است: 


.١‏ تكليف مدارى افراطى؛ اين جريان در دوران قرون وسطى بر غرب حاكم بود. در اين عرصه مردم در برابر حكومت» 
«وظيفه) داشتند» نه حق. در اين دوره با تكيه افراطى بر «وظيفه»» حقوق انسان ها فراموش و در عمل به نابودى حقوق آنها منجر 


م انه 


ار جق منذارى افراطى؟ انق رو ركرة نوين كلاسن از رشان وذن:دوران درن وشد يافث وير تكرت غرق وهناسيات او 
سايه افكند و به كونه اى بر «حقوق» انسان تكيه كرد كه بسيارى از «وظايف» او را ناديده انكاشت. اين رويكرد آدمى را 
موجودى خود بنياد و ككسسته از خخدا نكريست و بر حقوق الهى خط بطلان كشيد! جنين كرايشى اكر جه ظاهر خوش خط و 
خالى داشت؛ اما بحران هاى بزركى -از جمله بحران اخلاءق را براى بشريت در بى آورد و روح خودخواهىء منفعت طلبى؛ 
كام جويىء هوا يرستى, سلطه طلبى و... را تقويت كرد و روحيه ايثار» از خود كذشتكىء وفادارى؛ ديكر دوستى و... را به 
نابودى كشاند. به دنبال خود فلسفه و جريانات ضد انسانى جندى -جون نازيسمء فاشيسم. نهيليسمء كابيتاليسم و... را يديد 


ووكتور اق ١‏ كاه اش و كد 


الف. تونى» 


د بوي س» اومانيسم. 


ب. رجبى؛ محمود, انسان شناسى؛ فصل دومء ص 118. اما اسلام بر هر دو جريان خط بطلان كشيده و هر دو را با يكديكر مى 
نكرد. 


برخى مانند مهندس باز ركان معتقدند: يه يا حديث مستقيمى در مورد لزوم كشوردارى به وسيله بيامبر(ص) و اثمه(ع) و ولى فقيه 
نداريم! لطفاً باسخ دهيد. 
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يريس 


برخى مانند مهندس باز ركان معتقدند: آيه يا حديث مستقيمى در مورد لزوم كشوردارى به وسيله ييامبر(ص) و ائمه(ع) و ولى 


ياسخ 
بررسى و تحقيق دراين باره به دو شكل تصوريذير است: 


يكم. به دنبال لفظ و وازه «حكومت» در قرآن كريم باشيم و جست و جو و نتيجه كيرى خود را مبتنى بر اين واه -نه معناكنيم. 
مسلماً اين روش - خصوصاً در ارتباط با قرآن نمى تواند كافى و بسنده باشد؛ زيرا بسيارى ازموضوعات مسلم و قطعى در قرآن 
كريم» وجود دارد كه با توجه به مفاهيم سياسى قرآن» بايد در آنها كاوش كرد.براى آشنايى با مفاهيم قرآن ر.كك: مبانى 
انديشه سياسى اسلام» صص ١؟؟-‏ 787. 


دوم. به دنبال آيات متعددى باشيم كه وظايف و حيطه مسؤوليت هاى ييامبر(ص) و جانشينان آن حضرت را بيان كرده است. با 
تكيه بر اين آيات» مى توان مشخص كرد كه وظايف ييامبر(ص) جه بوده است؟ آيا از سنخ مسائل حكومتى و مربوط به اداره 
و رهبرى سياسى - اجتماعى جامعه نيز بود» يا به ابلاغ احكام و معارف عقيدتى و امور فردى وارشاد مردم محدود مى شد؟ 
آيا اساساً قرآن ديدكاهى درباره حكومت مطلوب با ويزكى ها و هنجارهاى معينى در مورد شرايط حاكم؛ نحوه كسب قدرت 


و مبناى مشروعيت و... دارد يا خير؟ 


سلما مهش دارا الروك علمى وسقل امضا كديس بر تحتو عن انه از اباك قر اهو سعشضيوعاث يغلت ا ناهد 


از منابع و تفاسير معتبر در اين راستا استفاده كند. با جنين رويكردى ياسخ به شبهه ياد شده در مراحل ذيل قابل بررسى است: 
يكك. تعيين كستره حكومتى دين 


بخش بز ركى از معارف و آموزه هاى 


اسلامى» شامل مسائل سياسى -اجتماعى است. ازديدكاه برخى ازقرآن يزوهان برجسته -همجون آبه الله معرفت حدود دو 


هزار آيه قرآنء ناظر به ابعاد مختلف فردىء اجتماعى» مدنى و قضايى انسان است.مجله دانشكاه انقلاب» شماره 2٠١١‏ تابستان و 


- 
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٠/ بيز‎ 


نياز به توضيح نيست كه اجراى احكام و اصول متعدد اقتصادىء اجتماعى» جزايى» قضايى» جهاد» سياست خارجى و... متوقف 
بر وجود حكومت دينى است. از سوى ديككر خداوند اجراى اين احكام را خواسته است و جون تحقق آنها منوط به تشكيل 
حكومت دينى است؛ بنابراين ايجاد حكومت دينى در جهت خواست الهى است. در غير اين صورت» احكام الهى -كه براى 


عمل فرستاده شده اند تعطيل مى شوند و اين نقض غرض آشكار است. 
دو. منشأ مشروعيت حكومت ازد يدكاه قرآن 


بررسى آيات متعدد قرآنء بيانكر اين است كه قرآن كريم وضع قانون و حكم رانى را از اوصاف اختصاصى خداوند متعال مى 


دائك: 


.١‏ (إن الْحكم إلا لِلَهِ يَقَصٌّ الْحَنَّ وَ هُوَ حير الْفاصِلِينَ) انعام (2)» آيه /اد. «حكم جز به دست خدا نيست كه حق را بيان مى كند 


و او بهترين داوران است)». 


". (لَهُ الْحَدْدٌ فى الأولى وَ الْآخْرَه وَ لَهُ الْحَكم) قصص لج آنه الا وذو ان ااستراف الكس ودر الغرة همعاسن اناد 


است و حكم و فرمان او راست و به سوى او باز كردانيده مى شود). 


كج 


ذا 5 إِيَاهُ ذلك الدِّينٌ الَْيِمُ) يوسف (17)» آيه .*٠‏ «حكم جز براى خدا نيست» دستور داده 


اسيت سث دين درست؟ ؛ ولى بيشترين مردم نمى دانند). 


؟. (ما لَّهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وال) رعد (1): آيه ١١.٠و‏ غير 


ازاو والى و حمايت كرى براى آنان نخواهد بود). 


خداوند در اين آيات» حق حكم رانى را اختصاص به خود داده و آن را از غير خود (مانند قيصرها و طاغوت ها) نفى كرده 
است. حكمم كه لازمه اش قرار كرفتن قانون كذارى و حكومت دارى در قلمرو دين و شريعت الهى است و هر قانون و نظام 
حكم رانى بيكانه با خدا را فاقد مشروعيت مى انككارد. 


آيات ديكرى نيز وجود دارد كه علاوه بر الزام به حكمرانى بر اساس دين الهى» از متخلفان با عناوين «كافر)» «ظالم» و «فاسق» 
ياد مى كند؛ مانند: 


.١‏ (مَنْ لَمْ ببخكع بما أنْرَلَ الله ولك هُمْ الْكافْرُونَ) مائده (2)» آيه ع©. «و كسانى كه به موجب آنجه خمدا نازل كرده داورى 
نككرده اندء آنان خود كافرانئد). 

'. (مَنْ لَمْ يَحكم بما أَنْرَلَ الله فأولئيك هم الظَالْمُونَ) همان, آيه 2*. «و كسانى كه به آنجه خدا نازل كرده حكم نكنند, آنان 
خود ستمكرأننة1 

0 (مَنْ لَمْ يكم بما أَنْرَلَ اللَّهُ ولك هُمْ الَْاسقُونَ) همان» آيه /ا5. «و كسانى كه به آنجه نمدا نازل كرده حكم نكنند» خود 


فاسقانند)». 


بنايراد بن دو ركن مهم و اساسى حكومت؛ يعنى» اردور عاك له امو اردى ناطيع كلاتر اد تعيزق عرتؤا كن وا اورسون 
خداوند دانسته و به ييامبر(ص) دستور داده است: (فَاخكم بَينَهُمْ بما ْوَل الله مائده (2)» آيه 68. «و ميان آنان به موجب آنجه 


خدا نازل كرده. داورى كن و (فَاحْكمْ بَِنَ النّاس بِالْحَقٌ و لا تع الْهَوى ص (8), آيه 8؟. «(يس ميان مردم به حق داورى كن 


و هركز از هواى نفس يبروى نكن...) 


دو آيه ياد شده به طور صريح با خطاب به بيامبر(ص)» آن حضرت را مسؤول و ناظر مستقيم 


حكومت معرفى مى كند و به دنبال آن مبناى رفتارى و قانونى حكومت را مشخص مى سازد؛ مبنايى كه عبارت از (ما انزل الله) 
است. بنابراين از نظر قرآن شريعت آسمانى بايد محور و ملاكك حكم رانى قرار كيرد؛ نه آراى كروهى يا فردى بيكانه با دين. 
همجنين يكى از شئون ييامبر(ص)» مسؤوليت اجراى احكام الهى در جامعه است؛ نه فقط وعظ و ارشاد. 


مقصود از «حكومت دينى» جيست؟ 
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برسس 
مقصود از «حكومت دينى) جيست؟ 
باسخ 


حكومت دينى» حكومتى است كه نه تنها همه قوانين و مقررات اجرايى آن بركرفته از احكام دينى استء بلكه مجريان آن نيز 
مستقيماً از طرف خداوند منصوبندء يا به اذن خاص يا عام معصوم منصوب شده اند جنين حكومتى با اين خصوصبات از 


يشتوانه حكم الهى برخوردار است و براساس اراده تشريعى خدا شكل كرفته است. 


بس حكومت رسول اللَّهاصلى الله عليه وآله؛ و امام معصوم و نيز حكومت افرادى مانند مالكك اشتر در زمان حضور معصوم و يا 
حكومت ولى فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت اينككونه است(2). 


( بخش ياسخ به سؤالات » 
)١‏ نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاآيت اللّه مصباح يزدى. 
مقصود از حكومت ولايى جيست؟ 
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برسس 
مقصود از حكومت ولايى جيست؟ 
باسخ 


عناوينى مانند حكومت اسلامى و حكومت ولايى. در ميان ما داراى معنايى روشن استء زيرا ما مسلمان هستيم و حكومت را 


در مرحله نخست از آنِ خدا مى دانيم؛ بايد بررسى كنيم كه خدا جه كسى را بر ما حاكم كرده است. 


مذي البرك #مخواركن ررامناس سكيس ان اسداق افر سكن اقيدافه ف هر رمات #اسعةعريح اسانينا را بعمواة سامير 
بركويدة اث و يرثافه هاي ديتى ال جهلة تحكومة: رفاسي ما ناتفاي شر يهاو وس كردة اسك و برنامه ها ديت اذ 


جمله حكومت را متناسب با نيازهاى بشر به او وحى كرده است. ييامبران به عنوان رهبران الهى نيز تلاش خود را در اين راه به 


كار كرفته اند» تا با تعليمات الهى مردم را هدايت كرده؛ آنها را به وظايف فردى و اجتماعى خود در زمينه هاى عبادى, 
اخلا.قى و سياسى آشنا كنند تا اينكه مردم با عمل به وظايف خود و قبول بندكى به سعادت و كمال برسندء اين امر جز در 


جامعه توحيدى ميسر نيست. 


بدون ترديد فلسفه بعثت انبياء خبر يياده كردن اراده تشريعى خداوند - درباره رفتار انسان ها در نظام دينى - نيست. تاريخ 
صدور اسلام و عملكرد ييامبر بزركوار كواه براين مطلب است كه حكومت از آن خداوند است و انتخاب حاكم و ولى 
مسلمين از سوى او صورت مى كيرد. خداوند ييامبر» امام و رهبران الهى را نصب مى كند و مردم با تشخيص آنها موظفند 


رهبرى آنها را يذيرا باشند. 


بنابراين در نظام سياسى اسلام حكومت از آن خدا و منصوبين مستقيم و غيرمستقيم او است و از آن به «حكومت ولايى) تعبير 


« بخش ياسخ به 


سؤالات » 
*) نقل با اختصار از كتاب برس ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


شرايط حاكم دينى جيست؟ 


آكاهى داشته باشد و در ميان مسلمانان» فقها بيشترين اطلاع و آكاهى را از قوانين شرعى و دينى دارند. 


دومين شرط؛ تقوا و صلاحت اخلا.قى است؛ زيرا اكر حاكم از تقوا برخوردار نباشد. قدر او را تباه مى كند و ممكن است 
منافع شخصى يا كروهى را بر منافع اجتماعى و ملى مقدّم دارد. براى حاكم - در هر نظام - درستكارى ولايت دارى شرط 


است تا شهروندان با اطمينان و اعتماد زمام امور را بدو بسيارند» ولى براى حاكم دينى تقوا و درستكارى در حدٌ ضرورى 


است. 


اداره مى كند. او بايد روابط بين المللى را بداند و دشمنان و دوستان داخلى و خارجى را تشخيص دهد. اينها ؟؟؟ نهايى است 


كه براى هر حاكم لازم است وكرنه او در تدبير جامعه با مشكلات فراوانى روبرو خواهد شد(©). 
« بخش ياسخ به سؤالات » 

*) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 

ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 
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يرسيس 
ويذكى خكومت اسلامئ جيست؟ 
ياسخ 


كان كوه كد اناكم دوك كل ريع دارا وزو كوان طاهن بحرو لمعي كرما اباس دربا به را لاسا نا بين 


ديكر ويزكيهاى خاص به خود دارد. با حاكميت اين نظام» قسط و عدل در جامعه انسانى مستقر مى شود. كرجه واه عدل 
وازه اى زيبا است كه همه از آن دم مى زنند» ولى روشن است كه در هيج نظامى جز اسلام امكان اينكه به عدالت» به مفهوم 
واقعى» عمل شود و قسط در ابعاد وسيع و كستردهى آن در شؤون زندكى انسان يياده شود ممكن نيستء زيرا عدالت در 
مرحله تكست براساسن ارزيابى تبازهائ انساتى استث كه اكاهى ال أن براق كسى جز ختداوثد كة علمش غير مخدوة انث ونه 
انسانها و نيازهاى انسان احاطه كامل دارد امكان يذير نمى باشد ثانياً احتياج به آكاهى او از قوانينى دارد كه بتواند به طور 
كامل ياسخكوى آن نيازها باشد. كه اين امر نيز براى انسانها با توجه به محدوديت آكاهى آنان به طور كامل ممككن نيست. 
اين نظام اسلامى است كه قوانين آن از علم الهى سرجشمه مى كيرد و در نتيجه تنها اسلا مى تواند قوانين عادلانه كه از هر 
مهمترين ثمره حاكميت اين قوانين رسيدن انسانها به سعادت مطلوب و رستكارى آنان در تمام ابعاد زندكى است. 


« بخش ياسخ به سؤالات ( 


مقصود از حكومت دينى جيست؟ 
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برسش 

مقصود از حكومت دينى جيست؟ 

باسخ 

حداقل ممكن است از «حكومت دينى» سه معنى اراده شود: 

.١‏ حكومت كه تمام اركان آن براساس دين شكل كرفته باشد؛ 
؟. حكومتى كه در آن احكام دينى رعايت شود؛ 

“. حكومتى دينداران و متدينان. 


اين سه معنى و تفاوت آنها را با يكديكر جنين مى توان توضيح داد: طبق معناى اول» حكومت دينى حكومتى است كه نه تنها 
همه قوانين و مقررات اجرايى آن بركرفته از احكام دينى استء بلكه مجريان آن نيز مستقيماً از طرف خدا منصوبندء يا به اذن 
خاص يا عام معصوم(ع) منصوب شده اند جنين حكومتى «حكومت دينى» ايده آل و كمال مطلوب استء زيرا حكومتى با اين 
خصوصيات از يشتوانه حكم الهى برخوردار است و بر اساس اراده تشريعى خدا شكل كرفته است. يس حكومت رسول 
اللّ(ص) و امام معصوم و نيز حاكميت مانند مالكك اشتر در زمان حضور معصوم و يا حكومت ولى فقيه جامع شرايط در عصر 


غييث ابن كونه اسع 


اما طبق معناى دوم لازم نيست شخص حاكم. منصوب مستقيم يا غيرمستقيم خدا باشد. در اين صورت مجرى اين حكومت 
يشتوانه الهى ندارد و دينى بودن حكومت فقط به اين معناست كه قوانين دينى در اين حكومت رعايت كردد. اين شكل از 


حكومت در مرتبه بعد از حكومت دينى به معناى اول قرار دارد. 


آن متدين هستند جون شهروندان متددين هستند حكومت هم, مسامحتاً دينى بحساب مى آيد. شبيه اين تعبير» تعبير فلسفه 


رايج است هر جند منطبق با تفكر اسلامى نباشد از اين رو براى صدق اين معناى سوم حكومت دينى» ضرورتى ندارد كه 
حاكم مقيد به اجراى احكام شرع باشد و طبق اين معنا همه حكومت هايى كه از صدر اسلام تاكنون در مناطق مختلف جهان 


در جوامع مسلمانان تشكيل شده است ١حكومتى‏ دينى) ناميده مى شود. 


شكى نيست كه معناى سوم حكومت دينى طبق معيار و موازين عقيدتى ما معناى صحيح و قابل قبول نيستء بلكه در نظام 
عقيدتى اسلامى حكومت دينى حكومتى است كه تمام اركان آن دينى باشد يعنى به معناى اول از معانى حكومت,ء دينى 
باشد. اما معناى دوم «حكومت دينى). در واقع «بدل اضطرارى») حكومت دينى مقبول اميك 2 اكه عفتنا حكوية دينى باشد 


يعنى در صورت عدم امكان تحقق حكومت به معناى اول به ناجار حكومت دينى به معناى دوم مى رويم. 


توضيح اينكه وقتى شرائط بككونه اى بود كه حكومت دينى به معناى اول قابل تحقق نبود: از ميان اشكال مختلف حكومت» 
حكومت دينى به معناى دوم اضطراراً يذيرفته مى شود براى تبيين معناى «اضطرار» به اين مثال توجه كنيد: از نظر فقه اسلامى» 
خوردن كوشت مرده حرام است. لكن اككر مسلمانى در شرائطى قرار كرفت كه به خاطر كرسنكى مشرف به مركك است و 
مقدارى كوشت مرده در اختيار اوست. در اينجا فقها به استناد ادله شرعى فتوا مى دهند كه خوردن كوشت مرده به مقدارى 


كه از مركك نجات بيدا كند جايز است در اين صورت كفته مى شود جنين شخصى مضطر به خوردن كوشت مرده است. 


در بحث هم در شرائطى كه تحقق حكومت دينى واقعى امكان ندارد مسلمانان مضطر هستند كه حكومتى را تشكيل دهند 


كه «دينى» به معناى دوم است. يس در هر شرائطى نمى توان حكومت دينى به معناى دوم را تجويز كرد همان كونه كه 
خوردن كوشت مرده در هر شرائطى تجويز نمى شود. اكر مردم اضطرار داشته باشند در آن هنكام مى توانند به حكومت دينى 
به معناى دوم اكتفا كنند. جرا كه در حكومت دينى به معناى دوم تا حدودى احكام الهى اجرا مى شود و همين اندازه بهتر از 
حكومتى است كه مطلقاً اعتنايى به احكام الهى ندارد. )١[‏ 


[١].يرسش‏ ها و ياسخ ها از استاد مصباح يزدى» ج ١‏ ص *52ع. 


آيا راه حل همه مسايل سياسى در اسلام موجود است يا بايد از علوم و فنون جديد هم كمك كرفت ؟ 
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يرسيس 


آيا راه حل همه مسايل سياسى در اسلام موجود است يا بايد از علوم و فنون جديد هم كمكك كرفت ؟ 


يباسخ 


اسلام دين جامعى است و همه مسايل فردى و اجتماعى انسان را در بر مى كيرد» اين كستره وسيع مانعى در مقابل علم و دانش 
بشرى كه از عقل وى سرجشمه مى كيرد و زمينه هاى فراوانى در تعامل و استفاده دين از آموزه هاى بشرى به جشم مى خورد 
ليكق نانك بر محوويت دين تاكبك ذاكنت» ديت كه شامل روابط انساث يا نهدا و انسان با ساق عاق:ديكن ايك خوك از منظر 
اسلام» خداوند حاكم بر جهان و اسلام است و عرصه سياستء اقتصاد» تعليم و تربيت و مديريت و ساير مسايلى كه به زندكى 


انسان ارتباط دارد زير مجموعه احكام و ارزش هاى دينى است. از اين رو مى توان راه حل مسايل سياسى را در اسلام جست/ 
ليكن بايد به اين نككات توجه داشت: 


.١‏ اسلام در عبادات كه عقل متعارف از ادراكك خصوصيات آن عاجز استء هم كليات را فرموده و هم جزييات را ؛ ولى در 
سياست و اقتصاد و مانند آن» فقط خطوط كلى را بيان فرموده است / 


؟. دين اسلام اجتهاد در جزيبات مسايل غير عبادى را به تعقل واكذار كرده است ؛ عقلى كه خود يكى از منابع دين است 11١[‏ 
ودر مواردى كه صلاحيت داورى و قضاوت داردء به عنوان يكى از راه هاى استنباط وظايف بشر در طول زندكى است / 


*. دين جنبه ارزشى همه افعال و جوانب زند كى انسان حتى مسايل سياسى را در بر مى كيرد و اظهار نظر در باره كيفيت انجام 


افعال و جكونكى كشف امور را به عقل 


واككذار مى كند تا انسان با قوه تعقل و انديشه در صدد شناخت عالم ويديده هاى موجود در آن بر آيد. شهيد مطهرى معتقد 


انيت : 


ارايه طريقه رسيدن به آن هدفها و معانى را در قلمرو خود كرفته و بشر را در غير اين امر آزاد كذاشته است.) [17) 


بنابراين كرجه دين تمام شؤون زندكى و رفتارهاى انسان را در برمى كيرد و درباره آنها از زاويه ارزشى حكم صادر مى كند 
اما نافى جايكاه عقل و علم در شناخت واقعيات و تبيين روابط آنها و لزوم برنامه ريزى بر اساس آن دو نيست و دين بر كسب 
و افزايش دانش و بكار كيرى هر جه ببشتر عقل ياى مى فشارد. [17 


/17"6 همان » ص‎ .]١ 


7 ]. مجموعه آثار» ج "ا ص /١5١0‏ 





[*]. ياسخ استاد به جوانان يرسشكر. ص "77 و 198/ 

موضوع: علل عقب ماند كى مسلمانان 

مقصود از حكومت دينى جيست؟ 

برسش 

مقصود از حكومت دينى جيست؟ 

باسخ 

حداقل ممكن است از «حكومت دينى» سه معنى اراده شود: 

.١‏ حكومت كه تمام اركان آن براساس دين شكل كرفته باشد؛ 
؟. حكومتى كه در آن احكام دينى رعايت شود؛ 

". حكومتى دينداران و متدينان/ 


اين سه معنى و تفاوت آنها را با يكديكر جنين مى توان توضيح داد: طبق معناى اول» حكومت دينى حكومتى است كه نه تنها 
همه قوانين و مقررات اجرايى آن بركرفته از احكام دينى استء بلكه مجريان آن نيز مستقيماً از طرف خدا منصوبندء يا به اذن 


خاص يا عام معصوم(ع) منصوب شله اند» جنين حكومتى «حكومت دينى» ايده آل و كمال مطلوب استء زيرا حكومتى با اين 


خصوصيات از يشتوانه حكم الهى برخوردار است و بر اساس اراده تشريعى خدا شكل كرفته است. يس حكومت رسول 
اللء(ص) و امام معصوم و نيز حاكميت مانند مالك اشتر در زمان حضور معصوم و يا حكومت ولى فقيه جامع شرايط در عصر 


غيك 1 كاسم 


اما طبق معناى دوم لازم نيست شخص حاكم. منصوب مستقيم يا غيرمستقيم خدا باشد. در اين صورت مجرى اين حكومت 
يشتوانه الهى ندارد و دينى بودن حكومت فقط به اين معناست كه قوانين دينى در اين حكومت رعايت كردد. اين شكل از 


حكومت در مرتبه بعد از حكومت دينى به معناى اول قرار دارد/ 


بر اساس معناى سوم اصلاً رعايت يا قوانين اسلامى هم لازم نيست بلكه همين كه حكومتى مربوط به جامعه اى است كه افراد 
آن متدين هستند جون شهروندان متددين هستند حكومت همء مسامحتاً دينى بحساب مى آيد. شبيه اين تعبير» تعبير فلسفه 


رايج است هر جند منطبق با تفكر اسلامى نباشد از اين رو براى صدق اين معناى سوم حكومت دينى» ضرورتى ندارد كه 
حاكم مقيد به اجراى احكام شرع باشد و طبق اين معنا همه حكومت هايى كه از صدر اسلام تاكنون در مناطق مختلف جهان 


در جوامع مسلمانان تشكيل شده است «حكومتى دينى» ناميده مى شود / 


شكى نيست كه معناى سوم حكومت دينى طبق معيار و موازين عقيدتى ما معناى صحيح و قابل قبول نيستء بلكه در نظام 
عقيدتى اسلامى حكومت دينى حكومتى است كه تمام اركان آن دينى باشد يعنى به معناى اول از معانى حكومت,ء دينى 
باشد. اما معناى دوم «حكومت دينى). در واقع «بدل اضطرارى») حكومت دينى مقبول اميك 2 اكه حقيتنا حكويوة دينى باشد 


يعنى در صورت عدم امكان تحقق حكومت به معناى اول به ناجار حكومت دينى به معناى دوم مى رويم/ 


توضيح اينكه وقتى شرائط بككونه اى بود كه حكومت دينى به معناى اول قابل تحقق نبود: از ميان اشكال مختلف حكومت» 
حكومت دينى به معناى دوم اضطراراً يذيرفته مى شود براى تبيين معناى «اضطرار» به اين مثال توجه كنيد: از نظر فقه اسلامى» 
خوردن كوشت مرده حرام است. لكن اككر مسلمانى در شرائطى قرار كرفت كه به خاطر كرسنكى مشرف به مركك است و 
مقدارى كوشت مرده در اختيار اوست. در اينجا فقها به استناد ادله شرعى فتوا مى دهند كه خوردن كوشت مرده به مقدارى 


كه از مركك نجات بيدا كند جايز است در اين صورت كفته مى شود جنين شخصى مضطر به خوردن كوشت مرده است/ 


در بحث هم در شرائطى كه تحقق حكومت دينى واقعى امكان ندارد مسلمانان مضطر هستند كه حكومتى را تشكيل دهند 


كه «دينى» به معناى دوم است. يس در هر شرائطى نمى توان حكومت دينى به معناى دوم را تجويز كرد همان كونه كه 
خوردن كوشت مرده در هر شرائطى تجويز نمى شود. اككر مردم اضطرار داشته باشند در آن هنكام مى توانند به حكومت دينى 
به معناى دوم اكتفا كنند. جرا كه در حكومت دينى به معناى دوم تا حدودى احكام الهى اجرا مى شود و همين اندازه بهتر از 
حكومتى است كه مطلقاً اعتنايى به احكام الهى ندارد. )١[‏ 


/658 ص‎ ١ يرسش ها و ياسخ ها از استاد مصباح يزدى ج‎ .]١1[ 


اكر در حكومت اسلامى» اصل خداست و حاكم از طرف خدا تعيين مى شود» يس نقش مردم در تشكيل نظام جيست و سخن حضرت 
على(ع) را كه فرمود: «لولا حضور الحاضر و قيام الحج...» جكونه تفسير مى فرماييد؟ 
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يرسيس 


باسخ 
در حقوق اساسىء از دو منشأ براى حكومت نام برده اند: 
.١‏ منشأ الهى؛ 


ا منشأ عردم / 


منظور از حكومت با منشأ الهى اين است كه حاكم از طرف خدا تعيين شود. اين تعيين يا به صورت خاص استء مثل حكومت 
ييامبرانى همجون حضرت سليمان(ع) و حضرت رسول اكرم(ص) و كسانى كه ييامبر اسلام(ص) به خلافت آنان تصريح كرده 
است؛ و يا به صورت عام است مانند حكومت علماى دين. منظور از حكومت با منشأ مردم آن است كه حق تعيين حاكم و 
حكومت به مردم واكذار كرديد. امروزه در اكثر كشورهاى جهانء اين شكل حكومت برقرار مى باشد» هر جند نحوه انتخاب 
حاكم و حكومت در كشورهاى مختلفء متفاوت است. يس از غيبت امام زمان(ع) تعيين فردى مشخص از طرف خداوند» 


منتفى است. لذا حق حاكميت به صورت عام از طرف خداوند به علماى دين تعلق كرفته است/ 


در حكومت اسلامى كه ولى فقيه حق حاكميت دارد و طبق ادله شرعى» حاكم بايد فقيه و مجتهد جامع الشرايط باشدء هر 
كسى كه شرايط ولا-يت را در زمان غيبت احراز نمود بالقوه در مقام رهبرى امت اسلامى قرار مى كيرد. البته ممكن است 
غلماق متعددى دريكة زمان شرايط مذكوو را دارا باشند وهمكن ازاطرق شارع دق اعمال ولأنت بيدا كتعدء انا از آنا 


كه تعدد رهبرى باعث بروز اختلال در نظام جامعه مى كرددء مردم از طريق خبركان منتخب خودء شايسته ترين فرد براى 


احراق ابن :مسئله وا براه كورنتك/ 


بنابراين» در زمان غيبت» نقش مردم در حكومت اسلامى» احراز صلاحيت و تعيين فقه واجد شرايط رهبرى است؛ كه اين كار 
اين است كه حضور و بيعت مردم با امام منصوب از طرف خداوندء در واقع؛ فراهم كننده شرايط مناسب براى حكومت و 


اعمال ولايت امام معصوم(ع) است. و اين به معناى تعيين و انتخاب امام از سوى مردم نيست. 111 
[١1ا].‏ يرسش و ياسخ هاء محمد تقى مصباح يزدى / 


جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراتور در زاين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 
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برسش 

جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراتور در زاين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 

يباسخ 

ماهيث و ساختار حكومت ولابى ما با حكومت هائ ديكر مخصوصا بامدل حكومت بريتانيا و ؤاين تفاوت دارد/ 


جمهورى اسلامى نظامى است كه در راس آن ولى فقيه جاى دارد و قواى سه كانه تحت نظر او اعمال قدرت مى كنند. اين 
نظام بر اساس اصل " و 5 قانون اساسى بر يايه ايمان به توحيد» نبوت, معاد» عدل الهىء, امامت مستمرء كرامت و ارزش والآى 
انسان و آزادى توأم با مسؤوليت در برابر خدا استوار استء بديهى است كه رهبرى جنين حكومتى بر عهده يكك مدير عالم, با 
تقوا قرار داده شده است تا كشور را بر اساس دين يذيرفته شده جامعه اداره كند. ]1١[‏ همجنين ارتباطات حاكم با مردم 
ارتباطات فكرىء عقيدتى» عاطفىء انسانى و محبت آميز است و از دموكراسيهاى رايج دنيا مردمى تر است و حكومت در 


خدمتثت مردام اسنت/, 


زاين و انكلستانء همجون بسيارى از نظام هاى ليبرال» جوامعى آزاد و رهايى هستند كه خدا مدارى و فضيلت خواهى مفهومى 
تدارة و انسانمدارق محور مام فعاليت ها تلقى مى شود. .و بر اساس قوانين و مقررات بر كرفته ا انديقه هاق محض بشرق 
اداره مى شود. اين دو كشور داراى نظام هاى دو يا جند حزبى اند كه مبتنى بر رقابت آزاد مى باشند و به دليل ييشنيه حاكميت 
يادشاه» شكل ضعيف شده حضور او را در جامعه به عنوان سمبل وحدت خفظ كرده اند و ليكن كليه امور اجرايى و تقنينى و 
تحاف ب فيد عامل حرا سانانا فى باه 


به عنوان مثال: يادشاه (ملكه) اتكلوكاة سميل وبحدت بريتانيا محسوب مى شود واز سه امتياز دانستن» مشاوره و هشدار 


برخوردار استء او رسما در راس دولت قرار دارد اما در عمل اختيارات او محدود بوده. مجبور است در تمامى زمينه هااز 
ساسك كابينه مروى كلد 1 زيرا ويزكى اصلى نظام سياسى انككلستان» حاكميت بى قيد و شرط يارلمان و تفكيكك ناقص 
قوه مجريه از قوه مقننه است كه در راس مخروط اين نظام سياسىء, مقام سلطنت قرار دارد و صرفا به صورت مهر تاييدى است 
براى :دسككاء شجرية كهبدنى صضووك مزوق براق بابق بش كه زانيده قاثون اساسي باشل امال داوق كةاسهيس نؤثر در امور 
سياسى ايفا كند. 17 


بنابراين هم جهت شكلى و ساختارى و هم از جهت نظام فكرى و عقيدتىء ولى فقيه با دو حاكم مورد اشاره در يرسش تفاوت 


دارد/ 
[١].ولايت‏ فقيه.» جوادى آملى. ص 07؟6/ 


/98 ].سياست و حكومت در اروياء احمد نقيب زاده» ص ؟9 و‎ ١ 





[؟].تحولات سياسى در بريتانياء يان دار بى شرء ترجمه د كتر فريدون زندفرد» ص 4/ 
موضوع: جايكاه زن 
ولايت فقيه و معناى آن و نسبت آن با سكو لاريسم. 


يريس 


ولايت فقيه و معناى آن و نسبت آن با سكولاريسم. 
باسخ 


با توجه به كفته هاى فوق تبيبن مى شود كه نظريّه سكولاريسم در كشور ما و جهان اسلام ببشتر براى معارضه با اصل ولايت 


فقيه» ساخته و يرداخته شده اسَت: 


زيرا ولا-يت فقيه مدعايش همان بيانات و دستورهاى اسلامى و آموزه هاى وكزاره هاى قرآانى است. يعنى اقامه حدود و 


آمد. 
سكولاريسم با اين بيان حسابش روشن استء زيرا انسان سكولار: 


١‏ - سكولار هيج نوع حكومت دينى را برنمى تابد جه بدست امام معصوم (ع) بريا شود و يا به دست فقيه جامع الشرايط اقامه 


كردد. 


١‏ - سكولاريسم اجازه بروز هيج يكك از شعائر الهى و قرآنى را در عرصه اجتماع و اقتصاد و سياستء تعليم و تربيت» روابط 
انسانى» ارتباطات بين المللى» احياى تمدن دينى و حفظ و اشاعه آرمانها وايده هاى شريعت را نمى دهد. بنابراين از همين ابتدا 
حساب سكولارها با ولايت فقيه ياكك است. 


از نظر انسانهاى سكولار مسلكك هر آنجه نام دين» فقه. معارف, ارزشهاء اصول و... دارد» بايد در كوشه مساجدء كورستانها و 
مناسبات فردى خلاصه شود و اسلام از نظر درون و منحصراً در يستوى خانه ها محبوس كردد. 


و حال آنكه حكومت دينى دنبال اسلامى كردن همه مناسبات فردى و اجتماعى از ساز و كارهاى بازار اقتصادى و بانكدارى» 
تا شيوه هاى آموزش و يرورش و تعليم و تربيت» ورزشء. خوردن و آشاميدنء روابط درون حكومتى و بيرون كشورى (درون 


مرزى و برودن مرزى)» معاشرت مردم. دفاع از استقلال و تمامّت ارضى كشور اسلامى, جنكك و صلح؛ معاهدات محدود 


و نامحدود, اعزام سفير به خارج» جاب و نشر كتب و نشريات» هنر و فيلم و تثاتر و ادبيات و... است. 
آيا احكام حكومتى جزو احكام اوليه با ثانويه مى باشند؟ 
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يرسيس 


آيا احكام حكومتى جزو احكام اوليه يا ثانويه مى باشند؟ 
باسخ 
از نظر فقه شيعه» حكم بر سه قسم است: 


.١‏ حكم ثابت 1١1[‏ مثل وجوب نماز ظهر و حرمت ضرر زدن به ديكران؛ ؟. احكامى كه در محاكم قضايى براى رفع دعاوى و 
مشاجرات صادر مى كردد؛ ". احكام حكومتى؛ يعنى احكامى كه حاكم اسلامى از رهكذر شناخت مصلحتها يا مصلحتى كه 
درباره فرد يا جامعه اسلامى در نظر مى كيرد» صادر مى كند؛ نظير تحريم كوشت الاغ اهلى از سوى ييامبر(ص) در مقطعى 
ويزه به منظور حفظ نسل آنء و يا اجبار به فروش اجناس احتكار شده. تحريم تنباكو» تحريم كاييتولاسيون و حكم به وجوب 


قتل سلمان رشدى كه از طرف بزركانى همجون ميرزاى شيرازى و امام خمينى(ره) صادر شده است. 


بنابراين احكامى را كه زمامدار مسلمانان (وليٌ فقيه) صادر مى كندء نه جزو احكام اوليه است و نه جزو احكام ثانويه. زيرا 
مجتهدانى كه به بيان احكام به عنوان اولى يا ثانوى آن ها مى يردازند» كارى به تطبيق اين احكام بر مصاديقشان ندارند. مث 
هيج كاه شأن يكك فقيه - از آن جهت كه فقيه است و بايد احكام را بازكو كند - اين نيست كه به كسى بكلويد: «تو در حال 
اضطرار هستى» بلكه فقيه فقط بيان مى كند كه در حال ناجارى انسان مى تواند به مقدارى كه جانش حفظ شود. از جيزهايى 
مثل كوشت خوكك كه به عنوان اولى حرام است» تغذيه كند.اما در احكام حكومتى علانوه بر صدور فتوا و تطبيق حكم بر 
مصداق اجراى حكم هم انجام مى شود. يعنى در حكم حاكم جهار مرحله وجود دارد: .١‏ فتوا؛ ”. مطابقت فتوا بر مصداق؛ ". 


صدور حكم؛ ع دستور به 


اجراى حكم. 


تفاوت ديكر حكم فقيه حاكم با فتاواى ساير فقها و مجتهدان در اين است كه وقتى غير حاكم حكمى را بيان مى كندء انجام 
آن فقط برعهده خود و مقلدانش مى باشدء ولى در احكامى كه حكومت اسلامى صادر مى كند؛ همككان موظف به رعايت و 
انجام آن مى باشند؛ خواه در مسائل شرعى و دينى جزو مقلدان حاكم اسلامى باشند و خواه نباشند. حتى اكر مجتهد هم باشند 
بر آنان لازم است كه از احكام حكومتى ييروى كنند و كرنه باعث اختلال در نظم جامعه و هرج و مرج و تفرقه مى شود كه 


مورد نهى اسلام است. 
جايكاه مصلحت و مفسده در فقه شيعه و سنى 


السلام) بازكو فرموده يا احكامى كه عقل به طور قطعى به آن ها دسترسى بيدا مى كند» مشتمل بر مصلحت ها بِإِ؛ مفسده هايى 
است كه باعث شده ياره اى از اعمال و كارها واجب و ياره اى از آن ها حرام شود. با اين حال» در فقه شيعهءفقيه باعث شده 
باره اى از اعمال و كارها واجب و ياره اى از آن ها حرام شود. با اين حال» در فقه شيعه» فقيه و مجتهد براى فهميدن احكام 
شرعى نمى تواند به از راههاى غيرقابل قبولى مثل قياس» استحسان؛ سد ذرايع و مصالح مرسله به فكر و ذهنش مى رسدء 
اعتماد كند و ازاين راهها حكم به حرمت يا حلت بنمايد. اما در فقه اهل سنت براى فهم احكام شرعى استفاده مى كنند. 


البته نبايد كمان كرد كه مجتهد و خصوصاً حاكم اسلامى شيعى؛ از عنصر مصلحت و مفسده هيج كونه بهره اى نمى برد. 


بلكه جنان كه اشاره شدء احكام حكومتى كه از طرف حاكم اسلامى صادر مى شود, فرمان ها و قوانين و مقرراتى است كه 
رهبرى شيعه در حوزه مسائل شخصى و اجتماعى, با لحاظ مصلحت هاى فردى و غير فردى و مصلحت كل نظام صادر مى 
كند. 


بنابراين ميان شيعه و كسانى جون مالكك وبرخى از علماى حنبلى كه از عنصر مصلحت و مفسده به طور فر اكير بهره مى كير ند 
يكك تفاوت اساسى وجود دارد و آن اين است كه شيعه از اين دو عنصر فقط به وسيله حاكم و زمامدار خويشء آن هم در 
حوزه حكومتى نه در حوزه فهم و استنباط قوانين» بهره مى كيرد؛ اما حكومتى بهره مند مى شوند. لذا براى آنان در اين زمينه 


محدوديتى وجود ندارد. 
آقاق اشورئ لتكرودئ :ذوبارة نقاط افترا ميان مصلحت انديشى در نظام جمهورى اسلامى و مصالح مرسله فقه مالكى كويد: 
.١‏ مصالح مرسله نزد فقيهان مالكى در رديف ديككر منابع اجتهاد است؛ [7] 


؟. مصالح مرسله ناظر به ارسال احكام است. ولى ديد كاه فقهاى شيعه قائل به مصلحت مرسله نيست و معتقد است شارع 


مقدسء همه احكام را بيان كرده است...؛ 


1 محدوده فعاليت و ميدان عمل مجمع تشخيص مصلحت نظام فقط احكام حكومتى استء اما بهره بردارى فقيهان مالكى از 
مصالح مرسله» فراتر از احكام حكومتى است؛ 


؟. مجمع تشخيص مصلحت نظام... براى تشخيص موضوع است... اما در مصالح مرسله. جعل حكم است نه تشخيص موضوع؛ 
ه. حكم بر اساس مصلحت در فقه شيعه» ولايى و غير دائمى است اما حكم بر اساس مصالح مرسله؛ حكم اولى و دائمى است؛ 


*. حكم بر اساس مصالح مرسله در نزد فقهاى مالكى و حنبلى [1 حق همه فقيهان استء ولى در مصلحت نظام ويزه 


حاكم اسلامى است. [16] 


[١].حكم‏ ثابت يا به موضوعى به عنوان اولى تعلق مى كيرد ويا به موضوعى به عنوان ثانوى. مثلاً حرمت خوردن كه به 
كوشت خوك تعلق كرفت»؛ حكم ثابت و يايدارى است كه به موضوع يعنى كوشت خوك به اين عنوان كه كوشت خوكك 
ابث؛ تعلق كرفتة انيت اما عتكامى كديراق شخض اضطرار بيقن ايد و مركك بر اثر كرسكى جات او زا ديد كندةه 
حكم حرمت به حكم حليت موضوع يعنى كوشت خوكك تبديل مى كردد. البته اين جا ديكر مسأله اضطرار مطرح شده و لذا 
جون عنوان ديكرى بر موضوع (يعنى كوشت خوكك) بار شده» حكم ديكريبر آن مترتب مى كردد و آن حليت است و تا وقتى 
شرايط اضطرار باقى باشد» حليت خوردن كوشت خوكك باقى است. 


[كانر. كك: محمدابراهيم جناتى» منابع اجتهاد. ص 7 


دارند و عمل كرده اند. 


[؟].ييام حوزه. ش زفة ص ١/ا-‏ الابراى اطلاع بيش تر درباره مطالب مطرح شده دراين ياسخنامه بنكريد: نظام ولايت فقيه 
سيد على شفيعى» ولا-يت فقيه» حسنعلى منتظرىء ج ‏ ؛ ييام حوزه» ش 75 ص 5١‏ به بعد؛ ولا-يت فقيه از ديد كاه فقهاى 
اسلامى» احمد آذرى قمى؛ المحصول. ج و حاشئ آنء» ص فضا © رذفض ا 


جرا در حكومت اسلامى زنان نمى توانند هدايت و رهبرى جامعه را به عهده كيرند؟ 


3 


ير يسن 
جرا در حكومت اسلامى زنان نمى توانند هدايت و رهبرى جامعه را به عهده كيرند؟ 
باسخ 


روابات و احاديث اسمتا و بركئ ذيكر برادله غقلن تاكبد ذاره. يكن از ابن شرايط مرد بودن اسث كه دن مورد آن ادله 
مختلفى مطرح شده است. سابقه طرح مسأله شرايط حاكم اسلامى به قرن دوم هجرى يعنى سرآغاز تدوين انديشه هاى سياسى 
اسلام باز مى كردد و از آن زمان تا عصر حاضر - ٠٠١‏ ساله اخير - علماى شيعى و سنى مذهب بر مرد بودن حاكم جامعه 
اسلامى تأكيد داشته اند. 


مرد بودن دانسته و ديد كاه خود را به اين حديث نبوى مستند نموده است كه مى فرمايد: «لا يفلح قوم اسندوا امرهم الى امراه)؛ 


در اين روايت به صراحت حاكميت و حكومت زنان نفى شده است. همجنين ابن خلدون در مقدمه تاريخ ماوردى در احكام 
السلطانيه استدلال نموده است كه جون يكى از وظايف رهبر و حاكم اسلامى حفظ كيان اسلامى و حفظ دين و مردم مسلمان 
از دشمنان داخلى و خارجى است واين امر ممكن نيست مككّر با جنكك و توان جنكك آورى يس به ناجار كسى بايد رهبر 
جامعة اسلامى: باشتد كة يتوائتد در صلخن حاق مغثلئ: نبرة وارد شدة و باافشكتان شتيز كبو زنان توان. جدكة با شمشير كه 


وسيله اصلى مبارزه در جنككّهاى 


كذشته بوده را نداشته اند و جون زنان نمى توانستند همه وظايف حاكم اسلامى را به نحو احسن انجام دهند لذا امكان رهبرى 


جامعه نيز براى آنها وجود ندارد. 


برخى ديكر از علما نيز مسأله حجاب و يوشش اسلامى را عامل عدم توانايى زنان در حكومت دانسته اند. از سوى ديكر از 
آنجا كه طبيعت زنان داراى لطافتهاى خاصى است و لالزمه حكومت مجالست و معاشرت با افراد بسيار و با خصيصه هاى 


كوبا كون است ابق 'امكات ونهود ذازة كه بااحكؤوسة زتان :يخود دجار فشه شوند و ناسبى فتبه ديكران كردتدك: 


دليل ديكرى كه بعضى از علما به آن استدلال نموده اند عدم امكان امامت زن در نماز جماعت و جمعه است و بنابراين امامت 


و حكومت كه منصبى مهم تراز امامت جماعت است براى زنان جايز نمى باشد. 


آنجه كفته شد ادله علمايى است كه حكومت رابراى زنان جايز نمى دانستند ولى دك ركونى در نظامهاى حكومتى معاصر 


حكومت و رهبرى زنان را جايز مى دانند. 
در صد ساله اخير بعضى علما با رد اين ادله و طرح مبحث حكومت و رهبرى زنان را جايز مى دانند. 


آنجه كفته شد ادله مربوط به جواز حكومت زنان ويا عدم جواز آن است كه البته بيشتر انديشمندان با استناد به ادله مختلف 


آن را جايز نمى دانند. 
نكته ديكرى كه لازم به توضيح است اين است كه عليرغم فضاى باز سياسى در كشورهاى ارويايى و امريكاء 


داراى انكّيزه لازم براى تصدى حكومت و رهبرى جوامع خود نيستند وايا توجه كمترى به سياست و سياست داراى 


دارند. بعضى ديكر نيز اعتقاد دارند كه تفاوت جسمى و طبيعى بين زن و مرد وجود غرايز ويزه هر كدام تمايلات خاص را در 
هر يكك به وجود آورده است و جون طبيعت زنان بيشتر عاطفى است و آنان روحى ظريف و لطيف دارند تمايل آنها بيشتر به 
سمت تربيت فرزندان و تدبير منزل است و اين امر باعث مى شود كه حتى در كشورهاى غربى نيز زنان كمتر از مردان به 
سياست و حكومت متمايل شوند. و مى توان كفت كه يكى از دلايل منع حكومت زنان در جامعه اسلامى همانا ويزكيها و 


خصيصه هاى روحى زنان و به طبع آن تمايلات ويزه آنان است. 

منابع 

١‏ -انديشه هاى سياسى اسلام» علامه طباطبائى(ره). 

؟ - حقوق زن در اسلام واروياء محسن صدر. 

*- مجله بيام زن شمارهاى فروردين» ارديبهشتء تا اسفند ماه سال 097١‏ (بحثهاى استاد مطهرى بييرامون حكومت زنان). 


5 - انديشه هاى سياسىء د كتر طباطبائى. 


آيا يبعت مثبت حكومت است؟ 


بحث ما در حكومت نيستء بلكه در باب امامت است كه در كتب كلامى هم آمده است كه امامت عبارت است از رياست 
دينى و دنيوى شخصى از اشخاص نيابه عن رسول الله و حكومت يكى از شعبه و شاخه هاى ولايت عامه استث كه در قرآن هم 
بحث از آن به ميان آمده است (يا داود انا جعلناكك خليفه فى الا-رض فاحكم بين الناس) و بافاء تفريع حكومت تفريع بر 
خلافت شده است و به قاضى حاكم هم مى كويند يعنى كسى كه حكمش نافذ است و ثمره بحث در اين جا ظاهر مى شود 
كه اككر صاحب ولايت در زندان باشد, او صاحب ولايت است. اكر جه مبسوط اليد نيست. حضرت رسول سه سال در شعب 
ابوطالب بودند» در حاليكه رسول اللّهِ هم بودند محصور بودن و منقطع شدن از جامعه. هيج خدشه اى در ثبوت ولايت و 


امامت وارد نمى آيد. مثل حضرت ولى عصر كه ولايت دارندء اما اللان حكومت ندارند. 


بيعت جيست؟ آيا بيعت به معناى امام و خليفه است؟ 


باسخ 


بيعت عبارت است از قرارداد و تعهد براى وفادارى و عمل به آنجه بين افراد قرار داده مى شود. جنان كه به خريد و فروش 
«ببع) كفته مى شود كه لازمه خريد و فروش نقل و انتقال يول و جنس استء ببعت معامله و قرارداد و اظهار وفادارى بين آحاد 
جامعه با رهبر و امام يا بيامبر(ص) مى باشد كه لازمه آن, اين است كه مقام رهبرى در برابر بيروى و وفادارى مردم به رفع 
مشكلات و ايجاد امنيت و صلح و اجراى احكام اسلام بكوشد. 


علامه طباطبايى مى نويسد: وازه بيعت از بيع به معناى معروف آن «خريد و فروش» كرفته شده جرا كه شيوهمردم براين بوده 
كد براق تماميت يافتن معافلت فروشئدة دست مسويقن :را ور دست خريدان مى كذاره ومشكمن هى كنك كه حيزي مورد 
معامله قرار كرفته است و با دست به هم دادن» همه تصرفات به مشترى منتقل مى كردد. بدين جهت دست دادن براى ارائه 
مراتب اطاعت از فرمانده و مقام رهبرى؛ بيعت خوانده مى شود و حقيقت اين عمل آن است كه بيعت كننده با در اختيار 


كذاشتن دست خود را در اختيار رهبر مى كذارد تا هركونه كه خواست با آن رفتار نمايد. 1١[‏ 
اين مطلب با بررسى كفتار لغت نيز به دست مى آيد كه ياره اى از آنها اشاره مى كنيم: 


باشد و به اين عمل بيعت و مبايعه كفته مى شود. [173 


؟- در صحاج آمده است: واه «بايعته) براى بيع و معامله و براى بيعت به كار برده مى شود. [17 


بوك در 


لسان العرب مى نويسد: بيعت عبارت است از دست دادن به يكديكر همراه با ايجاب و قبول و نيز دست به هم دادن براى بيعت 


واطاعت آمدهاست. [ع2 

در تبيين مسأله بيعت نكاهى به جكونكى بيعت مسلمانان در صدر اسلام با جناب رسول خدا(ص) مى افكنيم. 

-١‏ قرآن كريم درباره «بيعت رضوان» مى فرمايد: لقد رضى الله المؤمنين اذ يعونكك تحت الشجره فعلم ما فى قلوبهم... (0) به 
حقيقت خداوند از مؤمنانى كه زير درخت با تو يبعت كردند خوشنود كشت. 


1- در جاى ديكر مى فرمايد: ان الذين يبايعونكك انما يبايعون الله يداللّه فوق ايديهم فمن نكث فانما ينكث عن نفسه فيسؤتيه 
الوا عظليها (2 انم عفش وات كدو اه كردق عرد اميية رودويت خراالادر دف فاص سن هن كين 
نقض بيعت كند بر زيان خويش اقدام كرده است و هر كس به عهدى كه با خدا بسته وفادار بماند» خداوند به او ياداش 


بزو كن م :عل 
*- در آيه ديككر مى فرمايد: يا ايها النبى اذا جاءكك المؤمنات يبايعنكك على أن لايش ركن... [117 
اق يباسر هتكامئ كه زنان مؤمق تزف تو آبتد كدانا تو يبعت كتئد تا شرك به دا تورزند: 


دربارة جكوكى بيعت خائمها با ينامي اسلام(ص) از امام صادق(ع) روايت شده است: آنكاه كه ييامبر خدا(ص) مكه را فتح 
نمود مردان با وى بيعت كردند» سيس زنان براى بيعت حضور يافتند كه اين آيه نازل شدء أم حكيم كفت... اى ييامبر خخدا 
جكونه با تو بيعت كنيم؟ حضرت فرمود: من به زنها دست نمى دهم آنككاه ظرفى از آب فرا خواند دست مبارك خود را در 


آب زد وفرمود: دست خويش را در اين آب فرو بريد. [18) برخى كفته اند كه ييامبر اكرم(ص) 


با استفاده از يوشش به آنان دست مى داد. [9) 


از اين روايات به دست مى آيد كه بيعت از نكاه اسلام در اثر اعلان وفادارى واهميت دادن به تعهّدها ازارزش بسيار بالايى 
برخوردار مى باشد. جنان كه از روايات نيز استفاده مى شود مانند اين روايت كه سلمه بن اكوع در مقام ياسخ به اين يرسش 
كه در روز حدبيه بررجه جيزى از با ييامبرخدا(ص) بيعت كرديد؟ كفت در راستاى يايدارى تإءًا شهادت. [ 11١١‏ 


از جابر نيز روايت كرده كه در روز حديبيه با ييامبر خدا(ص) بيعت كرديم كه از صحنه جهاد نكريزيم. ١ 1١[‏ 


مورّخان به بيعت هاى كوناكون مردم با ييامبر(ص) اشاره كرده اند: از جمله ابن هشام مى نويسد: «عقبه» يا بيعت نساء معروف 


ار عباده بن صامت مى كويد: من در عقبه اولى حضور داشتم كه در مجموع دوازده نفر بوديم كه بيعت كرديم. 
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بنابراين بيعت يكى از راههاى وفادارى و عمل به تعهداتى است كه بين ييامبر(ص) و مسلمانان بسته شده است. جنان كه در 
بين خلفا نيز وجود داشته است. از امام على(ع) روايت شده است كه آن حضرت به علت يذيرش خلافت اشاره مى فرمايد: در 
نهج البلاغه مى فرمايد: شادمانى و سرور مردم از بيعت با من به آنجا رسيد كه كود كان به وجد آمده و افراد يبر و مسن براى 


بيعت به راه افتادند. 2١[‏ 


همجنين در نامه به طلحه و زبير مى نويسد: من به دنبال مردم نيامدم تا آنان به سراغ من آمدند و با آنان بيعت نكردم تا آنان با 


من بيعت كردند و شما نيزاز آنان مى باشيد. [18] 


در نامه ديكر به معاويه كه از احتجاج و جدال أحسن بهره كرفته اند» مى نويسند» همه كسانى كه با ابوبكر» عمر و عثمان 


بيعت كردند براساس آنجه با آنان بيعت كردندء با من نيز بيعت كردند» و هركز كسانى كه در روز بيعت حضور داشتند بلكه 


غامان يران كوانبك بعت واامديزلك واو فنا يان 110 


در نامه هفتم به معاويه مى نويسد كه بيعت يكك بار بيش نيستء تجديد نظر و اختيار فسخ در آن راه ندارد. 117 بنابراين 
بيعت يكك اصلى است كه براى تثبيت حكومت و خلافت و به عبارت ديكر مقبولّيت و فعليت آن نقش اساسى دارد. و اين نوع 
بيعت بين ييامبر اكرم(ص) و رؤساى قبايل بلكه ساير مسلمانان بوده است جنان كه در سيره خلفا و رهبران معصوم عليهم 
السلام عملى شده است. و اين مسأله يعنى بيعت ييش از اسلام در ميان قبايل عرب مرسوم و بدان عمل مى كردند و مورد تأييد 
و امضاى اسلام قرار كرفته است. در اينجا مطلبى كه مطرح است اين است كه آيا بيعت به معناى نصب امام و خليفه است. به 
ديكر سخن آيا يس از بيعت مقام امامت و خليفه يديد مى آيد يا بايستى بيش از بيعت فردى كه با او بيعت مى شود از لياقت 
ها و شايستكى ها مقام رهبرى برخوردار باشد تا بعيت با او مشروعيت بيدا نمايد. به طور نمونه ييامبر اسلام(ص) با بيعت مردم 
مقام امامت و نبوت را به دست نياورد بكله ييش از بيعت داراى آن مقام بود و تنها با بيعت عمل به تعهد و اظهار وفادارى در 
راستاى اهداف و دستورات ايشان حاصل شد وكرنه اكر با حرف بيعت مقام رهبرى يديد آيد اشكالات فراوانى بيدا مى شود 


از جمله اين كه اكر هر كسى از لياقت و شايستكى هاى رهبرى برخوردار نيست و يبش از 


بيعت آن مقام را به دست نياورده باشدء بايد با بيعت» مقام خلافت را به دست آورد و مشروعيت داشته باشد. در صورتى كه 


از ديد كاه اسلام جنين افرادى شا ستكى مقام رهبرى را ندارند. 
در هر صورت در بين مسلمانان ديد كاه هاى متفاوتى ديده مى شود كه در اينجا بدان اشاره مى كنيم. 


-١‏ ديدكاه هاى اهل سنّت به صورت كوناكون بيان شده است ماحدودى در كتاب احكام السلطانيه به ديد كا 
3 نغ صق - ودى در , 8 عه نه بز رز سح دد ى 


اهل سدّت يرداخته است او مى نويسد: 


امامت به دو كونه منعقد مى كردد: يكى توسط انتخاب اهل حل و عقد و ديكر امام قبلى. و در بين كسانى كه مى كويند 
امامت توسط اهل حل و عقد منعقد مى كردد در تعداد آن اختلاف است؟ كروهى مى كويند امامت منعقد نمى شود جز آن 
كه تمام اهل حل و عقد از شهرهاى كوناكون بر امامت فردى اجتماع نمايند تا رهبرى او فراكير و امت اسلامى به طور دسته 
جمعى يبرو دستورات او باشند. اين نظريه با نحوه بيعت با ابوبكر نقض مى شود. جرا كه افراد حاضر در «سقيفه) منتظر افراد 
غايب نماندند. دسته ديكر مى كويند: كمترين تعدادى كه امامت با رأى و بيعت آنان منعقد مى شود ينج نفر است كه هر ينج 
نفر در انتخاب امام نقش دارندء يا يكى از آنان با رضايت جهار نفر ديكر امامت را به عهده بككيرد. براى اين نظريه به دو 
مطلب استدلال شده است. يكى به بيعت ابوبكر كه با بيعت ينج نفر محقق شد و ديككران از آن ينج نفر متابعت كردند كه 
عبارت بودند از عمربن خطابء ابوعبيده» حراج» أسيد بن حضير» بشير بن سعد و سالم مولى ابن خذيفه. و دليل ديكر عمل 
خليفه دوم كه شوراى 


خلافت را بين شش نفر قرار داد تا با رضايت ينج نفر ديكر يكى از آنان به عنوان خليفه مشخص شوند. اين نظريه اكثر فقها و 
متكلمان بصبره استء اما علماى كوفه مى كويند: امامت با حضور سه نفر از اهل حل و عقد كه يكى از آنها با رضايت دو نفر 
ديكر خلالغت را به دست كيرد حاصل مى شود. كه دراين صورت يكى از آنان حاكم و دو نفر ديككر شاهدند جنان كه عقد 


نكاح نيز با حضور دو شاهد و ولى صحت بيدا مى كند. 


كروه ديكر مى كويند: امامت با بيعت يكك نفر محقق بيدا مى كند جون عباس به على كفت دستت را بده با تو بيعت كنم تا 
مردم بككويند عموى رسول خدا با يسر عموى خود بيعت كرده ودر اين صورت حتى دو نفر نيز در امامت تو اختلاف نخواهند 


كرد. [18) 


قاضى ابويعلى يس از يادآورى اين مطالب كه امام از دو راه بركزيده شود, از احمد بن حنيل روايت مى كند: امامت و خلافت 
با زور و ييروزى نظامى نيز محقق مى شود و نيازمند بيمان و قرار نيست. در روايت عبدوس بن مالكك عطار آمده است: كسى 
كه بر مردم به وسيله شمشير غلبه كندء به كونه اى كه به عنوان خليفه مسلمانان و اميرمؤمنان ناميده شود» هركز بر كسى كه 


ايمان به خدا و روز قيامت دارد روا نيست كه شب بخوابد و او را امام خويش نداند. خواه حاكم نيك وكار باشد يا خير... [19] 


ابن قدامه حنبلى مى نويسد: اكر كسى بر امامى خروج كرد و بيروز شد و مردم را با زور شمشير تحت فرمان خود د رآورد و 


مردم به اطاعت و فرمانبردارى او 


كردن نهادند و از او يبروى كردند او امام جامعه مى شود و جنكك عليه او حرام استء جرا كه عبدالملكك مروان بر عبدالله بن 
زبير شوريد واو را كشت و بر شهرها تسلط يافتء تا جايى كه مردم خواه ناخواه با او بيعت كردند كه دراين صورت وى امام 


است و شورش عليه وى حرام مى باشد. [ 17١‏ 


بنابراين از نظر اهل سدّت راههاى كوناكون براى تعيين رهبرى اسلام وجود دارد» جنان كه «وهبه زحيلى» نيز به اين مطلب 


اشاره مى كند. ١‏ نص ” بيعت ” ولايت عهدى ؟-تسلط با قهر و غلبه. اين نويسنده راه اجتماع اهل حل و عقد همراه با 


رضايت عموم مردم را برمى كزيند. ]1١[‏ 


از نككاه تشيع مسأله امامت را بايد از دو منظر مورد بررسى قرار داد يكى از منظر اينكه جه كسانى امام و خليفه مى باشند» دوم 
مردم به جه كسى اقبال مى كنند. از ديد كاه شيعه امام را خداوند بزركك نصب و معرفى مى نمايد. خداوند بزركك مشخص 
نموده است جرا كه تنها خداوند بزركك مى داند كه خليفه الله و امام مسلمانان بايد داراى جه شرايطى باشد و تنها خداوند مى 
داند كه جه كسانى از اين شرايط برخوردارند» ازاين رو در اين مرحله تشيع براين باور است كه امام و خليفه بايد از جانب 
خداوند مشخص شود. جنان كه نسبت به مقام نبؤت جنين است در سوره بقره مى فرمايد: «لا ينال عهدى الظالمين عهد من"» 
(اقافك )ابه ستمكرال نمى ارستلة و دوعاين ديكر مى فرمايد: «وجعلناهم الم يداون باطونا لعا 17 


روشن است كه اين مقام با بيعت اهل حل و عقد ويا راههاى ديكر يديد نمى آيدء همان كونه كه در معاملات بايد طرفين 


بيش از معامله داراى 





«مبيع» باشند تا يس از خريد و فروش به نقل و انتقال ملتزم آن باشند. در مقام رهبرى نيز اكر رهبرى كه انتخاب شده از لياقت 
ها و شايستكى ها برخوردار نباشد و به زور بر مردم مسلط كردد بيعت با او هيجكونه التزامى نمى آورد. بنابراين مقام رهبرى و 
امامت قراردادى بين مردم و رهبرى نيستء مقام رهبرى بايستى از جانب خداوند بزركك به وسيله ييامبر اسلام به مردم معرفى 
شود و يس از آنان با اوصافء جانشينان خويش را معرفى نمايد واين همان نظريه نص يا نصب است كه به دلايل كوناكون 


عقلى» قرآانى و روايى استدلال شده اي شايسته اسَيْنك عالاقمندان به كتابهايمراجعه نمايند. 


اما از منظر ديكر يعنى اقبال و روى آوردن مردم همانطورى كه اشاره شد بيعت مردم با رهبرى از ويزكى هاى خدايى 
برخوردار باشد اين بيعت به معناى تعد و قراردادى است كه بين مردم و رهبرى كه از بيش مشخص شده به اين بيعت الزام 
آورء اعلا-ن وفادارى و عمل به وظايف خود است بدين جهتء بيعت» شورى و اجماع از ديد كاه شيعه از ارزش بالا-بى 


برخوردار مى باشد. 
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يرسيس 


بيعت جيست؟ و آيا از راه بيعت مقام امامت و خلافت منعقد مى شود؟ 
باسخ 


بيعت عبارت است از قرارداد و تعهدى بين مردم و زمامدار براى وفادارى و عمل كردن به وظايف هر دو طرف؛ جنان كه به 
خريد و فروش «ببع» كفته مى شود كه لا-زمه خريد و فروش نقل و انتقال يول و جنس است. بيعت معامله و قرارداد و اظهار 
وفادارى بين آحاد جامعه با رهبر» و امام و يا ييامبر(ص) مى باشد و لازمه آنء اين است كه مقام رهبرى در برابر ييروى و 
وفادارى مردم, براى رفع مشكلات آنانء ايجاد امنيت و اجراى احكام اسلام بكوشد. 


علا-مه طباطبايى در خصوص وازه بيعت مى نويسد: «وازه بيعت از لغت بيع به معناى معروف آن يعنى خريد و فروش كرفته 
شده است جرا كه - در كذشته - شيوه مردم براى تمامت يافتن معامله اين بوده است كه فروشنده دست خويش را در دست 
خريدار مى كذاشت و به اين صورت مشخص مى شد كه جيزى مورد معامله قرار كرفته است و به وسيله دست دادن؛ همه 
تصرفات به مشترى منتقل مى كرديد. بدين جهت دست دادن براى ابراز مراتب اطاعت از فرمانده و مقام رهبرى» بيعت خوانده 
مى شود و حقيقت اين عمل آن است كه بيعت كننده با دست دادن» خود را در اختيار رهبر مى كذارد تا ه ركونه كه خواست 
با او رفتار نمايد». 2١1‏ 


١‏ - راغب اصفهانى مى نويسك: «ابايّع السلطان...» يعلنى در برابر خدماتى كه رهبر انجام مى دهلك» بيعت كندة بايد ازاو اطاعت و 


بيروى كند و به اين عملء بيعت و مبايعه كفته مى شود. [7] 


ع در صحاح آمده اسينة: «وازه بابعته براى 


بيع و معامله و براى بيعت به كار برده مى شود. [7] 


*- لسان العرب مى نويسد: «بيعت عبارت است از دست دادن با يكديكر, همراه با ايجاب و قبولء و نيز به معناى دست به هم 


دادن براى بيعت و اطاعت آمده است». [ع) 


توجه به جكونكى بيعت مسلمانان صدر اسلام با رسول خدا(ص) مسأله بيعت و مفاهيم آن را تبيين مى كند. در اين خصوص 


به جند آيه از قرآن كريم اشاره مى شود: 


-١‏ قرآن كريم درباره بيعت رضوان مى فرمايد: (لقد رضى الله عن المؤمنين اذ يبايعونكك تحت الشجره فعلم ما فى قلوبهم...) 


[0] به حقيقت خداوند از مؤمنانى كه زير درخت با تو بيعت كردند خوشنود كشت. 


1- در جاى ديكر مى فرمايد: (انّ الذين يبايعونكك انما يبايعون الله يدالله فوق ايديهم فمن نكث فانما يتكث على نفسه و من 
افق نا عاهك عليه الله فشتوة اجر عظيا) [2 1 نه اذويق متاك كنا نمك كزدتتدة ا عنداوتن دف يواه ويف خدا 
بالآلى دست آنهاست؛ يس هر كس نقض بيعت كند به زيان خويش اقدام كرده و هر كس به عهدى كه با خدا بسته وفادار 


بماند» خداوند به او ياداش بزركّى خواهد داد. 


#- در آيه ديكر مى فرمايد: (يا ايها النبى اذا جاءكك المؤمنات يبايعنكك على أن لايش ركن...) اى ييامبر! هنكامى كه زنان مؤمن 
نزد تو آيند كه با تو بيعت كنند تا شركك به خدا نورزند. 171 


در روايتى درباره جكونكى بيعت خانمها با يبامبراسلام(ص)» امام صادق(ع) مى فرمايد: «آنكاه كه بيامبر خدا(ص) مكه را فتح 
نمودء مردان با وى بيعت كردند» سيس زنان براى بيعت حضور يافتند كه اين آيه نازل شد. ام حكيم كفت:... اى ييامبر خدا! 


زنها دست نمى دهم آنككاه ظرفى از آب فرا خواند ودست مبارك خود را در آب زد وفرمود: دست خويش را دراين آب 


فرو بريد). [18 برخى كفته اند كه بيامبر اكرم(ص) با استفاده از يوشش با زنان دست مى داد. [9] 


با توجه به مفهوم بيعت و روايت نقل شده در اين خصوص مى توان كفت كه بيعت از نككاه اسلام براى اعلا-ن وفادارى و 


راستاى يايدارى تا شهادت. [ 11١‏ از جابر نيز روايت شده كه در روز حديّبيه با ييامبر خدا(ص) بيعت كرديم كه از صحنه جهاد 


]1١[ نكريزيم.‎ 


مورخان موارد متعددى بيعت هاى مردم با ييامبر(ص) را نقل كرده اند, از جمله ابن هشام مى نويسد: عقبه به بيعت نساء 
معروف است. 1171 و عباده بن صامت مى كويد: من در عقبه اولى حضور داشتم و مجموع كسانى كه در آن روز با ييامبر 


سعت كردند دوازده نه دند. !11 
“2 واردهة بعر بو 


جنان كه در بين خلفا و مردم نيز وجود داشته است. 


از امام على(ع) در نهج البلاغه روايت شده است كه آن حضرت» در اشاره به علت يذيرش خلافت ايشان مى فرمايد: «شادمانى 


و سرور مردم از بيعت با من به آنجا رسيد كه كود كان به وجد آمده وافراد بير و مسن براى بيعت با من به راه افتادند)». [؟١1]‏ 


همجنين امام على(ع) در نامه اى به طلحه و زبير مى نويسد: «من به دنبال مردم نيامدم تا آن 


كه آنان به سراغ من آمدند و با آنان بيعت نكردم تا آنان با من بيعت كردند و شما نيز از ايشان بوديد». [18] 


ابشان دونامة اى ديكن به معاوية مق توسكد! اهمه كسانى كهنيا ايويكن عمر و عَكَمَاق يبعت "تمودند براساس انبح با آنان يبعت 
كرذة بودلدانا من نيز بعغت: كزدندا وهر كر كساق كه دز روز بعت حضون داشكند تلكهغاتيان نين تمن توائتد يبعت :وا يدير ند 
ورد نمايند». 1١2[‏ 


آن حضرت در نامه هفتم به معاويه مى نويسد: «بيعت يكك بار بيش نيست و تجديد نظر و اختيار فسخ در آن راه ندارد). 1171 


طاتوانة شيك افنلن ايف كدواقح ميك حكرمت و كاوق و اشياريت د كر مقي يقبن كار اخدف مكرف © اشاذت نفس 


اسلام نيز در ميان قبايل عرب مرسوم بوده و بدان عمل مى شده است و اسلام نيز آن را مورد تأييد و امضا قرار داده است. 


زيرا طبق آيات شريفه قرآنى يكى از مناصب آن حضرت,ء منصب ولايت و حكومت است كه از ناحيه خداوند به او تفويض 
شده است. [118 بنابراين مسئله ولا-.يت بيامبر(ص) انتصابى است و يذيرش يا عدم يذيرش مردم؛ هيجكونه تأثيرى در 
مشروعيت حكومت آن حضرت ندارد. 

در اينجا مطلبى كه مطرح مى شود اين است كه آيا بيعت به معناى نصب امام و خليفه است؟ و به ديكر سخن آيا يس از بيعت» 


مقام امامت و خلاافت يديد مى آيد يا بايستى بيش از ببعت فردى كه با او بيعت مى شود او از لياقتها و شايستكيهاى مقام 


رهبرى برخوردار باشد تا بيعت با او 


مشروعيت داشته باشد؟ 


در ياسخ به اين يرسش شايسته است در آغاز به بيعت با بيامبر ببردازيم. هر كز كسى نمى تواند ادعا كند كه ييامبر اسلام(ص») 
در بيعت مردم» مقام امامت و نبوت را به دست آورده است بلكه ايشان بيش از بيعت نيز داراى آن مقام بوده اند و تنها با 
بيعت» عمل به تعهد و اظهار وفادارى در راستاى اهداف و دستورهاى ايشان حاصل مى شده است. البته اين در حالى است كه 
مأموريت آن حضرت براى هدايت جامعه و مسأله بيعت مردم با ايشان مورد يذيرش و اتفاق تمامى مسلمانان است بنابراين 
صرف بيعت مردم با كسى نمى تواند مقام رهبرى و هدايتكرى جامعه را براى او به اثبات برساند بلكه لازم است تا مقتدايى در 


خور وشايسته وجودداشته باشد تا مردم براى سيردن امور خود و ييروى از او با وى بيعت كنند. 
در هر صورت در مورد مسأله بيعت بين مسلمانان ديد كاههاى متفاوتى ديده مى شود كه به صورت مختصر بيان مى شود. 
-١‏ ديد كاه اهل سنّت 


5 ديدكاه به صورتهاى كوناكون بيان شده است. ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه به بررسى ديد كاههاى اهل سنّت 
يرداخته و مى نويسد: «امامت به دو كونه منعقد مى كرددء يكى توسط انتخاب اهل حل و عقد و ديكر انتخاب توسط امام 
بيشين. در بين كسانى كه مى كويند امامت توسط اهل حل و عقد منعقد مى كردد نيز اختلاف است؟ كروهى از آنان مى 
كويند امامت منعقد نمى شود جز آن كه تمام اهل حل و عقد از شهرهاى كوناكون بر امامت فردى اجتماع نمايند تا رهبرى او 


فراكير و امت اسلامى به طور دسته جمعى بيرو دستورهاى او باشند. اين نظريه با نحوه بيعت با ابوبكر نقض مى شود؛ جرا 


كه افراد حاضر در سقيفه منتظر افراد غايب نماندند. دسته ديكر مى كويند كمترين تعدادى كه امامت با رأى و بيعت آنان 
منعقد مى شود ينج نفر است كه هر ينج نفر در انتخاب امام نقش داشته باشند و يا يكى از آنان با رضايت جهار نفر ديكر 
امامت را به عهده بككيرد. براى اين نظريه به دو مطلب استدلال شده است. يكى به بيعت ابوبكر كه با بيعت ينج نفر محقق شد و 
ديكران از آن ينج نفر متابعت كردند كه آن ينج نفر عبارت بودند از عمربن خطاب, ابوعبيده جرّاح» اسيد بن حضيره بشير بن 
سعد و سالم مولى ابى حذيفه. و دليل ديكر عمل خليفه دوم است كه شوراى خلافت را بين شش نفر قرار داد تا با رضايت ينج 
نفر ديكر يكى از آنان به عنوان خليفه تعيين كردد. اين نظريه اكثر فقها و متكلمان بصره استء اما علماى كوفه مى كويند 
امامت با حضور سه نفر از اهل حل و عقد كه يكى از آنها با رضايت دو نفر ديككر خلافت را به دست كيرد حاصل مى شود 
كه دراين صورت يكى از آنان حاكم و دو نفر ديكر شاهد برآنند جنان كه عقد نكاح نيز با حضور دو شاهد و ولى صحت 
بيدا مى كند. 


كروه ديكر مى كويند: امامت با بيعت يكك نفر تحقق بيدا مى كند» جون عباس به على(ع) كفت: دستت را بده با تو بيعت كنم 
تا مردم بكويند عموى رسول خدا با يسر عموى خود بيعت كرده ودراين صورت حتى دو نفر نيز در امامت تو اختلااف 
نخواهند كرد). )1١9[‏ 


قاضى ابويعلى يس از ياد ورى اين مطالب كه امام از دو راه 


ب ركزيده مى شودء از احمد بن حنيل روايت مى كند كه: «امامت و خلافت با زور و بيروزى نظامى نيز محقق مى شود و نيازمند 
بيمان و قرار نيست. در روايت عبدوس بن مالك عطار آمده است: كسى كه بر مردم به وسيله شمشير غلبه كندء به كونه اى كه 
به عنوان خليفه مسلمانان و اميرمؤمنان ناميده شود, هركز بر كسى كه ايمان به خدا و روز قيامت دارد روا نيست كه شب 


بخوابد و او را امام خويش نداند. خواه آن حاكم نيكوكار باشد يا خير...). 17١‏ 


ابن قدامه حنبلى مى نويسد: «اكر كسى بر امامى خروج كرد و ييروز شد و مردم را با زور شمشير تحت فرمان خود د رآورد و 
مردم به اطاعت و فرمانبردارى او كردن نهادند و ازاو ييروى كردندء او امام جامعه مى شود و جنكك عليه او حرام است, جرا 
كه عبدالملكك مروان بر عبداله بن زبير شوريد و او را كشت و بر شهرها تسلط يافت» تا جايى كه مردم خواه ناخواه با او بيعت 


كردند كه در اين صورت وى امام است و شورش عليه وى حرام مى باشدا. ]7١[‏ 


بنابراين از نظر اهل سنت راههاى كوناكونى براى تعبين رهبرى اسلام وجود دارد» جنان كه وهبه زحيلى نيز به اين مطلب اشاره 


مى كند كه راههاى تعيين امام عبارت است از: 

حاف 

7- بيعت؟ 

'- ولايت عهدى؛ 

؟- تسلط با قهر و غلبه. 

اين نويسنده راه اجتماع اهل حل و عقد همراه با رضايت عموم مردم واموفق كي 1 


از نككاه تشيعء مسأله امامت را بايد از دو منظر مورد بررسى قرار داد؛ نخست اين كه جه كسانى امام و خليفه مى باشند و دوم 


از ديد كاه شيعه» 


امام را خداوند بزركك نصب و معرفى مى نمايد تشخيص امام تنها توسط خداوند بزركك ممكن است جرا كه تنها خداوند مى 
داند كه خليفه خدا و امام مسلمانان بايد داراى جه شرايطى باشد و تنها خداوند مى داند كه جه كسانى از اين شرايط 
برخوردارند. از اين رو در اين مرحله تشيع براين باور است كه امام و خليفه بايد از جانب خداوند مشخص شود؛ جنان كه 
نسبت به مقام نبوّت نيز جنين است. خداوند متعال در سوره بقره مى فرمايد: (لا ينال عهدى الظالمين)؛ هر كز عهد من - امامت 
- به ستمكران نمى رسد. و در جاى ديكر مى فرمايد: (و جعلنا منهم ائمه يهدون بأمرنا لما صبروا)؛ [177 و از آنان امامان (و 


روشن است كه اين مقام با بيعت اهل حل و عقد و يا راههاى ديكر يديد نمى آيدء همان كونه كه در معاملات بايد فروشنده و 
مالكك جنس و خريدار مالكك يول باشند تا يس از خريد و فروش به نقل و انتقال آن ملتزم كردند. در مقام رهبرى نيز اكر 
رهبرى كه انتخاب شده از لياقتها و شايستكيهاى لا-زم برخوردار نباشد و به زور بر مردم مسلط كردد بيعت با او هيج كونه 
الزامى براى مسلمانان نخواهد آورد. بنابراين مقام رهبرى و امامتء قراردادى بين مردم و رهبر نيست. مقام رهبرى بايستى از 
جانب خداوند بزركك تعيين و به وسيله ييامبر اسلام به مردم معرفى شود و بايد ييامبر جانشينان خويش را معرفى نمايد 


همجنانكه اين كار را كرد و فرمود الخلفاء بعدى اثنا عشر؛ ييشوايان يس از من دوازده نفراند. و اين 


همان نظريه نص يا نصب است كه براى اثبات آن به دلايل كوناكون عقلىء قرآنى و روايى استدلال شده است. شايسته است 


علا تل انيه كتأنياق مر الجعه تمايتد: 


اما از منظر ديكر يعنى اقبال و روى آوردى مردم به امام همان طورى كه اشاره شد بيعت مردم با رهبرى هنكامى صحيح است 
كه وى از ويزكيهاى خدايى برخوردار باشد. اين بيعت به معناى تعهّد و قراردادى است تأكيدى بين مردم و رهبرى كه از بيش 


مشخص شده است و در واقع اين بيعت تنها اعلام وفادارى و عمل به وظايف خود سي 
[١].الميزان»‏ ج08 ص 775 
[١].مفردات»‏ راغب» ص 258. 


[].صحاح اللغه» جوهرى» ج07 ص 2114 ماده يبع . 





[].لسان العرب» جل ص *3. 
[.فتح» آبه 17 .١‏ 
[2].همان, آيه .٠١‏ 


/ا|.ممتحنه.» ص ١؟١.‏ 


[1]. تفسير نورالثقلين» جم ص7 .7١‏ 





4].همان» ص .75:095١‏ 


0 ١].مسند»‏ احمد بن حنبل» ج 5 ص .6١‏ 
1 ١].همان»‏ ج 5 ص 597. 
١١‏ ].سيره. ابن هشام» ج 25 ص )57١‏ العقبه الاولى و مصعب بن عمير» جاب المكتبه العلميه» بيروت. 


1 ].همان» ج 5 ص ,87”١‏ العقبه الاولى و مصعب بن عمير. 





[5١].نهج‏ البلاغه» خطبه 519. 


[8١].همان,‏ نامهعه. 





.8 ].همان. نامه‎ ١8 


[/1١].همانء‏ نامه /. 
[18].در اين مورد به آيات: 6 و 04 سوره نساع هه مائده؛ و ابه 8 سوره احزاب مراجعه فرمابيد. 
[19].احكام السلطانيه» ص /-8. 


[١٠].احكام‏ السلطانيه» ص77. 


[١1].المغنى»‏ - ملك ص 07. 





["١].الفقه‏ الاسلامى وادلته. ج22 ص "خنع نو يسنده وهبه الزحيلى. 





7١‏ |.سوره سجده» ايه ة 


جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراطور در زاين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 
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برسس 
جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراطور در زاين يا ملكه در انككلستان وجود دارد؟ 
باسخ 


سوال شما را به طور واضح تر و جامع ترى مطرح مى كنيم كه جه تفاوتى بين يكك حكومت اسلامى بر مبناى ولايت فقيه و 
بين يكك نظام فردى به صورت ها و اشكال مختلف آن جه اميراطورى (زاين) يادشاهى مشروطه (انككلستان) يادشاهى مطلقه 


(عربستان سعودى) وجود دارد. 


براى مقايسه رزيمها و نظامهاى سياسى از كذشته دير باز تا يايان قرن نوزدهم طبقه بندى رزيمهاى سياسى بر يايه طبقه بندى 
يونان باستان تكيه داشته و بزركانى مثل هرودت - ارسطو - منتسكيو و غيره از آن استفاده نموده اند تا انواع رزيمهاى سياسى 
حاكم بر كشورها را توضيح داده و الكوئى خاص را ارائه نمايند. مثا ارسطو جدول مشهورى دارد كه هم حكومتها را در آن 
طبقه كرده استء» حكومتها به سه دسته تقسيم شده اند يعنى تمام نظامهاى سياسى تا دوران خود را به سه دسته تقسيم كرده 
استء ١‏ - حكومتهاى فردىء در اين نوع حكومت يكك نفره حاكم بوده. ؟ - حكومتهاى عده معدود, در اين نوع حكومت 
طبقه خاصى و يا تعدادى مثل روساى قبايل و اشراف حكومت داشته اند و كم و بيش اعمال قدرت مى نموده اند» "" - 
حكومت همه افراد» ايشان هر سه نوع حكومت را تقسيم به نوع بد و خوب كرده است مثلاً براى حكومت فردى نوع خوب 
حكومت يادشاهى را دانسته جون او مصالح عموم را در نظر مى كيرد و نوع بد را نظام فردى خودكامه را كه فقط منافع خود 
را در نظر دارد لذا دانسته مى شود كه تقسيم بندى ارسطو از نظامهاى مختلف سياسى بر يايه اهداف نظامها بوده و 


نه شكل ظاهرى هر كدام و ماهيت و عملكرد هر رزيم را در نظر كرفته است تا تقسيم بندى خود را بطور كاملترى عرضه داشته 
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هر جند كه بنظر مى رسد شما شكل ظاهرى حكومت ولا-يى رابا حكومت يادشاهى مقايسه نموده ايد ولى حتى در شكل 
ظاهرى نيز هر دو نظام تفاوتهاى اساسى با يكديكر داشته.ما در اينجا به بعضى از تفاوتهاى شكلى و ماهيتى هر دو نظام اشاره 


اى مختصر داشته و با ذكر منابع جهت مطالعه بيشتر شما مختصر را به يايان مى رسانيم. 


كليه نظامهاى فردى بر يايه وراثت بوده و مردم در تعيين حاكم هيج نقشى نداشته و بصرف اينكه شخصى فرزند يادشاه و 
امبراطور قبلى بوده است حاكم مى شود حتى زن و مرد بودن او نيز تفاوتى نداشته مثلا در انكلستان ملكه اليزابت را به عنوان 
يادشاه ب ركزيده اند جون يدر او فرزند ذكورى بعد از خود نداشته است و هم خون بودن ملاكك حاكميت است بخلاف نظام 
ولا-بى كه انتخاب ولى فقيه توسط مردم و خبركان ملت مى باشد و اصلح ترين براى حكومت و توانمندترين و كاراترين فرد 
يكك ملت براى ادار..شكور بركزيده مى شود. 


وازحيث ماهيت واهداف كه حكومت ولاءئى دنباله حكومت حضرت رسول اكرم(ص) دانسته و تفاوت يكك نظام الهى با 
يادشاهى است همان تفاوتهايى كه حكومت حضرت رسول(ص) در مدينه منوره داشته و همان قضاوتى كه حاكميت ساير 
ييامبران با ساير حاكمان دانسته همان تفاوتهاى ماهيتى و ظاهرى حكومت ولائى و يادشاهى دارد. براى مثال هنكامى كه 
خداوند مى خواهد حاكميت و رهبرى معنوى و مادى جامعه براى حضرت ابراهيم را اعلام دارد مى فرمايد «و اذا تبلى ابراهيم 
ربه بكلمات فاتنهن قال 


انى جاعلكك للناس اماما» )١[‏ يعنى هنكامى كه خداوند حضرت ابراهيم را با حقايقى امتحان كرد و آنها را به اتمام رساند به او 
كفت ترا به بيشوائى بر كزيدم لذا همانطور كه ييامبران براى حاكميت داراى شرايطى شده اند ولى فقيه نيز بايد داراى شرايطى 
باشد تا در زمره كانديداهاى ولايت امرى قرار كرفته و اصلح آنها انتخاب شود شرايطى كه در قانون اساسى جمهورى اسلامى 
ايران نيز به آنها اشاره كرديده است كه علم به مبانى شريعت اسلامى - ايمان و اعتقاد قلبى به دين مبين اسلام - اخلاق 
(عدالت و تقوا) - شرايط شخصى مثل مرد بودن - 1 كاهى سياسى و توانايى مديريتى داشتن از جمله اوصاف شخصى ولى فقيه 
مى باشد كه هيجكدام از اين اوصاف و شرايط در حاكمانى جون اميراطوران» ملكه ها و يا يادشاهان دوران كنونى و نه قبلى 


نبوده | سي 


وازحيث اهداف يكك نظام ولائى كه متفكرين مختلف براى حاكم اسلامى وظايفى برشمرده اند كه هيج كدام در وظايف 
يادشاهان ديده نمى شود. حفظ دين بر اصول ثابتى كه داشته و دفاع از ضروريات و اجماعيات دينى» همان نقشى كه امام 
خمينى(ره) در دفاع ازدين واصل نبوت به عنوان حاكم اسلامى در رابطه با ارتداد سلمان رشدى ايفاء نمود. اين اصل كاهى 
در مقابل خارجيان مى باشد و كاهى با انجام كارهاى فرهنكى و دينى در كشور انجام مى كيرد جه در دفاع و در نشر دين» 
حكم و قضاء قطع مشاجرات و دعواها بر طبق احكام دينى» اقامه حدود اليه» جهاد با معاندان» جمع آورى صدقات و امورات 
مال ملسة عد هون و عيضو كذ افقه اكه اقامة كر ف قافن اللداق 


وظايفى كه هيج يادشاهى و حاكمى تاكنون انجام نداده و از وظايف خود نمى داند. 


واما اهداف يكك نظام ولالئى به كمال رساندن مردم و كسترش عدل و دادى است كه عموم مردم در سايه آن بتوانند به 


اطاعت خداوند بيردازند اطاعتى كه بندكى بند كان مخلص را در يى داشته و سعادت اخروى را براى آنها فراهم مى نمايد. 
١‏ - احكام السلطانيه ماوردى؟ - احكام السلطانيه فرّاء 


هاى جامعه شناسى سياسى» موريس دوورره.ء ص 11 به بعد 

* - جهارجوبى نظرى براى بررسى سياسيت تطبيقى» كابريل آلموند 
/ا - ولايت فقيه» محمد هادى معرفت 

.١75 بقره آيه‎ .]١[ 


اكر ولابت مطلقه فقيه مقامى الهى و مافوق بشرى استء يس جر اختيارات ولى فقيه را در حيطه قانون اساسى» ساخته دست بشر قرار مى 
دهند؟ 


يرسس 


بشر قرار مى دهنك؟ 
يباسخ 


طرف امام معصوء(ع) به عهده فقيه داراى شرايط» كذاشته شده است. 


وقتى فقيه جامع الشرايط اداره جامعه را به عهده كرفتء بر مردم واجب است از وى ييروى نمايند» همان كونه كه ييروى از 


از آن جايى كه فقيه معصوم نيست و ممكن است مرتكب خطا شود, در روايات ولايت فقيه» شرايطى براى رهبر جامعه اسلامى 


ذكر و مشخص شله كه فقيه در جه زمينه هايى اختيار دارد. 


قانون اساسى كه طبق اسلام نوشته شده» شرايط و اختيارات رهبرى را كه مستنبط از روايات اسلامى استء ذكر نموده است. 


)١(‏ يس در واقع حدود و اختياراتى كه براى ولى فقيه در قانون اساسى ذكر شده. همان است كه در شرع براى ولى فقيه مقرر 


است. 


در مواقعى كه معضلات جامعه از طرف قوانين عادى و تشكيلات موجود قابل حل نباشد» از طريق رهبرى حل مى شود. جنان 


كه در بند هشت اصل ٠١١‏ قانون اساسى آمده است. 

بى نوشت ها: 

.187 - ١5١ جوادى آملىء ولايت فقيه» ص‎ - ١ 

از آن جا كه قرآن خدا را "ولى مطلق" معرفى مى كندء آي اطلاق لفظ "مطلقه" بر "ولايت فقيه" درست اسست؟ 
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يريس 


از آن جا كه قرآن خدا را "ولى مطلق" معرفى مى كند, آيا اطلاق لفظ "مطلقه" بر "ولايت فقيه" درست است؟ 
باسخ 


اولا-در بعضى آيات»ء غير از خخداء اولياى ديكرى را براى مؤمنان معرفى مى كند: "اطيعوا اللّهِ و اطيعوا الرسول و اولى الامر 
منكم."(1) و "انما وليكم اللو وسوله و الاين أن النريق بشموة الفساوء'" 801 كب ربو لصبو لفن ) ارك الام را ينون 


ولى معرفى مى نمايد. 


ثانيا: مقصود از "اطلالق" در ولايت مطلقه فقيه شمول و مطلق بودن نسبى استء. در مقابل ديكر ولايت هاء كه جهت خاصى 
در آن ها مورد نظر استء فقها وقتى اقسام ولايت ها را نام مى برند» محدوده هر يكك را مشخص مى سازند, مثلا ولايت يدر و 
دختر وامر ازدواج؛ ولايت وصى يا قيم شرعى بر صغارء ولى هنككامى كه ولايت فقيه رامطرح مى كنند, دامنه آن را كسترده تر 
دانسته؛ به كونه اى كه درباره شؤون عامه و مصالح عمومى امتء كه بسيار يردامنه است مى دانند» بدين معنا كه فقيه شايسته 
در تمامى ابعاد سياستمدارى و در مقام اجراى عملى فقه كه فلسفه حكومت مى ياشدء مسئوليت دارد و در راه تأمين مصالح 
امت و در تمامى أبعاد آن بايد بكوشد و اين همان ولايت عامه است كه در سخن فقهاى كذشته آمده و مفاد آن با ولايت 
مطلقه كه در كلمات متأخران رايج كشته يكى است. 


مقصود از اطلالق كسترش دامنه ولا-يت فقيه استء تا آن جا كه شريعت امتداد دارد و مسئوليت اجرابى ولى فقيه در تمامى 
احكام انتظامى اسلام مى باشد و مانند ديكر ولايتها يكك بعدى نخواهد بود. 


اضافه شدن ولايت بر عنوان فقيه - كه يكك وصف استثنايى است» موجب 


تقييداست ووصف فقاهت آن را تقييد مى زندء زيرا ولايت اوء از عنوان فقاهت برخاسته؛ ولابت او در محدوده فقاهت وى 


خواهد بود و تنها در مواردى است كه فقاهت او راه دهد. 


بعد از روشن شدن اين مطلبء قدرى به معانى ولايتء اعم از تكوينى و تشريعى و مطلقه بيردازيم تا شبهه مورد نظر دقيق تر 


حل شود. 


ولايت تكوينى به معناى تصرف در موجودات وامور تكوينى است. جنين ولايتى از آن خدا است او است كه همه موجودات» 
تحت اراده و قدرتش قرار دارند» اصل بييدايش» تغييرات و بقاى همه موجودات به دست خدا استء از اين روء ولايت تكوينى 
بر همه جيز دارد» خدا مرتبه اى از اين ولايت را به برخى از بندكانش اعطا مى كند. معجزات و كرامات انبيا(ع) و اوليا(ع) از 


آثار ولايت تكوينى است. آن جه در ولايت فقيه مطرح استء. ولايت تكوينى نيست. 


ولايت تشريعى يعنى تشريع و امر و نهى و فرمان دادن در اخيار كسى باشد. اكر مى كوييم خدا ربوبيت تشريعى دارد» يعنى او 
است كه فرمان مى دهد جه بكنيد» جه نكنيد. 


بيامبر (ص) و امام(ع) حق دارند به اذن الهى به مردم امر و نهى كنندء درباره فقيه نيز همين منوال است. اككر براى فقيه ولايت 
قائل هستمى» مقصود ولايت تشريعى است؛ يعنى مى تواند و شرعاً حق دارد به مردم امر و نهى كندء نه آن ولابت تكوينى كه 
فقط از آن خدا است. در تشيّع هيج فقيهى يافت نمى شود كه بككويد: فقه ولايتى ندارد. آن جه تا حدودى مورد اختلاف فقها 


انينك 6 درجات اين ولايت اس امام خمينى(ره) معتقد بودتمام اختياراتى كه ولى معصوم(ع) 


دارا است » ولى فقيه همان اختيارات را دارد» مككر جيزى استثنا شده باشدء (") همانند جهاد ابتدابى كه مشهور بين فقها است 
كه از اختصاصات ولى معصوم(ع)مى باشد. 

از جنين ولا-يتى در باب اختيارات ولى فقيه به "ولايت مطلقه" تعبير مى كنند, معناى مطلقه اين نيست كه فقيه مجاز باشد هر 
كارى خواستء انجام دهد تا موجب شود برخى بككويند: طبق "ولا-يت مطلقه"» فقيه مى تواند توحيد يا يكى از اصول و 
جه جيز براى دين باقى مى ماند» تا وظيفه حفظ و نككّهبانى آن را داشته باشد؟! 

قيد "مطلقه" در مقابل نظر كسانى است كه معتقدند: فقيه فقط در موارد ضرورى حق تصرف و دخالت دارد. يس اكر براى 


زيباسازى شهرء نياز به تخريب خانه اى باشد» جون جنين جيزى ضرورى نيستء فقيه نمى تواند دستور تخريب آن را صادر 


اضطرارى و جه غير اضطرارى - در قرمرو تصرّفات شرعى فقيه مى دانند. 
لفظ مطلقه در ولايت فقيه منافاتى با ولايت تكوينى خدا ندارد. 


مى كردد. 


؟ - اجراى همه احكام اجتماعى اسلام كه در نظم جامعه اسلامى دخالت دارند؛ بر عهده فقيه جامع الشرايط است كه يا خود 


او آن هارا انجام دهد و يا به افراد صلاحيت دار تفويض مى كند. 


" - در هنكام اجراى دستورهاى خداء در موارد تزاحم احكام اسلامى با يكديكر ولى فقه براى رعايت مصلحت مردم و نظام 
اسلامى» اجراى برخى از احكام دينى را براى اجراى احكام دينى مهم ترء موقتا تعطيل مى كند. اختيار او در اجراى احكام و 
تعطيل موقت اجراى برخى از احكام؛ مطلق است و شامل همه احكام كوناكون اسلام مى باشد.(6) 


بى نوشت ها: 

.04 -نساء (©) آيه‎ ١ 

؟ - مائده (8) آيه 0ة. 

٠"‏ - امام خمينى» ولايت فقيه "حكومت اسلامى "» ص 2# - /1ه. 

#دايثك الله عند اذ سراتك ولارض لقند حي ورد إن ا تلص أرف اللمجرادق امل 


ولارك اليد ير وا موادي الخيضن» ابت الله مصباح يزدى» يرسش ها و ياسخ هاء ولايت فقيه» ج ١و”ءص‏ 26 - "ان با 


اصل ولايت به ولايت بروردكار بر مى كردد و اكر دقيقا حساب كنيم» منكر ولايت منكر خدا استء جكونه مى توان اين امر را كه ولايت 
فقيه استء براى مردم ثابت كرد؟ از جه منابعى مى توان در اين باره استفاده كنيم؟ 
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اصل ولايت به ولايت يروردكار بر مى كردد و اككر دقيقا حساب كنيم» منكر ولايت منكر خخدا است» جككونه مى توان اين امر 


را كه ولايت فقيه استء براى مردم ثابت كرد؟ از جه منابعى مى توان در اين باره استفاده كنيم؟ 
باسخ 


به زبان خيلى ساده و با توضيح كوتاه مى توان كفت: اين كه تمامى موجودات جهان هستى محتاج ولايت و هدايتند و جز خدا 
جيز ديكرى نمى تواند منشأ آن باشدء عقيده اى همكانى استء نظمى كه بر جهان هستى حاكم است. بهترى نمودار و شاخص 
هدايت و ولايت خدا است. اكر تدبير و مديريت خالق توانا در ميان نبود» تمامى موجودات افسار كسيخته شده در نظام هستى 
دجار هرج و مرج مى شد. 

اما انسان ها كه موجودات ممتاز و با شعور عالم خلقتند» تحت سيطره دو نوع ولايت تكوينى و تشريعى قرار مى كيرند و اين 


دو ولايت براى بهره بردن و همزيستى تكاملى وضع شده است. انسان موجودى است كه از دو بعد جسم و روح به وجود آمده 


است. جسم تحت حاكميت تكوينى و روح تحت حاكميت تشريع قرار دارد. اما هدايت تكوينى و به تعبير بهتر: ولايت تكوينى 


تمام موجودات قهرى بوده و تابع شرايط واوضاع نيست. موجود به قوت قهريه و غلبه بر عدم به وجود مى آيد و با اجل محدود 
و معينى زندكى مى كند. نه آمدنش به دست خودش است و نه رفتنش» ولى روح كه اساس حيات آدمى استء محتاج 
هدايت وولايت خاصى مى باشد. 

جنين هدايتى به شكل طولى از خدا آغاز شده و توسط ييامبران و خاتم ايشان رسول كرامى اسلام(ص) ادامه يافته واز 


بيامبر(ص) به بعد اين امر مهم را 


امامان معصوم بر عهده كرفتند. اكنون كه در عصر غيبت كبرى بوده و از فيض حضور امام بى بهره هستيم» اسباب هدايت 
مردم در دست علماى دين و فقهاى عظام قرار كرفته است. 


مردم براى آن كه در مسير تشخيص و هدايت دجار كمراهى و ضلالت نشوند» محتاج هدايت و ولايتى مى باشند كه در طول 


به خداى متعال بر مى كردد و مرتبه نزولى آن نزد مردم به نام ولى فقيه ويا ولايت فقيه مشهور است. 


البته بحث علمى در محور ولا-يت فقيه و طريقه اثبات آن از نظر دينى و عقلى» مستلزم بيان مباحث كسترده و دقيقى است كه 
در ياسخ نمى كنجدء در اين بار كتاب هايى نككارش شده است كه به اثبات مبانى ولايت فقيه و حاكم عادل يرداخت است كه 


در ذيل به نام بعضى از آن ها اشاره مى شود: 

١-ولايت‏ فقيه: نوشته امام خمينى؛ 

#سولايك نتف انك لسر فق 

© دولا يك فيه آقاضن واف مل ؛ 

ع - مجله حكومت اسلامى مربوط به مجلس خب ركان و... 

جرا امام خمينى حكومت اسلامى تشكيل داد» ولى آيت الله بروجردى و آيت اللّه خوانسارى و ديكران جنين كارى نكردند؟ 
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برسش 

با انام عيض كرست ابدلامى انكل دافمرولق ابت الله بووجردق وآنت اللدعواساري :و دركران تجن كارى الكردند» 
ياسخ 

تشكيل حكومت و عدم تشكيل آن از سوى مجتهدان مبتنى بر شرايط زمان و مكان و مبانى فقهى و كلامى است. 


اكر فقيهى زمينه را بدون خونريزى و با اميد براى حكومت مى ديد بى شكك حكومت اسلامى را بر يا مى كرد. همين حقيقت 
را حضرت على(ع) فرمود: "كر حضور مردم و بيمان خدا نبود كه از عالمان كرفته كه در برابر ظالمان و شكم خوران و 
كرستكى مظلومان ساكت تباشيد هق وسمان شر خلافث وابة كردثشن من انداخهمتا هر جا مى خواهك برود ". 


يكى از عوامل مهم تأثير كذار در مبانى مجتهدان» شرايط زمان و مكان است. جان كه زمان و مكان در سيره و كفتار 


معصو مان(ع) تأثير كذار بوده است. 


امام حسن(ع) با معاويه صلح مى كند و امام حسين(ع) قيام مى كند و امام على(ع) ١0‏ سال سكوت كرده و بعد به تشكيل 
حكومت مى يردازد. طبيعى است اين اختلاف ريشه در شرايط زمان و مكن دارد. 


عدم تشكيل حكومت از سوى آيت الله بروجردى و آيت الله خوانسارى مبتنى بر شرايط زمان و مكان بوده. در زمان اين دو 
شخصيت الهى» شرايط تشكيل حكومت دينى فراهم نبود» از اين رو حكومت تشكيل ندادند» فراهم نبودن شرايط ممكن است 
بر اثر عدم رشد فرهنكى مردم يا سياست حكومت ها باشدء ولى در زمان امام تا اندازه اى شرايط تشكيل حكومت فراهم شه 


بودء زيرا امام به فرهنكك سازى يرداخته ومردم را آمده قيام نمود. 


البته شجاعت و قاطعيت» مديريت» زمان شناسى و خداباورى امام» او را از فقيهان ذيكر متمايز مى ساخت. 


از سوى ديككر امام راحل از نظريه سازان ولايت فقيه است. اين نككرش موجب شد امام به تشكيل حكومت دينى بيردازد. 


امام راحل عقيده دارد ولاءيت حق فقيهان بوده كه در طول تاريخ از آنان كرفته و غصب شده است. امام باور دارد تشكيل 
حكومت دينى فراهم شود بر فقيهان تشكيل حكومت واجب است. هركاه فقيهى تشكيل حكومت دادء بر فقيهان ديكر واجب 
است از او اطاعت كنند. 


فقيهان شيعى بر ولا-يت فقيه اتفاق نظر دارند؛ اختلاف آنان در قلمرو ولايت فقيه و وظايف آن ظهور مى كند. از آن جا كه 
امام هم به ولا-يت مطلقه فقيه عقيده دارد و هم تشكيل حكومت رااز وظايف فقيه مى داند» به تشكيل حكومت دينى مى 
يردازد. 


اصلى ترين و مهم ترين هدف امام خمينى(ره) از انقلاب اسلامى و مبارزه با طاغوت جه بوده و ما جوانان جكونه مى توانيم در تحقق اين 
هدف كام برداريم؟ 
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اصلى ترين و مهم ترين هدف امام خمينى(ره) از انقلاب اسلامى و مبارزه با طاغوت جه بوده و ما جوانان جككونه مى توانيم در 


باسخ 


امام راحل(ره) اهداف انقلااب اسلامى ايران را با عبارات مختلف بيان نموده اسبث. كَاهى از استقلال سياسى» اقتصادى و 
نظامى سخن كفته است و كاهى هم از استقلال اجتماعى و فرهنكى همه اين ها در شكل كيرى انقلاب اسلامى تأثير كذار 
بوده و انقلاب اسلامى را جند تعدى نموده است. هر كدام از آن ها مى توانند ازاهداف انقلاب اسلامى باشند». ولى هدف 
اصلى امام از انقلاب» اجراى قوانين اسلامى و حاكميت ارزش ها است از اين رو امام راحل كه انقلاب اسلامى ايران رااز سنخ 
نهضت هاى انبيا دانسته است و بدان اهميت مى داد امام عقيده داشت كه در سايه اين هدف اصلىء اهداف ديكر مانند اهدف 


استقلال سياسى» اقتصادى و عدالت اجتماعى و قسط نيز تحقق بيدا مى كند. 


امام راحل(ره) باور داشت كه يكى از علل سقوط جامعه ايران» فاصله كيرى از معارف و آموزه هاى دينى استء همجنين 
فاصله كيرى از معارف دين موجب شده است كه رهبران غير صالح بر اين كشور حكومت كنند و بيكانكان براين كشور 
مسلط كرديذة و استقلال سياسى »+ اقتضادى و اجتماعى ايران را أل بين ببرتد» حال ان كه قرآن تسلط بيكانكان را بر مسلمانان 


جايز نمى داند: "و لن يجعل الله الكافرين على المؤمنين سبيلا".(1) 


امام راحل از آغاز انقلاب با شعار حاكميت دين همكان را به حمايت از دين فرا خواند و رزيم شاه را رزيم ضدٌ دين معرفى 


نمود و سياست هاى وى را سياست هاى دين ستيزى و ارزش زدايى دانستء از اين رو عالمان 


دينى و روشنفكران متعهد و مردم را به قيام عليه حكومت شاه فرا خواند. مردم ايران نيز به دليل مسلمان بودن و شناخت 
حقانيت راه و مسير او از امام راحل حمايت نمودند و از حسينيه هاء مساجد و... عليه شاه قيام نمودند. 


شهيد مطهرى مى كويد: "انقلاب اسلامى؛ يعنى راهى كه هدف آنء اسلام و ارزش هاى اسلامى است وانقلاب اسلامى و 


مبارزه صرفاً براى برقرارى ارزش هاى اسلامى انجام مى كيرد..."(؟) 


براى حفظ و تحقق هدف اصلى انقلاب و آرمان هاى آن به همكان به ويه جوانان بايد با معارف اسلامى بيشتر آشنا شده و 
در راه تحقق دين و ارزش هاى آن تلاش نمايند. رمز ييروزى وحفظ انقلاب نيز در بهره كيرى از دستورهاى دين ظهور مى 
كند. ائمه (ع) نيز براى تحقق دين و حاكميت ارزش هاى آن سختى ها را تحمل نموده و به شهادت مى رسيدند. از سوى 
ديكر بايد جوانان ماهيت و انقلاب اسلامى را بهتر بشناسند و بدانند كه انقلاب اسلامى ايران خون بهاى شهيدان بسيارى بوده 
كلهم ران راق تضق ان محباك طانه ترريااى: | عا شد وار مهدي جو اناك نكا مك هاف شميانة وشفناة 
انقلاب و از توطئه هاى آن ها آكاهى داشته و رشد سياسى خويش را افزايش دهند تا در دشمن شناسى و تشخيص حق و باطل 
دجار مشكل نشوند و تحت تأثير تهاجم فرهنككى دشمنان به ويزه غرب قرار نكيرند. همجنين جوانان بايد به خودسازى و 
معنويت كرايى يرداخته و توان علمى خويش را در زمينه هاى مختلف افزايش دهند و روحيه شهادت طلبى را تقويت نمايند. 


زيرا يكى از عوامل مهم انقلاب و اهداف آن؛ حاكميت فرهنكك شهادت در جامعه اسلامى ايران وده است. 


-١‏ نساء 


(©) آيه .18١‏ 
5 - ييرامون انقلاب اسلامى» ص 04. 


با توجه به اين كه خداوند در قرآن ولايت را تنها به خود اختصاص داده است» بس ولايت فقيه در جامعه جه حكم و جايكاهى دارد؟ آيا 
با كفته خداوند مغايرت ندارد؟ 


3 


يرسيس 


با توجه بهاين كه خداوند در قرآن ولا-يت را تنها به خود اختصاص داده است» يس ولا-يت فقيه در جامعه جه حكم و 
جايكاهى دارد؟ آيا با كفته خداوند مغايرت ندارد؟ 


باسخ 


ولايت راز يكك نككرش مى توان به دو قسم ذاتى و عَرَضى تقسيم كرد. 


خالق هستى كه مالكك حقيقى همه موجودات استء ولا-يت وحاكميت حقيقى و استقلالى و بالذات همه موجودات را دارد. 
قرآن كريم #الكيك منقيقى :رايا "للها ملكا الشتموات والارضي " و ولا يت رابا "الله هو الوليّ" و حكومت و حاكميّت رابا "إن 
الحكم إلآ لله" در وجود خداوند منحصر كرده اسث. اما همان كونه كه خداوند شعاعى از مالكيت را به صورت اعتبارى و 
قراردادى در اختيار انسان قرار داده و وى مالكك خانه و زمين و مال خويش مى كردد. شعاعى از ولا-يت خويش را به نص 
آياتى جون "النَبى اولى بالمؤمنين من أنفسهم و أموالهم" به نبى مكرّم اسلام(ص) عنايت فرموده؛ جنان كه به حكم آيه "نما 
وليكم الله و رسوله و الّذين آمنوا الّذين يقيمون الصلوه و يؤتون الرّكوه و هم راكعون". 


لايع امير انكر لص )از أب الحريف ناج و افا عد يقي زا را نازر انان لدعو تراه ولاك لد قار كرك اانا 
منهوم يد '"إثما وليكم اللدورسولفء" ابن قبست كه اقبانعايضد "ولئ و سريرست " عفاوت:وازند كاخبد اوقد يك از آن 
هاو تنوه كناف السضيو اكه موا ات وفرعت معدن "ذا لهال له "173 لمك كبو ان سقو جا تقلت كر اوقة ات 
ولاءيت بيامبر(ص) و امامان(ع) و ولا-يت والدين و غير اين ها (كه در معارف اسلامى آمده است) ولايت عَرَضى و تبعى و 


مظيي 


ولايت خداوند اس 


ولا-يت فقيه در امتداد ولا-يت عرضى و تبعى ائمه معصومين(ع) قرار دارد و يرتوثى از ولا-يت حق تعالى را به صورت غير 


مستقيم دارد. 


بنابراين بين آياتى كه ولايت را در انحصار خدا قرار مى دهد و آيات و رواياتى كه سخن از ولايت ييامبران و امامان و فقها و 
والدين به عنوان "ولي و سريرست فرزندان” به ميان مى آورندء منافاتى وجود ندارد» جون اين ولايت ها در طول ولايت ذاتى 


خدا قرار دارد» نه در عرض آن. 


نظير اين مطلب درباره موضوعات ديككر مانند عزت و قوّت نيز وجود دارد» يعنى عرّت واقعى براى خدا است و بيامبر عزّتش را 


از خدا مى كيرد. هم جنين مسثئله ولايت» با موضوع خليفه و جانشينى انسان از سوى خداوند به نوعى ارتباط دارد. 
زاب ملم اع 


آيا قوانين تأسيس حكومت اسلامى با قوانين تثبيت حكومت اسلامى فرق دارد؟ 
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يرييسسن 
آيا قوانين تأسيس حكومت اسلامى با قوانين تثبيت حكومت اسلامى فرق دارد؟ 
باسخ 


متغير) است. برخى از قوانين ثابت است و به هيج قيمتى حكومت اسلامى حاضر به وانهادن جنين قوانينى نيست و بايد حتماً به 
اجرا درآ يد اما برخى از قوانين به اقتضاى زمان و مكان ممكن است از آن جشم يوشى كرد ويا قانون ديكر جايكزين آن 


نمود. 
اكر مقصودتان شرايط حاكم و زمانداران اسلامى در زمان تأسيس يا تثبيت باشد» در ياسخ مى كُوييم: 


از آيات و روايات و ادله عقلى استفاده مى شود اسلام براى حاكم و زمامدار اسلامى شرايطى را در نظر كرفته است كه حاكم 


اسلامى در مدتى كه زمامدارى را به عهده دارد» بايد داراى اين شرايط باشد. در ذيل به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
أ) عقل 


حكومت كه مسأله سلطه بر جان و آبرو و اموال مردم مطرح است. 
ب) اسلام و ايمان 


شرط ديكر زمامدارء اسلام و ايمان است. خدا به هيج وجه براى كفار حاكميتى بر مسلمانان قرار نداده است. براى اثبات اين 
شرط علاوه بر آيات(23» از نظر عقل» هر ملتى بخواهد براساس عقايد خود زندكى كندء حاكم آنان بايد معتقد به عقايد آنان 


شه 
اج( عدالت 


افراد ستمكر و بدكار نمى توانند هيج كونه ولايت و حكومتى بر مسلمانان داشته باشند. بر اين معنا كذشته از حكم عقلء 


آيات و روايات زيادى از طريق شيعه و 


سنى دلالت دارد.(؟) 
د علم وفقاهت 


يكى ديكر از شرايط حاكم اسلامى اين است كه براساس اجتهاد اسلام شناس و فقيه در احكام و مقررات الهى باشد. يس 


رهبرى شخص ناآ كاه به اسلام و مقررات آن و يا آكاه به آن به صورت تقليد صحيح نيست. 
العو يه 

ه) قدرت و تدبير 

شرط ديكّر براى والى و حاكم اسلامى» قدرت و تدبير رهبرى است. 

و) آلوده نبودن به خصلت هاى نايسند نظير بخل و طمع و سازش كارى 


اكر حاكم كه بر جان و مال مسلمانان مسلط مى كردد, طبعاً از وى انتظار مى رود در قبض و بسطها و كردار و اخلاق» رعايت 
مصالح امت اسلامى را بنمايدء اما با وجود خصلت هاى نايسند كرجه به قدرى باشد كه ضرر به عدالت نزند» حاكم را از 


ايفاى مسؤليت بازمى دارد. 

كار كزاران حكومت اسلامى نيز بايد داراى شرايطى باشد كه در ذيل به برخى از آن اشاره مى كنيم: 
أ) علم و آكاهى در بالاترين سطح 

ب) سعه صدر و كشاد كى فكر و آمادكى يذيرش حوادث مختلف 

ج) آكاهى بر مسائل زمان 

د) رعايت عدالت و عدم تبعيض ميان مردم 

) توجه به ياداش نيك وكاران و كذشت و اغماض نسبت به كنه كاران كه اميد به بازكشت و توبه آن ها مى رود. 
و) منافع مردم و خويش را يكسان ديدن 

ز) يبوند عاطفى با مردم 

ج) دورى از بخلء نادانى» جفا و ستم 

ط) دورى از سازشكارى و عدم هماهنكى با اهل باطل 


ى) نسبت به مقام و منصب خويش به جشم امانت نكريستن. 


حكومت اسلامى مطرح كرد. به نظر 


ما بين قوانين تأسيس و تثبيت هيج تفاوتى وجود ندارد و در تمامى مراحل ايشان بايد داراى شرايط فوق باشند. درعين حال در 


نامه بعدى منظور از سئوال را واضح بيان كنيد تا بهتر بتوانيم ياسخ دهيم. 
بى نوشت ها: 

.م١ و آل عمران(") آيه 58 و مائده(2) آيه‎ ١8١ نساء (6) آيه‎ - ١ 

؟ - بقره(؟) آيه ١١‏ و هود(١١)‏ آيه 1١"‏ و شعراء (528) آيه .١18١‏ 


رهبر جامعه اسلامى حتما بايد مجتهد باشد يا فرد ديكرى هم مى تواند باشد؟ 
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ير يسن 
رهبر جامعه اسلامى حتما بايد مجتهد باشد يا فرد ديكرى هم مى تواند باشد؟ 
باسخ 


اسلام» دينى جامع است كه در عرصه فردى و اجتماعى داراى احكام و مقررات است. عمل به احكام و قوانين الهى نيازمند 


شناخت صحيح و دقيق آن است. تا زمانى كه اين احكام به درستى شناخته نشود» نمى توان به خوبى به آن ها عمل كرد. 
شناسابي كتيد و ويد كن راساماق دهيد, 

رويارويى با مشكلات به وجود آمده. تصميم كيرنده نهايى در جامعه اسلامى از طرف شارع مقدس معرفى كرديده است. 
اين مقام» شأنى است كه در عصر غيبت براى فقهاى جامع شرايط ائمه معصومين در نظر كرفته شده است. 


هر عدد رهبرامى تواتك أز واتفتمتدان و اتديشمندان ديكر ماتمد اقتصادداتان # ووان شتاسان + شخصيت هاى فرهكى وب به 
عنوان مشاور استفاده كند يا برخى از اختيارات خود را به نهادهاى ديكرى نظير قوه قضائيه » مجريه و مقئنه بسيارد» ولى نقش 
حياتى او در جلوكيرى از انحراف ها . حفظ وحدت و اجراى احكام دينى» هم جنين تصميم كيرى در مورد مشكلات كلان و 


سرنوشت ساز »ء امرى غير قابل انكار است. 


به عبارت ديكر: اساس حكومت اسلامى بر اجراى قوانين و احكام الهى 


است. كسى مى تواند در رأس اين حكومت و نظام قرار كيرد كه نسبت به قوانين و احكام الهى » تخصص و آكاهى كافى 
داشته باشند. جنين كسى فقيه به احكام دين و مجتهد است كه ميان فقها و مجتهدان بسيارى (كه در يكك عصر و زمان هستندء 
با توجه به شرايط ديكر مانند 1 كاهى به زمان و مسايل جامعه در كشورهاى ديكر و مديريت و عدالت) انتخاب مى شود. 


شود و در جامعه بياده كردد. به همين دليل اظهار نظر در مسائل جامعه اسلامى فقط به مجتهدى سيرده شد كه در رأس جامعه 
قرار دارد و به تمام مصالح و مفاسد جامعه آكاهى بيشترى دارد. در اين زمان با توجه به يبشرفت جامعه و تمدن بشرىء از 


مشاوران و متخصصان در رشته هاى ديكر بهره مى كيرد يا كارهايى را به عهده آنها مى كذارد. 
آيا اسلامى كه در كشور ما با اين همه تبليغات وسيع معرفى مى شودء اسلام ناب محمدى است؟ اكر نيست» موانع آن جيست؟ 


3 


يريس 


باسخ 


واقعيت آن است كه تا رسيدن به برنامه هاى اسلام ناب محمدى فاصله زيادى است كه با تحقق آن و اهداف و برنامه هاى 
اسلامى» ناهنجارى ها و ظلم ها از بين رفته ودر سايه آن جامعه آرمانى به وجود مى آيد. ييامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) در 
صدد بودند اسلام ناب در جهان حاكم شوق نول عاك ان كرقه دابل اعد فو طرف نشدند كه اهداف و برنامه هاى اسلام 
ناب را تحقق بخشندء زيرا دشمنان اسلام و دين ستيزان با بهره كيرى از همه اهرم ها مانع تحقق آن شدند. تلاش هاى امامان 
معصوم(ع) نيز در راه تحقق اسلام ناب محمدى(ص) بود. امام على(ع) با تشكيل حكومت بر آن بود كه اسلام ناب را تحقق 


بخشد. ولى موانع و عواملى به وجود آمدند كه حضرت نتوانست همه اهداف و دستورهاى اسلامى را يياده كند 


از برخى آيات(١)‏ و روايات(1) استفاده مى شود كه امام زمان(ع) موفق خواهد شد كه جامعه آرمانى رابه وجود آورد و 
احكام و تعاليم اسلام به بهترين وضعيت ممكن بياده خواهد شد. در حكوت امام زمان(ع)» عدل و داد و امنيت برقرار(”) شده 
و جامعه مطلوب به وجود مى آيد. تشكيل جنين جامعه اى با بهره كيرى از امكاناتى است كه در اختيار امام زمان(عج) قرار 


دارد. 


حال اكر جه نمى توانيم به جامعه آرمانى آخر الزمان در زمان ظهور امام عصر(عج) دست يابيم» اما مى توانيم تلاش و كوشش 
نماييم تا به آن نزديكك 


شويمء به همين خاطرء امام راحل(س) بارها مسئولان نظام را به تحقق اسلام ناب محمدى فرا خواند. امروزه نيز يكى از 
شعارهاى جمهورى اسلامى ايران حركت نمودن به سوى بياده شدن برنامه هاى اسلام ناب محمدى است و ايران اسلامى در 


تحقق بعضى از برنامه هاى اسلام موفق بوده است. 


تبليغات سازمان نيافته 


يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) عدم تبليغات نظام يافته است. امروزه تبليغات از اسلام به مراتب كمتر از 
تبليغاتى است كه درباره اديان ديكر مانند مسيحيت صورت مى كيرد. مسيحيان با بهره كيرى از مبلغان آموزش ديده و برنامه 
هاى نظام مند و ابزارهاى بسيار كسترده و يبشرفته تبليغاتى كه دارند» از مسيحيت تبليغ مى كنند. امروز متأسفانه اسلام را در 
جهان به كونه اى با تبليغات وسيع و كسترده معرفى كرده اند كه لفظ اسلام را با تروريسم در اذهان مردم جهان القا كرده اندء 
و بيشترين جنايات بر ضد مسلمان به همين بهانه ها انجام مى كيرد. بر اين اساس براى تحقق اسلام ناب محمدى بايد برنامه 
هاى تبليغى كسترده صورت كيرد. يكى از علل مهم كسترش اسلام در زمان ييامبر(ص) معرفى اسلام ناب و تبليغات از آن 
بود. كوستاولوبون فرانسوى مى كويد: "قرآن به زور شمشير ييشرفت نكرده بلكه تنها به وسيله دعوت و تبليغ بود. تبليغ بود 
كه ملت هاى ترك و مغول را يس از ظهور اسلام؛ هنكامى كه بر سر اعراب مسلط شدندء با اين كه اعراب 


مغلوب آن ها بودند» مسلمان كرد".() 


يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدىء اختلاءف مسلمان در تعريف دين و تفسير آنان از برنامه هاى اسلامى است. 
متأسفانه مسلمانان در تفسير برنامه هاى اسلام افراط و تفريط نموده؛ از اين رو امروزه كروه هاى مختلفى وجود داشته وهر 
كدام از دين تفسير خاص نموده اند. برداشت هاى متفاوت از دين و آموزه هاى آن موجب شده كه برخى در تفسير دين و 
كرايش به آن دجار مشكل كردند. استاد شهيد مطهرى به نقد ديد كاه اخباريون يرداخته» نمونه اى را نقل مى كند كه حاكى 
از سنّت كرابى محض در تفسير دين است: "... معروف است كه بعضى اخبارى ها دستور مى دادند كه به كفن ميت شهادتين 
بنويسند» آن هم به اين صورت بنويسد: اسماعيل يشهد أن لا إله إلا الله» يعنى اسماعيل شهادت مى دهد به وحدانيت خداء حالا 
جرا شهادت را به نام اسماعيل بنويسند» زيرا در حديث وارد شده كه حضرت صادق(ع) در كفن فرزند شان اسماعيل به اين 
عبارت نوشته بودند. ديككر فكر نمى كردند كه در كفن اسماعيل اين طور مى نوشتند» جون اسم او اسماعيل بودء حالا كه مثلا 
حسن قلى بكك مرده جرا اسم خودش را ننويسم واسم ديكرى را بنويسم؟! اخباريين مى كفتند: اين ديكر اجتهاد و اعمال نظر 
واتكا به عقل است و ما اهل تعبد و تسليم قال الباقر و قال الصادق مى باشيم. از بيش خود دخالت نمى كنيم ".(0) 


ميناست هاى ستمكرائة 


يكى از موانع بسيار مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) سياست هاى رهبران ظالم است. در طول تاريخ اسلام حاكمان ستمكر 


در صدد تحريف اسلام برآمده و نككذاشتند كه مردم با معارف والاى اسلامى آشنا شوند. آنان مى دانستند كه در آموزه هاى 
اسلامى به ستم ستيزى سفارش شده و رهبرى از آن كسانى است كه لايق و شايسته باشند» از اين رو سعى مى كردند دين رااز 
سياست جدا دانسته و معارف آن را مخدوش نمايند. داده هاى تاريخى نشان از آن دارد كه خلفاى اموى و عباسى با جل و كيرى 
از فضايل اهل بيت(ع) دين را به كونه اى تفسير مى كردند كه با اهداف آنان همخوانى داشته باشد. قبل از ييروزى انقلاب 


اسلامى ايران نيز حكومت هاى ستمكر مانع تحقق اسلام ناب محمدى شده و به تحريف آن مى يرداختند. 
ازاين رو امام راحل(س) اعلام نمود كه اسلام در خطر بوده و ما اسلام امريكايى را نمى خواهيم. 
عملكرد مسلمانان 


عملكرد مسلمانان نيز يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) به حساب مى آيد. متأسفانه مسلمانان به كونه اى عمل 
كردند كه نه تنها موجب كرايش مردم به اسلام نشدند» كه اسلام را وارونه جلوه دادند. از اين رو امام على(ع) فرمود: "يلين 
الاسلام لبس الفرو مقلوباً؛(2) مسلمانان اسلام را مانند يوستين وارونه به تن كردند". برخى از مسلمانان با عملكرد خود نشان 
دادند كه اسلام با تمدن و علم مخالف بوده و مسلمانان را صرفاً به زندكى اخروى و دل خوش بودن به آن فرا مى خوانند و 


يق ند كن .دياو آحرت تضاد خل تشدى باق فى كذازنل: 
تهاجم فر هنكّى 


تهاجم فرهنكى دشمنان نيز افزون بر عوامل فوقء عامل ديكرى استء كه در قالب هاى مختلف ظهور نموده و هدف اصلى آن 


دين 


زدايى و تضعيف باورهاى دينى است. استكبار مى كوشد اعتقادات مردم تضعيف شود و به جاى آن باورهاى مادى كرايى و 
الحادى قرار كيرد. شيوه هاى مبارزه دشمنان عليه اسلام ناب كاهى به عئوان "اباحه كرى" و روزى به عنوان "اومانيسم' و 
روزى ديكّر به عنوان "ليبراليسم" و ... ظهور مى نمايد. 


دشمنان نه تنها عليه اسلام مبارزه مى كنند كه حتى شيوه هاى بسيار مناسب را نيز ارائه مى دهند. كارل ماركس مى كفت: 
"كيهو محيان ذهب للرك كارده يتما نا كلاسن مداز ده تكنينم بالك وا لشاف مهن .امسق قاض كتندو در دي 


تحريف دين حركت كنيد نا راه براى محو دين و رواج ماترياليسم هموار شود".(8) 
بى نوشت ها: 

.١‏ ابراهيم (؟1) آيه ه. 

؟. بحارالانوار. ج ١ه‏ ص .5١‏ 

*. بحارالانوار. ج ١‏ ص .2١‏ 

؟. تمدن اسلام وعرب» ص .١1628‏ 

ف مرجعيت و ووحانية ٠ض‏ ةع 

#. حسن عاشورىء مقاله تهاجم فرهنكى و راه هاى مقابله با آن» ص 2" 

جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را ( ولى امر مسلمين ) مى ناميم ؟ 
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يرسس 
باسخ 


الكوى اولى اسلام براى حكومت , حكومت واحد جهانى تحت رهبرى امام معصوم مى باشد . در اين الكو مرزهاى جغرافيايى 
جاى خود را به مرزهاى عقيدتى مى دهد و كشور اسلامى شامل كليه مناطقى خواهد بود كه در آن مسلمان زندكى مى كند . 
نقش ولى فقيه در حكومت اسلامى از سوى ديككر حكومت اسلامى به معناى تدبير امور مسلمين بر اساس قوانين دينى ورعايت 
مصالح شهروندان مى باشد و حاكم بعنوان مجرى احكام اسلامى كسى است كه شرايطى ويه را دارا است و با نبود يا از بين 
رفقى آن شراط مدلاحيت بحكومة نيز ازاو سلب مى كردة :ابن شرابط كه غياركتد اذ : اكافى همه حائية وعميق نينث به 
مقررات اسلامى ,داشتن تقوا به عنوان ضامن اجراى احكام دين و رعايت مصالح مسلمين , و شناخت كافى از مصالح اجتماعى 


وسياسى وافولفه هاي هستئد كه بافعة هدايث جامعه اسلا به سوى سعاذت مادى.و معتوى خواهتل بود:. تكاهى هر حتد 


كذرا به كذشته و حال مسلمين و مشاهده نابسامانيها , كروه بندى ها وبرادر كشى ها , و عقب ماندكى هاى مادى و معنوى به 
روشنى كوياى اين واقعيت است كه عامل اصلى بروز جنين وضعيتى , نبود يايكاه محكم بعنوان محوريت جامعه اسلامى جهت 
هدايت افراد , رفع اختلافات , جلو كيرى از بروز فتنه ها , و خنثى سازى نقشه دشمنان بوده است . از اين رو اسلام حكومت 


كرده , و آن را براى ( تمام مسلمين ) مى خواهد . همجنان كه بر اساس واقعيت هاى موجود , در هيج نقطه اى از دينا , 
حكومتى اسلامى با زير ساختهاى دينى به جشم نمى خورد و تنها , نظام جمهورى اسلامى ايران است كه منطبق با نظريه دينى 
حكومت شكل كرفته است . اين نظام برخوردار از يشتوانه بسيار محكم مردمى و سرمايه عظيم بيعت امت با رهبر مى باشد . 
روش عقلا در تبعيت از يكك حكومت نكته ديكرى كه تذكر آن ضرورى مى نمايد آن است كه : مطابق رويه عقلايى و بينش 
عرفى مردم دنيا و هركاه در يكك كشور حكومتى تشكيل شود و اهل تشخيص و افراد مجتمع دريايتخت ,از آن مركز حكومت 
تبعيت كنند , ساير شهرها و مناطق كه كرايش به حفظ آن حكومت دارند به حمايت از آن مى يردازند . بر همين اساس در 
نامه هائى كه بين اميرمومنان و معاويه رد و بدل شده است به سئوالى از جانب معاويه برمى خوريم كه مى يرسد : جرا بايد از 
شما اطاعت كنم درحالى كه با شما بيعت نكردم ؟ حضرت در جواب مى فرمايند : تو خلفاى قبل از من راجانشين رسول الله , 
واأطاعك انها زاكر هده مجلدين والحا م 'دانشق :وو يشاك" كه فقفل لها: سوه با "اتيااريدت كزدم بودتدتوك اك متكا و دراب 
اطاعت بقيه افراد شده بود , يس اطاعت از من هم بر تو واجب بوده است . البته اين سخن حضرت به معناى تاييد و مشروعيت 
بخشيدن به حكومت خلفاى سه كانه قبلى 


نيست و تنها بحثى جدلى وبر اساس يذيرفته هاى طرف مقابل مى باشد . بنابراين , با توجه به اينكه اسلام حكومت را براى همه 
مسلمين مى خواهد و ركن اصلى اين حكومت وجود اسلام شناسى عادل و زمان شناس جهت اجراى احكام دينى است , و 
ازطرفى در حال حاضر , مطابق ديد كاه اسلامى , هيج حكومت حقى بجز جمهورى اسلامى ايران در جهان وجود ندارد واز 
سوى سوم تنها حكومت بر حق , در مركز خود برخودار ازتاييد و بيعت اسلام شناسان صالح و مردم مى باشد , يس بر همه 
مسلمانان لازم است ييرامون محور ولايت فقيه تجمع كرده و با حمايت از نظام مبتنى بر آن به احياى مجدد تمدن اسلامى و 
تامين عزت مسلمين كمكك نمايند . همانطور كه امروزه شاهد اعلام حمايت و تبعيت بسيارى از كروه ها و شخصيت هاى 
اسلامى سراسر دنيا از ولى امر ايران بعنوان ولى امر مسلمين جهان مى باشيم واز اين روست كه ما ولى امر خود را ( ولى امر 
مسلمين ) مى دانيم . ناكفته نماند اين نامككذارى , مبتنى بر نظريه مكتبى ما و منطبق با طرح اصلى حكومت اسلامى است و 
منافاتى با طرح ثانوى حكومت كه مستلزم وجود قانون اساسى درجارجوب يكك كشور مانند ايران و رعايت قوانين بين المللى 
در تنظيم روابط با ساي ركشورها است ندارد , جرا كه اين دو طرح در طول همديكرند نه در عرض هم كه با هم تنافى بيدا 
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معناى اينكه اكراه در دين وجود ندارد جيست ؟ 


باسخ 


دين مجموعه اى از معارف علمى كه به هم ييوسته است كه به آن اعتقادات مى كويند م واعتقاد و ايمان از امورى است كه 
مربوط به قلب و باطن انسان است و اجبار و اكراه در آن موثر نيست . آنجه اكراه و اجبار در آن تاثير دارد اعمال ظاهرى و 
حركات بدنى است . يس عبارت [ لا اكراه فى الدين ] اكر اخبار از عالم واقع و تكوين بدهد , نتيجه آن و اين حكم دينى 
خواهد بود كه در دين و اعتقاد اكراه راه ندارد . و اكر حكمى انشايى و تشريعى باشد , همانطور كه ادامه آيه [ قد تبين الرشد 
من الغى ] نشان مى دهد , نتيجه آن اين خواهد بود كه از زور واجبار دراعتقاد و دين نهى مى كند . واين آيه يكى از آياتى 


است كه دلالت دارد اسلام براساس شمشير و زور بنا نشده است . 


در قرآن خطاب به خداوند آمده : قو هستى كه به هر كس بخواهى حكومت مى بخشى و ازهر كس بخواهى حكومت را جدا مى سازى , 
هر كس را بخواهى بر تخت عزت مى نشانى وهر كس را اراده كنى بر خاك مذلت قرار مى دذهى يعنى هر كس به حكومتى مى رسد و 
بااز حكومت , سقوط مى كند خ 
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در قرآن خطاب به خداوند آمده : تو هستى كه به هر كس بخواهى حكومت مى بخشى و ازهر كس بخواهى حكومت را جدا 
مى سازى ,و هر كس را بخواهى بر تخت عزت مى نشانى وهر كس را اراده كنى بر خاكك مذلت قرار مى دهى يعنى هر كس 


به حكومتى مى رسد و يااز حكومت , سقوط مى كند خواست خدا بوده و نتيجه اين سخن , امضاى تمام حكومتهاى جباران و 


ستمكران تاريخ از قبيل حكومت جنكيز و هيتلر و ٠0١‏ به دست خداوندمى باشد ؟ 
باسخ 


خداوتك يك سلسله غوامل و اسباب ران ييشرقت و يروزف دراين جهان افريده اسع ارو استفاده اق اثاو ايخ اباب همان 
مشت كفداستك دابراين خواسث بدا يعت اثارى كددر 51 اسبات و عوامل افرنده شده ابت سال اكراقراة كرو 
ناصالحى همجون جنكيز , هيتلر , يزيد و فرعون و مانند اينها از آن وسايل استفاده كردند وملتهايى ضعيف و زبون و ترسو, به 
آن تن ذرداذند وحكومت لكين انها را تحمل كرذتك و اين نجه اعمال خود آنهاست و كه كفته اند +*هر ملتى لابق همان 
حكومتى است كه دارد ولى اكر ملتها آكاه بودند و آن عوامل واسباب رااز دست جباران كرفته و به دست صالحان دادند و 
حكومتهاى عادلانه اى به وجود آوردند باز نتيجه اعمال آنهاست كه بستككّى به طرز استفاده از عوامل و اسباب الهى دارد . در 


حقيقت قرآن به همه افراد و جوامع انسانى هشدار مى دهد كه از وسايل يبروزى بهره كيرند ويبش از آنكه افراد ناصالح بر 


آنها جيره شوند و مقامات حساس اجتماع رااز دست آنها بككيرند آنها بكوشند و ستككرها را اشغال كنند . 
زمام امر جامعه در اسلام در دست كيست و روش اسلام در حكومت كدام است ؟ 
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زمام امر جامعه در اسلام در دست كيست و روش اسلام در حكومت كدام است ؟ 
باسخ 


بنابر آيات صريح قرآن در زمان حضور رسول اكرم (ص ) زمام امور جامعه اسلامى به دست مباركك ايشان بود . يس از وفات 
آن حضرت امامان معصوم عهده دار اين وظيفه اند و درزمان غيبت امام , مانند زمان حاضر , مسلمانان خود بايد حاكم را 
تعيين كنند وبى شكك اين تعيين بر اساس سيره ييامبر اكرم (ص ) كه همان روش امامت است نه يادشاهى يا اميراتورى صورت 


ا 


در قرآن خطاب به خداوند آمده : قو هستى كه به هر كس بخواهى حكومت مى بخشى و ازهر كس بخواهى حكومت را جدا مى سازى , 
هر كس را بخواهى بر تخت عزت مى نشانى وهر كس را اراده كنى بر خاك مذلت قرار مى ذهى يعنى هر كس به حكومتى مى رسد و 
بااز حكومت , سقوط مى كند خ 
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در قرآن خطاب به خداوند آمده : تو هستى كه به هر كس بخواهى حكومت مى بخشى و ازهر كس بخواهى حكومت را جدا 
مى سازى ,و هر كس را بخواهى بر تخت عزت مى نشانى وهر كس را اراده كنى بر خاكك مذلت قرار مى دهى يعنى هر كس 
به حكومتى مى رسد و يااز حكومت , سقوط مى كند خواست خدا بوده و نتيجه اين سخن , امضاى تمام حكومتهاى جباران و 


ستمكران تاريخ از قبيل حكومت جنكيز و هيتلر و ٠0١‏ به دست خداوندمى باشد ؟ 
باسخ 


خداونك يك سلسله غوامل و اسياب براق ييشرقت و ييروزى دراين جهان آفريده است وو استفاده از آثاز اين اشاب همان 
انيت كفداسة كابراية خواسث خنداايعق اثارى كددر 1 اسبات و غوامل افريده ده ابنت سال اكراقراة كرو 
ناصالحى همجون جنكيز , هيتلر , يزيد و فرعون و مانند اينها از آن وسايل استفاده كردند وملتهايى ضعيف و زبون و ترسو, به 
آن تن دردادند و حكومت ننكين آنها را تحمل كردند و اين نتيجه اعمال خود آنهاست , كه كفته اند : هر ملتى لايق همان 
حكومتى است كه دارد ولى اكر ملتها آكاه بودند و آن عوامل واسباب رااز دست جباران كرفته و به دست صالحان دادند و 
حكومتهاى عادلانه اى به وجود آوردند باز نتيجه اعمال آنهاست كه بستكى به طرز استفاده از عوامل و اسباب الهى دارد . در 


حقيقت قرآن به همه افراد و جوامع انسانى هشدار مى دهد كه از وسايل يبروزى بهره كيرند ويبش از آنكه افراد ناصالح بر 


آنها جيره شوند و مقامات حساس اجتماع رااز دست آنها بككيرند آنها بكوشند و ستككرها را اشغال كنند . 


با آنكه قرآن نداى ييروزى صالحان و يبروان اديان الهى را سر مى دهد )١(‏ جرا اهل باطل بر اهل حق ببروز و غالبا افراد شر بر 
صالحان غلبه يبدا مى كنند ؟ 
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صالحان غلبه بيدا مى كنند ؟ 


باسخ 


جون اهل حق مقيد به عقل و دين و اصول خاصى هستند , جز از راه شرعى و طريق صحيح به دنبال مقاصد خود نيستند . مثلا 
معاويه بدون درنكك همه خراج و ماليات مصر را به عمرو بن عاص مى دهد ا او رادر كار باطلى كه جنكك با امي رالمومنين عليه 
السلام است كمكك و يارى كند , درحاليكه على عليه السلام حاضر نيست تقاضاى برادرش عقيل را مبنى بر كمكك جند درهم 
به او كه عيالات ستككينى دارد برآورده كند , و لذا معاويه در ظاهر موفق تر است وبر على عليه السلام غلبه مى كند . جواب 
ديكر رااز ياسخ حسين بن روح نائب خاص امام زمان عليه السلام استفاده مى كنيم م او به شخصى كه سوال كرد : اكر حسين 
ولى خدا و شمر دشمن خدا بودند جراخدا دشمنش را بر دوستش مسلط كرد ؟ ياسخ داد كه :اكر انبياء و امامان با معجزات و 
خوارق عاداتى كه خدا در اختيار آنها قرار داده بر مخالفان يبيروز مى شدند مردم آنها را به خدائى مى رساندند ولى خدا 
كاهى آنها راغالب و كاهى مغلوب و مقهور مى نمايد تا مردم بدانند كه آنها بشرى مانند خودشان هستند . و اما مراد از مثل ( 
فان حزب اللّه هم الغالبون ) (5) و ( لن يجعل الله للكافرين على المومنين سبيلا ) (©) و مثل الحق 


يعلو و لا يعلى عليه آنككونه كه از بعضى اخبار استفاده مى شود منظور غلبه با حجت و بيان و دليل و برهان است , نه غلبه به 
ملكك و سلطنت و شمشير و سلاح . و نيز ممكن است مراد غلبه در آخرت كه دار قرار و منزل ابدى است مى باشد , نه غلبه در 
دنيا كه زود كّذر و كوتاه مدت است . و در حقيقت در همين دنيا هم حق يبروز است و حسين با آنكه كشته شد و يزيد 
درظاهر ييروز شد , امام حسين عليه السلام با كشته شدن خود شرف و آبروى يزيد وبنى اميه را بر باد داد و امروز حسين و 
يارانش تمثال شرف و فضيلت و كرامت , ويزيد و ييروانش مجسمه خباثت و رذالت و مورد لعنت مردم هستند . واين خود 


مقصود از حكومت دينى جيست 5 


3 


يرسس 
مقصود از حكومت دينى جيست ؟ 
باسخ 


حداقل سه معنا ممكن است از ( حكومت دينى ) اراده شود م ١‏ . حكومتى كه تمام اركان آن بر اساس دين شكل كرفته باشد 
. 7. حكومتى كه در آن احكام دينى رعايت مى شود . 7. حكومت دينداران و متدينان . اين سه معنا و تفاوت آنها را با 
يكديكر جنين مى توان توضيح داد : طبق معناى اول , حكومت دينى حكومتى است كه نه تنها همه قوانين و مقررات اجرايى 
آن بركرفته از احكام دينى است , بلكه مجريان آن نيز مستقيما از طرف خدا منصوبند , يا به اذن خاص يا عام معصوم منصوب 
شده اند جنين حكومتى ( حكومت دينى ) ايده آل و كمال مطلوب است , زيرا حكومتى با اين خصوصيات از يشتوانه حكم 
الهى برخموردار است و براساس اراده تشريعى خخدا شكل كرفته است . يس حكومت رسول الله صلى الله عليه و آله وامام 
معصوم و نيز حاكميت افرادى مانند مالكك اشتر در زمان حضور معصوم و ياحكومت ولى فقيه جامع شرايط در عصر غيبت اين 
كونه است . اما طبق معناى دوم لازم نيست شخص حاكم , منصوب مستقيم يا غير مستقيم خدا باشد . در اين صورت مجرى 
اين حكومت يشتوانه الهى ندارد و دينى بودن حكومت فقط به اين معناست كه قوانين دينى در اين حكومت رعايت مى شود . 
حتى طبق اين معنا لازم نيست تمامى قوانين حكومت بركرفته از احكام و قوانين شرع باشد بلكه كافى است كه تاحدودى 
احكام و ارزشهاى دينى در اين حكومت رعايت كردد . 


اين شكل از حكومت درمرتبه بعد از حكومت دينى به معناى اول قرار دارد . بر اساس معناى سوم اصلا رعايت يا قوانين 
اسلامى هم لازم نيست بلكه همين حكومتى كه مربوط به جامعه اى است كه افراد آن متدين هستند جون شهروندان متدين 
هستند حكومت هم , مسامحتا دينى بحساب مى آيد . مشابه اين تعبير , تعبير فلسفه اسلامى است كه بعضى آن را ( فلسفه 
مسلمانان ) معنا مى كنند يعنى فلسفه اى كه در بين مسلمانان رايج است هر جند منطبق با تفكر اسلامى نباشد از اين رو براى 
صدق اين معناى سوم حكومت دينى ,و ضرورتى ندارد كه حاكم مقيد به اجراى احكام شرع باشد . و طبق اين معنا همه 
حكومتهايى كه از صدر اسلام تاكنون در مناطق مختلف جهان در جوامع مسلمانان تشكيل شده است ( حكومت دينى ) ناميده 
مى شوند . شكى نيست كه معناى سوم حكومت دينى طبق معيار و موازين عقيدتى ما معناى صحيح وقابل قبول نيست بلكه در 
نظام عقيدتى اسلام حكومت دينى است كه تمام اركان آن دينى باشد يعنى به معناى اول از معانى حكومت دينى , دينى باشد 
. اما معناى دوم ( حكومت دينى ) , در واقع ( بدل اضطرارى ) حكومت دينى مقبول است نه اينكه حقيقتا حكومت دينى باشد 
يعنى در صورت عدم امكان تحقق حكومت به معناى اول به ناجار به سراغ حكومت دينى به معناى دوم مى رويم . توضيح 
اينكه وقتى شرائط بككونه اى بود كه حكومت دينى به معناى اول قابل تحقق نبود : از ميان اشكال مختلف حكومت , ( 
حكومت 


دينى ) به معناى دوم اضطرارايذيرفته مى شود براى تبيين معناى ( اضطرار ) به اين مثال توجه كنيد . از نظر فقه اسلامى , 
خوردن كوشت مرده حرام است . لكن اككر مسلمانى در شرائطى قرار كرفت كه بخاطر كرسنكى مشرف به مركك است و 
مقدارى كوشت مرده در اختيار اوست . در اينجافقها به استناد ادله شرعى فتوا مى دهند كه خوردن كوشت مرده به مقدارى 
كه از مركك تحاث بيذا كند جايز اسث در اين صووت كفته هى شود جنيخ شخصى مضظر به خورذن كوشت مرذه اسك . قر 
بحث كنونى هم در شرائطى كه تحقق حكومت دينى واقعى امكان ندارد مسلمانان مضطرهستند كه حكومتى را تشكيل دهند 
كه ( دينى ) به معناى دوم است . يس در هر شرائطى نمى توان حكومت دينى به معناى دوم را تجويز كرد همانكونه كه 
خوردن كوشت مرده درهر شرائطى تجويز نمى شود . اكر مردم اضطرار داشته باشند در آن هنكام مى توانند به حكومت دينى 
به معناى دوم اكتفا كنند . جرا كه در حكومت دينى به معناى دوم تاحدودى احكام الهى اجرا مى شود و همين اندازه بهتر از 
حكومتى است كه مطلقااعتنايى به احكام الهى ندارد . 


مراد از حكومت ولابى جيست 5 
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يريس 
مراد از حكومت ولايى جيست ؟ 
باسخ 


عناوينى مانند حكومت اسلامى و حكومت ولايى , در ميان ما داراى معنايى روشن است رزيرا ما مسلمان هستيم و حكومت را 
در مرحله نخست از آن خدا مى دانيم م بايد بررسى كنيم خدا جه كسى را بر ما حاكم كرده است . بديهى است خداوند بر 
اساس حكمتش از ابتداى آفرينش انسان , در هر زمان شايسته ترين انسانها را به عنوان ييامبر بركزيده است و برنامه هاى دينى 
از جمله حكومت را متناسب با نيازهاى بشر به او وحى كرده است . يياميران به عنوان رهبران الهى نيز تلاش خود را در اين راه 
به كار كرفته اند , تا با تعليمات الهى مردم را هدايت كرده , آنها را به وظايف فردى و اجتماعى خود در زمينه هاى عبادى , 
اخلاقى و سياسى آشنا كنند تا اينكه مردم با عمل به وظايف خود و قبول بندكى , به سعادت و كمال برسند . اين امر جز در 
جامعه توحيدى ميسر نيست . بدون ترديد فلسفه بعثت انبياء جز يياده كردن اراده تشريعى خداوند - درباره رفتارانسانها در نظام 
دينى - نيست . تاريخ صدر اسلام و عملكرد ييامبر بزركوار كواه براين مطلب است كه حكومت از آن خداوند است و انتخاب 
حاكم وولى مسلمين از سوى اوصورت مى كيرد . خداوند ييامبر , امام و رهبران الهى را نصب مى كند و مردم باتشخيص 
آنها موظفند رهبرى آنها را يذيرا باشند . حكومت , حق الهى در جنين حكومت ى ولايت و حكومت از آن خداست اعتقاد به 


جنين حكومتى برخاسته ازجهان بينى 


توحيدى است ,م طبق جهان بينى اسلامى تمام جهان و سراسر هستى ملكك طلق خداست تصرف در آن بدون اذن او روا نيست 
:“اثسان بدون احازه عدا عق دق تصرف دوخويشكن واتدارد:, تاجه رسدبه تضرف دو ديكران : اجنين اعشتادى ,.تنها 
كسانى حق حكومت دارند كه از سوى خداوند منصوب باشند . اين افراد انبياى الهى و ائمه عليهم السلام هستند كه مستقيما با 
اذن خدا بر مردم ولايت دارند و در زمان غيبت , نائبان امام زمان عليه السلام با شرايطى خاص و به طور غير مستقيم از سوى 
خداوند براى ولايت بركزيده مى شوند . مردم وظيفه دارندآنها را بشناسند ( كشف كنند ) و براى اجراى اسلام از آنها بيروى 
كنند وبنابراين , در نظام سياسى اسلام حكومت از آن خدا و منصوبين مستقيم و غير مستقيم اوست واز آن به حكومت ولايى 


تعبير مى شود . 


جرا نظربه ولايت فقيه و تنها شكل حكومت دينى تلقى مى شود ؟ 


3 


ير سس 
جرا نظريه ولايت فقيه , تنها شكل حكومت دينى تلقى مى شود ؟ 
ياسخ 


ابتدا ببينيم نظريه ولا-يت فقيه در بردارنده جه بيامى است . آنجه به طور خلاصه درباره ولايت فقيه مى توان كفت اين است : 
در زمانى كه امام معصوم حاكميت ندارد وفقهايى كه با شرايطى خاص از طرف معصومين عليهم السلام به حاكميت نصب 
شده اند وعهده دار اداره جامعه بر اساس اسلام مى شوند . دو ويزكى حكومت مى دانيم كه هر تشكيلات حكومتى اهدافى از 
قبيل : تامين نيازمنديهاى شهروندان وبرقرارى امنيت داخلى , برقرارى روابط با كشورهاى ديكر كه تضمين كننده منافع ملى 
ات و غيره وا تعقيب:مى كنك م يسن بابك هر حكومتى دو .ويه كن يوا دارا باشد : يكى راه وسيدن به ابن اعداف را بدائذ ودر 
اين راستا جامعه را آن جنان اداره كند كه اين اهداف تحقق يابند زم ديكر اينكه مورد اعتماد مردم باشد , يعنى شهروندان 
مطمئن باشند در سايه اين حكومت , آبرو , جان و مالشان حفظ مى شود . هر انسانى -با هر عقيده - اين دو ويذكى را شرط 
لازم حكومت مى داند و انتظار دارد سردمداران حكومت به اين دو شرط جامعه عمل ببوشانند . اكر حكومتى دينى باشد , 
بايد در كنار اهداف مذكور , هدف ديككرى را نيز در نظرداشته باشد و آن آماده كردن زمينه رشد و ترقى معنوى شهروندان 
است . اين هدف براى حكومت دينى از جنان اهميتى برخوردار است كه اهداف ديكر تحت الشعاع آن قرارمى كيرند , به 
عبارت ديكر اين هدف اولويت اول را در نظام اسلامى 


دارد . حال با توجه به تمايز حكومت دينى از حكومتهاى ديكر , جه كسى بايد رهبرى اين حكومت را كه برآورنده اهداف 
فوق است , بر عهده بككيرد ؟شرايط حاكم دينى از آن رو كه در حكومت دينى , اداره جامعه بر اساس قوانين اسلامى است , 
آن كس كه در راس قدرت قرار دارد , بايد آكاهى كافى به قوانين اسلامى داشته باشد , تا درجريان اداره اجتماع از اين 
قوانين سر يبجى نشود . اين آشنايى بايد در حد اجتهاد باشد . بنابراين ‏ اولين شرط حاكم دينى , اجتهاد در فقه است . ضرورت 
اين شرط شياز روشق اسنت م زيرا هركس مجرق قانوان شبد .بايد كاملا إن ان 1 كافى داشته باشد واودن ميان سلمانان :و فقها 
بيشترين اطلاع و آكاهى رااز قوانين شرعى و دينى دارند . دومين شرط , تقوا و صلاحيت اخلاقى است إ زيرا اككر حاكم از 
تقوا برخوردار نباشدقدرت , او را تباه مى كند و ممكن است منافع شخصى يا كروهى را بر منافع اجتماعى وملى مقدم دارد . 
براى حاكم - در هر نظام - درستكارى و امانت دارى شرط است , تاشهروندان با اطمينان و اعتماد زمام امور را بدو بسيارند , 
ولى براى حاكم دينى «تقوا و درستكارى در حد اعلا ضرورى است . سومين شرط , آكاهى و اهتمام به مصالح اجتماعى است 
م يعنى كسى كه حاكم مردم است , بايد بداند در جه اوضاعى جامعه را اداره مى كند . او بايد روابط بين المللى را بداند و 


دشمنان و دوستان داخلى و خارجى را تشخيص دهد . 


اينها مهارتهايى است كه براى هر حاكم لا-زم است وكرنه او در تدبير جامعه با مشكلات فراوانى روبرو خواهدشد . ممكن 
است ساير شرايط مذ كور در غير فقيه موجود باشد , ولى شرط فقاهت , ما راملزم مى دارد حاكم شرعى , فقيه جامع شرايط 
باشد . بايد كفت شرايط مذكور براى حاكم دينى , مورد تاكيد بيشوايان دينى است . حضرت على عليه السلام مى فرمايد :( 
ايها الناس ان احق الناس بهذا الامر اقواهم عليه و اعلمهم بامر اللّه فيه ) ((1) اى مردم شايسته ترين مردم براى حكومت كسى 
است كه از ديكران تواناتر وبه دستور خحدا در امر حكومت داناتر باشد . )با توجه به شرايط مذكور ما مدعى هستيم حكومت 
مشروع از ديد كاه ما فقط ولايت وحكومت فقيه است . 


آيا انتخابات دو مرحله اى جيزى شبيه ( اهل حل و عقد ) در نظام سياسى اهل سنت است ؟ 


3 


يرسيس 


آيا انتخابات دو مرحله اى جيزى شبيه ( اهل حل و عقد ) در نظام سياسى اهل سنت است ؟ 
باسخ 


آنجه اهل سنت درباره ( اهل حل و عقد ) مى كويند فقط براى تعيين خليفه است , اماانتخابات غير مستقيم و جند مرحله اى 
مورد نظر ما , نظريه اى عام تراست كه براى هرمنصبى - از رئيس جمهور كرفته تا وزير و قضات و حتى شهردارها و هر كس 
كه بخواهددر منصبى قرار بككيرد - قابل اجراست ,م يعنى طبق اين روش , متخصصان هر صنف , بايدبه اصلح راى بدهند . 
توضيح آنكه نحوه شناسايى و انتخاب بهترين فرد براى يكك كار مشخص | اين كونه مى تواند باشد كه ابتدا مردم , معتمدان 
محل را انتخاب كنند ,ْ جون مردم در طول سالهايى كه با آنها زندكى كرده اند , خصوصيات آنها را مى شناسند . بعدا 
معتمدان ,متخصصان را معرفى كنند , زيرا آنها مورد وثوق مردم هستند و بى دليل سخن نمى كويند . سيس خود متخصصان , 
افرادوا از لحاظ تخصصس مهارث ,. تعهد و اغنيث كار دوجة يندى من كتند و بهترين غارا معرقي ن ثماشد .بس كشسائين 
كه امتياز بالاترى دارند و بر كارى سيرده مى شوند كه در درجه اول اهميت است ,م مثلا در كارهاى عمران و شهرسازى , بايد 


امتياز بالا براى وزير مسكن باشد , بعد مدير كل مسكن دراستان , و همين طور يستهاى يايين تر . 


مسائلى كه مربوط به نظام اجتماعى است بايد دوش به دوش اجتماع رشد كند بنابراين قانون قصاص كه در هزار و جهار صد سال بيش 
از اين بياده مى شد نبايد در اجتماع امروز عملى شود 


يرسيس 


مسائلى كه مربوط به نظام اجتماعى است بايد دوش به دوش اجتماع رشد كند بنابراين قانون قصاص كه در هزار و جهار صد 


سال بيش از اين بياده مى شد نبايد در اجتماع امروز عملى شود 


باسخ 


اين ادعا در برابر توسعه وحشتناكك جنايات در دنياى امروز و آمار كشتارهاى ميدانهاى نبرد و غير آن ادعاى بى ارزشى است و 
به فرض كه جنين دنيايى به وجود آمداسلام هم قانون عفو را در كنار قصاص كذارده و هركز قصاص را راه منحصر معرفى 
نكرده است مسلما در جنان محيطى خود مردم ترجيح مى دهند كه قاتل را عفو كنند اما دردنياى كنونى كه جناياتش تحت 
لفافه هاى كوناكون قطعا از كذشته بيشتر و وحشيانه تراست حذف اين قانون جز اينكه دامنه جنايات را كسترش دهد اثرى 


ندارد . 


نياز جامعه به مقرراتى براى بديده هاى نوظهور , جكونه رفع مى شود ؟ 


3 


يرسس 

نياز جامعه به مقرراتى براى يديده هاى نوظهور , جككونه رفع مى شود ؟ 

باسخ 

براى اينكونه مقررات اصول و قواعدى ببش بينى شده كه مقامات صلاحيتدار ( امام معصوم و ولى فقيه ) مى توانند بر اساس 
آنها مقررات لازم را وضع كنند و به اجراد را ورند . 

آيا نظام اجتماعى اسلام بر اساس راى اكثريت است ؟ 


3 


يريس 


آيا نظام اجتماعى اسلام بر اساس راى اكثريت است ؟ 
باسخ 


ملاك اسلام حق و ييروى عملى و نظرى از حق است نه راى اكثريت . از اين رو ميان اهداف نظام اسلامى با اهداف نظام هاى 
به اصطلاح دم وكراتيكك تفاوت فاحش وجود دارد . هدف نظام اسلامى سعادت حقيقى انسان مى باشد كه منطبق بر عقل است 
. به اين معنا كه از انسان مى خواهد اعتدال ييشه كند و به اندازه هر يكك از قواى جسمانى و روحانى به آنها بها دهد . به همين 
دليل بر اساس مراعات عقل يبرو حق ١‏ قوانين خود راوضع نموده است . اما هدف اجتماع مدنى روزكار معاصر استفاده هر جه 
بيشتر از لذات مادى است . از اين رو هر جه را ميل و احساسات تجويز كند , كرجه مخالف با عقل باشد , خوب و يسنديده 


است . 


اكر نظام اجتماعى اسلام , نظام بويا و كامل است و جرا امروزه قابل اجرا نيست ؟و در مقابل نظام هاى اجتماعى دموكراتيك , نظامى 
عقب افتاده است كه نه سعادت فردرا تامين مى كند و نه سعادت جمع را ؟ 


3 


يرسس 


اكر نظام اجتماعى اسلام , نظام يويا و كامل است , جرا امروزه قابل اجرا نيست ؟و در مقابل نظام هاى اجتماعى دم وكراتيكك , 


نظامى عقب افتاده است كه نه سعادت فردرا تامين مى كند و نه سعادت جمع را ؟ 
باسخ 


اولا م تاريخ كواه آن است كه بعد از بعثت ييامبر اكرم (ص ) به اين سو روز به روزبر تعداد مسلمانان افزوده شده به كونه اى 
كه بنابر يكك آمار رسمى اسلام اولين دين به لحاظ افراد است و بنابر آمارى ديكر دومين دين بزركك جهان است . بنابراين 
اكراسلام قابل اجرا نبود يا به درد جوامع جديد نمى خورد بايد دست كم جندين قرن يبش از اين مضمحل شده بود . ثانيا , 
حتى اكر ببذيريم اوضاع و شرايط جوامع كنونى به كونه اى است كه نمى توان اسلام را در آن يياده كرد باز به لحاظ منطقى 
نمى توان نتيجه كرفت كه اسلام باطل ياناقص يا ناتوان است . بلكه عدم قابليت به جوامع برمى كردد نه به اسلام . به بيان 
ديكر اسلام هم مانند ساير نظام هاى دينى و انسانى , نيازمند شرايط مناسب است . درضمن آنكه عدم يايبندى برخى ملل يا 
افراد مسلمان را نمى توان به ياى اسلام كذاشت . 

جرا اعتقاد به ولايت تكوينى براى اولياء خدا منافاتى با توحيد در خالقيت وربوبيت ندارد ؟ 


يرسيس 


جرا اعتقاد به ولايت تكوينى براى اولياء خدا منافاتى با توحيد در خالقيت وربوبيت ندارد ؟ 


باسخ 


زيرا قائل شدن به ولا-يت تكوينى براى اولياء الهى بمعناى خالقيت و ربوبيت استقلالى براى آنها نمى باشد . لذا منافاتى با 
توحيد ندارد و جنانكه ولا-يت تشريعى ييامبر(ص ) و ائمه اطهار (ع ) منافاتى با ربوبيت تشريعى الهى ندارد ه زيرا از طرف 
خداى متعال و با اذن الهى است . 

جند درصد قوانين اسلام در حال حاضر اجرا مى شود؟ حكومت ما اسلامى استء جرا قوانين غير اسلامى اجرا مى شود؟ 

برسش 

جند درصد قوانين اسلام در حال حاضر اجرا مى شود؟ حكومت ما اسلامى استء جرا قوانين غير اسلامى اجرا مى شود؟ 


باسخ 


در حال حاضر هر جا به قانون نياز باشدء ابتدا در مجلس شوراى اسلامى قانون كذارى انجام مى كردد . سبس براى روشن 
شدن انطباقش با قوانين اسلام و قانون اساسىء در شوراى نككهبان بررسى مى شود. اكر منطبق با قانون اساسى و مطابق با شرع 


اسلام شد مورد قبول واقع مى شود و براى اجرا آماده مى كردد . 


قانون » آن را خوب اجرا نكند كه بايد جلو كيرى كرد. 


اكر قانونى را سراغ داريد كه بر خلا.ف اسلام استء بنويسيد تا بررسى كرددء ولى در اجراى قوانين ما هم قبول داريم كه 
برخى درست و صحيح اجرا نمى شود. البته مسئولان رده بالاى كشور دغدغه اجراى صحيح احكام اسلامى را دارند» ولى 
تمامى مسئولان تا رده هاى يابين همه بايد اين دغدغه را داشته باشند تا موفقيت ها بيشتر باشد. در حال حاضر نمى توان انتظار 
داشت جامعه آرمانى (كه در آخر الزمان و به دست حضرت مهدى (عج) وعده داده شده است) يياده شود. در هر حال كاستى 
و كمبود هايى وجود خواهد داشت. مهم آن است تا جايى كه امكان دارد كاستى ها برطرف شده و به سوى اجراى هر جه 
بهتر احكام و قوانين اسلامى در در جامعه كام بردارد. در اين راه هر كسى در حد و اندازه خود وظيفه دارد و نبايد از سعى و 


تلاش دست 


كشك وا تاام ناسل 


رهبرى و زمامدارى» به جه شرطى ملكوتى است و به جه شرطى ظامانى؟ 
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يريس 
رهبرى و زمامدارىء به جه شرطى ملكوتى است و به جه شرطى ظلمانى؟ 


باسخ 


اين امر (رهبرى و زمامدارى) يكك سكه دو جهره است كه هر دو جهره آن در كلمات ائمه طاهرين(ع) و سخنان علماى دين 


تبيين شكة اسية: 


أول: جهره ملكوقى و ثووائى كه همان خلافت و جاتشيتى خداوتد بر روى زمين اسث:«ألشللمطان ظل الله فى الأرضن يأوى إليه 
كل مَظلوم)» (بحار 071/0؛ [سلطان سايه خدا در روى زمين است كه يناهكاه هر مظلومى است.] 


دوم: جهره مُلكى و ظلمانى كه در كلمات امير المؤمنين(ع) از آن به «عِفْطه عِنَّْا (نهج البلااغه. خطبه ٠‏ (شقشقيه)» بند 14), 


١عراقٍ‏ خنرير فى يد مَجْذُوم) (همان» حكمت17"8, بند1.) و مانند آن تعبير شده است. 


اكر زمامدار جامعه طغيانكر باشد و بخواهد با دام زعامت به مطامع حيوانى و شهوانى خود برسدء حكومت او نازلتر از آب 
بينى بزو يست تراز استخوان خوك در دست بيمار مبتلا به خوره است. اما اكر رهبرى جامعه. يرخاشكر عليه ظلم و طغيان و 
خاضع در ييشكاه حق و برهان باشد و بخواهد مجرى احكام الهى و بياده كننده سنتهاى او و احيا كننده جامعه بشرى و 
انسانهاى حق طلب كردد: إلا اذا حَقَاً أو أدفع باطالا» (نهج البلاغه. خطبه#” بند؟.)؛ زمامدارى او خلافت خداوند و خود 
وى خليفه حق خواهد بود. 

در يك جامعه اسلامى صلاح مملكت مهم است و ارجعيت دارد يا صلاح و اجراى دستورات اسلامى؟ 


يريس 


در يكك جامعه اسلامى صلاح مملكت مهم است و ارجعيت دارد يا صلاح و اجراى دستورات اسلامى؟ 
باسخ 


افتخار نظام و كشورء و يشتوانه محكمى براى استمرار و داوم و بقاء نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران» و اجراى احكام 


حيات بخش اسلام است. 


سؤال شما نشانكر آن است كه جنابعالى نسبت به اجراى قوانين اسلامى بسيار حساس هستيد» و نيز به مصالح كشور و جامعه 
هم علاقه منديد» و كويا براى شما مسأله اى اين جنين كه بين مصلحت اسلام و جامعه تعارض وجود دارد» بوجود آمده است. 
و حال آنكه جنين تعارضى در صورت اجراى احكام اسلام مشاهده نمى شود جرا كه اسلام در شرايط متفاوت اجتماعى و 


موقعيت هاى كوناكون» احكام متفاوت و دستورات متناسب با همان شرايط را دارد. 


به عنوان مثال شما مى بينيد كه در دوران ١‏ ساله حضور حضرت محمد( در مكه. ايشان به ترويج و تبليغ دين يرداختند» و 
آيات نازل شده قرآن در اين دوره سيزده ساله نيز مربوط به اعتقادات اسلامى» توحيد معاد» قيامت و ... مى باشد. ولى زمانى 
كه حضرت به يثرب(مدينه) مهاجرت فرمود» نسبت به تشكيل حكومت و اجراى احكام و مقررات دين اقدام فرمود. آيات نازل 
شده در مدينه نيز بيشتر به جهاد و جنكك و احكام عملى مربوط است. اميرالمؤمنين( يس از رحلت ييامبر( به مدت ١0‏ سال 
سكوت فرمود و نسبت به احقاق حق خودش اقدام نفرمود. جون طلب حق ايشان موجب مى شد اصل و اساس جامعه اسلامى 


ودرنهايت دين 


وامام صادق( كرسى تدريس و درس را بر مبارزه اولويت داد؛ و ... 


ملاحظه مى كنيد كه امامان ما هر كدام در شرايطى متفاوت, متناسب با همان شرايط به وظايف خودشان عمل كرده اند. در 
احكام اسلامى نيز جنين مواردى مشاهده مى شود؛ مثلاً نماز خواندن در سفر قصر مى شود. اكر آب براى بدن ضرر داشته 
باشد يا بيدا نشودء بايد تيمم كرفتء و وضو كرفتن در اين شرايط اكر جه حكم الهى استء تعطيل مى شود. روزه كرفتن بر 
انسان مريض و مسافر و... واجب نيستء و اكر مسافر روزه بككيرد» مرتكب حرام شده است. و اكر انسان بدون دليل موجه روزه 
بخورد نيز مرتكب فعل حرام شده است. امام خمينى( مى فرمود : "تا يكك نفر و يكك خانه باقى بماند جنكك را ادامه خواهيم 
داد." ايشان فرمان حضور در جبهه و مقابله با بعثى هارا صادر مى فرمود» ولى در سال /27 با شرايطى كه ييش آمده بود. 


فرمود : "جام زهر را هر جند كه تلخ استء سر مى كشم." 


بنابراين بين مصلحت جامعه اسلامى و اجراى احكام و قوانين شرع مقدس تعارضى وجود ندارد» و بايد در هر شرايطى به همان 
وظيفه اى كه مقرر شده است عمل كرد. وكرنه نه تنها خلاف مصلحت جامعه است بلكه دستور الهى نيز اجرا نشده است. 


اكر مسافرى روزه بخورد» آيا دستور خحدا را كه فرموده است : "كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم" زير يا 
ككل القعه انك © اخين: | كن زوه كيرف 


حكم ديككر خدا را زيرريا كذاشته است كه روزه را بر مسافر جايز ندانسته است. 


بنايراين انسان مسلمان و مؤمن.ء بايد تلاش كند تا در شرايط كوناكون اجتماعى و تاريخىء وظيفه خودش را تشخيص دهدء و 
به آن عمل كند» واز جزم كرايى و مطلق كرايى بى منطق اجتناب ورزد. 


اوصاف جامعه اسلامى و كا ركزاران آن از ديدكاه قرآن جيست 
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برسش 

اوصاف جامعه اسلامى و كاركزاران آن از ديد كاه قرآن جيست 

باسخ 

با مقايسه جامعه اسلامى با جامعه غير اسلامى ويد كَى هاى جامعه اسلامى و كا ركزاران آن مشخص مى شود. 
اق وذكن فاعيارتته از 

)09 حاكم در جامعه اسلامى بى واسطه يا با واسطه از جانب خدا منصوب مى شود.(نسأ 20 و‎ .١ 


؟. در جامعه اسلامى قانون الهى كه قرآن و معصومان بيان كرده اند رسميت دارد و اجرا مى شود.(انعام /01,ْ نسأء 88 احزاب 
0 


*. جامعه اسلامى بر اساس توحيد شكل كرفته است و توحيد به همه معانى و اقسام آن بر جامعه حاكم است (نسأء 2٠‏ نحل 


ع" نورء 0ة) 


ه. در جامعه اسلامى از عقل و شريعت بيروى مى شود. نه از شهوت و خواست اكثريت (جاثيه 18م شورى 6, ص ١8‏ مائده 
4 


#. در جامعه اسلامى امنيت در تمام زمينه ها برقرار است (نور.00) 
/. معيار كزينش كاركزاران در جامعه اسلامى تعهد و تخصص (تقوا و كاردانى است (يوسف م2) 


آن جه بيان شدء بخشى از وي كى هاى جامعه اسلامى و كار كزاران آن است در جامعه ايدآل اسلامى همه اين ويد كَى ها 
تحقق مى يابد و آن در زمان ظهور امام زمان غ است كه قرآن كريم وعده تحقق جنين روزى را داده است (نور.00, توبه ضرم 


صف 6) 

جامعه اسلامى جه ويزكيهائى دارد؟ 
برسش 

جامعه اسلامى جه ويز كيهائى دارد؟ 
باسخ 


أعبارت «جامعه اسلامى) در دو معنى به كار مى رود: 


الف) جامعه اسلامى در مقام تعريف وربه غبارث ديكر جامعه اسلامى به نحو ما تقدم (821101/1) داراى وي كى هاى 


-١‏ خلوص؛ در اين نككرش جامعه اسلامى خالى از هركونه شائبه غيردينى و غير الهى مورد توجه قرار مى كيرد. 


“- نفى درجات و مراتب؛ خلوص و كمال جامعه دينى در مقام تعريف نافى وجود مراتب و درجات است؛ يعنى ديكر جامعه 
اى اسلامى تر ياكمتر اسلامى نداريم. زيرا در مرحله اول نكناه ما به جامعه اى است كه تمام ابعاد و جوانب اسلام به بهترين 


شكل و در تمام زواياى آنء برجامعه و بر همه آحاد آن حاكميت دارد. 
ع- در جنين جامعه اى هر كز تعارض و تضاد و اصطكاكك وجود ندارد. 
ب ) جامعه اسلامى در مقام تحقيق يا جامعه اسلامى يسينى (00511101/1 .2): 


در اين نككرش توجه ما معطوف به جامعه ايده آلى كه اسلام با آن همه معارف عظيم و سعادت بخش خود بشريت رابه سوى 
آن مى خواند» نيستء بلكه توجه به جوامعى است كه نام اسلاميت را بر خود نهاده اند؛ در واقع جامعهمسلمان در اين استعمال 


تفاوت هاى بسيارى با نكرش نخست وجود دارد؛ از جمله: 


-١‏ عدم خلوص؛ دراين جامعه ناخالصى هاى غيراسلامى نيز وجود دارد» زيرا: 


اولآً؛ همه مسلمان نيستنك» 


تإناء مه مسلاناة كام د كرا كيده رو :ادو منائل ساس و اجسباعن: 
ثالثا؛ همه دين كرايان خالى از هواهاى نفسانى آميخته به كرايش هاى دينى نيستند» 


رابعا؛ افراد خالص نيز همه دين شناسى واحدى ندارند و يا در شناخت مسائل اجتماعى و تطبيق آن بر اسلام يكسان انديش 


-١‏ عدم كمال؛ در جنين جامعه اى جون به انسان ها و افراد تشكيل دهنده آن توجه مى شودء نقص آنها در دو ناحيه موجب 


نقص جامعه دينيمى شود: نقص در معرفت دينى و نقص در ميزان تعهد و الترام به دين. 


"'- وجود مراتب؛ با توجه به مسائل فوق جوامع اسلامى داراى مراتب خواهند شد؛ يعنى يكى اسلامى تر است و ديكرى كمتر 
اسلامى خواهد بود.هر اندازه ناخالصى هاى رنكارنكك در يكك جامعه كمتر و ميزان دركك و شناخت و تعهد دينى افزون تر 


باشد» جامعه دينى تر است. 


با توجه به نقائص و ناخالصى هاى ياد شده در جامعه اسلامى ممكن است تعارضات و كشمكش هايى رخ دهد.البته اين ديكر 
ربطى به اسلام ندارد و تابع عوامل ديكرى است. به هر حال اين تعارضات عمدتا ناشى از دو جيز است:تفاوت در شناخت و 


معرفت و تفاوت در اهوا و اميال. 


در صورتى كه اختلاف صرفا ناشى از عامل اول باشد و مؤلفه دوم هيج دخالتى در آن نداشته باشد» جنيناختلافاتى سودمند و 
براى رشد و كمال جامعه مؤثر است» هر جند ممكن است آفت هايى نيز در بى داشته باشد ولياكر عنصر دوم در كار باشد. 
بسيار خطرناك و مضر است و بايد به شدت با آن مبارزه كرد و مبارزه با آن نيز بدونخودسازى و ريشه كن كردن هواهاى 
نفسانى و تسليم بى جون و جرا در برابر رضاى حق تعالى و يذيرش هنجارها وجارجوب هاى قوانين الهى ممكن نيست. نتيجه 
آن كه: آنجه شما از آن ياد كرديد, مربوط به جامعه اسلامى به معناياول است و آنجه در جامعه مى نككريد» مربوط به معناى 


دوم است. اكنون تلاش بسيارى براى هر جه نزديكك تر شدنوضعيت جامعه به 


معناى اول لازم است. البته اين كار فوق العاده دشوار؛ ولى بسيار كرائبها است. 


در وضعيت كنونى بهترين راه براى سالم ماندن از آفات جناح كيرى آن است كه شخص از تعلقات جناحى فاصلهبكيرد و با 
رعايت تقوا و با بررسى و مطالعات دقيق به داورى بيردازد و نسبت به افراد و جناح ها ديد كاهى منطقياتخاذ نمايد, نه آن كه 
صرفا طرفدار يكك طرف بشود و حتى از امور منفى آنان دفاع كند و مخالف جريان ديكرى شود وحتى نقاط مثبت آنان را 
منفى تفسير كند. از طرف ديكر سالم ماندن در كرايش هاى اجتماعى نيازمند يشتوانه اينيرومند از نظر فكرى و حجيت و اعتبار 
دينى است. بنابراين بهترين راه» توجه دقيق به رهنمودهاى ولى فقيه و كامبرداشتن در جهتى است كه از جانب او ترسيم مى 
شود. بايد او را در مسائل مورد اختلاف فصل الخطاب قرار داد. [ 


جامعه بدون امام و با امام جه تفاوتى دارد به عبارتى از ابعاد مختلف (اخلاقى اجتماعى و...)جه آثارى بر حضور امام در جامعه مترتب 
است ؟ 
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يرسيس 


جامعه بدون امام و با امام جه تفاوتى دارد به عبارتى از ابعاد مختلف (اخلاقى اجتماعى و...)جه آثارى بر حضور امام در جامعه 


باسخ 


جنين است: امامت رياستى است عمومى هم در امور دينى هم در امور دنيايى ١‏ از نظر اعتقادى نيز شيعه امامت را لطف خداوند 
به بندكان خود مى داند» از اين رو خواجه نصير طوسى در بخش كلام كتابش كفته است «الامام لطف»؟ كه معناى اين سخن 


آن است كه امامت نيز نظير نبوت از مسايلى است كه بايد از طريق وحى و تعيين الهى باشد. 


امام صادق(ع) نيز در شرح موقعيت امام عبارات روشنى را بيان داشت وفرمود: امامت ميثاقى است بين خدا و انسان.” و آن كه 


بميرد وامام خود را نشناسد همجون كافر مرده است.؟ 
جنين امامى؛ از نظر اعتقادى دو نوع ولايت بر جامعه دارد 


)١‏ ولايت تكوينى كه مضمون روايت «لولا الحجه لساخت الارض اهلها؛ اككر زمين از حجت خدا خالى باشد زمين اهل خودش 


رادر خود فرو مى برد/8, بنابراين ولك بن موجودات عالم به زنده بودن امام(ع) است. 


مضمون آيات ابتدايى سوره مؤمنون در سايه عمل و اطاعت از ولايت تشريعى آنان حاصل مى شود تا انسان وارث بهشت شود 
«اولئك هم الوارثون الذين يرثون الفردوس هم فيها خالدون/ء 


فضايل اخلاق معرفى شده ائمه اطهار(ع) نيز سعى داشتند فضايل و حسنه نفسانى و روش اكتساب آنها را تعليم دهند جنانكه 
بخش وسيعى ازروايات واحاديث باقى مانده از آنان در زمينه مسايل اخلاقى است ووجود امام (ع) نيز بهترين الكو براى 
جر كاد ور ير تروط تاي نسار لوت لحك ار ورب كاطل ردس هوي نه دو ررقي رط اندر الا نه 
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اما از نظر سياسى و اجتماعى: شهيد مطهرى مى نويسد: مسأله امامت را اكر از وجهه هاى اجتماعى و سياسى يعنى از وجه 
حكومت و رهبرى در نظر بككيريم نظير عدل است يعنى داخل در حوزه امور ايمانى است و اكر از جنبه معنوى بنكريم يعنى از 
آن نظر كه امام به اصطلاح احاديث حجت خدا و خليفه الله است رابطه معنوى ميان هر فرد مسلمان و انسان كامل هر زمان 


وظيفه و شؤون امام (ع) از نظر اجتماعى و سياسى با توجه به كتاب الحجه اصول كافى جنين بيان شده است كه امام(ع) علاوه 
بر دادن مواد تفكرء روش فكر كردن و نجات انسانها از اسارتهاى فكرىء عوامل محيطى تعصبء تقليد و هوسهاى نفسانى» 
شأن رهبرى جامعه را نيز به عهده دارد به عبارتى هم به لحاظ اينكه فهم او از دين كامل است هم داراى مرجعيت دينى براى 
هدايت معنوى جامعه است و هم داراى رهبرى سياسى براى اداره جامعه؛ كرجه ممكن است در اداره جامعه كسى را از طرف 
خدا اذن دهد يا منصوب كند. 


وجود امام در جامعه شرط اصلاح و رفاه مردم است زيرا آنكه ستمكار را از ستم باز مى دارد 


صادق(ع) فرمود: امام(ع براى مردم شاهد است و باب الله و راه به سوى خدا و مفسر وحى او داراى قدرت معجزه و استدلال 
محكم است و همجون ستار كان براى ساكنان آسمانها براى حفظ و هدايت مردم اين زمين به امامت بركزيده شده استء آنان 


شبيه كشتى نوح هستندء هركس بدانها دست يابد رستكار مى شود و به ساحل نجات مى رسد./ 


در روايتى ديكر از امام صادق(ع) نقل شده است كه خداوند هدايت روحانى مردم را به آنان تفويض كرده است مردمى كه 
بايد هميشه جنين رهبر و هادى را داشته باشند حتى اككر دو نفر در روى كره زمين باقى بمانند يكى از آندو به خاطر نياز به 


ارشاد و هدايت امام مى شود.؟ 
منابع: 

."9 تمهيد الاصول 558؛ باب حادى عشر ص‎ 4١76 قواعد المرام» ص‎ .١ 
7/5 كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد» ص‎ .١ 

".اصول كافى» ج ١‏ ص 7١8‏ كتاب الحجه. 

؟. همان» ص 627. 

0. بحار الانوار» ج5١/١١5.‏ 

.١١ مؤمنونء»‎ .# 

/. امامت ورهبرى» ص 47. 

كافى ج 7١17/١‏ به بعد رساله اعتقادات صدوق. 

4. كافى ج 7١8/١‏ به بعد كتاب الحجه. 


با توجه به اينكه هر حكومت دينى نياز به يكى قراثت دارد و قرائت آن همان است كه در عهدنامه مالك اشتر آمده است جرا تدريس اين 
عهدنامه در دانشكاههاى كشور ممنوع است. 


يرسس 


با توجه به اينكه هر حكومت دينى نياز به يكك قرائت دارد و قراثت آن همان است كه در عهدنامه مالكك اشتر آمده است جرا 


تدريس اين عهدنامه در دانشكاههاى كشور ممنوع است. 


باسخ 


در ياسخ به اين سؤال كفتنى است: 


اولات نه تنها هيج منعى براى دريس عهدنامه مالكك اشتر و ساير منابع و متون معتبر اسلامى در دانشكاه ها و سراسر مراكز 
فرهنكى و... در ايران وجود ندارد بلكه نظام اسلامى نشر و ترويج معارف و آموزه هاى اصيل اسلامى را يكى از اهداف و 
وظايف اصلى خود مى داند. براى اثبات اين موضوع كافى است به صحبت هاى حضرت امام يا مقام معظم رهبرى مراجعه 
نماييد. به عنوان نمونه ايشان در ديدار رئيس جمهور و هيئت وزيران» فرازهاى متعددى از جملاءت امام على(ع) را درباره 
جكُونكى حكومت دارى و وظايف مسؤولين بيان نموده و با اشاره به بخش هايى از نامه حضرت على(ع) به مالكك اشتر و 
تأكيد ايشان بر لزوم آبادانى جامعه و ايجاد رفاه براى مردم و بهره كيرى از توانايى ها و نشاط آنان» خاطرنشان كردند: 
«حضرت على (ع) شرط آبادانى دنيا و جامعه را كنترل و مراقبت مسؤولان و مديران مى داند» زيرا امور كشور و مردم به دست 


آنان است» (روزنامه همشهرى. 071/8/87). 


در هر صورت اكر موردى سراغ داريد كه جنين موضوعى ممنوع است به صورت مستند با ذكر دانشكاه و بقيه خصوصيات 
بيان نماييد تا بررسى شود. البته منكر اين موضوع نيستيم كه شايد در برخى مناطق كشور به دليل يرهيز از دامن زدن به 
اختلافات مذهبى» مسؤولين دانشكاه جنين تصميم كرفته باشند ولى به هيج وجه كليت ندارد. 


ثانيا» 


هر جند به صورت دقيق منظور از «قرائت» در سؤال مشخص نيست كه آيا مراد از آن تعريف حكومت دينى است يا منابع آن 
و... اما بايد به اين نكته توجه داشت كه تعدد قرائت ها در مورد حكومت دينى به هيج وجه صحيح نيست و حكومت دينى با 
معيارهاء ضوابط و ويزْكَى هاى خاصى امكان يذير بوده و براساس آن تعريف مى شود (حكومت دينى؛ حميد رضا شاكرين؛ 


ثالثاء حكومت دينى به دليل كستردكى اهدافء وظايف و كاركردهاى خويش. در قانونكذارى, اجرا و اداره و رهبرى جامعه. 
از منابع متعددى نظير قرآنء روايات و سيره معصومين(ع) عقل و دستاوردهاى بشرىء براساس ضوابط مشخص و معين بهره مى 
كيرد. ازاين رو ضمن ارزشكذارى به جايكاه رفيع عهدنامه مالك اشتر و نقش مهمى كه در تبيين اصول سياسى اسلام در 
اناف مكتلك ذارة» اها با أن هكة فكى كنات !سا عفار عاو شاو كار نهد قاع مره قار عراف كوت د ف سيت وااساسا 
براى جنين هدفى وضع نككرديده است و همجنان كه كفته شد در تعريف حكومت دينى و تبيين ويزكى هاء اهداف كارويزه ها 


و... بايد از منابع متعدد و معتبر اسلامى بهره جسث. 


رابعاء هر جند تدريس عهدنامه مالكك اشتر از سوى برخى اساتيد در دروسى نظير متون اسلامى و فقه سياسى و.. انجام مى شود 
اما ماهم با شما موافقيم كه به دليل جايكاه ارزشمند عهدنامه و اثرات مثبتى كه مى تواند در ميان دانشجويان نسبت به 


حكومت دينى و تصحيح نككرش ها و عملكردهاى مديران آينده جامعه داشته باشد مسؤولان دست 


اتذركاز دز يزتامة ريزى دروس دانشكاه ها به اين مهم توجه و اقدامات لازم را انجام دهند. 


امام خمينى فرمودند ما اكر بدانيم كه مى توانيم شصت درصد از قوانين اسلامى را رعايت مى كنيم و اجرا مى كنيم براى همان شصت 
درصد بايد قيام كرد آيا به نظر شما در جامعه اكنون ما واقعا به همان شصت در صد عمل مى شود يا حتى كمتر از آن؟ 
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يرسيس 


اناه 3 فرمودند مااكر بدانيم كه مى توانيم شصت درصد از قوانين اسلامى را رعايت مى كنيم و اجرا مى كنيم براى 
همان شصت درصد بايد قيام كرد آيا به نظر شما در جامعه اكنون ما واقعا به همان شصت درصد عمل مى شود يا حتى كمتر 


از آن؟ 


باسخ 

تعيين ميزان اسلاميت جامعه ما و اين كه جند در صد به آن عمل مى شود نيازمند شناخت دقيق جامعه ى اسلامى» ويزكى هاى 
آن و تطبيق آن بر جامعه ى كنونى ماست: 

الف) تعريف جامعه ى اسلامى و ويزكى هاى آن: 


جامع ترين تعريفى كه از جامعه ى دينى وجود دارد اين است: جامعه ى دينى» جامعه اى است «دين باور)» «دين مدار)» «دين 
داور» و «مطلوب دين)(جامعه ى برين» سيد موسى ميرمدرسىء جاب اولء» 2.778١‏ صصص ..)1١١- 5١9‏ 

جامعه ى دينى جامعه اى است كه شبكه روابط اجتماعىء اقتصادى» سياسى» حقوقى و اخلاقى آن بر اساس دين و آموزه هاى 
آن تنظيم شده باشد. جامعه ى دينى جامعه اى است كه در آن داورى با دين باشد و افراد آهنكك خود را هميشه با دين موزون 
كنند. جامعه ى دينى دغدغه ى دين دارد واين دغدغه و احساس نياز به همسو كردن خود با دينء تنها به امور فردى و 
عباديات و اخلاق فردى محدود نمى شود: بلكه نسبت ميان دين و كليه ى امور و روابط اجتماعى بايد سنجيده شود و داورى 
دين در همه خطوط و زواياى تمامى شبكه ى روابط اجتماعى نافذ باش د(جامعه ى دينى» جامعه ى مدنى» احمد واعظى» 


يوهشكاه فرهنكك و انديشه ى اسلامى» جاب اول» //57ء صص 8/8 - 4 
بر اين اساس ويد كى هاى جامعه ى دينى عبارتند از(حكومت دينى» حميدرضا شاكرين» انتشارات معارف). : 
ادين باورى و اعتقاد به آموزه هاى دينى. 


" تنظيم نظام حقوقى خود 


بر اساس دين (شريعت مدارى). 
“"داراى نظام دينى است و جز حكومت دينى را برنمى تابد(نظام دينى). 


در جامعه ى دينى» مردم سلوك و رفتار فردى و اجتماعى خود را با دين موزون مى كنند و داورى دين را در اين باره 


يذيرايند(دين داورى). 

كدي حامعة | رفظي عزوي و مو وها وض مع هزه تتمقة (نطلرنت 5ينا: 

جامعه اى كه بر اساس مؤلفه ها و ويزكَى هاى فوق شكل كرفته باشد. جامعه اى دينى است. 
براين اساس مى توان دو معيار اصلى براى جامعه ى اسلامى نام برد: 

١‏ افراد جامعه به دين مبين اسلام باور داشته و آن را در رفتار فردى و اجتماعى خود متجلى سازند. 
١‏ كليه نظام هاى حقوقى و ساختارهاى سياسى بر اساس دين مبين اسلام تنظيم شده باشد. 


نكته ى مهمى كه در اين جا قابل ذكر استء توجه به مراتب متعدد جامعه ى اسلامى است. يعنى اين كه به هر مقدار اين دو 


معيار فوق در جامعه اى رعايت شود» درصد و ميزان اسلاميّت آن جامعه بالاتر مى رود. 


ب) بررسى اسلامى بودن جامعه ى كنونى ايران: 


با نكاهى به واقعيات جامعه ى كنونى ايران مشخص مى شود كه بحمدالله جامعه مااز دو معيار اصلى جامعه ى اسلامى 
برخوردار است. زيرا اولاً اكثر افراد جامعه به دين مبين اسلام عقيده و باور دارند. و ثانيا نظام حقوقى و ساختار سياسى جامعه 
نيز بر اساس آموزه هاى دين مبين اسلام شكل كرفته است. بنابر اين در اصل اسلامى بودن جامعه ى ما هيجكونه ترديدى 
نيست. اما اين كه به جه ميزان از اسلاميّت برخوردار هستيم نيازمند بررسى عملكرد اركان و عناصر تشكيل دهنده ى جامعه ى 
اسلامى اعم از افراد جامعه» مسؤولين» نهادها و دستكاه هاى دولتى و... و ميزان انطباق آن با آموزه هاى دين مبين اسلام است. 


دراين 


زمينه به صورت مختصر بايد كفت: نظام جمهورى اسلامى كه بر اساس آموزه هاى دين مبين اسلام تشكيل شدء از ابتدا 
تاكنون تمامى سعى و تلاش خود را در جهت تحقق و اجراى كامل تعاليم و ارزش هاى اسلامى در سطح جامعه به كار بسته 
است. و در اين راه تا آن جا كه امكانات مادى و معنوى اجازه داده از هيج تلاشى دريغ نكرده است. اما بايد به اين نكته نيز 
توجه داشت كه وجود نظام سياسى و حقوقى منطبق با دين در صورتى در اجراى كامل تعاليم و ارزش هاى اسلامى در سطح 
جامعه موفق خواهد بود كه ساير شرايط و زمينه هاى لازم (از قبيل وجود منابع انسانى مورد نياز» كار كزاران و مديرانى صالح, 
مردم وفادار و هميشه در صحنهء كفايت منابع مادى و اقتصادى و..). مهيا بوده و به علاوه موانع و مشكلات (از قبيل تهديدات 
خارجى و تهاجمات نظامى و فرهنكّى؛ محاصره هاى اقتصادى و سياسى و نظامى» بدعت ها و سنت هاى غلطء دنياكرايى 
تجمل يرستى و..). وجود نداشته باشد؛ وكرنه هركز آن حكومت دينى در اصلاح كامل جامعه موفق نخواهد بود. اين موضوع 
درباره حكومت اميرالمؤمنين(ع) نيز مطرح است. 


حضرت على(ع) از سوى خداوند متعال به عنوان ولى جامعه اسلامى وهم تراز بيامبر اكرم(ص) معرفى شده و هيج ترديدى در 
حقانيت و مشروعيت حكومت ايشان وجود ندارد. در قرآن كريم ابلاغ ولايت ايشان به وسيله ييامبر اكرم(ص»)؛ موجب اكمال 
دين و اتمام نعمت و راضى بودن به دين اسلام دانسته شدهاسث. (مائدهء آيه *) اما با نكاهى به تاريخ ينج ساله حكومت 


مولاى متقيان و اوضاع اجتماعى حاكم بر آن دوران» روشن مى شود كه موانع زياد 


فراروى آن حضرت بوده است. 


جنكك هاى داخلى صفين» جمل و نهروان» تهديدات دشمنان خارجىء كمبود نيروى انسانى توانمند و تربيت يافته» كثرت 
مشكلات» كستردكى بدعت ها و سنت هاى فاسد و آلودكى هاى مزمن اجتماعىء تغيير جارجوب نظام ارزشى و... تنها كوشه 
اى از مشكلات ايجاد شده در حكومت عدل امام على(ع) است. دنياكرايى مردم» خيانت و يا نافرمانى برخى كاركزاران و 
فرماندهان آن حضرت و... از مسائلى بودند كه آن حضرت در تمام دوران حكومت خود با آن روبه رو بودند؛ ولى در همان 
حال آن حضرت شايسته ترين فرد براى حكومت و زمامدارى جامعه اسلامى در اوضاع آن روز بود واين نابسامانى ها هيج 


كاه ترديدى در اصل مشروعيت ولايت آن حضرت ايجاد نمى كند. 


حال آيا مى توان بدليل وجود آن مشكلات؛ حكومت امام على(ع) را نالايق و ناكارآ مد معرفى كرد و يا اين كه آن جامعه را 
غيراسلامى دانست در هر صورت براى حل اساسى اين شبهه لازم استء فلسفه اصلى و اهداف تشكيل حكومت اسلامى و 
نهايت جيزى كه مى توان از حكومت اسلامى انتظار داشت» مشخص نموه. بر اين اساس مهم ترين فلسفه و اهداف تشكيل 
حكومت اسلامى عبارت است از: 


.١‏ استقرار توحيد و خدايرستى در زمين و رهانيدن مردم از بندكى و فرمانبردارى غير خدا: «و لقد بعثنا فى كل امه رسولا ان 


اعبدوا الله و اجتنبوا الطاغوت...)نحلء آيه 2"). 
روشن است تحقق اين هدف بسيار خطير و بزركك. نيازمند سازمان و قدرت سياسى اجتماعى است. 


ااوشناى ال علش نيط لان رفن : انفذا ف شان وجاك زب نان قافا رجفي زهو كلاف من الاي سو 
منهم يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يُعلّمهم الكتاب و الحكمه و ان كانوا 


من قبل لفى ضلالٍ مبين)» (جمعه؛ آيه .)١‏ 


*. آزادسازى و رهايى توده هاى مردم و انسان هاى مستضعف از جنكال ظالمان و ستمكران و از زنجيرهاى اسارت و بردكى: 


(...و يضع عنهم اصرهم والاغلال التى كانت عليهم...)) (اعراف» ايه .)١11/‏ 


ع بريايى جامعه نمونه و مدينه فاضله آرمانى از راه اقامه قسط و عدل اسلامى: «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب 
و الميزان ليقوم الناس بالقسط...)» (حديدء آيه 10). 


ه. اجراى كامل قوانين آسمانى اسلام با تمام ابعاد آن (اعم از قوانين اقتصادى. حقوقى؛ اجتماعى؛ سياسىء نظامى و..). 


يس فلسفه تشكيل حكومتء تأمين نيازهاى مادى و معنوى و فراهم نمودن زمينه و بستر رشد و تكامل انسان و در نتيجه 
سعادت و خوشبختى او در دنيا و آخرت است. حكومت اسلامى موظف است. با تمامى امكانات و در حد توان خود؛ زمينه 
هاى كمال انسان ها را فراهم نموده» زمينه هاى فساد را از ميان بردارد. اما آيا اينكه با فراهم بودن تمامى اين زمينه ها و 
سترسازى هاء همه افراد جامعه اصلاح و جامع كاملا اسلامى خواهد شدء در جواب مى توان به اين آيه اشاره كرد كه: «انّ الله 
لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم...؛ خداوند هيج قومى را تغبير نمى دهد؛ مكر آنان حال خود را تغيير دهندا» (رعدء آيه 
.)0١‏ 


بر مبناى اين اصل مهم هركونه تغييرى در سرنوشت انسان ها و اصلاح يا انحطاط اجتماعى و فردى يكك جامعه؛ منوط به 
خحواست و اراده انسان است. افراد يكك جامعه؛ زمانى به طور كامل اصلاح مى شوند كه بر اساس اراده» كزينش و كنش 
اختيارى خود بتوانند از شرايط محيطى كه به بركت حاكمانى عادل و الهى» قوانين به 


احكام و ارزش ها و معارف اسلامى به وجود آمده استفاده كنند و راه تعالى و تكامل خود را در ييش كيرند. بنابراين وجود 
حاكمانى الهى و ساير شرايط محيطى (قوانين اسلامىء تأمين نيازهاى مادى و رفاه؛ امنيت و..). هر جند در روند تكاملى و 
اصلاح جامعه امرى كاملا ضرورى و لازم است؛ اما به هيج وجه كافى نيست؛ بلكه اراده و كزينش و كنش اختيارى خود افراد 
يكك جامعه نيز شرط ديكر اين مجموعه است. از اين رو شاهديم كه در طول تاريخ, با اين كه بيشوايان الهى (مانند ييامبر 
اكرم(ص) و ائمه معصومين(ع) در جامعه بوده اند و تمام شرايط و زمينه هاى رشد و تعالى براى مردم فراهم بوده است؛ اما 
جون همه افراد آن جامعه به جنان دركك و شناخت عميق نرسيده بودند» كه اصلاح كامل و فراكير در جامعه محقق نشد. 


به علاوه» همان طور كه ييشوايان معصوم ماء ه ركز مدععى اصلاح كامل جامعه نبودند؛ هيج يكك از مسؤولان جامعه اسلامى ما 
نيز هركز جنين ادعايى را ندارند و نخواهند داشت. البته آنان موظف اند زمينه هاى اصلاح جامعه را فراهم آورند؛ اما تا زمانى 
كه خود افراد جامعه اراده نكنند» اين برنامه عملى نخواهد شد. 


در هر صورت مسأله مفاسد اجتماعىء اقتصادى., فرهنكى از قبيل وجود فقر» تبعيض و عدم رعايت عدالت اجتماعىء به هيج 
وجه منطبق با تعاليم دينى مقدس اسلام و اصول و ارزش ها و آرمان هاى نظام جمهورى اسلامى نبوده و همواره يكى از 


دغدغه هاى مسؤولين نظام خصوصا مقام معظم رهبرى بوده است. 


معظم له مكررا نارضايتى خود را از اين مسأله ابراز داشته و از متوليان امر خواستار رسيدكى جدى براى حل اين 


معضل شده اك زيرا تداوم نظام و انقلاب اسلامى نيز وابسته به اصلاح ساختارهاى اجتماعى» اقتصادى و فرهنكّى جامعه و 


مبارزه با مظاهر فساد و ييوند» همراهى و محبت بين مردم و مسؤولين اداره كننده نظام مى باشد. 


به عنوان نمونه معظم له در ديدار با نمايند كان مجلس هفتمء در تأكيد با مسأله فساد و اهتمام نظام به اين مسأله و راهكارهاى 


اجراق من قرما ند 


از جمله ى مهمترين كارهاء مبارزهى با فساد است. مبارزهى با فساد» يكك جنبه ى اخلاقى محض نيست؛ اداره ى كشور 
متوقف به مبارزه ى با فساد است. بنده دو سه سال بيش كه آن نامه را درباره ى مبارزه ى با فساد به مسؤولان كشور نوشتم, به 
دنبال يكك كار طولانى و يكك بررسى و مطالعه ى وسيع و همه جانبه بود. از هر طرف مى رويم» مى بينيم اككر با فساد مبارزه 
نشودء همه ى كارها لنكك خواهد ماند. اين همه كار خوب دارد در كشور انجام مى كيرد - كارهايى كه انجام كرفته» كم 
بدت:ج امنا وتجتوق فسادة بعضيئ ال آنها زا عنمن كند اسعكرفق :زاادن نظ كيريد كه الخد جام ميق راالوله حا تحتل 
اينجى مرتب در آن آب ريخته مى شودء اما استخر يّر نمى شود. وقتى نكاه مى كنيد» مى بينيد بدنه ى استخر تركك خورده و ته 
أجاوق “كيه ]صل الله تن رفن افعادادو انهه ادن طورى امرك كنا ال قدا سوره» اباد 


و سرطان است؛ بايد با آن مبارزه كرد. البته نبايد بز ركنمايى كرد. بعضى ها جنجال و بز ركنمايى مى كنند و طورى حرف مى 
زنند كه كانه اين سرطان همه جا را كرفته؛ نخير» اين طورى نيست. اين همه ما دستهاى ياكيزه. جهره هاى ياكيزه و انسانهاى 
باكيزه در دستكاه هاى كوناكون از بالا تا يايين داريم؛ اكثريت هم با اينهاست؛ منتها يكك نقطهى فساد» همه ى بدن را آلوده 
مى كند. وقتى يكك جاى بدن بيمار مى شود و درد مى كيرد - مثلا وقتى دندان فاسد مى شود - انسان شب خوابش نمى برد. 
قلب» سالم؛ معده. سالم؛ ريه» سالم؛ جريان خون. سالم؛ اما يكك دندانٍ ناسالم خواب رااز انسان مى كيرد. فساد» اين طورى 
است؛ بايد با فساد مبارزه ى جدى كرد. يكك يايه ى مبارزه» شماييد. آن روزى كه بنده مسألهى مبارزه ى با فساد را كفتم» 
توقعم اين بود كه مجلس شوراى اسلامى سينه سير كند و جلو بيايد و در اين ميدان حركت كند تا ما ديككر احتياج نداشته 
باشيم دنبال كنيم؛ اما متأسفانه اين طور نشد. آنها نكردند» شما بكنيد. البته به قول برادر ظريف و نكته سنج مانء با دستمال 
كثيف نمى شود شيشه را تميز كرد. اككر انسان بخواهد با فساد مبارزه كند, بايد در درجه ى اول مراقب باشد كه فساد دامن 
خودش را نككيرد. داخل خودتان و درون مجلس مراقب باشيد. دست ياككء دامن ياككء زبان ياكك و جشم ياكك خواهد 


توانست در حوزه ى اقتدار وسيعى كه شما داريد» همه جيز را ياكك كند. 


به دنبال اين توصيه؛ اين را هم عرض 


كنم كه از لغزشكاه ها بترسيد. امام سجاد (عليه الصَلاهوالت لام) در دعاى صحيفه ى سجاديه. وقتى براى سربازان اسلام دعا 
مى كنند» از جمله ى جيزهايى كه روى آن تكيه مى كنند» اين است كه خدايا! ياد و محبت و علاقه ى به «المال الفتون» - مال 
فتنه انككيز - را از دل اينها بككير. مال و يولء» خخيلى خطرناكك و فتنه انككيز است و خيلى ها را مى لغزاند. ما آدمهاى درشتى را در 
تاريخ ديديم كه وقتى يايشان به اين جا رسيد, لغزيد؛ بنابراين خيلى بايد مراقب باشيد. در شرع مقدس. اسم اين مراقبت 
حسك؟ تقوارايق ك#دواقر اث او اول نا آخر ايخ همد يه تقو توضية ننه معتاشن همين عزراقبت :و مواليت اصوه ابت نفس 
انسان» زياده خواه است. من وقتى در مطبوعات خواندم كه شماها تصميم كرفته ايد در بعضى از مسائل مجلس و برخى از 
برخوردارى هاى بيخودى تجديدنظر كنيد» حقيقتاً خوشحال شدم و به بانيان اين كار دعا كردم. مثلاً فرض بفرماييد آدمى خانه 
دارد» باز خانه مى خواهد؛ امتياز دارد؛ باز امتياز مى خواهد. واقعاً من تشكر مى كنم از اين كه شما در اين راه وارد شديد و 
همت كماشتيد. اين راه را ادامه دهيد و بر سر اين كارها ياى بفشريد. هرجه مى توانيد» منطقى و صحيح رفتار كنيد. البته ما 
توصيه نمى كنيم و توقع هم نداريم كه مثلاا در مجلسء نمايند كان كشنكى و تشنكى بكشند و زهد به خرج دهند - نه ما اين 
طوريمء نه شما اين كونه ايد - ما مى كوييم زياده روى و اسراف نشود و كارهاى 


بى قاعده و خرجهاى بيخودى انجام نككيرد. ممكن است سرجمع همه ى اين خرجها مبلغ خيلى كلانى هم در مجلس نشود؛ اما 
وقتى شما اين راه را قطع كرديدء دست مردم و دستكاه ها الككُو مى دهيد و راه و جهت را مشخص مى كنيد. كار شما خيلى 


ارزش دارد و سيار خوب است؟ اين را دنبال كنيد. 
(بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى در ديدار نمايند كان مجلس شوراى اسلامى/!؟ / ١"‏ / *11747). 


بنابر آن جه كه كذشت مشخص مى شود كه در جامعه ى اسلامى همه افراد جامعه از مردم كرفته تا زمامداران و كاركزاران» 
كمه مس ولد ويه تنبت سووقتك خويش باستشكر هتعد تابر ارخ لمئ تواق همد ى شكلات و ستضالات تا مه زا سرد 
فرد يا دستكاهى خاص نمود و از آن انتظار حل همه مسائل را داشت. مسلماً زمانى كه همه مردم و مسئولين جامعه به دين باور 
داشته باشند و در راه اجراى آن در تمام عرصه ها تلاش جدّى نمايند» مى توان انتظار زدودن مظاهر غيراسلامى از جامعه را 


داشت. 


امام على(ع) مى فرمايد: «فليست تصاح الرعيه الا بصلاح الولاه و لاتصلح الولاه الا باستقامه الرعيه؛ مردمان اصلاح نشوند مكر 
زمامداران اصلاح شوند و اينان اصلاح نيابند مككر به درستى مردم(نهج البلاغه» 207). 


در اين فرمايش هم بر نقش مسؤولين و هم بر نقش مردم تأكيد مى شود. 


بااين همه وظايف دانشجويان متعهد و دلسوز براى اصلاح جامعه سنكين تر مى شود و مشكلات و معضلات جامعه نه تنها 
نبايد باعث يأس و نااميدى و ترديد در انجام وظايف فردى و اجتماعى ما شودء بلكه بايد انككيزه و عزم ما را در اصلاح جامعه 


راسخ تر نمايد. اتكاء به خداوند متعال و يارى خواستن از 


او و توسل به ائمه اطهار(ع) بهترين يشتوانه ى هر فرد در جنين شرايطى است. «و من يتوكل على الله فهو حسبه؛ (طلاق» آيه ى 
*). كه هم باعث جلوكيرى از سستى و ضعف ايمان مى شود و هم راه هاى هدايت و خروج از مشكلات را بر روى انسان مى 
كشايد. البته همجنان به دنبال شغل و يا رشته ى تحصيلى مورد علاقه ى خويش باشيد و در انجام وظايف و تكاليف فردى و 
اجتماعى خود از هيج كونه تلاش و مجاهدتى دريغ نورزيد و به اين وعده ى الهى مطمئن باشيد كه والذين جاه دوا فينا 


لنهديتهم سبلنا و ان الله لمع المحسنين؛(عنكبوت,ء آيه ى 24). 
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برسسن 
دليل ضرورت تشكيل حكومت اسلامى جيست ؟ 
باسخ 


. امام خمينى ابتدا ضرورت تشكيل حكومت را در قالب سه دليل مطرح مى كند كه عبارتند از: 


, جاودانككى اسلام : منظور از جاودانككى اسلام , يايدار ماندن نام دين نيست , بلكه منظور حضور دين در سه سطح انديشه‎ ١ 
بيان و علم است . اين امرنزد تمام مسلمائان يذيرفته شده است وآيات وروايات زيادى بر آن دلاات دارد. امام دراين باره مى‎ 


فرمايد: احكام اسلام محدود به زمان و مكانى نيست وتا ابد باقى و لازم الاجرا است .(1) 


وقتى جاودانكى اسلام را يذيرفتيم واين مقدمه را ضميمه كرديم كه بدون تشكيل حكومت نمى توان به همهء اهداف اسلامى 


نائل شد, به روشنى ضرورت حكومت ثابت مى شود. 


؟ جامعه بودن شريعت , جامع بودن اسلام كه به معناى توجه دين به همه ءزواياى وجودى نيازهاى مادى و معنوى بشر است , 
اقتضا مى كند حكومت براساس اسلام شكل كيرد. هنكامى كه خداوند جريمهء خراش يكك ناخن و تازيانه و نصف آن را 
مشخص كرده , جكونه مى تواند كفت . در مورد تشكيل حكومت كه اجراى بسيارى از احكام منوط به آن است . طرح و 


برنامه اى ندارد و در اين مورد سكوت اختيار كرده است ؟ 


تشكيل حكومت است وبدون تأسيس يكك دستكاه عظيم و كستردهء اجرا و اداره نمى توان به وظيفه ءاجراى احكام الهى عمل 
كرد.(؟) 





(ياورقى ١.امام‏ خمينى , ولايت فقيه , 


انتشارات آزادى وص 2" 
(ياورقى ".همان . ص 79 


آيا ضرورت حكومت دينى مورد قبول قمام مسلمانان است؟ نظر اهل سنت و شيعه را بيان داريد. 


آيا ضرورت حكومت دينى مورد قبول تمام مسلمانان است؟ نظر اهل سنت و شيعه را بيان داريد. 
باسخ 


اصل «ضرورت حكومت دينى» مورد اتفاق قاطبه مسلمانان - اعم از شيعه و سنى - است. اهل تسئن نيز مانند شيعهء براين مسأله 
اتفاق دارئد كه: 


الف. دين اسلام» صرفاً مشتمل بر احكام فردى و عبادى (به معناى اخص) نيست؛ بلكه داراى قوانينى مربوط به همه أبعاد حيات 


فردى و اجتماعى - اعم از سياسىء نظامى» قضايى و اقتصادى - است. 


ب. همككى اتفاق دارند كه احكام الهى» منحصر به زمان خاصى؛ مانند زمان رسول الله(ص) و يا حضور ائمه اهل بيت(ع) 
نيست. براين مسأله كتاب و سنت»ء در سطح وسيع دلالت دارد؛ جنان كه در روايت مورد قبول شيعه و سنى آمده است: «حلال 


ج. بر همككّان روشن استء اجراى احكام سياسى و اجتماعى دين؛ جز از راه حكومت دينى مقدور نيست. 


بنابراين در اصل لزوم وجود حكومت دينى وعدم امكان جدايى دين از سياستء ميان غالب فقيهان و عالمان شيعه و سنى» 
لقعلاف ليست اكز اخدلاقى عسة:در حكرك آن اسث: 


آنجه در ميان اهل تسنن رخ توف جدانى عملى (له اعتقادى) ديق ال شياست بوه ابق مسالف ناش از دو كمه اسيت: 


يكم. انكار نصب امام از سوى خدا و ييامبر براى دوران يس از رحلت ييامبر اسلام(ص»؛ اين مسالة از مهم ترين موارد اختللاف 
بين مكتب اهل بيت(ع) و انديشه خلافت است. 


دوّم. قرار كرفتن كسانى در مسند حكومت كه فاقد 


شرايط تعيين شده در اسلام براى زمامدارى بودند؛ يعنى» نه آشنايى كافى با معيارها و هنجارهاى اسلامى داشتند و نه التزام و 


ياى بندى و سلوكك دينى. 


«ويليام كوئيس» مى نويسد: «در عمل اغلب قدرت سياسى» غصب مى شد و نوعى جدايى غير رسمى بين قدرت معنوى و 
قدرت مادى برقرار بود و حتى غالبا اين دو با هم دركير بودند. اما از نظر اعتقادى» حتى حاكمانى كه قوانين شرع را زير يا مى 
نهادند» عموميت و حاكميت دين فراكير را در همه مسائل قبول داشتند). زبان سياسى اسلام ترجمه غلام رضا بهروزلك » 
مجله علوم سياسى» ش ١؛‏ به نقل از: مصباح يزدى» محمد تقى» فلسفه سياست» ص ٠‏ (جابٍ نشده). 


دلايل موافقان ايجاد حكومت دينى در ميان فقها و عالمان دينى را بيان كنيد؟ 


دلايل موافقان ايجاد حكومت دينى در ميان فقها و عالمان دينى را بيان كنيد؟ 
ياسخ(قسمت اول) 


فقيهان شيعه به طور عمومء «حكومت صالح دينى» را امرى لازم و ضرورى دانسته اند و در ميان آنان در اين مسأله اختلاف 


جندانى نيست. دلايلى كه آنان دراين باره ذكر كرده اند» متعدد و متنوع است. 


به عبارت ديكر دلايلى كه ضرورت حكومت دينى در عصر ظهور را ثابت مى كندء بر لزوم آن در زمان غيبت معصوم(ع) نيز 
كواهى مى دهد و نيز آنجه در امتيازات حكومت دينى بيان شده. بر لزوم يا لااقل ترجيح عقلى آن دلالت مى كند. افزون بر 
آن دليل هاى نقلى بسيارى» لزوم حكومت صالح دينى را ثابت مى كند. اين دلايل جند دسته است: 


دسته نخست. بعضى از آنهاء دلايل نقلى قطعىء مانند آيات قرآن است كه ولايتء قانون كذارى و حكم رانى رااز آنِ خدا 
مى داند وهر قانون» حكومت و فرمانروايى را - كه مطابق با قانون الهى و در طول ولايت الهى نباشد - منفى و مردود مى 


يكم. آياتى كه حق حكومت.ء قانون كذارىء داورى و حكم رانى را منحصر به خدا مى داند؛ از جمله: 


.١‏ (إن الْحكخ إلا للَهِ يَقَصٌ الْكدَنَّ وَ مُْوَ حير الْفاصلِينَ) انعام (8)» آيه /ه. «حكم و داورى سزاوار نيست جز براى خحدا؛ او 


حقيقت را بيان مى كند و بهترين فيصل دهند كان است». 


". (ألا له الخكمٌ وَهِوَ أنِوَع الحاسبينَ) همان, آيه ؟67. «بدانيد كه حكم و داورى» مخصوص او است واو سريع ترين 
حسايكران اسك): 


1 
54 3 
1 


أمَرَ ألا تَعبدُوا إلا إِيَاهُ ذلك الدَّينٌ الَْيْمُ وَ لكنّ أكثْر النّاس لا يَعْلّمُونَ) يوسف »)0١(‏ آيه .6٠‏ «حكم 


تبسك مكر از أن غخدائ» -وستون ذاد كه حجر اوكا نيرسفيل؟ اد ين همان دين استوار استء ولى بيشتر مردم نمى دانند). 


ع (إن الْحكم لأ لله عليه : بوَكُنْتٌ وَ عليه ينوكل الْمَُوَكلُونَّ) همانء آيه /91. «حكم و فرمانء تنها از آن خدا است؛ بر او توكل 
كرده ام و همه متوكلان بايد بر او توكل كنند). 


0 (وَ هُوَ اللّهُ لا إل إلا هُوَ لَهُ الْحَمْدُ فى الأولى وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُ الْحكمٌ و إِلَيهِ تُوجَعُونَ) قصص (08). آيه ارو او داب ست كه 
معبودى ع او اتستك» سنا كن يراس :او اسك دو ارم دهان ودر حمها :د ركري عا كميتة [: نيز] از آن او است و همه شما به سوى او 


باز كردانده مى شويد). 


(وَ لا تَدحٌ مع الله إلهاً آحَرَ لا إِله إلا هُوَ كل شََى ءِ هالك إلا وَجْهَهُ لَهُ الحكم و إلَيه ” تشقون )همان اد ل فهر د كر 
را با خدا مخوان كه هيج معبودى جز او نيست؛ همه جيز جز ذات [ياكك او فانى مى شود؛ حاكميت تنها از آن او است و همه 


به سوى او بازكردانده مى شويدا. 
دوّم. آياتى كه رهبرى و امامت را ييمانى الهى به حساب مى آورد؛ از جمله: 


(وَ إذ ذ ابتَلى إتثراهيم رَبَهُ ب كلمات فأئفع: َمَهُنّ قالَ إِنَى جاعاكك للنّاس إماماً قال وَ مِنْ ذَرٌيتَى فال لأصال موق الطالضة) هو 


ابه 1 


«[به خاطر آوريد] هنككامى كه خداوند. ابراهيم رابا وسايل كوناكونى آزمود واو به خوبى از عهده اين آزمايش ها برآمد؛ 
خداوند به او فرمود: من تو را امام و ييشواى مردم قرار دادم؛ ابراهيم عرض كرد: از دودمان من [نيز امامانى قرار بده .» خداوند 
فرمود: ييمان من» به ستمكاران 


نمى رسد [و تنها آن دسته از فرزندان تو كه ياكك و معصوم باشند» شايسته اين مقام اند]). 
سوّم. آياتى كه حكم و قانون الهى را برترين مى شمرد؛ از جمله: 

١‏ (وَ مَنْ أَحْسَيٌ من اللو كما لقم بوقوة) كاده هه ادن 

«و براى مردمى كه يقين دارند» حكم جه كسى از خدا بهتر است؟) 

؟. (أَلَيِسَ الله بأخكم الحاكبيق) ين (ظة)» أيه .3 «آبا خذ اوفك بهترين حك كس كان بست 


ةو 


(وَ إِنْ كان طائِقَةٌ نكم آمَنُوا بمالَذى أَرْيِتَلْتٌ به وَ طائقة لَمْ يُؤْمِنُوا فَاضْبِرُوا حَتّى يكم الله يتنا وَ هُوَ خَيِرٌ الْحاكمِينَ) اعراف 
(0). آيه لاق 


«واكر كروهى از شما به آنجه من بدان فرستاده شده ام ايمان آورده و كروه ديكر ايمان نياورده اند» صبر كنيد تا نخدا ميان ما 


داورى كند [كه او بهترين داوران است). 


*. (وَ انِعْ ما يُوحى إِلَيِك وَ اصْبز حَتّى بكم اللَهُ وَ هُوَ حَيِرُ الحاكمينَ) يونس »)23١(‏ آيه .1١4‏ «و از آنجه بر تو وحى مى شود 


ييروى كن و شكيبا باش تا خدا داورى كندء و او بهترين داوران است». 
جهارم. آياتى كه مرجع داورى در اختلافات را خداوند قرار مى دهد؛ از جمله: 


١‏ (إنَّ رَبك يَفْضدى بَتِنَهُمْ بخكمه وَ هُوَ الْعَزِيرُ الْعَلِيمُ) نمل (110) آيه 14 «در حقيقت» يرورد كار تو طبق حكم خود ميان آنان 
داورى مى كند»ء واو است شكست نايذير دانا». 


(وَ ما اخْتَلفْقَمْ فيه مِنْ شَّىِ ءِ فحكمة إِلَى الله ذلكمٌ اللَهُ رَبَى عَلَيِهِ نَوَكلْتٌ وَ إِلَيهِ أنِيبُ) شورى (67)» آيه .٠١‏ «و درباره هر 


بازمى كردم). 


-ه و 
أب 


(أ فَمَيِرَ الله أبْتَنى حكماً وَ هُوَ الَذِى أَنْرَلَ إليكم 


عدو 


اللكتابٍ مُمَصّلا وَ الْذِينَ آتَِناهمْ الكتات يَعْلَمُونَ أنه مُرّلَ مِنْ رَبك بِالْحَقَّ قلا تَكوئَنَ مِنَ الْمَمْتَرِينَ) انعام (©)» آيه .1١‏ «يس آيا 
داورى جز خدا جويم؟ با اينكه او است كه اين كتاب را به تفصيل به سوى شما نازل كرده است. و كسانى كه كتاب [آسمانى 


|بديشان داده ايم» مى دانند كه آن از جانب يرورد كارت به حق فرو فرستاده شده است. يس تو از ترديد كئند كان مباش». 


ينجم. آياتى كه هركونه حكم و داورى نامبتنى بر قوانين الهى را كفر و فسق و ظلم معرفى مى كند: 


1. (وَ مَنْ لَمْ يكم بما أَنْرّلَ الله قأولئيك هم الكافرُونَ) ماده (ه)ء ايد #6 #أكساي كذ ية موي اعد كدا'نازل ككدهه داووف 


نككرده اندء آنان خود كافرانند). 


". (وَ مَنْ لَمْ يكم بما أَنْرَلَ اللهُ قأولتكك هم الظَالِمرونَ) نان انم كبعت كمي مكحن ]نجه كلا ادل كرد داروف 
نككرده اندء آنان خود سكمكراندنا. 


5 و 


يه 5 يب ا ا و لفاس مه نَّ قد 0 ٠.‏ به آنجه خدا ناز ده نكنند» آنان 
*. (وَ مَنْ لم يحكم بما أَنرَل الله فأولئك هُمْ الفابقَونَ) همان, آيه /ا5. «كسانى كه به آنجه خدا نازل نكنند» آنا 


خود فاسقانند). 
ششم. آياتى كه تحاكم, بيروى و يذيرش سلطه كروه هاى زير را به دلالت مطابقى يا التزامى نفى مى كند: 


الف. طاغوت: 


ع 
عه 


ترمدو أن تيجا كوا إلى الطاغرية وقد أموا أن تكندوا'ية) نشاء (#8ا ابه رونو افيد كه داور ترد طاغوك برقك كز 
حالى كه امر شده اند كه به آن كفر ورزند). 


”. (اللَهُ وَلِيُ الَّذِينَ آمَنُوا يُخْرجَهُمْ مِنَ الظلمات إِلَى الور وَ الَّذِينَ كَفَرُوا أَوْلِياؤَّهُمُْ الطاغوتٌ يُحْرِجُونَهُمْ مِنَ اللُور إلى الظلماتٍ 
أوليك أْصْحابٌ النّار هُمْ فيها خالِدُونَ) بقره (7)» آيه /701. «خداوند» ولي و سريرست كسانى است كه ايمان آورده اند؛ آنها را 
از ظلمت هاء به 


مى برند؛ آنان اهل اتش اند و هميشه در آن خواهند ماند). 
ب. كافران: 


.١‏ (يا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا إِنْ تُطِيعُوا قريقاً مِنَ الّذِينَ أونُوا الكتاب يَرُدُوكم بَغْدَ إيمانكم كافِرينَ) آل عمران ()» آيه .٠٠١‏ «اى 
كسانى كه ايمان آورده ايد! اكر از كروهى از اهل كتاب اطاعت كنيد» شما را يس از ايمان, به كفر بازمى كردانند). 


". (وَ لَنْ بَجَْلَ الله للكافِرينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سَبيلا) نساء (©): آيه .18١‏ «و خداوند هركز كافران را بر مؤمنان سلطه و جي ركى 


نداده است)». 


*. (لا يتح بٍ الْمَؤْمنُونَ الكافِرِينَ أؤْلِياءَ مِنْ دُونٍ الْمُؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفُمَلَ ذلتكك قَلَيِسَ مِنَ الله فى شَّى ءٍ إل أنْ تَتَْوا منْهُمْ نقاه و 
يُحَذْرُكمٌ الله نَفْسَهُ وَ إِلَى الله الْمَصِيرُ) آل عمران (2: آيه 18. «افراد باايمان نبايد به جاى مؤمنان» كافران را دوست و سريرست 
خود انتخاب كنند؛ و هر كس جنين كندء هيج رابطه اى با خدا ندارد [و بيوند او به كلى از خدا كسسته مى شود]؛ مكر اينكه 
از آنان ببرهيزيد [و به جهت هدف هاى مهم ترى تقيه كنيد |خداوند شما را از [نافرمانى خود. برحذر مى دارد؛ و بازذكشت 


[شما] به سوى خدا است)». 


*. (يا أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا تَتَحَدُوا الَْهُودَ وَ النٌصارى أوْلِياء بَعْضٌ هم أُؤلِياءٌ تغض و مَنْ يَتوَلَهُعْ منْكة فَإنّهُ مِنْهُمْ إنَّ اللّهَ لا يَوْيِى 
الْقَوْمَ الظالِمِينَ) مائده (2)» آيه ١8؛‏ و ... . «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! يهود و نصارا را ولي [و دوست و تكيه كاه خود 
]اتاب نكتيد! انان اولياق: بكد يكرند؛ و كساتى كه از:شمايا انان دوسي كنتند: از آنان 


هستند. خداوند» جمعيت ستمكار را هدايت نمى كند). 


( تكن كان نري كع كان قايقا لا نزو نا سحده آنه اناا كس كديا بان انث عتحرن كس الست كد فاق 


است؟! نه ه ركز اين دو برابر نيستند). 
د. ظالمان: 


(وَ لا تَوْكُوا إلى الَذِينَ ظَلْمُوا فَتَمَسَّكمٌ النَارُ وَ ما لَكمْ مِنْ دُونٍ الله مِنْ أوْلِياءَ ثم لاتنْصَِرُونَ) همانء آيه .1١‏ «و بر ظالمان تكيه 
نكنيد» كه موجب مى شود آتش شما رافرا كيرد؛ ودر آن حال» هيج ولى و سريرستى جز خدا نخواهيد داشت و يارى نمى 


شويد!) 


ه -و: كتنهكاران و ناسياسان: 
ياسخ(قسمت دوم) 


(فاضْبز كم رَبك وَ لا نْطِعْ مِنْهُهْ اثماً أؤ كفوراً) انسان (0/8» آيه 7. «در حكم يروردكارت شكيبايى كن و كناهكاران و 
ناسياسان ايشان را ييروى مكن). 
زْ. نابخردان: 


(وَ لا- نوْنُوا السّفَهاءَ أموالكمٌ الْتى جَعَلَ الله لَك قياماً) نساء (5): آيه ه. «اموال خود راء كه خداوند وسيله قوام زندكى شما قرار 
داده» به دست سفيهان نسياريد). 


(ولا تطيقوا أخد المشرفين الذيق تفسدوة فى الأدض :و لا نط لمخوة) شتدزاء (128) يه 16١‏ و 181 او فرمان مسرقان .را اطاعتك 
نكنيد! همان ها كه در زمين فساد مى كنند و اصلاح نمى كنند). 


(وَ لا تطِعْ مَنْ أَعْفَلّنا قَلْبَهُ عَنْ ذكرنا وَ اتبَعَ هوا وَ كان أَمرْهُ فوْطاً) كهف (318)» آيه 18. «و از آن كس كه قلبش را از ياد خود 


غافل ساخته ايم و از هوس خود ييروى كرده و[اساس ]كارش بر زياده روى استء اطاعت مكن). 


(أفمَ؟ كاد عَلى ي ين ين عي 3 ع و 
, من ري كم 1 
7 ا ا 0 2 8 
قمر 30 بسك به كمَر سو عَمَلِهِ وَ انبَعُوا أَهْواءَهُمْ 
0 رس و ( 


محمد 2ه ابه َة 


«آيا كسى كه بر حجتى از جانب يرورد كار خويش استء جون كسى است كه بدى كردارش براى او زيبا جلوه داده شده و 


هوس هاى خود را ييروى كرده اند؟» 


(قَل هَل يَسْتَوى الي بنَ يَعْلَمُونَ وَ الَِّينَ لا َعْلَمُونَ إنّما يَتَذَّكرُ أولوا الألباب) زمر (9)» آيه 4. «آيا كسانى كه مى دانند با كسانى 
كه نمى دانند» يكسانند؟! تنها خردمندان متذكر مى شوند). 


هفتم. آياتى كه به حكمرانى و داورى بر اساس احكام الهى حكم مى كندء مانئد: 


(فاخكم يَينَهُمْ بما أَنْرَلَ الله ل تّعْ أَهْواءَهُعْ عَمَا جاءةك مِنّ الْحَقّ) مائده (ه), آيه .1١2‏ «برايشان بر اساس آنجه خدا نازل 


كردهء حكم بران و در برابر آنجه از حق بر تو نازل كشتهء از خواسته هاى آنان ييروى مكن). 


هشتم. آياتى كه هركونه ولايت يذيرى غير الهى را نفى مى كند: 


- 


(امقوااة دل كع كلك والك سارل دونه أكلياة كلاذ ها مد كتوق أعزات ماه الخد إن سوق كبا د طرف 


بروردكارتان بر شما نازل شده» ييروى كنيد و از اوليا و سريرستان ديككر جز اوء بيروى نكنيد اما كمتر متذكر مى شويد!!) 


دسته دو. بعضى از دلايل» آياتى است كه نص خاصى در رهبرى ييامبر(ص) و يا برخى از ديككر اولياى دين است,ء از جمله: 


وه 


.١‏ (قل أطيعُوا الله 


- 4# 
أ 1“ 00 


5 أطكوا الفشول ب كوو( 8 ا عه سكن التعواى سامير قرفاة بريد 


- 
ع 


؟. (وَ أقيمموا الصَّلاهَ وَ آآنوا الزّكاة وَ اطيعغو طِيعُوا الرَسُولَ لَعَلّكمْ تُوَحَمُونَ) همان آيه 88 «و نماز بيا داريد و زكات بيردازيد واز 


امسر فرمان يويد ثا مورة وحمت قرار كيريدة از اين قبيل است آبات:د كر جوة: محمف آنه #لاتفاين: آيه 4١8‏ اتفال 1 


0 
دسته سه. آياتى كه حق مخالفت با حكم و داورى خدا و ييامبر را سلب مى كند؛ از جمله 


.١‏ (إنّما كان كَوْلَ الْمَؤْنِينَ إذا دُعُوا إِلَى الل وَوَسُولِهِ ليخكم بَيتهُْ أنمقر لوا 2 يعناة اعفن وَ أوليك هه المفلشرة) همان ابه 
.0١‏ (شكن مؤمتان»هكافى كه سوق خندا ووسولكن .دعوت شوتد تا.سان آنان داورى كند؛ تنها اد 5000 


اشنيديم و اطاعت كرديم) و اينها همان رستكاران واقعى اند). 


أ 


". (قملٌ أطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الوَسُولَ فَإِنْ َوَلوَا فَإنّما عََيِهِ ما حَمّلَ وَ عَلَتِكُمْ ما حَمَلتُمْ) همان, آيه *ه. «بكو: خدا را اطاعت كنيد 
واز ييامبرش فرمان بريد و اكر سرييجى نمايبد» ييامبر مسؤول اعمال خويش است و شما مسؤول اعمال خودا. 


أط 


*. (وَ أقيمُوا الصَّلاهَ وَ 71 ا الدّكا كاة وَ أطيعواالك أ . توخيو ن) همان اندء هلق نماز را يا داريد» و زكات را بدهيد» 
مق لو تسق تر حمق 1 1 1 بدهيك. و 


#ازنا' انها الذي أعيرا أطقوا الله أطكوا الشول ولا تتظلر ا أغمالكة ) محمد (67) ان معد وى كسات., كه اسان اوردة اند 
0 رف ال لوي ل 3 سوا وو 7 1 ى ى 0 ور 9 
اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد رسول [خدا] را و اعمال خود را باطل نسازيد). 


قارها انها النايك اموا أطينوا للقتو دغر له ونه تر لوا عنة و امع تشهقرة) انال 00 ا عقوا كياق كه اماق أوردة نذا 
لين متو سو 1 00 د معو 9 ى ى 4 ور 2 


كو و 


8 (وَ ما كان لِمُؤْمِنِ وَ لا مُؤْمنَهِ إذا قضّى | ه وَ رَسُوَلَه 


ضَلالاً مُبِياً) 


احزاب (009, آيه 8" «و هيج مرد و زن مؤمنى را نرسد كه جون خدا و فرستاده اش به كارى فرمان دهندء براى آنان در 
كارشاف لعجارى: اعدو كدر كيو كهذا و فاده كو را تادرمات كتذة ففنا حجان كدراه فكاو كردس داسك 


دسته جهار. بعضى از دلايل» آيات و رواياتى است كه اوصاف و شرايط كار كزاران و وظايف آنان را بيان مى كند. وظايف 
ذكر شده در آنهاء تنها با حكومت دينى و حاكميت سياستمداران دين باور» دين شناس و معتقد به اجراى احكام الهى» سازكار 


اقدرك ووانان 


قرآن مجيد درباره فلسفه اعطاى فرمانروايى به طالوت مى فرمايد: (إنَّ الله امه طَفاةٌ عَلَتِكم وَ زادَهُ بَسْطَهً فى الْعِلَم وَ الْجشم وَ الله 
يُؤْتى مُلْكة مَنْ يَسَاء وَ اللهُ واسِعٌ عَلِيمٌ) بقره (7)» آيه 717. «خدا او را بر شما برترى بخشيده و در دانش و نيرو فزونى بخشيده 


است. خداوند يادشاهى خود را به هر كه خواهد مى دهد, و خداوند كشايش كر و دانا است». 
؟. امانت دارى و تعهد 


عضوت يوسقك بزاى يديرف 'عرانه وار حاكه سؤولك الحكوس است دغوة رايا وضف:دانا و آامين :بودن «معرفن كرد (قال 
اجْعَلْنِى عَلى حزائن الْأرْض إِنّى حفِيظ عَلِيمٌ) يوسف »)03١(‏ آيه 20. «مرا بر خزانه هاى اين سرزمين بكمار كه من نكاهبان (امين) 


ودانايم). 

علم 

براين مسأله آيات ذكر شده بالا دلالت دارند. 
#عذالت شدي 


قرآن مجيد در اين باره به نحو استفهام انكارى مى فرمايد: ( ... م يَسْتَوى هُوَ وَ مَنْ يَأمْرُ بِالْعَدْلٍ وَ هُوَ عَلى صِراطٍ مُسْتَقِيم) نحل 
(18). آيه 2/. 


«... آيا آنكه به عدالت فرمان مى دهد و بر صراط مستقيم قرار دارد و او [غيرعادل و هدايت نايافته ]برابرند؟)؛ يعنى» هر كز 


جنين نيست و لاجرم ييروى از غيرعادل و كزروان جايز نيست. 

5. بودن در صراط مستقيم 

براين مطلب آيه يبشين كواهى مى دهد. 

8. بصيرت و ييروى از وحى 

(قل هَل يَسْتَوى الأغمى وَ الْبصِيرٌ أَفَلا تفَكَرُونَ انعام (8): آيه .5٠‏ «بكو: آيا نابينا و بينا مساوى اند؟! يس جرا نمى انديشيد؟!؛ 
". هدايت يافتككى و هدايت كرى 


(أقَمَنْ يَوْدِى إِلَى الْحَقَّ أحق أن بُتبعَ أمَنْ لا يَهَدّى إلا أنْ يَهُدى فما لَك كيْفٌ تَخكمُونَ) يونس .20١(‏ آيه 80. «آيا كسى كه 
فندانادبة هو توم كته براي نيروف :شاسنه تر اكه با أن كين كداخزة هذانة تمن ده مكر هذاه كنيد ؟ شماارا 


جه مى شودء جككونه داورى مى كنيد؟!) 
الاأهاة 


( قن كاذ توا كيز كان قابيقا لأ تستوون) تستحده 409 الم 1136 نا انك انمان الوردة اميك سوق كس اميق كةافاسق 
است؟! نه ه ركز اين دو براير نيستند). 
اين آيه داراى استفهام انكارى است و با نفى يكسان انككارىء اولويت انسان مؤمن را در جهات مختلف - از جمله در مسأله 


زمامدارى - تثبيت مى كند. 


دسته بنج. بخش ديكر از دلايل؛ وجود احكام اجتماعى اسلام ات كه اجراق آنهاء بذون تأسيسن حكومت ذبتى فمكنق 
نيست. اين بخش از احكام بسيار كسترده و جندين برابر احكام عبادى فردى است. براى آكاهى بيشتر ر. كك: سبحانى» جعفر» 


معالم الحكومه الاسلاميه. 


ج. بخش ديكرى از دلايل سيره عملى معصومان(ع) در تشكيل حكومت دينى در زمان بسط يد است. قدردان قراملكى. 


محمد حسنء تقابل مشى ائمه با سكولاريسم» مجله معرفت» ش 19. 


در يايان كفتنى 


ست: عالمان دينى براى لزوم و ضرورت حكومت دينىء به ادله اربعه (كتاب» سنتء اجماع و عقل) استناد كرده اند. 


با توجه به آنجه كذشتء, ضرورت وجود حكومت دينى در جامعه اسلامى» مورد اتفاق مسلمانان شيعه و سنى است. 


ضرورت وجود حكومت دينى در عصر غيبت در فلسفه سياسى جيست؟ 


ضرورت وجود حكومت دينى در عصر غيبت در فلسفه سياسى جيست؟ 
باسخ 


اصل «ضرورت حكومت دينى» مورد اتفاق قاطبه مسلمانان - اعم از شيعه و سنى - است. اهل تسئن نيز مانند شيعهء براين مسأله 
اتفاق دارئد كه: 


الف. دين اسلام» صرفاً مشتمل بر احكام فردى و عبادى (به معناى اخص) نيست؛ بلكه داراى قوانينى مربوط به همه أبعاد حيات 


فردى و اجتماعى - اعم از سياسىء نظامى» قضايى و اقتصادى - است. 


ب. همكّى اتفاق دارند كه احكام الهى. منحصر به زمان خاصى؛ مانند ونال وسول اللدلض او با عفر اكية اهل بيت(ع) 
نيست. براين مسأله كتاب و سنت»ء در سطح وسيع دلالت دارد؛ جنان كه در روايت مورد قبول شيعه و سنى آمده است: «حلال 


ج. بر همككّان روشن استء اجراى احكام سياسى و اجتماعى دين؛ جز از راه حكومت دينى مقدور نيست. 


بنابراين در اصل لزوم وجود حكومت دينى وعدم امكان جدايى دين از سياستء ميان غالب فقيهان و عالمان شيعه و سنى» 
لقعلاف ليست اكز اخدلاق عسة:در حكوك. آن اسث: 


آنجه در ميان اهل تسئن رخ توف جدان عملى (له اعتقادى) ديق اق شياست يونة: اق مالف ناش از دو كمه اسيت: 


يكم. انكار نصب امام از سوى خدا و ييامبر براى دوران يس از رحلت ييامبر اسلام(ص»؛ اين مسألة از مهم ترين موارد اختللاف 
بين مكتب اهل بيت(ع) و انديشه خلافت است. 


دوّم. قرار كرفتن كسانى در مسند حكومت كه فاقد شرايط تعيين شده در اسلام براى 


زمامدارى بودند؛ يعنى» نه آشنايى كافى با معيارها و هنجارهاى اسلامى داشتند و نه التزام و ياى بندى و سلوكك دينى. 


«ويليام كوئيس» مى نويسد: «در عمل اغلب قدرت سياسى» غصب مى شد و نوعى جدايى غير رسمى بين قدرت معنوى و 
قدرت مادى برقرار بود و حتى غالبا اين دو با هم دركير بودند. اما از نظر اعتقادى» حتى حاكمانى كه قوانين شرع را زير يا مى 
نهادند» عموميت و حاكميت دين فراكير را در همه مسائل قبول داشتند». زبان سياسى اسلام» ترجمه غلام رضا بهروزلك » 
مجله علوم سياسى» ش ١‏ به نقل از: مصباح يزدى» محمد تقى» فلسفه سياست» ص ٠‏ (جابٍ نشده). 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع. 1001لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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